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El problema dc la historicidad de la salvacidn cristiana sigue siendo uno
de los problemas mas graves de la comprension y de la praclica de la fe. Lo es
en el ambito de los paises noratlanticos:! lo es lambién en el ambito de los
paises oprimidos,? y lo es (inalmente en la preocupacion del magisterio y dis-
ciplina de la Iglesia institucional.? Por historicidad de la salvacidn cristiana no
se entiende siempre lo mismo. Una primera distincion podria hacerse entre
aquellos que se preguntan por el caracler histérico de los hechos salvilicos y
aquellos que se preguntan por el caracter salvifico de los hechos historicos; los
del primer grupo se interesan sobre 1odo por lundamentar istéricamente, por
constatar objetivamente hechos fundamentales de la fe, desde la resurreccion
de Jesus como el hecho mas importante hasta los milagros o la serie de sucesos
salvificos del Antiguo Teslamento; los del segundo grupo se interesan especial-
mente por ver gué hechos histdricos traen salvacion y cuales otros traen conde-
nacion, qué hechos hacen mas presente a Dios y como en ellos se actualiza y se
hace eficaz esa presencia. No son dos perspectivas excluyenles; mas aaon, la se-
gunda presupone la primera y accpla sin mayores reservas que los grandes
hechos salvilicos, reveladores y comumcadores de Dhos, se han dado en la his-
toria, por mas que su juslificacion critica no pueda alcanzar ni reducirse a las
comprobaciones de la ciencia historiea.

Lste articulo sc coloca, mas bien, en la segunda de las perspectivas v
quiere repensar el problema ya clasico de como se relacionan entre si lo que es
la salvacion cristiana, que pareceria ser lo formalmente dehnitorio de Ja mi-
sidn de la Iglesia y de 10s cristianos en tanto que cristianos y lo que es la libera-
ciOn historica, que pareceria ser lo formalmente delinilorio de los estados, las
clases sociales, los ciudadanos, los hombres en tanlo que hombres. Al retomar
de nuevo el problema no se pretende calmar una preocupacion puramente inte-
lectual surgida del desasosiego que pucde nacer de una paradoja teorica. Mas
bien se pretende, en primer lugar, aclarar un punto fundamental para la
comprension de la fe y para la eficacia de la praxis cristiana, especialmenlte en
el contexto de la situacién del Tercer Mundo y mas en particular de América
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Latina; en segundo lugar, responder a quienes quieren invalidar los esfuerzos
que hacen los tedlogos de la liberacidn por repensar la revelacion cntera y la vi-
da de la Iglesia en busca dc la salvacion-liberacion de los pobres de la terra,
pero en busca también de una profunda renovacion del pensamiento, de la es-
piritualidad, de la pastoral y aun de la institucionalidad de la lIglesia universal.

Cada dia se acepta mas el que los tedlogos de la liberacion representan
una nueva lorma de hacer teologia de gran trascendencia para la vida de la
Iglesia y para la comprension y explicacion de la [e cristiana. Después de una
primera etapa en la cual se deseché su importancia afirmando que su labor era
mas socioldgica que teologica y que, en el mejor de los casos, trataban puntos
que tenian que ver con la ¢lica social, se reconocid mas tarde que sus temas
eran fundamentales para la teologia y. ain mas, que se trataba de una teologia
total, capaz de desplazar a otras formas de teologia que se consideraban como
las unicas clasicas y universales. Asi la Comision teologica internacional en su
reunion de 1976 suponia que era objeto principal de la teologia de la liberacion
la conexidn entre salvacion cristiana y promocion humana y que ‘‘esta unidad de
conexion asi como la diferencia que seflala la relacion entre promocion humana
y salvaciébn crishana, en su [orma concreta, deberan ser objeto de bus-
quedas y de nuevos analisis; ello constituye, sin duda ninguna, una de las
tareas principales de la toelogia actual.”’® Con ocasién de esa misma reunion,
Urs von Balthasar terminaba sus observaciones criticas con estas palabras: '‘la
teologia de la liberacién tiene su puesto especifico en una teologia del reino de
Dios; es un aspecto en ¢l conjunto de la teologia, y esla exigiendo la actuacion
practica de la lglesia para la debida configuracion del mundo en orden a Cris-
to.””? Pero ha sido mas recienternente el cardenal Ratzinger quien ha subraya-
do especialmente el caracter universal de la teologia de la liberacion al recono-
cerle a) pretender ser “‘una nuova erineneutica della fede cristiana, vale a dire
come una nuova forma de comprensione e di realizazione del cristianesimo
nella sua totalird; ''®b) que en ella confluyen varias corrientes de pensamiento y
ella influye a su vez en regiones que desbordan la geografia y la cultura de
América Lalina; ¢} que adquiere un caracter ecumenico, ‘‘una nuova universa-
lita per la quale la separazioni clasicche delle Chiese debhono perdere la loro
importanza. >’

Esta cuestion de 1a historicidad de la salvacién cristiana, ya lo deciamos,
no ¢s exclusiva de la teologia de la liberacion, pero en ésta cobra una importan-
cia singular y unas caracteristicas especiales.

La importancia singular no estriba en que la “"teologia de la hberacidén™
sea formalmente una '‘teologia de lo politico.”’ El libro de Clodovis BofT, ex-
celente por tantos capitulos, puede causar una imagen distorsionada de lo que
es Ia teologia de la liberacidon o puede conduciria a regionalizaciones teologicas
que no son ni necesarias ni deseables.? La teologia de la liberacion no ha de en-
tenderse como una teologia de lo politico, sino como una teologia del reino de
Dios, de modo que la distincion de objetos materiales entre una T 1 que (ratara
los temas clasicos de Dios, Cristo, Iglesia y una T 2 que tratara los temas mas
directamente humanos y/o politicos® no es en si aceplable, aunque considera-
ciones secundarias puedan insinuar ocasionalmente separaciones metodicas; [a
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teologia de la liberacion, en efecto, trata primariamente de todo lo que atane al
reino de Dios, sOlo que enfoca todos y cada uno de sus topicos, aun los inas
elevados y aparentemente separados de la historia, sin olvidar nunca. v [re-
cueniemente con atencidn muy especial, a su dumension hiberadora.

Las caracteristicas especiales de la leologia de la liberacion tampoco flu-
yen de que su objeto primario fundamentai sea lo politico ni siquiera la libera-
cién entendida de modo integral. Fluyen mas bien del *lugar’ ¢cristiano y episte-
mologico en el cual el tedlogo se sitha, de su opcion prefercncial por Jos pobres
y de su prop6sito de que las virtualidades del reino de Dios se pongan al scrw-
cio de la salvacidon historica del hombre, pontendo eso si esta salvacion en la
mais estrecha relacion posible con lo que ¢s 1a salvacidn cristana del hombre y
del mundo.

El problema permanenic de la relacion entre la divino y 10 humano cobra
asi una importangia nuc¢va y, sobre 1odo, una perspectiva nueva. ;Qué lienen
que ver los esfuerzos humanos por una liberacién historica, incluso socio-
politica, con la inslauracion del reino de Dios que predico Jesas?  Qué tiene gue
ver el anuncio del reino de Dios y su rcalizaciéon con la liberacion historica de
las mayorias oprimidas? Tales cuestiones ¢n su doble vertiente representan nn
problema fundamental de la praxis de la Iglesia de los pobres a la par que un
problema esencial de la historia actual latinoamericana. No es primanamente
una cuestion conceptual, sino gue es una cueslion real, que necesitara el uso de
concepltos para ser resuelta teéricamente, pero que no es primaria ni ultima-
mente una cueshon puramente teorica. En electo, no es primariamente un
problema de conjuncton tebrica de dos conceplos abstractos, unc que se refi-
riera a la obra de Dios y otro que se refiriera a la obra del hombre. El partir de
los conceptos y del supuesto mas ¢ menos expliciio de que a conceptos ade-
cuadamente distintos corresponden realidades diferentes, lleva a dilicullades
superfluas. Los conceplos adecuadamente distintos serian dos y a ¢sos dos
conceplos se les alribuiria el correlato de dos realidades adecuadamente distin-
tas. Dicho de otra forma, tras una larga elaboracidn intelectual, realizada a lo
largo de siglos, se ha llegado a la separacion conceptual de lo que cn la expe-
riencia biogralica y en la experiencia historica aparece como unido: ¢sa separa-
cion conceplual, no solo se ha considerado cada vez como mas evidente, sino
que se ha converltido en punto de parlida para regresar a una realidad, que ya
no es vista primigeniamente en st misma, sino a traves de la ‘verdad’ atribuida
al conceplo. Separado el conceplo de la praxis historica real y puesto al servi-
cio ideologizado de instancias que institucionalizan intereses no criticados
reflejamente, no s6lo no s¢ resuelve el problema, sino que se lo encubre. Y se
encubre, no lanto porque el concepto sea abstracto, sine mas bien porque no
es historico. Hay una universalidad conceptual a-histérica y hay una universa-
lidad conceptual historica o, si se prefiere, historizada. Aquella puede parecer
mas tedrica y mas universal, pero no ¢s asi tanto porque encubre una historici-
dad que en su encubrimiento opera deformaniemente, comao porque desconoce
la dimension propia de universalidad de 1a reahidad hisioérica, apropiadamente
conceptualizada. Cuando no se reflexiona criticamente de que praxis historica
determinada surgen las conceptuaciones y a qué praxis conducen, se estd en
{rance de servir a una historia, quc Lal vez el concepto dice negar.
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De esta sospecha epistemoldgica, comprobada una y otra ver en la praxis
historica de la Iglesia en América Latina, se deduce la posicidn de la teologia
de la liberacion ante ¢l problema de 1a ‘relacion’ entre los diversos momentos
de una misma praxis de salvacion. No s¢ Lrala primariamenie de un problema
de conceptualizacién o de un problema tebdrico que ha de resolverse para salvar
la ortodoxia. Se trata, al menos primeramente, de un problema de praxis, la
praxis de unos crishianos que han querido participar cristianamente en las
luchas que el pueblo ha emprendido por su propia liberacion. Estos cristianos
urgidos por su fe y como realizacion objeliva de esa e gueren ver una maxima
coincidencia ¢ntre lo que Dios guiere de 1os hambires y 1o que los hombres ha-
cen. Han escuchado los clamores del pucblo, de mi pueblo!® como escribian
los obispos del nordeste de Brasil, pueblo explotado, digno de me)jor causa, sa-
bedor muchas veces de su condicion de hijos de Dios. Estos crevenies han visto
que con frecuencia quienes s¢ dicen cristianos son responsables de muchos de
los males que se abaten sobre los mas pobres al tempo gue [os que se dicen no
creyenles se han dechicado con verdad v hasta el sacrilicio 1otal a la hberacion
de los mas pobres y oprimidos. Ante esta terrible paradoja se preguntan ¢como
puede ser esto asi y qué tienen que hacer con su {e y con sus obras para que no
se siga dando esle escandalo, que puede acabar con la fe, hoy todavia tan vigo-
rosa, de las mayorias popularcs.

Para acercarnos a la solucion de este problema tan fundamental en la pra-
xis eclesial y en la conflesion y comprension de la (e, vamos a apoyarnos en un
concepto tradicional; el concepto de transcendencia. Sin entrar en discusiones
previas sobre el concepto de transcendencia, podemaos ver en €l algo que permi-
te notar una diferencia momentual estructural sin tener gue aceptar una duali-
dad; algo que permile hablar de una unidad intrinseca sin por €s0 caer en una
estricta identidad. Aungque en la (ltima parte de este trabajo haremos algunas
reflexiones sobre esta umdad sin separacion y sin confusion, desde un princi-
pio damos por aceptado que no se dan dos historias, una hisloria de Dios y una
historia de los hombres, una historia sagrada y una historia prolana. Mas bien
lo que se da es una sola realidad histérica en la cual interviene Dios y en la cual
intervienc ¢l hombre, de modo que no se da 1a intervencion de Dios sin gue cn
ella se haga presenie de una u olra lforma ¢l hombre y no se da la intervencion
del hombre sin que en ella se haga presente de algin modo Dios. Lo que se ne-
cesita discernir es la distinta intervencion de Dios v del hombre y el distinto
modo de ‘relacion’ en esas intervenciones. De distinlo tipo es la intervencion y
la presencia de Dhos en la mlervencion del hombre cuando ésla se da en el am-
bito del pecado v cuando se da en el ambito del anti-pecado, de la gracia. Hay
una omniprescencia de Dios en {a historia que, por definicion, es siempre divi-
na, aunque esa presencia puede tomar formas distintas gque dificilmente
pueden clastficarse en la division simphsta de naturales y sobrenaturalcs,

El pensamiento cristiano padece en este punto de influjos filoséficos per-
niciosos, que no dan razén del modo como se presenta el problema en la histo-
ria de la revelacion. Se identifica lo transcendente con lo separado y asi se su-
pone que la transcendencia historica es lo que estd separado de la hisloria;
transcendente seria 1o que esta fuera o mas alld de 1o que se aprchende inme-
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diatamente como real, de modo que o transcendenle seria sicmpre de otro, lo
distinlo y separado. sea en ¢l hempo, sea en el espacio, sea en su entidad. Pecro
hay otro modo radicalmente distinto de entendler la transcendencia, que ¢s mas
consonante con la forma como sc presenta la realidad y la acciébn de Dios en el
pensamiento biblico. Este modo consiste en ver la (ranscendencia como algo
que transciende ‘en’ y no como algo que transciende ‘de,” como algo que
l[isicamente impulsa a ‘mas’ pero no sacaudo ‘luera de;” como algo gue lanza,
pero al mismo tiempo retiene. En esta concepcidn, cuando se alcanza histor-
camenle a Dios —y lo mismo vale decir cuando se alcanza personalmente a
Dios—, no se abandona lo humano, no ¢ abandona la hisioria real, sino que
se ahonda en sus raices, se hace mas presente y elicar lo que estaba va efectiva-
mente presente. Puede separarse Dios de la historia, pero no puede separarse
de Dios la historia. Y en la historia la transcendencia hay que verla mas en Ja
relacion necesidad-libertad que en Ja relacidon ausencia-presencia. Dios ¢s
transcendente, entre otras razones, no porque s¢ ausente, sino porgue sc hace
hibremente presente, unas veces de un modo y otras de otro, libre v senorial-
mente elegidas, unas con una intensidad y otras con otra imntensidad, segun sca
su voluniad de autodonacion. Como veremos despucs, aun en ¢l caso del peca-
do esltamos en plena historia de la salvacion: el pecado no hace desaparecer a
Dios, sino que lo crucifica, lo cual puede parecer 1o mismo, pero en realidad es
abismalmente distinto. Sera posible dividir la historia en una historia de pcca-
do y una historia de la gracia, pero esa division supone la unidad real de la his-
toria y la unmdad real ¢ indisoluble de Dios y (el hombre ¢n ella, supone ade-
mas que pecado y gracia estan en estrechisima relacion de tal modo que aguella
puede delinirse desde ésta y ésta desde aquélla.l)

Pero no pretendemos hacer aqui una discusion (ilosofica sobre el proble-
ma de la transcendencia, aungue vamos a utilizar el conceplo para llenarlo de
un contenido preciso a (ravés de algunos ejemplos del Antiguo y del Nuevo
Testamento. Mas bien lo que aqui se busca es mostrar la unidad primigenia d2
lo divino y de lo humano en la historia, una unidad tan primigenia que solo
tras una larga rellexion ha podido la humanidad hacer separaciones y distin-
ciones, unas veces justificadas y otras no. La transcendencia de 1a que habla-
mos sc presenta como historica v la historia se presenta a su vez como rans-
cendenle por mas que resulte dificil encontrar los conceptos adecuados para
manitener esla inchvisa unidad < confusion,

Varios punios esenciales de la fe cnstiana podrian tomarse como pauwta
esclarecedora. Ante todo. ¢l misterio transcendente de la humanidad de Tesas.
Es en Jesas, verdadero hombre v verdadero Dios como sostiene la l'e cristiana,
donde mejor se realiza la unidad y donde mejor podria estudiarse esa unidad.
No es ¢l camino que aqui se va a recorrer porgue su estudio no puede m si-
guiera ser apuntado en un trabajo como éste de reducidas dimensiones v pre-
lensiones. Podria estudiarse también el mismo problema en el caso de la (glesia
con su historicidad evidente y palpable por un lado y por otro con su caracter
de mislerio confesado por la [e; ¢s un caso de estudio que podria aportar pistas
teodricas de primera importancia, ya que la historizacion del misterio de la Igle-
sia debidamente criticada dejaria sin fucrza muchos de 10s argumentos con quce
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se ataca la historizacion de la fe propiciada por la teologia de la liberacion.
Podria estudiarse también el caso singular de los hbros sagrados en los que,
por un lado es tan evidente la acciéon del hombre como vehiculo de la revela-
cibn y, por otro lado, es necesario admilir por la (e la presencia de la autoria de

Dios.

Por razones practicas en este trabajo se van a tomar como objeto de estu-
dio dos casos distintos de pretensiones mas modestas con el objeto de mostrar
lo que pudiera ser, por un lado, la trascendencia histornica veteroteslamentaria
y, por otro, la transcendencia historica neotestamentaria. No es que se aceple
desde un principio que se trate de dos modos distintos de transcendencia divina
en la historia, de los cuales el primero guedaria superado, cuando no anulado
por el segundo. Cuando Von Balthasar alirma en relacion con la (eologia de la
liberacidn que ‘‘lo religioso en Israel queda siempre politico, y lo politico reli-
gioso, hasta en la misma entrana de su esperanza escatoldgica’ y en conse-
cuencia afade ‘‘este monismo religidn-polilica, que es esencialmente constilu-
tivo para Israel, ha sido y sigue siendo para la Iglesia siempre y en todas sus
(ormas (cesaropapismo, ‘cuius regio ... ") del todo perjudicial,’’? esta afirman-
do algo que desfigura el problema. La teologia de la liberacion ha sido acusada
con frecuencia de ser mas veteroteslamentaria que neoteslamentaria en su
preocupacidn historico-politica fundamental. Apariencias para ello se han da-
do. Pero no se superara la objecion abandonando la inspiracién que se en-
cuentra en los hechos histéricos-salvificos del Antiguo Testamento, sino ilumi-
nandolos con la luz del Nuevo Testamento, pero sin plantear el problema ¢en
términos de la edad de la gracia que deja atras la edad de la ley, Querer sacar
del Antiguo Testamento s6lo lo que en él hay de espiritu religioso abandonan-
do todo lo que en él hay de carne historica y asimismo querer quedarse con |o
que de espiritu hay en el Nuevo Testamento sin reparar en lo que hay en él de
historicidad o limitar el sentido de ésta a puro apoyo de aquél, seria en ambos
casos una mutilaciéon. En ambos casos hay espiritu y carne, Dios e historia,
tan inseparablemente unidos, que la desaparicion de uno traeria consigo la
desfiguracion, cuando no la destruccidn, del otro.

Evidentemente no se va a estudiar a fondo ni 1o que es la lranscendencia
historica velerolestamenlaria ni 1a neolesiamentaria; tampoco la relacion entre
ambas. Bastara con apoyarse en algunos aspectos signflicativos de 1as mismas
para acercarse a una mayor claridad sobre el problema que nos ocupa; la
transcendencia historica cristiana que abarca aquellas dos perspectivas, pero
también lo que el Espiritu ha ido creando y manifestando y que ¢s menester
descifrar como *‘signos de los tiempos.”!?

1. La transcendencia historica veterotestamentaria

El punto elegido para este grave problema puede formularse asi: ;quién
sacO de Egipto al pueblo, Yahvé o Moisés? Esta pregunla tiene los siguientes
presupuestos: 1) la salida de Egipto del pueblo de [srael es un hecho histérico o
se presenta como un hecho histérico; 2) la salida de Egiplo es un hecho
salvifico de transcendental importancia para cumplir el plan de Jahvé con su
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pueblo; 3) Moisés es un hombre que utiliza medios humanos y politicos para
realizar ese hecho hislorico-salvifico; 4) Israel no duda en creer, a pesar de la
presencia comprobada de los hombres en la accion, que Yahvé es quien lo esta
liberando.

Poco importa para nuestro proposito que se niegue la historicidad
cientifica y critica de los hechos narrados en el Exodo, porque siempre cabria
preguntarse, desde un punto de vista leologico, por qué la tradicion revelante
se ha visto forzada a dar carne historica a un contenido supuestamente no his-
torico de revelacion y de autodonacion de Dios. Aceptamos eso si que en esa
historia o en esa historificacion sucedid, segun lo expresa tan explicitamente cl
autor inspirado, algo que debe aceplarse creventemente COmMoO presencgia y ac-
cion salvifica de Dios. El supuesto racionalista, no creyente, segun el cual lo
que se cuenta en el Exodo es mera mitologia o mera ideologizacidn, revestidas
de ropaje historico, exigiria otro tratamiento. Aqui se supone ¢reyentemente
que esa intervencién de Dios es posible, que esa intervencion es siempre librey
que esa intervencion se dio o que, al menos, ¢l autor sagrado la interpretd co-
mo dada. Pero insistimos, aunque no se diera (al como se narra, la narraciéon
misma en lo que pudiera llamarse su logica interna revelante es suficiente pun-
to de apoyo para mostrar lo que aqui pretendemos. Admitir aqui que enire el
significante y el singificado se da una relacion puramente extrinseca no hace
justicia al texto ni a la intencion y propésito del redacior.

Ciertamente entre los propios creyentes se discute cual es el caracter histd-
rico de la historia de la salvacién o de los hechos salvificos y en qué consiste su
historicidad.!4 Asi de Vaux acepta la interpretacién de Von Rad, en la cual
afirma haber una gran diferencia entre la historia de Israel, tal como ha sido
reconstruida por la moderna ciencia histérica y la historia de la salvacion, tal
como ha sido escrita en los libros sagrados; pero, admitida esta diferencia, sos-
tiene que la historia de la salvacién depende de hechos que el historiador puede
probar como reales. Wright, por su parte, también admitiria que los hechos
centrales, en que se basaria la e, pueden ser constatados cientificamente, pero
admite que las acciones de Dios no son pura historia sino historia tnterpretada
por la fe, una proyeccion de la fe en los hechos, proyeccién que es considerada
como el signilicado verdadero de esos hechos. Von Rad, por su parte, sostiene
que las narraciones biblicas no pueden ser tenidas como fuente segura de infor-
macion histérica ya que, a pesar de su base factual, su grado de historicidad es
discutible; sin embargo, sostiene como categoria fundamental de su teologia lo
que debe llamarse hisroria de la salvacion.

En toda esta discusion, 1a historia es vista mas como ciencia historica que
como realidad hist6rica, se atiende mas al caracter historico de la constatacion
que al caracter histérico de lo constatado. Se acepta, por ejemplo, que el con-
junto de narraciones aparentemente historicas del Antiguo Testamento seria
un cuerpo literario, que mereceria mas el nombre de story (relato) que el de
history (hechos histéricos cientificos comprobados); se trataria de narraciones
que quieren parecer historicas (‘history-fike’). Con ello mas que informacion
lo que se pretende transmilir es un mensaje, un sentido, utilizando para ello el
género ficcidn, de modo que su efecltividad es independiente de si ocurrio o no
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lo que se dice haber sucedido. Se trataria de relalos paradigmaticos o mitos,
que pretenderian expresar aleo profundo y permanente de gran significacion
para ¢l hombre: no es cifictl aceptar que claboraciones pocticas puedan captar
¢l caracter real de un suceso mas adecuadamente que una descripcidn pura-
mente [actual. Asi, 1o que se narra en el Exodo como accion de Dios busca
mostrar que cn lo narrado hav un significado profundo para la comunidad. a
la cual se le proporciona una revelacion de Dios, no precisamente sobre un
hecho particular, sino sobre valores v significados permanentes. NoO ¢s, ¢nton-
ces, ¢l hecho lo que anima a Lo comunidad, sino s<u vivencia transmilida por cl
relato. T as acciones de Dios, transmandas por el Fxodo, son problematicas
desde un punto de vista estrictamente historico, pero no como nilos o relalos
paradigmancos, que son significativos por la luz que arrojan sobre aspectos
csenciales de [a condicion humana.

Sin embareo, ¢l texto biblico, como lo reconoce Mircea Ehade, no presen-
ta a Yahve como una divimidad orrental, ¢readora de gestos arquetipicos, sino
como una personalidad que interviene sin cesar en la historia y que revela su
voluntad a través de los acontecimientos. En ¢l caso cspecitico del Exodo se
itroduce puntualmente una novedad historica no por una recurrencia necesa-
ria, sino por una libre intervencion de Dios, que es experimentada como 1al
por un pueblo determinado ¢n nempos v lugares especificos. Por este camino
s¢ abre paso la revelacion del poder transcendente de Yahvé: lo umpredecible
de la experiencia historica ¢s celebrada como una revelacion del poder trans-
cendente de Yahvé, un poder que cambia la historia y que en el cambio histori-
co muestra tanto la contingencia humana como la esperanza humana. Yahveé
¢s mas grande de lo que puede esperarse de cualguicr condicionalidad histon-
ca. Se apunla asi a la historia humana como campo prnivilegiado para mostrar
la irrupcion transcendente de Dios como novedad imprevisible que abre la con-
tingencia humana a la esperanza divina. LLa experiencia humana no gucda
cerrada sobre 81, sino abierta a la esperanza puesta en la intervencién divina.

Pero es menesier insistir mas en por qué se recurre a la historia o, en su ca-
s0, al género historico para mostrar la presencia reveladora de Dios. ;Serd
porquce cn el campao historico es mas facil la prucha apologética de Ia razonabi-
lidad de la fe o porgue los hechos historicos maravillosos arrastran mas a la
conflesion reliviosa? Tal explicacion racionalista o psicosocial no da razdon ni del
texto sagrado ni de la experiencia del pueblo. Es cierto que se recurre a hechos
palpables y HNamativos, a signos v portentos, al mostrar que la llamada de
Moaisés al pucblo para salir de la opresion de Egipto, esta [undada y amparada
en la voluntad vy el poder de Yahve, Pero este recurso no es para conlirmar 1a
razonabilidad de nuestra aceptacion creyente de 1o que alli ocurrio o el signiti-
cado transcendente e lo que alli ocurrio, sino con el objeto de confirmar la
propia accion historica del pueblo que era invitado a salir de la opresion para
llegar a la tierra de promision y con el objeto de probar en esa accion historica
quién y como era su Dios. La historia se convierte asi en probacion de Dios
porque es en si misma mostracion de Dios, y sOlo en la historia es captado Dios
como es en relacion al hombre y el hombre como es en relacion con Dios
(incluimos aqui por exiension la experiencia biografica y personal del hombre,
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que como 1al no es propramente historica, pero que tiene caracleristcas de his-
toricidad, que permiten esa extension). Si Dios no luera captado en 1a historia
comao Senor de la histor, esto es, como Dios que inicrviene en ella, no seria
captado como el Dios pleno, rico y libre, misterioso y cercano, escandaloso y
esperanzador: seria captado como ¢l motor de los ciclos naturales, como para-
digma de lo siempre igual, gue puecde tener un después, pero no un luturo
abierto y en ¢se senlido como impulsador v tal vez fin o meta de una evoluciéon
neeesaria. Pero Motses acude a Yahve y a las acciones de Yahvé no para reite-
rar {0 mismo, sino para romper con el proceso, v ¢s por esta ruptura del proce-
SO por donde se hace presente en la historia algo que es mas que la historia. En
este sentido es menos importante que esto se logre a traveés de una ‘covuntura’
v no a traves de un milagro formal, porque esa coyuniura tiene posibilidades de
presentarse como novedad que rompe 1a normalidad de la expeniencia.

INo ¢s nada obwvia esta seleccion de la historia como lugar teofanico, como
lugar privilegiado de la manifestacion v auto-donacion de Dios. A otros
pueblos les ha parecido mejor acercarse a Dios a través de la naturaleza con lo
quc ¢sla tiene de majestuoso, imnsondable, de inapelable para el hombre o, en el
otro extremo, a (raveés de la cxperiencia interior subjetiva o intersubjeliva.
Puede decirse que 1a listoria engloba y supera 1anto ¢l Ambito de lo natural co-
mo el ambito de lo subjetivo y personal y en ese senlido, lejos de excluirlos, los
enmarca y polencia. Pero sin la historia queda absolutamente reducido ¢l am-
bito de revelacion y de donacidon de Dios; al contrario con la histona queda,
por un lado, abierto 1o que la humamcdad y con ella la realidad entera puede
dar de si y, por oiro lado, y, en consecuencia,. queda abierla la posibilidad
elcctiva de mostrarse lo que es Dios para el hombre y el hombre para Dios. En
Ja historia no puede darse Dios de una vez por todas como es el caso de la natu-
raleza, aun admitido ¢l caso de una cvolucion creadora (Bergson) o de una
creacidon cvolvente (Zubiri); ¢n la histona s¢ cucnta con la posibilidad de una
revelacion y autodonacion permanente, no sélo por parte de quien la recibe si-
no, lo que ¢s mas radical, por parte de quien la da. La naluraleza puede ser
escrutada cada vez mas 1anto en la lejania del pasado originario como en la
profundidad de sus elementos, pero csa naturalesa esta ya dada ¢ incluso su
evolucian estd fundamentalmente Mijada, mientras que la historia cs ¢l campo
de la novedad, de la creatividad, pero un camipo donde Dios sélo puede reve-
larse **mas,” si s¢ hace efectivamente **mas’” historia, esto es, una historia ma-
yor y mejor que lo que ha sido hasta este momento, Para Kant todavia dos son
las cosas que llenan el animo de admiracion vy respeto. siempre nuevas y cre-
cientes cuanlo con mas (recuencia se ocupa de cllas la reflexion, el cielo
estrellado sobre mi y la ley moral en mid!® fue Hegel guien vio teoréticamente
la historia como lugar de mas altas admiraciones, pero fue antes la revelacion
velero y neotestamentaria la que dio por hecho que ¢n la historia se daba, mas
que la plenitud del ser y de la reahdad, la verdad y el don de Dios, lo cual lleva-
ra en la concepcion del Nuevo Testamento hasta la divinizacion de un hombre
y en él de la humanidad entera.

La historia, por otra parte, tal como es vivida y comprendida en el Anti-
guo Testamenlo esta abierta al futuro. Moisés habla de un pasado en un pre-
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sente hacia el futuro: es el Dios de los padres el que esta viendo la opresion pre-
sente de los hijos en Egipto y el que los lanza hacia un futuro que vendra por la
promesa de Jahvé en alianza con su pueblo. No basta con un Dios de los
padres, recibido en una experiencia que ya pasod, por mas que siga viva en el
pueblo; se'trata tambiéen de un presente, el presente de un pueblo oprimido y
explotado, en el cual se reasume la experiencia pasada de los padres y se la re-
nueva por la experiencia historica, la cual en su negatividad obliga a volverse al
Dios de vida, libertad y unidad social; se trata finalmente de un luturo de pro-
mesa y esperanza, el cual anula esa negatividad y recupera de modo nuevo la
experiencia antigua, un futuro en el cual colaboran Dios y el hombre y que de-
pendera, aunque de distinto modo, de 1a fidelidad de Dios y de la correspon-
dencia humana. Una experiencia de opresion y de liberacion hace que, desde la
perspectiva de Dios, 1a opresidn se vea como pecado y la liberacién como gra-
cia; hace que Dios se descubra como un Dios que no es s6lo perdonador, sino
que sobre todo es efectivamente liberador. Este caracter estrictamente luturo
—el cual no s6lo esta mas alla, sino que se hace acluante proyvectivamente en el
juego promesa/esperanza, accion de Dios/respuesia del hombre— es el que
permite la revelacién historica de Dios y el que obliga a los hombres a abrirse y
a no quedarse cerrados en ninguna experiencia ya dada ni en ningan limite de-
finido: es el Deus semper novus como una de las formas de presentarse el Deus
semper maior. La historia es asi el lugar pleno de la transcendencia, pero de
una transcendencia que no aparece mecanicamente sino que s6lo aparece cuan-
do se hace historia y se irrumpe novedosamente en el proceso determinante en
permanente desinstalacion,

La historia es también lugar del pueblo. La experiencia de Moiseés en la
montafia santa no es 1a experiencia de un solitario, quien se enflrenta interior-
mente con la divinidad y luego transmite esa experiencia para que cada uno la
reproduzca interior e individualmente. Al contrario, Moisés parte de una expe-
riencia historica que es la experiencia de su pueblo. Vive inicialmente de lo que
ha recibido, de lo que se le ha dado de su pueblo en transmision tradente (Zu-
biri). Ya adulto vive la experiencia cotidiana de su pueblo e incluso participa
violentamente en ella. S6lo después se retira a reconsiderar desde el Dios de los
padres lo que puede hacer. Su intento primario no es hacer algo en lavor de
Dios, sino hacer algo en favor del pueblo, aunque este hacer del pueblo sea
considerado desde la perspectiva de Dios. Parte de un hacer del pueblo, retfle-
Xiona sobre este hacer delante de Dios y regresa al pueblo a trabajar conjunta-
mente por ese pueblo elegido y por el Dios que le ha elegido. Su punto de parti-
da no es sOlo el pueblo, sino la experiencia socio-politica del pueblo y su punto
de llegada es también la accion socio-politica de ese pueblo. Todo ello no como
punlo de apoyo para sallar a la experiencia de Dios sino, al contrario, es la ex-
periencia de Dios la que se subordina a la accidn salvadora del pueblo, para
despues elevar a ese pueblo hasta la actualizacion agradecida de su eleccion,
hasta el reconocimiento de que s6lo Yahveé es su Dios. Es en este hundimienio
de la accion divina y de la realidad divina en los problemas de la historia donde
la experiencia rompe sobre si misma :(]%%ueda abierta a algo qée la supera por
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hacerla ascender hasta él. Pero esto se realiza en la historia de un pueblo. Co-
mo bien ha notado North, en el primer libro del Pentateuco se habla de figuras
singulares, mientras que en el segundo libro el sujeto es Israel como entidad
colectiva.l® S6lo la plenitud del pueblo, la cual no excluye la rigueza singular
de personajes como Moisés, es capaz de manifesiar al Dios verdadero, quien
no se encierra en la subjetividad solitaria de los grandes héroes, sino que se ha-
ce presente en los dolores, en las luchas y esperanzas de las mayorias popula-
res. No en vano el articulo fundacional de la fe de Israel es la liberacién de to-
do un pueblo oprimido, un pueblo que tuvo que salir de la casa de esclavitud,
porque asi 10 quiso Dios aungue lo realizé por intermedio de Moisés.!” Este
articulo fundacional no es, pues, algo referido a Dios solo, a un Dios separado
de la historia humana, ni siquiera a un Dios que da sentido a la vida individual
y que proyecta su plenitud fuera de la historia; al contrario, es a partir de la
historia y en la historia misma donde se hace presente como hecho religioso
fundamental y fundacional, no s6lo no distanciado del proceso socio-politico,
sino fundado en él y revivido en él. El punto de arranque es la opresion de un
pueblo determinado con caracteristicas bien precisas que Dios y los hombres
de Dios no pueden tolerar. Se trata, en efecto, de los antepasados de los isreli-
tas, quienes habian entrado libremente a Egipto y fueron asimilados a los Api-
ru, prisioneros de guerra, y constrefiidos como ellos a los trabajos emprendi-
dos por Ramses Il en el delta; los egipcios no quisieron perder esta mano de
obra gratuila y consideraron la protesta de los israelitas como una rebelion de
esclavos y su huida como una evasion de prisioneros.!8

Es en esta experiencia y por esta experiencia histoérica donde se revela el
nombre de Yahvé. La teofania nace de una teopraxia y remite a una nueva
teopraxia: es el Dios que actda en la historia y en una historia bien precisa
quien puede descubrirse y nombrarse en forma mas explicita y, st se quiere, €n
forma mas transcendente. Aun sin argumentar etimolégicamente sobre el sen-
tido preciso del nombre revelado en la teofania de la zarza ardiente, no parece
dudoso el sentido que debe darse al origen historico del nombre divino, asure-
velacion histdrica. Y esto es o que va a quedar como regalo y posesion perma-
nenle del pueblo, no tanto ¢l nombre separado de Yahvé, sino el nombre de
Yahvé asociado a una accion historica: '‘Yo soy Yahve, su Dios, que los he
hecho salir del pais de Egipto.”"'® Y es en esta experiencia historica donde
puede (ormularse la alianza fundamental del ‘‘yo seré su Dios y ustedes seran
mi pueblo.’’ Para lsrael su Dios queda definido por esa presencia divina, que
hace salir al pueblo de la opresidn del Egiplo, Israel llega ‘mas’ a Dios y de dis-
unta forma que en el caso de los padres, porque ha experimentado en su histo-
ria nueva algo nuevo de Dhos. La accion de salir de Egipto, la salida del lugar
de la opresion material —no consta con la misma evidencia que en Egipto se le
impidiera al pueblo el culto de su Dios—, en vez de ser una accion profana, es
el lugar originario de una nueva experiencia revelante de Dios, tanto que res-
pecto de ella es como aparece la revelacion mas explicita del hombre y del ser
del Dios verdaderc. La transcendencia no esta aqui en salirse del pueblo y de
sus luchas, sino en la potenciacidon de ese pueblo para sus luchas, en su paso de
la tierra de Egipto a la tierra de Canaan. La revelacion del nombre y la
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tcolania enlera es para que ¢l pueblo sacuda su yugo y se ponga e¢n marcha a la
busqueda e una tierra nueva. l.a experiencia y el recuerdo de la sahda y de la
marcha es lo gque mantendra viva la experiencia de Dios en las generaciones ve-
nideras. Incluso cuando la reviviscencia sea ya fundamentalmente cultual, se
pretendera alimentar esa reviviscencia con el recuerdo de una historia y con el
recurso a ella.

Desde esta perspectiva ta precunta de sies Yahve o es Moisés quien saca al
pueblo de Egipto no admite la respuesta simplista de que €s Moisés (interprela-
cion racionalista o naturahi<ia) ni 1a respucsta asitmismo simplista de que ¢s
Yahve (interpreracion supranaturahsta). NiYahve saca al pucblo sin Moisés ni
Moisés sin Yahve. Lste *sin” es absolutamente positivo y esencial. Indudable-
menice el Exodo plantea acciones cdecisivas que serian propias y exclusivas de
Yahve {plagas, Mar Rojo, mana, ¢ie.), mientras que Moisés no hara nada que
no sea por mandato o inspiracion de Yahve. Pero si examinamos mas de cerca
esta presunta separacion vemos que tende a desapareccer. Asi, sc dice indistin-
tamente que ¢l Faradn endurecio su corazon?9 y que Yahve endurecio ¢l cora-
z6n del Faraon.2! Lo mismo aparece ¢n el caso de su obstinacion 22 Las mis-
mas plagas quedan reducidas en su significado [rente al milagro mismo de la
pascua en cuya noche Israel [ue liberado milagrosamente de Egipto, milagro
en el cual la participacion humana es mucho mas evidente.?* Y ain por lo que
loca al caracler ‘milagroso’ de las plagas, éstas no aparecen como algo separa-
do —una especie de signo en 1os cielos— sino como algo que tiene una linali-
dad historica —la salida del pueblo de Egipto—, que 1oca a realidades impor-
tantes para la vida social y econdimica de Egipto y que no se lleva a cabo al
margen de¢ la actividad de los agentes humanos. Yahveé aparece asi como ¢l mo-
mento (ranscendente de una unica praxis de salvacién, aquel momento que
rompe los limites de la accion humana y/o reconduce el sentido mas prolundo
de esa accion. Esto no supone reducic Dios a la historia, sino que supong, al
contrario, clevar la historia a os, elevacion solo posible en cuanto anies ha
descendido a ella el propio Yahvé a iravés de Moises, de Yahvé que interviene
por que ha escuchado el clamor del pueblo opninndo.

Es, pues, histoéricamente evidente (en el marco de la historicidad que se
quiera atribuir criticamente al relato del Exodo) que Moisés y sus acciones his-
toricas juegan un papel relevante en ia accion salvifica que supone la salida del
pueblo de Egipto ¥ en la interpretacion transcendente de esa accion dada al
pucbhlo a waveés de Moises. Hablar agui de instrumentalidad, de clevacion,
clc., es recurrir a explicaciones y racionalizaciones, las cuales pueden ser opor-
runas. sicmpre que no oscurczean ¢f hecho fundamental, Ja accion historica de-
cisiva de Moises v la intrinsecidad de esa accion historica respecto de la accion
formalmente divina, la cual se presenta en umidad indisoluble con aquella. Los
aulores creyentes del Exodo aceptan como evidente que es Dios el aulor princi-
pal de estas hazanas. pero dan también por evidenle que Moisés es ¢l brazo de
Yahve v gue su aceion hislorica ¢s sin mas 1a aceion salvifica. Lo que para los
0jos no creyentes es la accion de un caudillo religioso, eso MISMO y 1o olra cosa
es para los 0jos creventes la accion de Dios: éstos no hacen mas que descubrir la
transcendencia llena de gratuidad que se hace libremente presente en la accion
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historica. Esto no significa que cualquier accion historica sea susceptible de la
misma lectura, porgue esa accion histdrica debe tener un determinado conteni-
do (no cualquicr contenido es 1gual para la revelacion que Dios ha querido ha-
cer de si mismo) y en ese contenidd debe hacerse presente de modo especial
Dios. Con qué critenos discernir unos aconlecimientos historicos de otros es
algo que agui no toca dilucidar, por mas que sea un punto csencial tanto en
una fteologia de la revelacion como en una teologia de los signos de los tiem-
Pos.

l.a pregunta, portanto, de qué hay de profano y de gue hay de sagrado en
la narracion del Exodo carece de sentido. La descripeion prolana de esta ac-
cion la podria haber dado un historiador racionalisia, pero en ese caso, desde
la perspectiva del creyente, se trataria de una mutlacion lograda por abstrac-
cion de uno de los elementos esenciales de la uniclad histérica. La descripaion
cagrada de la historia de Israel consistiria en ¢l extremo opuesto ¢n la enumera-
cion de presuntos elementos transcendenties 0 sobrenalurales los cuales s6lo in-
cidental y parabolicamente tendrian que ver con los hechos historicos, lo cual
supondria también una mutilacioén lograda por abstraccion separativa. Nada
de esto aparece en el Exodo y en ¢l resto de 1os libros historicos v proléticos.
Lo que si puede observarse, en cambio, es que en una Unica historia hay ac-
ciones en lavor de Dios v del pueblo y hay acciones en contra del pueblo y de
Dios: hay praxis historica de salvacion y hay praxis historica de perdicion, hay
praxis hisiorica de liberaciOn y hay praxis historica de opresion. Salvacion y h-
beracion que es, en primer lugar, una salvacion y hiberaciéon malterial, socio-
politica, plenamente real y constatable y que soto en un segundo momento
aparcce vomo lugar privilegiado de la revelacion y de la presencia de Dios,
donde ciertamente csie segundo momento no es un puro reflejo mecanico del
anlerior sino algo que ha necesilado la superacion de la accion historica por
una intervencion especial pero intramundana de Dios. Dios se ha hecho libre-
mente presente en la historia de un modo peculiar en relacidén con un pueblo y
su cstado de postracion: cuando alguien se pone en contacto con ese pueblo y
su postracion se pone en conlacto con ese Dios que actaa en la hisinria, En
contaclo de gracia y justificacion si va en la linea de la justicia y de la libera-
cion; en contacto de pecado si va en la linca de la opresion y del limile. La
teopraxia es el punto inicial del proceso salvador como el imperio del pecado y
del mai es el punto inicial del proceso condenador. Moises entra de lleno en la
tcopraxia de Dios, mientras gue el faradn cntra de lleno en 1a negacion del
Dios de la vida y de la libertad, tal vez en nombre del dios que sostiene su mo-
do de dominacion. Como su posicion s distinta en la historia de la salvacion,
lambién es distinta la 1eofania que les corresponde: para Moisés y para su
pueblo ¢s la teolania de un Dios liberador, para ¢l faradn y su pueblo ¢s la
teolfamia de un Dhos casugador. Pero la hiberacion y el castigo €s a traveés de
hechos historicos. S6lo si llega a esta leofania se complela la teopraxia y se
muestra la plenitud dc la historia, la plenitud de Dios en la historia. Y desde es-
ta teofania siempre renovada pucde regularse lo que tiene que ser la praxis his-
l6rica de la salvacion.

La transcendencia historica velerolestamentaria no ¢sld, entonces, en que
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por medio de relatos se hace presente paracligmaticamente lo que Dios quiere
del hombre en |a historia. Esta mas bien en que se hace presente en {a historia,
aunque el relato que cxprese esta presencia no sea criticamente histérico. Lo
paradigmatico esta, enionces, en que donde se repita histiéricamente |0 gue en
la escritura se expresa como teopraxia, entonces puede verse en esa praxis his-
t6rica determinada una teofania. Es lo que ocurre en los casos de liberacidon
historica, cuando el pecado y la negacion de Dios son manifiestos y cuando,
por tanto, ¢s preciso poner todo ¢l poder del Dios cristiano en favor de 1a supe-
racion de ese pecado. Si el perdon del pecado solo se da por la gracia, la anula-
cion del pecado objetivado sdlo se da por la nresencia objetivada del poder de
la gracia.

Esta praxis de salvacién no tienc. sin embargo, por qué entenderse en tér-
minos puramente ¢0Cos, sobre todo si las obras de la ética se entienden como
separadas de la [e que ponc en contacto con ¢l Dios salvador. Mucho menos en
términos de una praxis meramente politica. La llamada politizacién de la fe,
que mejor deberia llamarse historizacién de la e, no consiste en decir que la
accion salvifica se reduzca a la (transformacion de las estructuras socio-
politicas ni siquiera a la sublimacion de las estructuras historicas, mas abarca-
doras que aquellas. Consiste en decir que la salvacién no llega a su plenitud, si
no se alcanza esa dimension hislérica y, en su caso, e¢sa dimension politica. No
consisten tampoco la politizacion y la historizacidn en consecuencias éticas que
deben sacarse de la e, pero que ya no tienen que ver con la fe misma, con la
salvacion, o, como diremos neotestamentariamente, con el reino de Dios. Pre-
cisamenie, la unidad total de una sola historia de Dios en los hombres y de los
hombres en Dios no permite la evasién a uno de los dos extremos abstractos:
‘s6lo Dios’ o ‘solo el hombre*;' pero tampoco permile quedarse en la dualidad
acumulada de Dios ‘y’ del hombre, sino que alirma la unidad dual de Dios ‘en’
¢l hombre y de]l hombre ‘en’ Dios. Este ‘en’ juega una distinta funcion y tiene
una distinta densidad cuando la accion es de Dios ‘en’ el hombre y cuando la
accién es del hombre ‘en’ Dios, pero siempre es el mismo ‘en.” Y por €50, no es
una praxis meramente politica, ni meramente historica, ni meramente ética, si-
no que es una praxis historica transcendente, lo cual hace patente al Dios que
se hace presenle en la accion de la historia. Este momento puede darse de dos
modos: uno virtual, pues aunque sigue con gran proximidad lo que seria una
praxis de salvacion, no alcanza a conocer ni a nombrar explicitamente al Dios
presente en esta praxis y quien es su ultimo posibilitador; otro mas formal y
cxpreso, dentro de esa misma praxis se encuentra y reconoce a Dios, de modo
que ese reconocimiento ilumina, critica y anima la propia accion. El ejemplo
de Moisés es en csto significalivo: su caracter de conduclor del pueblo no
excluye su caricler de persona individual y su caracter de actor politico no
excluye, antes al contrario, reclama el recurso a Dios hasta el punto de que la
teopraxia se hace en éi teofania y ésta a su vez remite a una nueva teopraxia.

Esta afirmacion, sin embargo, no permite decir que la liberacién del Exo-
do solo tiene caracter salvifico en cuanto esta ordenada al culto de la alianza
que se celebrd en el Sinai. Puede aceplarse, como afirma Urs von Balthasar
que ““la primera liberacidén apunia inmediatamente a una salvacibOn mas que
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politica en la alianza del Sinai y ¢en el culio mandado por ley alli mismo." 21
Efectivamente, s¢ da la primera hiberacion v luego sucesivas liberaciones, cuya
fundamentacion es mas cxplicitamente religiosa y cultual. Pero cualquicra sca
el origen de estos relatos,?? el orden real de fundamentacion es bien preciso: el
culto —otro es el problema de la alianza misma— no es el que da el significado
4 1a liberacion de Egipto, sino que es ésta la que da su signilicado especifico al
culto, el cual celebra y saca las consecucncias explicitas de la experiencia histo-
rica tenida, de la praxis historica que se tuvo, El culto del Sinai es verdadero
culto porcue cs de un pucblo ¢l cual realmente ha encontracdo en una praxis de
Liberacion al Dios liberador v de ninguna manera es verdadero y suticiente en s
mismo. Por ¢so, no es facil estar de acucrdo con lo gue sostiene la Conision
reologica internacional en lo que se reliere a ¢ste punto: “‘el objetivo de las ne-
cesidades senticdas en los dilerentes casos particulares es un elemento de menor
imporiancia; 1o que prevalece s la experiencia en virtud de la cual solamente
sc cspera de Dios la salvacién y el remedio. No se puede, pues, hablar de este
género de salvacion, en cuanto que alecta a los derechos v al hien del hombre,
sin cilar al mismo tiempo 1oda la reflexion teologica segun la cual es Dios y no
el hombre, el que cambia las situaciones.”’?®6 Es plausible pensar que el
hombre veleroteslamentario no veia las cosas asi. Para ¢él, como para el
hombre aclual oprimido de América Latina, ¢l objeto de las necesidades senti-
das es Nundamental, porque Dios no aparcceria como liberador del pueblo
—articulo de (e para el pueblo judio— si no se hubiera dado esa experiencia
historica de salvacion; decir otra cosa es despojar de su caracter historico tanto
a la historia misma como a la revelacién. En segundo lugar no se puede decir
que s6lo de Dios se espera la salvacion y ¢l remedio, cvando Moisés y el pueblo
jucgan un papel tan imporitante en la iberacion; de ahi gue alirmar que es Dios
y no ¢l hombre quien cambia las situaciones es una frase ([ormalmente falsa,
delformadora de la praxis cristiana y (avorecedora de quienes si pretenden
cambiar las situaciones desde una perspectiva de dominacién y de pecado.
Son, como veremos después, las acciones cerradas del hombre las que empeca-
tan y condenan la historia, como son las acciones abiertas del hombre las que
la agracian y la salvan. Ciertamente, la apertura y el cierre son respecto de
Dios y de su accion, pero este ‘tener que ver' no es en moado alguno la exclusion
del poder lformalmente salvilico y (ranslormador de la acci6n del hombre, no
so0lo respecto de si mismo, sino respecto de la historia.

La transcendencia historica veterotestamentaria puede y debe estudiarse
en mas lugares que en la accion liberadora de Moisés v puede y debe atender a
mas aspectos de los aqui senalados. Pero los aqui expuestos con ocasion de la
pascua judia original muestran puntos esenciales de lo que puede ser una trans-
cendencia historica. La histona es de modo especial campo de la accion divina.
Aunquc los teblogos no descartan en sus juegcos mentales la posibilidad de que
Dios hubiera podido darse *sobrenaturalmente’ a la naluraleza puramente ma-
lerial, a 1a naturaleza no historizada m personalizada, lo mas plausible es pen-
sar que su comunicacion personal, personal por parte e él y personal por par-
le de quien la recibe, s6lo se puede realizar en lo biografico y en lo historico.
Esto nos llevaria a considerar una comunicacion y una presencia de Diosen la
naturaleza como contradistinta de una comunicacion v una presencia de Dios
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en la historia: aquélla seria lugar mas propicio para la que Haman presencia na-
tural de Dios y ésta seria lugar mas adecuado para la que llaman presencia
sobrenatural de Dios. Volveremos mas tarde sobre esta mancra de hablar ine-
xacla. .o que en este momento imporla es subrayar coOmo la listoria de Isracl
no so6lo ha descubierto la densidad real de lo historico, sino que ha hecho de o
historico el lugar mas rico de la presencia y de la donacion de Dios.

Podra decirse que la transcendencia historica yeterotestamentana no és la
mancra definitiva de la transcendencia hisrdrica. tal como ésta se ha do conti-
aurando en ¢l curco de la revelacion v del desarrollo historico. Fvidentemente
es asi. Pero esto no obsla a gue se reconozean ciertos puntos esenciiles: a)
aqucila transcendencia historica es la gue ha dado paso a otras transcendencias
historicas: b) aguella transcendencia historica toca elementos esenciales del
hombre y de la socicdad que no pueden ser dejados lucra y gue ¢n determing-
das circunstancias historicas pueden alcanzar relorzada actualidad; ¢) aquella
transcendencia historica muestra la voluntad de Dios no solo para ¢l pasado,
sino para el presenlte sin tener que cacr por ello en lundamentalismos interpre-
1alivos; d) aquella transcendencia historica va abriéndosc desde si misma a for-
mas ulteriores dc transcendencia de modo que se conserva en éstas, aun trans-
[ormada, proporcionandoles un dinamismo propio; €) el olvido o el menospre-
cio de la dimension historica veterolestamentaria mutila la revelacion de Dios
y vacia de una parte de su contenido a la transcendencia historica neotestamen-
taria.

2. La transcendencia historica neotestamentaria

Es constatable que el Nuevo Testamenio olrece una clara especilicidad al
mostrar el problema de la transcendencia historica, esto es, al mostrar el qué y
el cobma de la ‘relacidon’ Dios-hombre, salvacion cristiana-realizacion humana.
Hay una especificidad ncolestamentaria que no consisie primariamenie en uha
especilicidad 16gico-conceplual, sino en un paso cualitalivamente nuevo de un
mismo proceso historico de salvacion, Este salto cualitativamente nuevo no es
una ruptura; es mas bien una superacion en 12 cual cobra nucva concrecion y
realizacion lo que en ¢l estadio anterior era un tanteo algo mdeternmnado, lan-
to por lo que tocaba al aspecto historico como al aspecto {ranscendente. Esa
indeterminacion va a ser superada ¢n (ermninos nuevos ¢ incluso fijada coa al-
guna definitividad por la aparicion cn Jesus de la suprema forma de transcen-
dencia historica, aunque ¢sa definitividad deja todavia muchas cosas abierlas,
que el Espiritu que nos ha legado Cristo resucitado nos ira avudando a des-
cubrir, discernir y realizar.

Para acercarnos a esta "'novedad superadora’ v en paraleliamo con lo gue
hicimos al estudiar la transcendencia historica veterolestamentaria vamos a
acercarnos a la figura de Jesas desde una perspectiva limitada, pero funda-
mental: Jesus es el 'nuevo’ Moisés. Si Moisés es quien constituye listoncea y
(eologalmente —en cl relato del Exodo— al pueblo de Israel, es Jesis quien
constituye histérica y teologalmente al nuevo pueblo de Israel. Este tema de
Jesis como el nuevo Moisés es uno de los temas fundamentales del Nuevo Tes-
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tamento, el cual no se puede abarcar en unas pocas paginas, pero sobre ¢l que
existe una abundantisima bibliografia.2’ Aqui sélo vamos a recoger algunos
indicios, que sean sulicientes para plantear el problema v eshozar la sotucion.
Por otra parte, hay que reconocer 1ambién que la transcendencia historica ne-
otestamentaria no se agota en lo que puede dar de si la consideracion de Jesas
como nuevo Moisés, 1o cual supone un nuevo limite vy una mayor limitacion a
nuestro trabajo. Pero ¢l enfoque puede considerarse sulivientemente corredto
por cuanto en si mismo da luces importantes v por cuanto esas luces no quedan
opacadas por lo que pudiera decirse desde otros puntos de visia.

Para ello vamos recoger alpunos de los aspectos [undamentales que sobre
este punto plantea el cuarto evangelio. Padria enfocarse tambien el mismo
problema desde la perspectiva del sermén de la montana, donde se da la nueva
ley al pueblo nuevo. Pero (al ver pucden decirse cosas anteriores y mis csen-
ciales acudiendo al evangelio de Juan.

Como es sabido, la contraposicion de Jesis con Moisés aparece va en ¢l
Prélogo del evangelio en un texto que ciertamente no responde al nivel prime-
ro del escrito?8 y que por eso no puede leerse como punto de arranque, sino co-
mo punto de llegada, que puede servir de horizonte. Dice asi el texto, tal como
se lee en la Biblia espafiola:

La prueba es que de su plenitud

todos nosotros hemos recibido:

un amor que responde a su amor,
porque la Ley se dio

por medio de Moisés, .

el amor y la leaatad han exislido

por medio de Jesis el Mesias.

A la divinidad nadie la ha visto nunca;
el unico engendrado.

¢l que esta de cara al padre,

¢l ha sido la explicacion (Juan, I, 16-18).

Hay aqui una contraposicion muy teologizada entre Moisés y Jesus. Se
centra en dos punlos principales: Moisés dio la Ley mientras que el ‘‘amor
fiel’'2? se nos ha dado por Jesus, el Mesias; por otro lado, Moisés no pudo ver
a la divinidad, pero el Logos guien es mas quc contemplador visual de la divini-
dad, sl puede explicarnos co6mo es Dios. La contraposicion esta hecha en tér-
minos estrictamente religiosos, pues tanto de Moisés como de Jesus no se afir-
man sus respectivas concretas realidades en su totalidad, sino solo algunos de
sus aspectos esenciales. Claro que indirectamente se reconoce un contexto his-
térico 0, mas bien, una destinacion historica, por cuanto la Ley va dirigida al
pueblo y tiene un conjunto muy expreso de contenidos socio-politicos y por
cuanto lo que nos garantiza el Logos del Padre es el amor por cxcelencia, un
amor que ya no puede fallar y que es un don nuevo y renovador respecto de la
Ley. Esto es lo que fundaria la contraposicion esencial entre el nuevo y el viejo
Moisés y, consencuentemente, entre el nuevo y el viejo Israel. La historia ha
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desaparecido casi por complelo para convertirse en pura realidad teologal y, a
lo mas, religiosa. Pero no es porque esté negada. La hisloria ha de vivirse en el
nuevo €dn con un espiritu distinto del antiguo; en aquél predomina la ley, en
éste debe predominar el amor. Y podria verse en el amor una exigencia todavia
mayor de compromiso con los demas y de compromiso histérico, porque el
amor de Dios es un amor de entrega (olal hasla 1a muerle.

S1 de esta contraposicion en el prélogo se pasa a lo que seria el primer
estrato redaccional del evangelio de Juan, en el que se hace presente una mayor
incidencia del ambiente samaritano,3? aparece una vision mucho mas matizada
en la relacion de Jesus con Moisés. Como texlo basico estaria el relato de las
palabras de Felipe en su encuentro con Natanael: ‘‘aquél del que ha escrito
Moisés en la Ley, lo hemos encontrado: Jesus, el hijo de José, de Nazaret"’
(1,45). La afirmacion responde a un problema bien delinido: tanto los judios
como los samaritanos estan esperando al Profeta, el Profeta que va a culminar
la accidn de Moisés segun la antigua promesa: *'Y Yahvé dijo: han hablado
bien: Yo les suscitaré de en medio de sus hermanos, un profeta semejante a ti
(Moisés), yo pondré mis palabras en su boca y él les dira todo lo que les orde-
naré’’ (Dt. 18, 17-18). En el caso de los samaritanos se esperaba que ese profe-
ta fuera realmente como Moisés y que, por tanto, lograse la liberacion definiti-
va del pueblo de Dios, del pueblo samaritano en un nuevo éxodo. Esta cristo-
logia primitiva del relato basico de Juan parte, por tanto, de la misma expe-
riencia clasica de la unidad de salvacion y de historia: Dios es quien salva, pero
salva a través de un enviado historico y de acciones historicas; en la expectativa
de los samarilanos, de acciones l[ormalmente socio-politicas. Por esa tiene sen-
tido el que Natanael acabe reconociendo que aquel Profeta del que se habla en
la Ley sea verdaderamente ¢l rey de Israel (Samaria). Precisamente porque Na-
tanael ha visto de algun modo en Jesus caracteres del Profeta confiesa que Je-
sus es el rey de Israel (Jn. 1,49). En este contexio queda aclarada la funcidn de
Juan el bautista y el bautismo de Jesus: la mision de Juan es analoga a la del
profeta Samuel: los dos han sido encargados de designar y de manifestar al rey
que Dios ha elegido para Israel.3! Y es precisamente este caracter de rey el que
en un segundo momento va a ser leido como Mesias: el mesianismo de Jesus
tiene en el primer estrato de su presentacion joanea una clara referencia a reali-
dades historicas y politicas, por mas que el fracaso de la realizacién histérica y
politica lleve paulatinamente a concebir esta realizacidbn en términos de una
transcendencia distinta, menos politica y mas religiosa. Pero siempre queda el
principio béasico, cargado de tradicidon historica, de que el Bautista no es el
Cristo ni el Profeta (Jn 1,49), mientras que Jesus es el Mesias y el Profeta
anunciado por Moises (Jn. 1,45).

La disposicidn de los tres primeros milagros, segin la inlerpretacion de
Boismard mostraria como Jesis es el nuevo Moisés, quien va a curhplir defini-
tivamente lo que Moisés prefiguraba. Tanto las bodas de Cané (Jn. 2,1-12),
como la curacidon del hijo del funcionario real (Jn 2, 12 ss) y la pesca milagrosa
(Jn 21, 1ss) siguen el mismo patrén del Exodo (4, 1). Dios da el poder a Moisés
de realizar sucesivamente tres milagros para mostrar que su misiébn entre los
hombres es auténtica, de modo que éstos puedan creer en esa misiéon, Moisés
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realiz6 tres milagros, tres signos @rhorh, semeia ), que son numerados como 1o
son los signos de Jesus; Moisés realiza los tres milagros para que le recono-
ciesen como enviado de Dios y lo mismo ocurre en cl caso de Jesas, quien gra-
cias a sus signos es reconocido como el enviado de Dios y, a este primer nivel
de Juan, como el nuevo Moisés, quien era esperado segun la promesa deutero-
nomica (Dt 18, 18). Esta conexion del evangelio de Juan con 1os relatos del
Exodo es tanto mas de notar cuanto que, en la tradicion sindptica, los milagros
se conciben de ordinario como una consecuencia de la fe en Cristo y no como
un signo que debe conducir a los hombres a la le.?2

Pero esa conexion de Jesus con Moisés, precisamente con el Moisés libera-
dor y no con el Moisés legislador, pone en claro que aun en el caso de Jesus hay
gue andarse con cuidado a la hora de separar su accion historica de su accion
salvifica. Efectivamente, 10s (res signos de Moisés son para comprobar su mi-
sion divina y el caracter divino de la accion que queria emprender; ahora bien,
esta misidn y esa accidon son de marcado caracter socio-politico. En este senti-
do, la relerencia de Juan al Exodo es significativa. Hay tambiéen diferencias.
Aunque los milagros de Jesis lienen un claro sentido terrenal, bodas de Cana,
curacion de un enfermo, pesca abundante, no son [ormalmente de caracler
socio-politico, sino mas bien de caracter familiar. Pero esto es debido a que
esos son los signos requeridos en esa situacidon concreta del anuncio de la fe,
como seran otros los signos cuando l1as situaciones son distintas, enitrada me-
sianica en Jerusalén (Jn 12, 12-19), expulsion de los vendedores del templo (Jn
2, 13 ss), curacion del ciego (Jn 9, 1s5s). Pero siempre queda en pie la necesidad
de signos y obras admirables que muestren o demuestren, segun los casos, la
presencia y la voluniad de Dios. erl,c es10s signos sean consecuencia de la fe en
Cristo o sean preambulo de la fe en Cristo dependera de los casos, pero en una
y en olra interpretacion nos enconlramos con una conexioén intrinseca del sig-
no con lo significado; mas ain podria entenderse el signo como la unidad del
significante (el hecho histérico en su referencia al contenido salvifico) y del sig-
nificado (el contenido salvifico hecho presente en el hecho histdrico). El es-
quema de la unidad de lo transcendente y de 1o hist6rico seguiria manteniendo
su plena validez, aunque las circunstancias histéricas y el estadio de desarrollo
de la revelacion lleven a concreciones distintas, dilerenciadas lanto por lo que
se quiere manifestar y donar, como por la situacion de aquellos a quienes va
dirigida 1a manifestacion y la donacion.

Cullman da asi por comprobado '‘que el evangelio de Juan ha enlazado el
acontecer central de la vida de Jesis con los restantes periodos historico-
salvificos.’”3 Ciertamente la elevacion de lz serpiente y el mana se entienden
de forma distinta en la tradicién mosaica y en la tradicion joanea. Pero, por
otra parte, la sustituciébn del templo como lugar de adoracion por la ligura
misma de Jesus obliga a no espiritualizar ingenuamente el paso que da la tradi-
cidn neotestamentaria sobre la veterotestamentaria.

No podemos proseguir nuestro recordatorio de la presencia del nuevo
Moisés en el estrato mas primitivo del evangelio de Juan. El que en otros estra-
tos se haya deshistorizado el caracter mosaico de Jesus, la realizacién
arquetipica de lo que en Moisés era s6lo protolipo, no debe descuidarse al
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hablar de la rranscendencia histornca neotestamemana. Pero el que se da una
transcendentahlizacion de 1o nstorico no quita gue deba subravarse gue el pri-
mer nmivel es histornco y hace relerencia para el pasado, para ¢l presente v para
el futuro a hechos v comprobaciones historicas, sin los cuales esa transcedenta-
lizacion careceria de fundamento v hasta cierto punto de contenido. La decidi-
da historizacion a gue somele ¢l evangehio de Juan toda la polemica de Jesos
con las autorndades rehgioso-politicas judias —los “judios™— v sobre todo a su
Juicto, muerte v cructlivion pruceha evidentemente que esa transcendentahza-
A1on no es huwda de las realidades historicas, sino otro modo de enlrentarse con
cllas. a0 menos efectivo v palémico que ¢l de un enlrentamicnto en términos
de poder polinco. Como se ha subravado 1antas veces v por tantos autores la
relerencia on los relatos de la pasion a acusaciones mezcladamente religiosas v
politicas, s1 bien demucstra la tendencia interpretativa de sus acusadores en ver
el (actor religioso conio indisolublemente unido al factor politico, lo cual les
levo & un desviacion en la valoracion de 1o que Jesias hacia, al mismo tiempo
demuesira que la presencia, las palabras y 1os hechos de Jesus no representa-
ban una ruptura tal de la tradicion religioso-politica como para dejar de verle
coma un rival peligroso. Querer interpretar esla ruptura, como si Jesus
quisiera separar radicalmente lo salvifico de lo historico y que los judios vieran
en esto una negacion de su tradicion [lundamental y una ammenaza a un poder
manlenido poar razones religiosas, seria una interpretacion que desbordaria 1o
que los textos sagrados tratan de comunicar o, al menos, el modo e¢n que lo co-
munican,

Por eso de lo dicho tal vez no resulle exagerado sacar algunas consecuen-
C1as para nuestro problema, las cuales podriamos formular en las siguientes te-
sis: a) cl evangelio de Juan, que llega a las formulaciones mas altas sobre la
transcendencia de Jesus y sobre su divinidad, arranca de ver a Jesus como el
nuevo Moises, quien ha de desempenar una funcién liberadora con su pueblo;
b) Jesus se presentaria nicialinente a su pueblo —en este caso al pueblo de
Samaria— como alguien que va a responder a su necesidad de liberacion, a la
necesidad de ser iberados no solo religiosamente, sino, también historicamen-
fe; ¢) esta liberacion y presencia historica de la salvaciéon va a dirigirse por
olros rumbos en una praxis distinta a la de Moisés, pero no va a abandonar ni
¢l proposiio fundamental ni su forma originarna en lo que tiene de referencia
constitutiva a lo historico; una de las distinciones lundamentales es que ya no
se vaa conheurar [a presencia liberadora de Dios como una (eocracia, Sino ¢o-
mo una luerza sin poder politico, lo cual va a wransformar 1a realidad historica
desde el pueblo precisamente contra los poderes quce s¢ presentan como eocra-
HCos y, consecuentemente. como idolatricos, en tanto que son dominadores en
nombre de D10s) ¢) esta nueva pracuca liberadora de Jesas lo pone en contra-
diccion con los poderes de este mundo en lo que tienen de dominadores y lo
conducen a la muerie, de modo que no puede entrar con su pucblo a la tierra
prometida, lo cual va a llevar a una reconsideracion de la salvacion historica en
terminos de escatologia tanto individual como colectiva; 1) esta praxis histori-
ca de Jesus revela en él una nueva y deflinitiva presencia de Dios, la cual va a
dar a la transcendencia especifica y plenamente cristiana nuevas perspectivas y
nucvas dimensiones.
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Es claro, entonces, que este nuevo Moises ha de dar lugar también a un
nuevo pueblo, a un nuevo Israel. Si el recuerdo y la presencia de Moisés asi co-
mo del pueblo al que Moisés acompaiiaba nos hablan de una continuidad his-
torica, el caracler de novedad con que sc presentan el ‘nucvo’ Motiseés, el
‘nuevo’ pueblo, la ‘nueva’ pascua, el ‘nuevo’ mandamento, la ‘nueva’ ley,
etc., nos hablan de una dilerencia cualilativa, que 1al vez no deba cntenderse
en téerminos de ruptura, por lo que sin hablar de discontinuidad hay que hablar
de algo distinto. El ‘nuevo’ pueblo de Israel, en efeclo, va constituyéndose en
su incesante novedad ya en el Antiguo Testamento como algo que es, a la vez,
el resto al cual va dirigida la promesa hecha, pero tambi¢n como germen de 1a
promesa que ha de cumplirse. Y se constituye o s¢ va constituyendo por la cx-
periencia histérica de un (racaso polilico, que pone en otra perspectiva la pro-
mesa de Dios: los {racasos historicos, Lanto en la realizacion del poder politico
y del triunfo del poder de Israel, como en la consecucion de nuevas relaciones
entre los hombres y de los hombres con Dios, van llevando a una le¢tura nueva
de la promesa divina. Esta experiencia del fracaso es todavia mas clara en los
dias del Nuevo Testamento, no sélo por el escandaloso final de Jesus como
Mesias, sino por la destruccion misma del pucblo de Israel y por el consiguien-
te paso a la constitucion de una nueva (orma de relacionarse religiosamente 10s
hombres entre si y con Dios. El cambio se realizara entonces en dos direc-
ciones: por un lado, el particularismo étnico de Israel se abrira a un universa-
lismo, el cual también estaba mas que apuntado ¢n los Protelas, pero que su-
pone una gran novedad por cuanto ya no solo sera Israel el salvado y el salva-
dor, sino que el mundo entero sera el salvado mientras se va dibujando una
nueva figura de salvador, que es en una primera instancia historica Jesis, pero
que después necesitara prolongarse en la multiplicacion de lugares y tiempos;
por otro lado, el esquema historico ‘de salvacion del Antiguo Testamenlo, que
ciertamente juntaba la fidelidad a Yahvé y a los preferidos de Yahvé con la ple-
nitud de la vida, pero que, por otra parte, funcionaba teocralicamente y desde
el poder politico, se abrird a un nuevo esquema historico en donde se perfec-
cionara y concretara la ‘relacion’ de la santidad con el bien del mundo, peroen
donde debera desaparecer [a imposicion de la salvacion desde arriba por los
medios que tienen los seflores de este mundo.

Es aqui donde aparece la Iglesia como lugar nuevo de salvacion: la lglesia
como &l nuevo pueblo de Dios, al cual el nuevo Moisés ha dado vida y al cual le
compete llevar adelante la historia de la salvacion, animado del Espiritu que
Cristo, muerto y resucitado, ha prometido. Pero, para nuesiro proposito, ase-
gurar que la Iglesia es el lugar historico nuevo de la salvacién, no es suficiente.
Aun aceptando que la Iglesia visible ¢ historica sigue manteniendo por volun-
tad de Jesucristo y por asistencia del Espiritu ese caracter excepcional de lugar
de la salvacion, queda por preguntarse queé de esa Jglesia historica esta en ca-
pacidad de serlo y qué en esa Iglesia historica lo esta contradiciendo. Es ¢l
problema de encontrar en la Iglesia verdadera lo verdadero de la lglesia. Y ¢sta
pregunta por lo verdadero de la Iglesia, que es posible no pueda separarse his-
toricamente de lo falso de ella, como el trigo no se podria separar de¢ |a cizaha
hasta el final de los tiempos, porque en esa separacién se arruinaria la cosecha
entera, no puede responderse sin cuestionarse dentro de ella y en clla, eslLo ¢s,
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sin salirse de ella, por la transcendencia historica cristiana, en el sentido de
buscar aquellas realidades tangibles que son por si mismas y segun la voluntad
de Cristo el lugar donde ‘mas’ se revela el Dios cristiano, quien no gusta ni de
la sabiduria que buscan los griegos ni tampoco de los signos que buscan los
judios. Una nueva sabiduria y unos signos nucvos van a Ser necesarios para
que se realice definitivamente la promesa de que Dios esta con nosoiros, de
que nosotros seamos su pueblo y de que el Dios verdadero sea realmente
nuestro Dios.

3. Biisqueda de la (ranscendencia histérica cristiana

Teniendo presentes las perspectivas de la transcendencia historica vetero-
testamentaria y de la transcendencia historica neotestamentaria podemos vol-
ver a preguntarnos por lo que debera ser la transcendencia histOrica cristiana.
El problema tiene dos vertientes: por un lado, se trata de ver en qué ‘relacion’
s¢ encuentran la llamada historia profana y la historia de la salvacién; por otro
lado, se trata de ver cudl es el aporte especificamente cristiano a ese momento
de transcendencia historica, en el cual lo transcendente se hace de alguna [or-
ma historico y en el cual lo historico se hace de alguna forma transcendente,

Para presentar el problema con cierta generalidad tedérica, antes de entrar
en un analisis mas concentrado en la perspectiva de la teologia de la liberacién,
vamos a esbozar brevemente dos puntos de vista europeos, uno cat6lico y otro
evangélico, en los que se expresa significativamente este problema.

Rahner en un breve ensayo titulado precisamente ‘‘Welrgeschichte und
Heilsgeschichte *3% ha formulado ciertas tesis que, aunque pertenecen a un
periodo de su pensamiento menos interesado en la proyeccidn politica de lo re-
ligioso, expresan en su conjunto puntos de vista que son fundamentales en Su
pensamiento: 1) la historia de la salvacién acaece y se compenetra con la histo-
ria del mundo, porque la salvacidn acaece ahora, es aceptada libremente por el
hombre y permanece escondida en la historia profana en la dualidad de su po-
sibilidad de salvacion y condenacidn; 2) la historia de la salvacidn es distinta de
la historia profana, ya que la historia profana no permite dar una interpreta-
cion univoca respecto de la salvacion y de la condenacién, aungue ha de ha-
blarse de una constante interferencia y coexistencia entre la historia profana y
la historia de la salvacion y de la revelaciébn, no obstante que Dios por su pa-
labra, que es un elemento contitutivo de la historia de la salvacidn, ha segrega-
do una parle de la historia para constituir esa parte como la historia de la sal-
vacion expresa, oficial y propia; 3) la historia de la salvacién explica la historia
profana en cuante desmitologiza y desnuminiza, en cuanto la ve como antago-
nica y oscurecida, en cuanto la interpreta como existencialmente despoten-
ciada y en cuanto la explica cristocéntricamente. En Oltima instancia, la histo-
ria profana es la condicion de posibilidad de la historia de Cristo que es tam-
bién la historia de Dios semejantemente a como la historia natural en su mate-
rialidad y vitalidad es la condicién de posibilidad del surgimiento del espiritu
[inito.

Pannenberg por su parte ha formulado también sus tesis a proposito de la
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revelacion en su relacidon con la histona: 1) la auto-revelacion de Dios no se ha
realizado de una forma discrela, algo asi como en la torma de una teofania, si-
no indirectamente, a traves de las obras de Dios en la historias 2) la revelacion
no tiene lugar al comienzo, sino al lnal de la historia revelante; 3) 1a revelacion
histérica esta abicrla, a todo el que lenga 0jos para ver y Liene caracter univer-
sal; 4) “‘l1a revelacion universal de la divinidad de Dios no se realizo todavia en
la historia de Israel, sino solo en ¢l destino de Jesas de Nazaret, en cuanto en
dicho destino aconteci anticipadamente ¢l 1in de 1odo acontecer;™ 5) el acon-
tecimiento de Cristo no revela la divinidad del Dios de¢ Israel como un suceso
alslado y s0lo es comprensible a partir de la historia de Dios con Israel; 6) en la
[ormacion de concepciones no judias de la revelacion en las iglesias crislianas
de origen pagano se expresa la universalidad de la autorrevelacion escatologica
en ¢l destino de Jesus: 7) la palabra de Dios se relaciona con la revelacion como
predicacion, como preceplo y como relato.*

Vayamos ahora a ver en contraste como trata la icologia dce la liberacion
¢l doble problema que anunciabamos lineas arriba sobre la lranscendencia his-
torica c¢ristiana. Procederemos por pasos a partir de |0 que es la experiencia del
creyenite latinoamericano —claro esta quc no sélo la de él—, mayornitarnamente
perlenciente a los sectores populares mas pobres y opnmidos y, lambién, del
creyente latinoamericano que se ha visto impulsado desde su [c a comprome-
lerse politicamente en la conquista de la hibertad a traves de un proceso de libe-
racion.

3.1. Aceptando que puede darse alguna diferencia entre 1o que puede ser
una historia de la salvacion y la historia real que le toca vivir empiricamente
puede decirse que en el fondo el creyente ve estas dos historias uniflicadas o,
mas bien, unidas en lo que pudiera llamarse la gran historia de Dios. Esta gran
percepcidn supondria que se le presenta la hisloria como un todo y que deniro
de esa historia se presenla como una parte de ella lo que pudiera llamarse his-
toria de la salvacion, lo cual ciertamente no se reduce a la vida sacramental ni a
la vida cultual o estrictamenlte religiosa, y ademas se da olra gran parte que,
siendo en apariencia mas profana, constituye también la gran histona de Dios
con los hombres. A la pregunta de si la histona profana toma su sentido de la
historia de 1a salvacion y se subordina a ella, se responde asi, planieando el
problema en términos mas hondos: la historia de la salvacion y la llamada his-
toria profana quedan englobadas en una unica historia a la cual sirven, 1a his-
toria de Dios, lo que Dios ha hecho con la naturaleza entera, lo que Dios hace
en la historia de los hombres, lo que Dios quiere que resulte de su constante
aulo-donacion que puede imaginarse como yendo de l1a eternidad a la eterni-
dad. En este sentido, la historia de la salvacion que culimina con la persona de
Cristo se subordina a esa historia mayor de Dios. Podria decirse quc en csta
concepcion se estla viviendo aquello de Pablo cuando ve el desigmo scereto de
Dios de ‘““llevar la histona a su plenitud’’ haciendo la unidad del universo por
medio del Mesias, de lo terrestre y de los celeste (Ef 1,9-10), ‘“‘porque todo ¢s
de ustedes; Pablo, Apolo, Pedro, el mundo la vida, la muerte, lo presente y lo
por venir, todo es de usledes; pero ustedes son de Cristo, y Cristo de Dios™
(1 Co 21-23). Y cuando el universo le quede somelido, entonces también el
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Hijo se somecterd al que se 1o somelid, y Dios lo serd 1odo para todos™ (1 Co
15, 28).

Esta alirmacion de la historia de Dios, como la verdadera historia cnglo-
banle de 10do lo que ocurre en la historia y que no identifica la historia de la
salvacion con la autonomia de lo profano, viene dada con la religiosidad popu-
lar y también con las trachiciones rehigiosas precristianas, las cuales dan por ob-
vio gue D1os ha hecho vy sigue haciendo a los hombres como a las demas cosas
que existen. La predicacion cristiana vino a insertarse en una tradicion religio-
sa anterior, cn vanos lugares todavia muy operante, haciendo connatural la
accion de Dios entre las hombres. 1.0s dioses del Popol Vihi*® o las cosmovi-
siones todavia operantes de pueblos como el k'ekehi™? sirven de sustrato a esta
aceplacion de un mismo Dios quien comienza haciendo la lierra vy ¢l cielo para
seguir estando después tras los acontecimientos naturales v, en alguna medtda,
tambicn (ras los acontecimientos historicos.

En esta historia de Dios, 1a fe cristvana da un puesto absolutamente princi-
pal al acontecimiento salvifico de Cristo, pero ¢slo no supone una sumision ce-
saropapista y/o religiosista de la llamada historia prolana a lo especifico de
Cristo, como cabeza de la Iglesia y. por lanto, a 1a Iglesia como continuadora
de la obra de Cristo, aunque si supone una subordinacion a o que pudiera lla-
marse el Cristo historico-cosmico, llamado a hacer que la historia entera sea
efectivamenle una hisloria de Dios, que en la lierra es la construccion del reino
de Dios. Ese Cristo histéorico-coHsmico tiene su clave en el Jesus historico de Na-
zaret tal como nos lo presenia e interpreta todo el Nuevo Testamento desde sus
origenes y vida lustoricos hasta su condicion de resucitado, seiior del universo
y de la historia. Con lo cual lenemos que el reino de 1os cielos es, en un primer
momenlo, una semilla que se introduce en los campos del mundo y en la histo-
ria, para hacer de ésta la historia de Dios, un Dios que en delnitiva sea todo en
todos. En ese primer momento no se somele el campo a la semilla, sino la se-
milla al campo o, segun la otra parabola evangélica, la levadura del reino se
introduce modesta y eficazmente en la masa del mundo para hacerla fermentar
y crecer.

Todo esto se expresa en la absoluta naturahdad con la que el ¢creyente po-
pular latinoamericano vive su relacion con la naturaleza y vive el conjunto de
sus relaciones humanas. Dedicarse s6lo a lo religioso del remno sin atender a la
esecial relerecia que éste tiene con el mundo y con la historia seria, en delinit-
va, lraicionar 1a historia de Dios, dejar ¢l campo de 1a historia a los enemigos
de Dios. No hay, entonces, un reduccionismo de 1o ¢ue es la histona de Dios a
lo que es la historia de 1a salvacion cristiana en su sentido restringido, ni menos
un reduccionismo de 1o que es la historia de Dios a lo que es la histona de los
acontecimientos politicos, sociales, cconodmicos, cullurales, etc. Mas bien hay
un intento de construir desde la fe y la operatividad cristiana en medio del
mundo, que liene su propia autonomia, como aquellas tienen la suya, la histo-
ria de Dios, en la cual confluyen, de distinta forma y con distinta densidad re-
al, la accion de Cristo y la accion de los hombres, los dictados de la fe y los dic-
tados de la razon.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino ldoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Canas



HISTORICIDAD DE LA SALVACION CRISTIANA 29

Quiza pueda parecer este modo de expresar el problema de la transcen-
dencia histdrica cristiana un tanio abstracto. No es asi. La formulacion ¢le los
conceptos, tal vez no acertada, no debe olvidar que se trata de una expericnvia
originaria del creyente que ve 10do como una unidad en la gue se ve inmerso y
que debe respetar. Esta unidad se funda en la profunda conviccion de que hay
un solo Dios y Padre, de que hay una sola creacion, de gue hay un solo salva-
dor, de gque hay un solo reino de Dios y de que hay una sola escatologia. Un so-
lo mundo y una sola humanidad. No deben ir, en consccucncia, y no pucden ir
por un lado las cosas de Dios y por otro las cosas del hombre, sin que esto sea
confundir a Dios con ¢l hombre. El nmsimo Jesus gque como Criste recapnulara
en si todas las cosas se presenta historicamente para cumplir eca misién como
el que ha venido a servir a los hombres y a aar su vida por ellos; la lglesia, a su
vez, debera asimismo cumplir con su mision pomendose al servicio de los
hombres y dando su vida y su institucronalidad por ellos, sabiendo que asi se
va realizando la gran historia de Dhos. El ejemplo de la vida de Jesas sigue
siendo criterio fundamental de como quiere Dios ponerse al servicio de los
hombres.

La estructuracion de la historia de la salvacidén v de la historia del mundo
en 1o que venimos llamando la historia de D1os no implica la aceplacion de una
duahdad separada entre aquellas, subsumida ¢n la unidad superior de ésla,
porque ésla no es sino la unidad cstructural de las otras dos: la historia del
mundo debe determinar de multiples formas la histona de la salvacion y la his-
toria de la salvacion debe determinar de multiples formas la historia del mun-
do, aceptado que en ambas se juega la historia de Dios. Asi la historia del
mundo, debidamente analizada y discernida —aqui estriba la importancia que
Boff da a la mediacién socio-analiticad? — es la presentacion a la historia de la
salvacion de la tarea que en cada momento le corresponde, gque en parte, aun-
que desde su propia especificidad, debera conlormarse segun esta fundamental
exigencia misional. Pero, al mismo tiempo, la hisloria de la revelacion —aqui
estriba la importancia que Bol[ da a la mediacién hermenéutica** — debida-
mente interpretada tratara de orientar a la historia del rnundo segun 1o gque es
la exigencia de la histona de Dios, la cual a su vez tiene distintas formas de ma-
nifestarse en los datos de la revclacion, en los signos de los ticmpos y aun ¢n 1o
mas basicos condicionamientos de la naturaleza matenal. Asi se ira comple-
tando la auto-donacion de Dhos a la humanidad, la cual se da no s6lo en ¢l am-
bito reducido de una historia de la salvacion entendida restrictivamente, sino
en el ambito 1otal de la historia. En esta, sin embargo, tiene priondad axiologi-
ca la historia de la salvacion en cuanto en ella s¢ hace presente de forma ¢mi-
nente la auto-donacidOn de Dios sobre todo en la higura de Jesus v en la acumu-
Jacion de la palabra revelada. sin olvidar, no obstante, como mas tarde insisti-
remos, gue en lugares aparentementie muy prolfanos como el de los pobres y
empobrecidos de este mundo, se da una especial presencia ¢ iplervencion
salvifica del propio Jesus, como mediador fundamental de la historia de Dios.

3.2. en estrecha relacion con el punto anterior estd el problema de qué hay
de natural y qué de sobrenatural en esta anica historia de Dios.

Ya la misma formulacion del problema origina cierto desasosicgo. ;Sera
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mayor la diversidad surgida de los distintos modos de donarse D10s que la uni-
dad surgida de que sea un unico Dios el que se da de distintas maneras? Esta
pregunta es tanto mas valida si la referimos no al caso de la santificacion v di-
vinizacion de las personas, sino al caso de la presencia y 1a intervencion de
Dios en la historia. ;Es distinta la obra de Moisés y la presencia de Dios en ¢lla
cuando saca al pueblo oprimido de Egiplo que cuando le entrega la ley o ve-
lebra ritos religiosos? ;Es distinta la obra de Jesus y la presencia de Dios en
ella cuando da de comer a la multitud que tiene hambre, cuando arroja a los
mercaderes del templo o0 cuando anuncia el reino de Dios ¢ institucionahza la
cena eucaristica? ;l.lamaremos con razon a las mas ‘prolanas’ intervencion
natural de Dios y a las mas ‘religiosas’ intervencidn sobrenatural?

El creyente popular latinoamericano no ve y menos afirma reflejamente
algo que en ese sentido pudiera llamarse intervencion natural de Dios y algo
que pudiera ser intervencion sobrenatural; a |0 mas haia esa distinciéon en ler-
minos de milagro, pero no en términos de una comunicacibn sobrenatural
contradistinta de una comunicacion natural por parte de Dios. Puede que
aprecie cosas mas o menos alejadas de Dios o en las cuales Dios se hace menos
presente, pero no una division tajante entre lo que sea obra de la gracia y lo
que sea obra de la naturaleza, esto es, entre lo natural y lo sobrenatural. Acep-
tara, por ejemplo, que en los sacramentos Dios se hace presenle de una [orma,
por decirlo asi, mas religiosa, pero no por eso desconocera que el mismo Dios
de los sacramentos se le hace presente en el destino de su vida y en el discurrir
de los acontecimientos historicos. Mas bien todo quedara incluido en la
categoria de la voluntad de Dios: unas veces se pensara fatalisticamente que tal
o cual cosa sucedid porque esa era la voluntad de Dios; otras veces se vera con
toda claridad gque tal o cual accién es contra la volunlad de Dios y esto no sélo
o principalmente en el campo de las acciones personales, sino en el curso de los
acontecimientos histdricos.

Todo ello hace que la cuestion se plantce en términos distintos. La dife-
rencia fundamental no es entre naturaleza y sobrenaluraleza, una vez entrados
en la Gnica historia de Dios que en la misma creacion del hombre lo ha elevado
a participar personalmente de su propia vida divina, sino entre gracia y peca-
do. Hay acciones que matan la vida (divina) y hay acciones que dan la vida (di-
vina); aquéllas son el reino del pecado; éstas son el reino de la gracia. Hay
estructuras sociales e historicas que son la objetivacion del poder del pecado vy,
ademas, vehiculan ese poder en contra de los hombres, de la vida de los
hombres y hay estructuras sociales e historicas que son objetivacion de la gra-
cia y vehiculan, ademas, ese poder en favor de la vida de los hombres; aquéllas
constituyen el pecado estructural y éstas constituyen la gracia estructural. Urs
von Balthasar ve bien que ‘el Nuevo Testamento pone [rente a (rente en pri-
mer (érmino dos formas de existencia: la sometida al pecado (‘hamartia’) y la
liberada de ese pecado gracias a Cristo,”"#0 pero no es justo cuando enjuicia a
Medellin por hablar de estructuras injustas y opresoras, las cuales constituyen
una situacion de pecado diciendo que *‘las situaciones podran ser injuslas, pe-
ro en si mismas no son pecadoras.’’¥! Las situaciones podran no ser pecado-
ras, pero pueden ser objetivacion del pecado y pecado ellas mismas en cuanto
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son la negacidén positiva de algun aspecto esencial del Dios de la vida. Pensar
gque s6lo hay pecado cuando hay responsabilidad personal y en cuanto hay
responsabilidad personal es empaobrecer injustificada y peligrosamente el do-
minio del pecado. La teologia de la liberacion anima a cambiar deteriminadas
estructuras en busca de olras nuevas, porque en aquéllas ve pecado v en éslas
ve gracia, porque en aqueéllas ve la negacion de la voluntad de Dios y de la do-
nacion de Dios mientras que en ¢stas ve la voluntad de Dios v su donacion alir-
madas y realizadas 42

No quiere esto decir que sea ociosa la pregunia clasica por lo natural y lo
sobrenatural. Pero no es la pregunta primera. La pregunta primera es ver o
gue hay de gracia y lo gue hay de pecado en ¢l hombre v ¢n 1a historia. pero
una gracia y un pecado no vistos primariamente desce un punto de vista moral
y, menos, desde un punto de vista de cumphimiento de ieyes y obligaciones, si-
no vistos primariamente desde 1o que hace presente la vida de Dios entre los
hombres. Es ésta la que hace posible el cumplimiento de leyes obligaciones y
no éslas las que traen consigo la presencia de Dios. No es la ley la gue salva. si-
no la fe y la gracia, bien que una Ic y una gracia opcrantes y en su caso objeti-
vadas historicamente,

Dictaminar que hay de pecado objetivo ¢n la situacion que vive el pueblo
lalinoamericano no requiere discernimientos especiales. Salta a la vista. Ha si-
do reconocido por Medellin y Puebla, denunciado mil veces por los obispos,
apreciado clarividentemente por lo que podriamos llamar el sensus fidei de los
pobres. Porgque para los oprimidos creyentes de América l.atina la injusticia v
todo lo que trae la muerte y la negacién de la dignidad de hijos de Dios, no es
meramente un efecto histérico, ni siquiera una falta legal; es formalmente pe-
cado, es formalmente algo que tiene gque ver con Dios, [.a muerte del pobre es
la muerte de Dhos, es la crucifixion continuada del Hijo de Dios, El pecado es
la negacidn de Dios y la negacién del pecado va por caminos a veces ienotos
hacia la alirmacién de Dios, hacia el hacer presente a Dios como dador de¢ vi-
da. La percepcion de un mundo empecatado por las ambiciones, los odios, las
dominaciones es algo alimentado por la fe y por el sentido cristiano de guiences
viven sencillamente su (e. Es una de las formas de presentarse el pecado del
mundo, que Cristo vino a redimir y que ¢l cristiano debe trabajar por quitarlo,
por hacerlo desaparecer del mundo. Pecado que en su generalidad no admite
muchas disquisictones, pero que pucde presentarse concretamente en formas
mas suliles que necesitaran analisis teoldgicos mas cuidadosos.

3.3. Para profundizar algo mas en esta unica historia de Dios que se pre-
senla lundamentalmente como una historia de pecado-gracia pueden hacerse
algunas reflexiones que pareceran un tanto teéricas, pero que son lluminadao-
ras para entender mejor lo que venimos dicicndo v 1también pueden servir de
orientacidn practica.

Todo depende de como se entienda la creacion. Si por creacion se entiende
un acto eficiente de Dios en el cual la creatura es un eleclo scparado, que a lo
mas tiene una remota semejanza, la unidad de lo creado con el creador v la po-
sibilidad de entender una sola historia de Dios guedan seriamente dificultadas.
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Pucde, en cambio, voncebirse la creaciOn, como lantas veces apuntaba Zubin
en sus cursos, de otra manera. La creacion seria la plasmacidn ad extru de la
propia vida trinitana, una plasmacion libremente querida, pero de la propia
vida trinitaria. No se trataria entonces de una causalidad ejemplar idealista, si-
no dc upa accion comunicaliva y auto-donativa de la propia vida divina. Esta
plasmacion v auto-comunicacion liene grados v limites, por 1o cual cada cosa,
segun sus himites, es una forma himitada de ser Dios: esa Torma limitada no ey
sino la naturaleza de cada cosa. La comumcacion de Dios, la plasmacion ad
extri cdela vida divina, ha temdo un largo proceso v va orientada a la plasma-
aon de esa vida divima en la nawuralesa hbumana de Jesus v altimamente al
‘regreso’ de toda la ereacion a su fuente originaria. En esc largo proceso se en-
cuenira la forma puramente material de la creacion, la forma de la vida en sus
distintas lases y Minalmente la Torma de la humanidad v de su histora. El
hombre como esencia formalmente abierta y [a historia en sie esencial apertura
son las realidades donde esa plasmacion de la vida trinitaria pucden darse mas
v mas, aungue sicmpre de forma himitada, abtierta pero limitada, limitada pero
abierla.

En esto consistiria el caracier teologal de toda as cosas y especialmente el
caracter teologal del hombre y de la historia. No seria sdlo que Dios estuviera
en todas las cosas, seeun el caracter de cllas, por esencia, presencia y potencia;
seria gue las cosas 1odas, cada una a su modo, habrian sido plasmadas segun la
vida trinitaria v esiarian releridas esencialmenie a ella. 1.a dimension teologal
del mundo creado, que no debe confundirse con la dimension teologica,
estribaria en esa presencia de la vida trimitaria, que es intrinseca a todas las co-
sas, pero que en ¢l hombre puede aprehenderse como real v como principio de
personalidad. De esta dimension teologal hay estricta experiencia y a traves de
ella hay una estricta experiencia personal, social ¢ historica de Dios. 43 Habra
grados y modos en esa experiencia, pero, cuando sea verdadera experiencia de
la real dimension teoloeal del hombre, de la sociedad, de la historia y, en otra
medida, de las cosas puramente materiales, sera experiencia, probacion fisica
de 1a propia vida trimitaria, hien gue mediada, encarnada ¢ historizada.

Desde esta perspectiva, no sélo se ve mejor la unidad de la historia de
Dios, sino que se ve lambien mejor en qué consiste la dimension lundamental
desde la cual ha de pensarse el problema de la gracia v del pecado. Todo lo
creado o< una forma lmiada de ser Dios y el hombre en concreto es un pe-
gueno Dios porgue os un absoluto relativo, un absoluto cobrado. 1.o que su-
cede es que esa forma Inmitada de ser Dios es en principio abieria. Esta apertu-
ra ha de verse dinfunicamente. pero ese dinamismo abierto no ¢s otro que la
presencia creciente de la realidad divina en lo creado,. Cuando este dinamismo
queda meramente lmitado porque en un determinado nivel ¢reatural no ha da-
do mas de si. no puede hablarse todavia de pecado, sino tan solo de presencia
dehiciente de o divino, aungue ¢sa deliciencia no pucda medirse mas quce desde
presencias mas clevadas vy menos deficientes. Pero cuando ese dinamismo
guecla lmitado, ya no en la evolucion natural, sino en ¢t proceso historico
—sca personal o social— por una negacion deliberada, la cual al abselutizar el
limite immde ¢l dinamsmo de la vida trinitaria ¢ incluso la niega
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explicitamente, aunque no pueda destruirla, estamos formabmente ante el pe-
cado.

Esia absolutizacion del limite en lo personal y en lo social tiene un doble
aspecto: por un lado, impide que el ‘mas’ de Dios se haga presente de nuevo, y
eslo conslituiria el elemento privativo y no formalmente negativo del Dios que
quiere hacerse mas presente; por otro lado, absolutiza v diviniza un limite
creado y en ese sentido niega positivamente a Dios y cae en la idolatria. En el
pecado, aungue pucda parecer paradoynco, hay una afirmacion de Dios en
cuanto el pecador se atiene a un bien que e¢s presencia de Dios; pero hay sobre
tocdo una negacion de esa alirmacion, porgue s¢ pPone como presencia plena v
delfimitiva de Dios algo que no ¢s sino presencia parcial y transitoria, negando
asi un ‘mas,’ el cual es 1a presencia historica de lo trascendente. Dicho de otro
modo, 1a idolatria, como absolutizacion de lo limitado, cierra y niega lo que de
presencia divina hay en todo lo historico. Es precisamente ¢l cerrarse en un
limite lo que niega la presencia de ese ‘mas’ y de ese ‘nuevo,’ a traves de los
cuales se¢ hace presente la trascendencia en forma de revelacion personal. Se
atribuye asi caracter divino a 1o que no lo tiene en su hmilacion, porque se ab-
solutiza un limite, pero esa atribucion y esa absolutizaciéon son posibles solo
desde la presencia de lo divino, desde la dimension teologal. Mas que de ateis-
mo hay que hablar entonces de idolatria, de absolutizacion absoluta de lo que
lan solo es relativamente absoluto. Con lo cual la gracia se torna en pecado.

Eslo que puede parecer tan abstracto, es facil de ejemplificarlo en la vida
real y pastoral. Monsefior Romero en su carta pastoral Mision de la Iglesia en
medio de la crisis del pais** donde busca desénmascarar las idolatrias de
nuestra sociedad, expone desde esta perspectiva la idolatria que supone la ab-
solutizacion de la riqueza y dc la propiedad privada, la absolutizaciéon de la se-
guridad nacional y la absolutizacion de la organizacion. Es facil de ver como
en la riqueza y en el poder se dan aspectos que tienen que ver con la presencia
de Dios, pero es claro que su absolutizacion historica los convierte en idolos a

los cuales se sacrifican todas las otras posibilidades humanas. En el yo indivi-
“dual y cn su libertad hay también una prescncia de algo que liene gue ver muy
directamente con el Dios que se hace presente y opera en la historta, pero la ab-
solutizacion del yo y de su libertad hasta convertirlos en idolos, es 1o que hace
que la gracia se presente como pecado. En los aparatos institucionales y en las
rcalizaciones objelivas se da también la potencia de Dios que va logrando una
hisiona mas humana y abierta mediante unas estructuras, insthtruciones v cuer-
pos sociales que abren mas v mas al hombre, tanto a 1os otros como a si mis-
mo, hacia si misimo y hacia lo que ©s mas que si nismo, pero su absolutizacion
idolatrica hace del limite un obstaculo positivo v una negacién de lo que es
siermpre mayor gue cualquier realizacion objeriva y que cualquicr pretension
subjeniva.

Vistas asi las cosas, es posible conceptuar la historia de Dios unitanamen-
ie como una historia de gracia y una historia de pecado. Hay mayor o menor
presencia de la vida divina, de la gracia y hay privacion unas veces y negacidn
de la gracia olras.
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3.4. El problema esta, entonces, en discernir qué hay de gracia y qué hay
de pecado en una determinada coyuntura historica. Debe preguntarse con todo
rieor cual s hoy el pecado del mundo 0 en qué formas se presenta hoy el peca-
do del mundo, un pecado que es distinto de los pecados personales, muchas ve-
ces condicionado por aquél y a la vez sus continuadores y prolongadores. Aqui
es clonde la teologia de la liberacion situada en la entrafia de la praxis pasiva y
activa de los pobres ha dicho su palabra y ha sacudido la conciencia de la Igle-
sia y en alguna forma también la conciencia del mundo.

En efecto. vista la realidad del mundo en su conjunto desde la perspectiva
de la fe se Juzga que ¢l pecado del mundo se expresa hoy de [orma punzanle en
lo que pucde [lamarse la pobreza injusta. Pobreza e injusiicia se presentan hoy
como la gran negacion de la voluntad de Dios y como la aniquilacién de la pre-
sencia querida de Dios entre los hombres. Tanlo la pobreza como la injusticia
son [endémenos empiricos, de cuya universalidad no habia gquendo percatarse
¢l Pnmer Mundo, matriz de las teologias tradicionales. Sin perder su caracter
cmpirico, que debe ser anahizado con la ayuda de mediaciones cientificas, a la
luz de la e aparece el mismo [endémeno, y no otro, como acontecimiento
fundamental de la historia de Dios con los hombres. Los pobres y la pobreza
injustamente infligida, las estructuras sociales, econdémicas y politicas que fun-
dan su realidad, las complicadas ramilicaciones en forma de hambre, enferme-
dad, carcel, lorlura, asesinatos, etc., —realidades todas ellas tomadas muy en
serio por la trascendencia histdrica veterotestamentaria y por la
neolestamentaria—, sin dejar de mostrar su caracler empirico van viéndose a
la luz de Dios, tal como se revela en la escritura, en la tradicidén y también en 1a
inspiracion actual del Espiritu. Todo ello es la negacion del reino de Dios y no
puede pensarse en el anuncio sincero del reino de Dios dando la espalda a esa
realidad o echando sobre ella un manto que cubra sus vergilenzas. No es me-
nester insistir en este punto que ha sido subrayado primero por la ¢xperiencia
de los creyentes, luego por el magisterio de la Iglesia, {inalmente por la elabo-
racion teologica de los expertos.

Correlalivamente hay que responder que hay de gracia en la actual coyun-
tura. Desde la perspectiva de la transcendencia cristiana, especialmente 1a neo-
lestamentaria, se responde que por lo pronto los pobres, empobrecidos y opri-
midos por la injuslicia, convierten en lugar preferido de la benevolencia y de la
gracia, del amor fiel de Dios. Este empezar a ver las cosas preferencialmente
desde 108 POuLrEs ¢ una de as caracCicrisucas esenciales ae ia tdlipecHuccid hins-
torica cristiana: el anonadamiento gue lleva a la exaltacion, la muerte y muerte
en cruz que lleva a la resurreccion, el padecimiento que lleva a la glorna, los
mas pequenos que son {0os mas grandes en el reino, los pobres a 10s que se pro-
meten las bienaventuranzas... todo esto es el modo histérico de hacerse presen-
tle el Dios de Jesis entre los hombres y en la marcha de la historia. Todos los
nombrados son <ignos especificamente cristianos que el Nuevo Testamento
JITECC CON prolusivi COMu tas uPicas 10 Lnas e (FANSteidenvia Lidtlaua. v o
causa la teologia de la liberacion ha repetido como uno de los textos funda-
mentales de su inspiracion, las palabras veterotestamentarias que el evangelista
ha puesto en boca de Jesus para mostrar el cumplimiento del Antiguo en el
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Nuevo Testamento: ‘‘Hoy, ante ustedes, se ha cumplido cste pasaje’™ (L 4,
21), el pasaje de Isaias que promete buenas noticias a los pobres, libertad o los
cautivos, vista a los ciegos, libertad a los oprimidos (Is 61, 1-2).

Por eso, no se trata solo de la existencia de los pobres v de la conciencia
tomada por ellos en la historia de la salvacion, punto lemdo en bastanie negli-
gencia por la Iglesia a lo largo de los siglos. Se trata de su desco de que, en pri-
mer lugar, la Iglesia s¢ conforme al deseo de Jesas v, en segaundo Tugar. de¢ su
participacion activa en que el anuncio del reino se vava convirtiendo paulatina-
mente en algo que pucda constatarse histoncamenic. 1.os pobres han sido
evangelizados, han sido concicntizados y han decidido poner su lucrzi oris-
tiana en lavor de su liberacion. Est1o los lleva a veces a compromisos politicos,
comao supuesiamente su inspiracion cristiana levaba, sin escandalo, a los cris-
LHanos europeos a intervenir en politica con el claro apoyo, en cse caso, de las
autoridades eclesiasticas. Con cierta connaturalidad ¢sec compromiso politico
es con los sectores revolucionarios, lo cual les pone en contacto con ideologias
que pueden afeclarles como alectaron ideologias capitalistas a aquellos cris-
tianos europeos y latinoamericanos. Pero no por ¢so han sustituiddo, como si
fueran equivalentes, la inspiracion totalizadora de su le y la interpretacion to-
talizadora de otras ideologias, antes al contrario han ido logrando que esas
ideologias se vayan abriendo en si mismas. en su aplicacion y en su referencia a
la (e cristiana.

Se acusa por ello a 1a teologia de la liberaciéon de convertir a los pobres
evangelicos en una clase social y a la lucha por la liberacion en una [ucha de
clases. Con ello quedaria lavorecido el marxismo y las tendencias anti-
capitalistas, punto que parece de ¢apital importancia a la lglesia institucionali-
zada. La teologia de la liberacidn estaria asi, no sélo influida por el marxismo,
sino en el fondo subordinada a él. l.a acusacion es de todo punto incorrecta,
desde el punto de vista metodologico y desde el punlo de vista personal.

Desde el punto de vista metodologico por cuanto conlunde la parte con el
todo, lo subordinado con lo principal. Querer, por ejemplo, hablar de la
teologia de la liberacién de inspiracién marxista y tomar como ejemplo pringi-
pal alguna de las obras de Jon Sobrino, como es el caso de Ratzinger (45) es un
llamativo error metodolégico. Podra haber mas o menos marxismo en otros
tedlogos, pero en la leologia de Sobrino su presencia es absolutamente margi-
nal. Pero es que ademas en ¢l conjunio de l1a teologia de la liberacion la presen-
cia del marxismo ¢s siempre algo derivado y subordinado, y es, en segundo lu-
gar, algo decreciente a lo largo de los afios. Por otro lado, la insistencia en los
pobres, aunque pueda favorecer en algun caso la lucha revolucionana, no hace
de ellos una clase social y en su presentacion mas estricta rompe el esquema de
clases sociales, montado sobre la propiedad de los medios de produccion, para
presentarse, en cuanio intepretacion leolégica, como algo que desborda por
arriba y por abajo el esquemna del proletariado estrictamenle tal. Desde este
punto de visla, la teologia de la liberacidn representa a veces una [uerte critica
desde dentro a lo que puede llegar a ser una teoria sociologica que no se
contrasta histoéricamente con las diflerencias de la realidad.
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Desde el punto de vista pastoral es menesier distinguir la ¢lara opeion pre-
ferencial por los pobres de las ulteriores opciones politicas que determinados
grupos sociales pueden tomar, una vez comprendida su obligacion con las
mayorias oprimidas. Hay aqui una graduacion muy precisa: primero ¢s querer
desde la fe trabajar en favor de (os pobres v segundo elegir el modo mejor de
hacerio. Aqucllo primero es una opcion pusamente cristiana, lo cual requitere
poco trabajo de mediacion y en la cual se hace mas visible la ranscendencia his-
tomica enshiana, .o segundo puede subdividirse ¢n otras dos opciones secunda-
rias: trabajar cn lavor de las mayorias oprimidas cdesde un punto de vista me-
todologiciimente mas religioso (alimentacion desde ¢l discernimiento, desde la
conversion, ¢tc.) o desde un punto de vista mas estrictamente politico (apoyo o
alfihacion a aquellos grupos que de distinta forma gquieren levar adelante la
causa de los mas necesitados). Respecto de esta altima opeidon, no es que la
Iglesia no tenga nada que decir, pero evidentemenie debe decirlo respetando la
autonomia de las instancias ¢sirictamente politicas, sin dar por asentado que
lavorecen mas al reino de Dios v a las mayorias populares aquellas opciones
politicas que respetan mas las preferencias v las necesidades de la Iglesia insti-
luctonalizada. Recordemos solo de pasada cudntas veces ha considerado la
Jglesia como algo conlra la voluntad de Dios acciones que iban contra su poder
temporal polilico o social, cuando ¢n realidad eran acciones buenas en si y que
lucgo han resultado de gran provecho para ta lelesia.

3.5. La transcendencia historica cristiana en su reasumpeion de ba transcen-
dencia histérica veterotestamentaria y neolestammentaria tiene un modo pecu-
liar de relacionarse con el poder. Pareceria, en cfecto, que la tradicion velero-
testamentaria propenderia a utilizar el poder de Dios en forma de poder estatal
O cuasi estatal, mientras que la tradicion neotestamentaria, siguiendo en esto
lineas ya muy marcadas c¢n el Antiguo Testamento, querria abandonar ¢se po-
der para alenerse mas al poder sobre los individuos. En esta segunda tradicion
el poder religioso iIria mas a lo personal e interior, mientras que ¢n la primera
lradicion iria mas a lo estructural y publico. Que no es asi del todo lo de-
muestra el empeno sccular de la Iglesia de afirmarse como un poder mnstitu-
cional reveslido incluso de caracter estatal, en la linca de una sociedad perlec-
la, al 1modo como 1o son las sociedades estatales. Sin embareo. la transcenden-
cia historica cristiana no repite ni el esquema personalista ni ¢l esquema insti-
tucionahista.

Electivamente pueden esquematizarse tres modelos istoricos, cada uno
de los cuales admile diversas variantes.

Hay un primer intento de salvar a Israel a través del poder, pero de un po-
der concebido teocraticamente. Se busca que Dios salve al pueblo y salve a ia
historia como 1o hacen los reyes y sefiores de este mundo, aunque sc purifique
ese modo puramente secular de hacerlo. Modelos de este intento son el propio
Moisés, los jucces, los reyes, los macabeos, clc. Esle intento tiene de funda-
menlalmente verdadero un elemento esencial: Dios quicre una salvacion histo-
rica, una salvacion integral que lenga en cuenta cl estado tolal de tos hombres
y de los pueblos, de modo que la salvacion no se reduzca a algo espiritual o al-
go trans-temporal. Pero tiene otro elemento que se va a ir mostrando como ca-
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duco e incluso antisalvifico; ese elemento se esconde tras la persuasion de que
la salvacion ha de venir desde ¢l poder —poder bélico, economico, polilico, re-
ligioso, incluso poder milagroso—, esto es, de un poder configuraco seenn los
poderes de este mundo por mas que se los revisia de un caracter sagrado gue
los constlitluya en poder leocratico.

Ante el [racaso repetido de este iMento, aparece historicamenie otro de
caracteristicas opuestas: el camino del poder no s0lo lleva ¢l [racaso historico s
al triunfo del mal, sino que imposibilita el camino de la salvacion. 1o gue debe
hacerse, por tanto, es abandonar el mundo a los poderes del mal v buscar la
salvacion y la santidad on o separacion de este mundo., Asp s¢ merecera v se
lograra algun dia, al linal de¢ ‘estos Liempos,” que Dios irrumpi en la historia
aplastando a sus enemigos, desterrando delinitivamente el pecado v haciendo
un nuevo mundo para los hijos de Dios. En este intento, lo lundamentalmente
verdadero es la afirmacidn de que la salvacion de Dios supera y transciende 1a
estructura y las posibilidades de lo estrictamente politico: la alirmacion, por
otra parte, de gque 1o politico, por muy necesario que sea, nunca podrd aportar
la salvacién integral que necesita ¢l hombre. Pero tiene otro elemento que in-
valida esta solucién y es que la salvacion no es algo que debe operar y ser pre-
sente histoéricamente en las situaciones reales de los hombres, de suerte quu és-
tas vayan siendo paulatinamente transformadas hasta irse acercando a ser pre-
sencia real, aunque no definitiva, del reino de Dios, Ciertamente, hasta los ese-
nios parecein reconocer la necesidad de una salvacion historica, pues esperan y
aun anticipan de distintas formas una presencia nueva de Dios, una irrupcion
triunfante de Dios sobre el pecado de este mundo: pero no hacen historica esa
espera y esa anticipacion dejando para mas tarde esa presencia salvilica de
Dios entre los hombres y entre las cosas de los hombres. Fallan, entonces, tan-
to en lo que tiene de positivo el ‘todavia no’ como en lo que tiene e positivo el
‘va,” aunque sefialan con mucha fuerza la verdad del ‘todavia no’ y la limita-
cidn historica del ‘ya.’” En esta misma linea deben considerarse 1os gue esperan
la salvacion sélo en el otro mundo reduciéndola en éste a dimensiones pura-
mente interiores 0 morales, dando una autonomia tal al mundo que lo separan
de la historia de Dios y que lo dejan a merced de quienes son sus dominantes,
salvo en el caso que estos dominantes limiten las riquezas vy el poder de quicnes
se dicen buscar a Dios.

El tercer intento es el que marcaria mejor la transcenciencia historica ¢ris-
{iana y buscaria salvar la historia haciendo presente en ella el poder de Dios.
pero el poder de Dios tal como se revela en Jesus y del modo comao se revela en
él. Esta presencia es una presencia verdaderamente histérica, que opera rcal-
menle en la historia y busca su transformacion, pero tiene un modo peculiar de
hacerlo que no es ni el retiro espiritualista de ella ni asume tampoco las formas
del poder teocratico que facilmente se convierte en poder idolatrizado.
Concretiza histbéricamente las figuras clasicas de Moiseés, del Mesias, del rey dc
los judios. etc., en la figura del siervo histérico de Yahvé no para reducirla a
ser el protagonista de una expiacion cultual de los pecados y de una impetra-
cidn de la gracia, sino para darle cuerpo historico a traveés de su palabra y de su
accion. Superaria con ello los dos intentos anteriores, asurniendo lo que tienen
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de verdadero y lundamental, pero abandonando y negando sus puntos ambi-
guos y [alsificadores. Quc Jesis no buscd el poder teocratico es claro tras la
lectura del Nuevo Testamento; que no se relird del campo socio-histérico es
también claro, si atendemos tanto a su vida como a su muerte. Su modo pecu-
hiar de intervenir historicamente, de hacer historicamente presenie a Dios entre
los hombres es, desde luego, anunciando ¢l reino de Dios,haciéndolo presente
en s1 mismo y poniéndolo ¢n marcha; ¢ste anuncio y esla puesta ¢n marcha del
reino lleva como uno de sus elementos esenciales el comprometer la causa de
Dios ¢con la causa del hombre y, imas concretamente, ¢l comprometer la causa
de Dios con by causa del pobre. Sera Dhos en los pobres ¢l que salvara la histo-
ra, pero cn unos pobres reales que realmente operaran sobre ella, cuando
manteniendo su condicion malterial de pobreza recuperan en ella la bienaven-
turanza total del don de Dios.

ks en esia linea donde debe buscarse la peculiar de {a transcendencia histo-
rica cristiana. Esta transcendencia presenia su novedad como ruptura con
aquello que el mundo ha entendido como ‘gloria’ de Dios, como su presencia
verdadera. Esa ‘gloria’ que ya aparece de algin modo en la grandiosidad de la
naturaleza material como el poder de la majestad divina, la han puesto los
hombres en distintos factores histéricos, tales como la sabiduria humana, el
milagro teocratico, la ley religiosa, la riqueza y el poder de la institucion ecle-
siastica. Pero estos camimos han demostrado gue no son apertura a la transcen-
dencia, tal como ésta se nos revela en Jesus, sino que inmedialamente se con-
vierten en limites absolutizados'y, en consecuencia, se constiluyen en negacion
de Dios como pecado y cerrazon a la gracia. Al contrario, Jesas ha desechado
lo que es grande para los hombres y ha tomado como sacramento de Dios lo
que es despreciable para los poderosos de este mundo. Esta grandeza admirada y
es pequefiez despreciable pueden tomar distintas figuras histéncas, pero siempre
ofrecen una constante historica: la de privilegiar al rico y poderoso y la de domi-
nar y explotar al que no tiene sino pobreza y debilidad. Por eso, frente a los fal-
sos caminos de la transcendencia historica cristiana, hay que
abrir por lo pronto el camino de la negacion, esto es, la negacion de los falsos
caminos hacia Dios, de los [alsos dioses y de los [alsos mesianismos. Hay tam-
bién que propiciar positivamente los verdaderos y cristianos caminos de Dios.
Y estos son, en coniradiccion con los anteriores: la fe cristiana frente a la
sabiduria del mundo, el poder dcl crucificado frente al milagro teocratico, la
gracia y el amor [rente a la ley religiosa, la pobreza y el servicio frente a la ri-
queza y ¢l poder. Todo ello se reduce al mandamiento del amor, s6lo que de un
amor entendido cristianamente e historizado adecuadamente.

Ahora bien, todo esto opera en la historia. Por es0 tanto la negacion co-
mo la afirmacion deben tomar carne en la historia. Y la prueba de que lo estan
haciendo no puede ser otra que la de la persecucidon. Lo que para los griegos
era locura y para los judios escandalo, para los que viven del pecado se les con-
vierte en amenaza y por eso responden con persecucién. La persecucion por
causa del reino es prueba fehaciente de dos cosas fundamentales en la praxis
historica de la salvacion: que la salvacidn anunciada se esta haciendo presente
historicamente; de lo contrario no habria persecucién historica, y que la salva-
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cion anunciada cs real v verdaderamenie cristiana, pues de lo contrario no
seria contradicha y perseguida por quienes representan v objetivan los valores
anticristianos.

El problema no estd entonces en que no debe poncrse ¢l poder de Dios nie-
diado por los hombres en la mejora de las realidades histornicas, sino en po-
nerlo como Dios quiere. Y ¢dmo lo quicre Dios lo sabemos primanamentc en
Jesus. una vez que haya podido medirse cual ¢s la situacion concereta en ia cual
o¢ ha de actuar, en Jesus que actualiza su mensaye de distintas Tormas y por
distintos canales, pero quc siguc sienda el eriterio fundamental con el cual
contrastar en nombre de Jesus.

3.6. Hasta ahora <e han resaltado aqui algunos aspectos objetivos de la
rranscendencia historica cristiana: cuando osos se dan, se da aguélla. 1Pero no
hemos insistido sulicientemente en lo que pudiera llamarse el encuentro perso-
nal de esa transcendencia historica cristiana. Es. en delinttiva, ¢l problema de
la espmitualidad de la teologia de la liberacion, que cada dia va cobrando ma-
yor imporlancia cnire los teologos latinoamericanos, injustamentc acusados
de secularistas y politizados.46

Gustavo Guliérrez ha enfocado inicialmente este lema desde la célebre
concepcion de raigambre ignaciana del *‘contemnplativo en la accion.’’ La ac-
cion representaria el clemenio objetivo y la contemplacién ¢l elemento subjeti-
vo: sblo cuando se alcanzara la debida contemplacion en la accion debida
eslariamos en el verdadero camino de realizar y asumir la transcendencia histé-
rica cristiana.

El problema, por lo pronto, esia en determinar-cual es la accidén o el pro-
yecto fundamental de accion en el cual se da con mayor plenitud la transcen-
dencia historica cristiana. Pues bien, desde un punto de vista latinoamericano
y, en general, tercermundista, esa accion ¢s fundamentalmente una accion li-
beradora de todo aquello que impide que el reino de Dios se haga presente
entre [0os hombres, de todo aquello que impide que Dios se muestre como un
poder de vida y no como un poder de muerle. Supone esto ver como el mayor
problema del mundo y el mayor pecado del mundo aquella situaciéon universal
v estructural que hace que la mayor parte de la humanidad viva en condiciones
que ¢l propio Santo Tomés estimaria como practicamente imposibilitadoras de
llevar una vida humana regida por principios morales, situaciéon debida a la
culpabilidad objetiva —sea pecado de comision o de omision— de unas
minorias dominantes las cuales han hecho de la dominacion, de la explotacion.,
del consumismo, los dioses de su existencia instilucional. En este proyecto fun-
damental de accion es donde se da actualmente la maxima posibilidad de mani-
[estaci6n objetiva de la volunlad y de la presencia del Dios de Jesis. No es éste
¢l anmico pecado quc hay en ¢l mundo, pero cs la matnz fundamental de
muchos oiros pecados, en relacion a 1a cual hay que medirlos. Combaltir este
pecado histdrico, cuya objetivacidon puede ser seguida con facilidad; superario
para que dé paso a una nueva situacion, es el desafio fundamental de la misién
cristiana en su anuncio y realizacion del reino, si tomamos el problema a escala
mundial. Ese pecado es la negacién de la paternidad divina, de la fraternidad
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humana descubierta en el Hijo v del amor quce ¢l Espiritu ha derramado sobre
lodo el mundo; cse pecado ¢s la negacion del hombre en sus derechos mas lun-
damentlales: ese pecado es origen de violencias, conflictos y divisiones: ¢se pe-
cado obtura los caminos de Dios hacia el hombre y del hombre hacia Dios.

Se trala, por otra parte, de una liberacion universal. Desde luego de una
liberacion integral que no se quede en problemas exclusivamernte economicos ¢
politicos, pero twnbién de una liberacion universal. Hay que liberar al pobre
de su pobreza, pero hay gue liberar también al rico de su riqueza; hay quce hbe-
rar al oprimido de su ser dominado y hay gue liberar al opresor de su ser domi-
nante. Y asi correlanvamente. Fnoeste contraste la opaion prelerencial cris-
liana, sin negar su universalidad., esta clara: cs en favor del pobre, del oprimi-
do.

Pero sise quicre gue esta liberacion sea real, esto ¢y, que ¢l pecado no <6lo
se perdone sino que se quite, habra que echar mano de mediaciones no solo
analiticas, sino también practicas. Es aqui v sélo aqui donde surge en la
teologia de la liberacion la necesidad de recurrir al analisis marxista y, en su ca-
$0, a praxis que pudieran considerarse como marxistas. No vamos a entrar en
la discusion de este punlo. Todas las paginas anteriores muestran hasta qué
punto pucde presentarse ¢l problema de 1a transcendencia historica sin hacer
refcrencia al marxismo v sin lener que someler las ideas cristianas a ideologias
marxistas. Pero si conviene senalar que cuando la teologia de la Liberacion pide
ayuda conceptual al marxismo, no somele su discurso al discurso marxista, si-
no al revés; inlenta asi con mejor o peor fortuna lo que cualquier otra teologia
ha hecho con otras ‘ideologias,’” a veces con escandalo del magisterio y a veces
con licitas aprobaciones jerarquicas, al menos Iras un tiempo de recelo, a sa-
ber, potenciar su discurso teolégico con aquellos elementos que no cierran la
transcendencia, sino que la posibilitan.

Si esta es la accion fundamental en la cual se ha de ser contemplativo hay
que preguntarse brevemente por las caracteristicas cristianas dc ¢sta con-
templaciéon. El punto fundamental viene dado por la accion, porque intentar
contemplar a Dios donde Dios no quiere darse a contemplar o donde efectiva-
mente no esta, pues el limile ha sido absolutizado, es un error subjetivista. La
parabola del samaritano (Lc 10, 25-37) deja en este punto las cosas bien claras:
el verdadero projimo no cs ni el sacerdote ni el levita que pasan de largo ante el
dolor del marginado y malherido, sino ¢l samaritano que carga con él y le pro-
porciona cutdado material, resolviendole asi su sitvacion en la cual injusta-
mente se habia visto involucrado. Esta accion aparentemente profana, aparen-
temente natural, aparentemente desconacedora de su signilicado es mucho
mas lranscendente y cristiana que todas las oraciones y sacrificios que pudieran
hacer los sacerdoles de espaldas al dolor y a las angustias de su medio circun-
dante. Pero es que, ademas, la contemplacion puede y debe someterse a mucho
examen para saber si es cosa de Dios o cosa idolatrica. Hay peligros en la ac-
cion, pero no los hay menos cn la contemplacidén. Desde el “‘no quien dice Se-
fior, sino ¢l que hace la voluntad del Padre,”' pasando por tantas otras adver-
tencias neotestamentarias y veterotestamentarias, especialmente las de Juan
quc unifica la luz (contemplativa) con la accion de amor y las Limeblas (oscure-
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cedoras de Dios) con la accion de odio o desamor (1 Jn 1, 5 ss) hasta llegar a
los maestros de la contemplacidén, nos encontramos con una serie de adverten-
cias, los cuales ponen muy en guardia contra algunos tipos de contemplacion
que desvian su mirada y su proposito de la accion en la cual Dios se quiere ha-
cer realmente presenle.

Pero una vez identificada la aczion debida, tanio en lo que es el provectio
general de vida cristiana como en sus diversificaciones parliculares. hay gue
tratar de ver algunas notas propias de la contemplacion misma. El contempla-
tivo en la acciébn debe ser realmente contemplativo, debe intentar encontrar
subjetivamente a Dios en lo que objetivamente ¢sta realizando. Podra haber
cristianos anonimos, podra haber experiencias atematicas de Di0s. pero ese no
es el ideal, sino que es deseable que la objetividad mas rica se convieria en ia
subjetividad mas plena.

Esa contemplacion debe ser desde el lugar mas adecuado. El ‘desde don-
de’ en el cual se sitia uno al querer ver, es decisivo para lo que se puede alcan-
zar a ver; el horizonte y la luz que se seleccionen son también fundamentales
para lo que se va a ver y el modo como se va a ver. Pues bien, el lugar desde
donde la luz con que y el horizonlte en el cual se quiere encontrar a Dios es des-
de luego Dios mismo, pero Dios mediado en ese lugar singularmente elegido
por él que son los pobres de la tierra. Esta mediaciéon de los pobres no limita,
sino que potencia la fuerza de Dios lal como se puede presentar en la escriura,
en la tradicién, en el magisterio, en los signos de los tiempos, en la propia na-
turaleza, en la marcha de la historia, etc. La contemplacion descansa sobre
una espiritualidad de la pobreza; asi podria interprelarse la pobreza dc espi-
ritu, un saber vivir con espiritu la pobreza y la identiftcacion con la causa de los
pobres, entendida como causa de Dios: Desde esa perspectiva de los pobres se
ven nuevos sentidos y nuevas incitaciones en el legado clasico de la fe. Comoes
tarea que apenas se ha hecho a lo largo de la historia, al menos en el nivel de la
reflexion teolbdgica, aparecen novedades que habian pasado inadvertidas para
quienes se habian situado en las grandes montafias para avizorar mejor el hori-
zonte de Dios. Contemplan mas y mejor aquellos a los que Dios ha guerido re-
velarse mas: ‘‘bendito seas, Padre, Senor del cielo y tierra, porque, si has ocul-
lado estas cosas a los sabios y entendidos, se las ha revelado a la gente sencilla.
Si, Padre, bendito seas, por haberte parecido eso bien. Mi padre me lo ha ense-
flado todo; quién es el Hijo lo sabe s6lo el Padre; quién es el Padre 1o sabe so6lo
el Hijo y aquel a quien el Hijo se lo quiera revelar” (Lc 10, 21-22). El texto
ofrece diversas lecturas posibles 3’ pero una de ellas es de aplicacion a lo que
seria condicion indispensable para la contemplacion cristiana de la transcenden-
cia historica de Dios, para la captacion de lo que hay de Dios en la historia.

Es un prejuicio confundir el grado de contemplacion porque 1o con-
templado sea en apariencia mas o menos sagrado, mas 0 menos interior, mas o
menos espiritual. Se supone asi que Dios estaria mas presente, audible o con-
templable en el silencio interior del ocio que en el compromiso de 1a accidn. Es-
o puede que no sea asi y no tiene por qué ser asi. Puede ser que en ¢l camino
de Emads se encuentre a quien se esta buscando en el pasado, en el recuerdo de
acciones sagradas o que en el camino de Damasco se rompa una religiosidad
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falsa y Farisaica en fFavor de una contemplacion y conversion cualitativamente
incomparables con las del estado anterior. No es seguro que la transcendencia
cristiana se encuentre mejor en el templo que en la ciudad, y menos aiun en la
preocupacion por si mismo, en lugar de en la preocupacion por los demas. Por
olro lado, una praxis realmente cristiana, que busca desde los mas necesitados,
el camino para la anulacién del gran pecado del mundo y para la implantacién
de la vida divina en ¢l coraz6n de los hombres y en ¢l nicleo de las estructuras,
rae consigo enormes riquezas por la urgencia y profundidad de las demandas,
por la experiencia compartida, por la comunicacion de o que se tiene, que son
ellas mismas hendiduras a través de las cuales se lega mas rapida y profunda-
mente al Espiritu de Cristo que anima a su pueblo.

Todo ello no obsla a que deba subrayarse muy enérgicamente que hace
falta contemplacion y que la conlemplacion exige unas condiciones, cuyo olvi-
do deja a la posibilidad de descubrimiento de la accion verdadera en un grado
muy bajo. Entre esas condiciones no pueden olvidarse las de indole
explicitamente revelante; querer sacar de la praxis, por muy correcta que sea,
lo que Dios quiere decir al hombre, no solo es erréoneo, sino herético, porque
aunque Di0os habla y ha hablado ‘‘en maluples ocasiones y de muchas formas”’
(Hb 1, 1), nos ha hablado definitivamente por el Hijo; en esta misma linea hay
gue situar toda la revelacién y en su caso la tradlcidbn. Tampoco pueden olvi-
darse las condiciones de vida personal, porque aunque Dios puede manifestar-
se al mas pecador, no hay duda que lo normal es que esa manifestiaciéon co-
mience por la conversion y la puriflicacion: son los limpios de corazdn los que
mejor veran a Dios (Lc 5,8). Y tampoco pueden descuidarse las debidas condi-
ciones psicolégicas y metodoldgicas; aunque la inmersién en la accioén posibili-
ta riquezas enormes de realidad, se requiere de momentos especiales para que
se pueda recoger y protundizar conscientemente ¢l entrechoque de la palabra
de Dios que se escucha en la revelacidn con los problemas urgentes que suscita
la realidad en la mediacibn de la propia mismidad.

El contemplativo en la accién puede significar tan s6lo aquella contempla-
ci6n que se puede y se debe tener mientras se actia. Aqui se le da un significa-
do mas amplio, el cual no se reduce tampoco a contemplar lo actuado, sino a
hacer de lo actuado o de lo por actuar algo que pueda Hlamarsc estrictamente
contemplacion, encuentro de lo que hay de Dios en las cosas y encuentio de
Dios mismo en las cosas. No hay, pues, aqui una puerta abierta al activismo o
un abandono de todo retiro espiritual ni menos de toda celebracion litirgica,
Al conltrario, se busca explicitar en la palabra, en la comunicacién, en la viven-
cia, 10 que de manera menos explicita se ha encontrado en la accidén. Y sabe
mos que se ha encontrado en la acciéon, primero porque asi |o ha prometido le-
sus en el caso de un compromiso cristiano con los mas necesitados y, segundo,
porque ¢n ¢l discernimiento de la contemplacion se contrasta lo que es de Dios
y lo que es contra Dios. Asi, por ejemplo, cuando la celebracion de la palabra,
las reuniones penilenciales o las eucaristias han sido cargadas de todo lo que se
exige personal y comunitariamente al trabajo del que en ellas parlicipa (opus
operantis), ¢s cuando su propia gratuita efectividad (opus operatum) se da y se
recibe en plenitud. Hay, pues, en esta contemplacién un esfuerzo por actuali-
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zar lo que ya esta presente; es esl0 ya presente el principio fundamental de la
actualizacion, pero necesita de una subjetividad preparada para que se cumpla
de modo mejor la actualizacion.

LE S BT Y

[Finahizamos aqui el esquema de lo que deberia ser un tramiento de la trans-
cendencia histérica cristiana. Otros temas deberian ser tratados, especial-
mente el de la Iglesia como forma privilegiada de mostrar la transcendencia
histérica cristiana,® y los temas aqui apuntados deben ser analizados con ma-
yor rigor. Pero lo que se prelendia era mostrar l1a importancia del problema y
algunos elementos para su solucion o, al menos, para una ulterior discusion.
Pannenberg escribia: “‘Geschichte ist der umfassendstie Horizont christlicher
Tehologie.'" 49 Del articulo en que se encuentra esa frase se desprende que pa-
ra el no sOlo la teologia, sino la revelacibn misma encuentra en la historia su
horizonte mas globalizador. Efectivamente es asi. Una historia que abarca tan-
to la historicidad de las existencias personales como la hisloria real de los acon-
tecimientos empiricos; una historia que no es m {r-geschichte m Ueber-
geschichte, pero que es, en su MISMO caracler empirico, transcendente, esio es,
abierla a Dios porque en ella Dios se ha hecho primero presente.

La transcendencia histornca no es entonces un tema exclusivo de la teologia
de la liberacién, pero ésta tiene un modo propio de enlender lo que es formal-
mente una transcendencia histérica cristiana. En las paginas que preceden se
ha procurado indicar algunas formas de expresar ese modo propio. Con ello,
se ha querido seialar la peculiaridad y la universalidad de la teologia de la libe-
racion y, al mismo tiempo, su novedad y su tradicionalidad. No se ha expuesto
lo que los teblogos de la liberacion han pensado sobre este punto; se ha preten-
dido tan s6lo mostrar una de las formas posibles de conceplualizar el proble-
ma. Sobre él hay todavia mucho que trabajar desde estudios biblicos, herme-
néuticos, dogmalticos y pastorales, Pero la teologia de la liberacion muestra
todavia tal vitalidad que es de esperar que esos (rabajos se vayan realizando.
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