DOCUMENTACION

Respuesta de Leonardo Boff a la carta del
cardenal Joseph Ratzinger, prefecto de la
congregacion para la doctrina de la fe,
sobre el libro ‘‘Iglesia: Carisma y Poder.”’

L.a revisia /f reeno, quindicingle di attualita e doctimenti, Bologna, publi-
e en su nimero 514, (1984) la carta del cardenal Ralzinger del 15 de mayo de
1984 a L. Bolf sobre su libro fglesia: carisma y poder, y la respuesta de L. Bof(
a dicha carta del 24 de agosio de 1984.

Se reproduce a continuacion una lraduccion de la respuesta de L. BolT, en
los punios teologicamente mas pertinentes. No se publica la carta del Cardenal
Rarzinger porque la respuesta de L. BolT la cita en sus parralos mas importan-
Ics.

Las paginas citadas del libro Jglesia: carisma y poder, tanto en la carta del
cardenal como en la respuesta de L. Boff, corresponden a la version original
portuguesa, Egreja:; carisita e poder, Petropolis, 1981,

[11. Respuesias a las observaciones de caracler general y
metodologico

1. Doctrina de Ja Iglesia y magisterio

Dice el texto de la caria del cardenal Ratzinger:

En el intento de acercarse a los problemas de América Latina y, en particu-
lar de Brasil, no se presia atencion a la docirina de la Iglesia y del magisie-
rio con un estudio directo y profundo y se acude a una cierta corriente le-
olégica desgraciadamente discutible y mas propia de otros conlexlos (Ha-
senhiitl, Carisima, Ordnungsprinzip der Kirche, Hans Kiing; Ernst Kdse-
mann, elc.).
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30 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

El magisterio es ciertamente un lugar teologico, pero no es el inico ni si
quicra el mas imporfante. |.a sana leologia se consiruye como una mesa sobre
cualro patas: la Escritura, la tradicion, el magisterio y la razon teolégica. A
pesar de la disparidad de los trece articulos que componen Iglesia: carisma y
poder (sus destinalarios van desde CEBS hasta los obispos), hay en las citas
que hago un notable predeminio de 1a Sagrada Escritura, '‘alma de la Sagrada
Teologia’’ (Dei Verbum, 24).

Cito 228 textos escrituristicos; hablo (sin citar los textos) 120 veces del
evangelio; 20 de la Sagrada Escritura, 45 del Antiguo y Nucvo Testamento; de
donde se deduce la importancia capital de la referencia biblica con 413 referen-
cias.

Los dos altimos capitulos sobre el caracter pneumatico de la Iglesia estan
practicamente elaborados a base de referencias biblicas sobre textos relativos
al 1ema.

Ademas hay una presencia significativa de los Santos Padres. Los cito 49
veces, preferentemente a San Agustin (13 veces) y a conlinuacibén otros como
lenavio de Antioguia, F.eon Magno, Clemente Romano, etc.

Pero vayamos al magisterio; de hecho este es el punto doliente de las ob-
servaciones del cardenal: 52 veces cilo a los papas recientes, teniendo en cuenta
que mas de la mitad (7) de los estudios se publicaron antes de la eleccibn de
Juan Pablo 11,79 veces cilo el Vaticano 11; 78 veces Puebla; 56 me remito al
magisterio sin especificar los textos, en sentido positivo. Inumerables las citas
de la conferencia nacional de los obispos.

El capitulo 111 (**La lglesia y la lucha por la justicia y el derecho de los
pobres,’’ 42-57) ha sido (otalmenle elaborado sobre documentos oficiales del
magisterio como la Ocrogesima Adveniens, la Evangelii Nuntiandi, la Re-
demptor Hominis, la Justicia en el mundo, |la Lumen Gentium, la Evangelica
Testificario, el documenio de Puebla, y los documentos de la CNBB. Creo al
menos que en este capitulo se de ‘‘un estudio directo y profundo’’ del magiste-
rio y de la sana doctrina de la Iglesia.

Como ya he notado en la introduccion, sigo el método que usan habitual-
menle nuesitas conferencias episcopales, el documento de Puebla y los teblo-
pos: se parte de los problemas de la vida de la Iglesia; se acude luego a la luz de
la exegesis, Ia historia de la lglesia, el magisterio y la buena literatura teologi-
ca, accesible al que hace teologia en un pais pobre como Brasil.

Si se analizan las cilas de autores, no es juslo alirmar como hace el carde-
nal Raizinger que yo prefiero una cierta corriente teologica desgraciadamente
discutible. Pongo a pie de paginas 402 citas; y alli estan presentes las més di-
versas corrientes del presente y del pasado: padres de la Iglesia, te6logos me-
dievales, neoescolisticos, representanies de la teologia moderna como Con-
gar, de Lubac, Rahner y J. Ratzinger, como también 1eblogos lalinoamerica-
nos.

Se citan en prueba de mi tendenciosidad los nombres de Hasenhiittl, Kiing
y Kédsemann. Analicemos sin ira ni excesivas sutilezas lo que cito de ellos,
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Ante todo es preciso corregir dos errores de transcripcion; Hasenhiitll se
escribe con dos t; el titulo correcto de su libro es Charisma y no Carisma. Es
caldlico y profesor ordinario de dogmatica de la Universidad de Saarbriicken.
Estudi6 en Tilbingen cuando J. Ratzinger era alli profesor de la misma mate-
ria,

El libro: Charisma. Ordnungsprinzip der Kirche (Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1969) es un estudio histérico-dogmatico del carisma como principio de
organizacion de la vida de la comunidad. El mismo J, Ratzinger siguio cierla-
mente la elaboracion del libro, pues el autor le muestra su agradecimiento en ¢l
prologo por ‘‘sus numerosas y enriquecedoras sugerencias’ (fir fhre — junto
con P. Stockmeier— zalhreichen weiterfiihrenden Raischliige.).

El libro tuvo que ser considerado bueno, porque ha sido incluido en la co-
leccion dirigida por J. Ralzinger y H. King —OQkumenische Forschungen—
por la editorial Herder (Ekklesiologische Abteilung, Band V: Charisma). Un
libro importante para todos los que pretendan escribir sobre un tema 1an ac-
tual como el de los carismas. Y también es imporianie para nuestro contexto
social —contrariamente a lo que dice la carta del cardenal ‘*propio de otros
contextos’’— pues los retos sociales y pastorales que descubre la conciencia
cristiana nos llaman a la creatividad no sélo para poder dilatar, sino también
para mantener 1a actual situacion de la Iglesia,

Gotthold Hasenhiittl demuesira en su libro que la Ordnung (orden, orga-
nizacion) no es en la Iglesia una organizacién juridica externa, sino un princi-
pio que hace de la Iglesia un organismo (organicam ut aiunt, como escribia Pio
XI1I). El autor no ignora los ministros instituidos (carismas permanentes) y ha-
ce ver la importancia de los carismas personales y comunitarios para la cons-
truccidn viva y concreta de la Iglesia. Eslas perspeclivas me parecen relevantes
para nuestra situacion de Iglesia que nace de la (e del pueblo en la base, como
afirmo en los dos altimos capitulos del libro Iglesia: carisma y poder, donde ci-
to expresamente a Hasenhiittl, unas ocho veces.

Cito aqui en total siete veces a Kiing. Resultaria extrafio publicar un libro
sobre temas eclesiologicos, como el mio, desconociendo la obra fundamental
de la eclesiologia pstconciliar La chiesa de Hans King. El mismo J. Ratzinger
en su libro Das neue Volk Gottes, Dusseldorf, 1969, cita a Kilng mas veces que
yo, en total once veces. En las siete veces que cito aqui 1o hago incluyendo dos
articulos: “‘La estructura carismatica de la lglesia’’ (Concilium, n.1, 1965, 31-
45), y el que trata del problema que yo afronto sobre qué es el catolicismo
(“‘Der Fruhkatolizismus im Neuemn Testament als kontroverstheologisches
Problem,’’ en E. Kiseman, Das neue Testament als Kanon, Gdllingen 19’70).
Como se puede ver no cito ninguna obra de Kiing incluida en las condenas de
la Congregacidn para la Doctrina de la Fe, exceplo una entrevista en Herder-
Korrespondenz (27, 1973).

Cito seis veces a Kdsemann tanto en la coleccibn organizada por €l con
olros autores, Das neue Testament als Kanon (op. €il.) como €n su coleccion
de articulos en el Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd. 1, Goutingen,
1960. La calegoria exegética de Kiésemann es tan universalmente reconocida
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gue me parece ridiculo que un ledlogo, pequeiio y periférico como yo, pueda
relorcarle alguna cosa,

Concluyendo ya esta parle, pienso que he dado al magisterio el lugar que
le corresponde en el discurso global de la teologia, sobre todo si se tiene en
cuenta la variedad de lemas discutidos en el libro, fglesia: Carisina y poder, En
una teologia que tiende a identificar 1a Iglesia con la jerarquia se corre el riesgo
de debilitar 1a doctrina del magisterio en detrimento de los otros lugares teolo-
gicos.

Los pronunciamientos del magisierio son claramenlte importantes y
pueden incluso ser normativos, Pero, como decian los maestiros de la Grego-
riana, Z. Alszeghi v M. Flik,” por si solos estos pronunciamientos no bastan
para iniciar el trabajo teologico y aun menos constituyen el fundamento dalti-
mo. Las foérmulas del magisterio no son una pista de despegue adecuada para
la investigacidon teologica... Las formulas propuestas con autoridad surgen ge-
neralmente de determinadas situaciones historicas, concentrando la atencion
sobre aspeclos polémicos e inevitablemente unilaterales'” (Como se faz reclo-
gia, Sao Paulo, 1979, p. 41).

2. El lenguaje

Reza asi el segundo punto de la caria del cardenal Raizinger:

La segunda observacion general se refiere al lenguaje usado. Falta a veces,
la necesaria serenidad y moderacion, [ruto de la caridad, 1a justicia y el res-
peto hacia las personas e instiluciones de la Iglesia. Por el contrario, su to-
no es polémico, difamatorio, e incluso panfletario, absolutamente impro-
pio de un tedlogo (cl pp. 65 y ss; 89 ss; 238-240). Ademas falta mas con
frecuencia todavia la precision teoldgica: los términos usados adquieren
un significado ambiguo, por ejemplo cuando se habla de “‘sincretismo™
(cf pp. 145 ss). Quien desea edificar la [glesia y consolidar su comunion in-
terna debe utilizar un lenguaje sereno y moderado y, al mismo liempo,
también mas coherente con el uso propio del magisterio.

Aqui se critican dos faltas: una de moderacidn con el lenguaje y la otra de
precision del lenguaje teolégico. Afrontemos por separado las dos cuestiones,

a) Falta de moderacion del lenguaje y tradicion profética

El lenguaje depende del género literario utilizado; los géneros por su parie
dependen de los problemas discutidos como va observaba Aristoteles. La
teologia conoce los distintos lenguajes, y nosotros teblogos (también yo) usa-
mos ayer y hoy distintos géneros literarios.

Existe el lenguaje narrativo, el reflexivo, el cientilico-técnico, el pastoral y
también el profético. El tedlogo, segin las circunstancias, puede hacerse pas-
tor (como la mayoria de los antiguos, que eran obispos y teblogos), poeta (san-
to Tomas), mistico (san Buenaventura) y profeta (san Juan Criséstomo y san
Antonio de Lisboa).

En mi libro critico situaciones deplorables en la Iglesia de ayer y de hoy,
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Ante lodo es preciso aceplar la realidad: existen pecadores en la lglesia, No
pretendo entrar en la discusion de cémo ha de entenderse esta realidad negati-
va de la comunidad cristiana: si existe una fglesia pecadora o si es santa, aun-
que esté formada por pecadores (teorias de C. Journet, Y. Congar, K. Ranher,
H. Urs von Balthasar y otros).

Solo quiero recordar que existe una larga tradicion teologica que se refiere
a la Iglesia como a una casta meretriz, objeto de un estudio erudito de Von
Balthasar (Sponsa Verbi, Einsiedeln 2/1971, 203-305), El habitus meretricius
de la lglesia Tue tan duramente criticado por los padres como Ambrosio,
Agustin, Jeronimo, Bernardo y por tedlogos como el gran obispo Wilhelm von
Auvergne que mis expresiones parecen incluso demasiado moderadas. Yo nun-
ca he llegado a pronunciar frases como las de san Pedro Damiani que llama al
Papa Gregorio VII “*San Satanas' (c[. D. Romag, Compendio de Historia da
fgreja, vol 11, Petr6polis 1950, p. 112). H. Riedlinger ha recogido muchisimos
iextos en este sentido (cf. Die Makeliusiegkeir der Kirche in den fateinischen
Hohewiliedskommentaren des Mittelalters, Minster, 1958).

En las paginas citadas critico el autoritarismo que persiste en ciertas per-
sonas situadas en el poder dentro de la Iglesia, la escasa libertad de informa-
cibn y expresion en algunos sectores de la misma, algunos procedimientos de la
Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe en su legilimo oficio de pro-
mover y defender la fe del pueblo de Dios. Si tuviera en cuenta la creciente
conciencia de los derechos humanos y del sentido juridico de los hombres de
hoy, la Congregacion podria perfeccionar, también conmigo, sus formas de
proceder. Lo digo con sinceridad y humildad porque no me han gustado las
criticas que vienen de hermanos en la fe y de amigos de ruta que, aun no siendo
cristianos, admiran el compromiso de la Tglesia y del Papa en pro de la justicia
en ¢l mundo,

Critico duramente el culto a la personalidad que algunos sectores de la
lglesia alimentan hacia las autoridades eclesidsticas, hasta el punto de que un
autor reciente escribe este evidente error leologico: *‘de hecho, el Papa es Dios
sobre la tierra... Jesis ha colocado al Papa al mismo nivel que Dios'’ ([lglesia;
carisma y poder, 89-90).

Anle situaciones semejante la teologia tiene que convertirse en profecia,
denunciar y anunciar. He ulilizado este género en los casos referidos, aunque
no me considero un profeta sino un escriba (que liene gue escuchar siempre las
criticas de Jesis contra los escribas). Es evidente que este género no se expresa
con un lenguaje “*sereno y moderado;” es denuncia y, por su misma naturale-
za, es polémico.

iOjala nos sirvan de ejemplo en este campo los profetas que, segiin Max
Weber, fueron los primeros provocadores de la historia! lsaias llama prostitu-
1a a uno de los simbolos mas significativo del Antiguo Testamento, Jerusalén,
porque se habia vuelio infiel a Dios. Lo mismo hara Ezequiel al pronunciar es-
1as crudas palabras: ‘‘los amantes de Jerusalén tienen miembros sexuales de
jumento y su orgasmo es como el de los sementales en celo’ (Ez. 23,217). Amos
llama ‘‘vacas de Basan'’ (5,1) a las nobles sefioras de Samaria, Podria multipli-
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car estos ejemplos sacados de las distintas tradiciones del Antiguo Testamento.

El profeta Jesiis de Nazaret usd palabras duras con los fariseos; les llamo
sepulcros blanqueados, serpientes, raza de viboras, homicidas, hijos de prosti-
tucion y del diablo (c. Mt. 23,13-38; Jn. 8,42-44). Llamo6 demonio a Judas
(Jn. 6,70). A Pedro le lamo piedra por su profesion de fe, y ‘‘satanas’ por su
poca le (Mt. 16,23). Pablo en un momento de furia contra los galatas, excla-
ma: '‘ojala se castrasen todos aquellos que os lurban®’ (Gl. 5,12).

Ciertamente no consideramos ‘‘difamadoras e incluso violentas, absolu-
lamente impropias’” semejantes expresiones venidas de aulores inspirados,
profetas, el mismo Hijo de Dios y sus apbstoles; asi pues tenemos que entender
y lolerar expresiones salidas de un pequenio tedlogo pecador, que jamas dejo
de amar a la Iglesia, la cual, a pesar de sus arrugas y negligencias, no deja de
ser mi madre en la fe.

En cuanto a la tradicién teplégica me detendré apenas en un cohermano
medieval el dulce y profético san Antonio de Lisboa (1195-1231). En sus ser-
mones usa una vigorosa critica religiosa a la religion y a las costumbres de los
prelados de su tiempo. Tomemos solo algunos textos.

Los centinelas de la Iglesia (los obispos) son *'perros sin ninguna vergiien-
za, porque su rostro se ha vuelto rostro de meretriz y por esto no quieren tener
verglenza™ (suni canes, inpudentissimi, quia frons mereiricis facta est eis; et
ideo nolunt eruvescere); “*esle es su camino tenebroso y lubrico desde el prime-
ro al altimo, desde el sefior cerdo a cerdito’ {haec est via illorum tenebrosa et
lubrica a summo usque ad novissimum, a domino parco usque ad porcefium,
S. Antononii Patavini, Sermones dominicales et in solemnitatibus, 2 vol, 1,
Padova, 1895, cuarto domingo después de pentecoslés, p. 278).

Oira vez llama a los prelados ‘‘monos sobre el tejado que presiden el
pueblo de Dios'’ fsimia in tecto praesidentes Dei populo; domingo noveno de
pentecostés, op. cii., 348). Y continda: *“‘el prelado de la Iglesia es un esclavo
que pretende reinar, un principe inicuo, un lebn rugiente, un oso hambriento
de rapifia que despoja al pobre pueblo'’ (op. cit., 348). En otra ocasién dijo
con énfasis: ‘‘el verdadero José es Jesucristo vendido por los negociantes, los
arzobispos, los obispos y muchos prelados de la Iglesia. Corren y recorren,
compran v venden la verdad con mentiras y aplastan la justicia con simonia.
Son comerciantes los abades, los priores hipocritas y los falsos religiosos que
venden en la plaza de la vanidad humana mercancias [alsas de sucia santidad
bajo pretexto de religion, por sed de dinero y gloria humana’* (décimo domin-
g0 de penlecostés, op. cit., 392): Finalmente en la fiesta de san Pedro levania
su voz y grita: “‘vea como Cristo dijo tres veces: apacienta, y ninguna dijo es-
quila y dispén... Ay de aquel que nunca apacienta, pero trasquila y dispone
tres 0 més veces... El pastor que abandona el rebafio que le ha sido encomen-
dado es un idolo en la Iglesia, porque es un dragén junto al arca del Sefior, que
tiene las apariencias y no la verdad. ;Para qué puede inleresar este idolo
marchito a la Iglesia de Cristo?'’ (op. cit., vol. 11, 918).

Estamos seguros de que san Antonio no quiere difamar a las personasy a
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las instituciones de la Iglesia. Es el predicador de la Iglesia declarado doctor, que
se convierte en profeta y utiliza el género propio de los profetas. Estos no son
cémodos para nadie y menos para las instituciones por mas sacrosantas que
sean.

Existe un lugar para la profecia dentro de la felesia cspecialmente frente a
los abusos que escandalizan a los pobres y desacreditan ¢l mensaje de Jeshs.
Los hechos que narro en mi libro (pp. 65 y 238-240) pueden probarse, no son
proyecciones de una [antasia delractora.

Decia con razdn en su tiempo el tedlogo aleman J. Ratzinger: ‘el senlido
de la profecia reside, en realidad menos en algunas predicciones que ¢n la pro-
testa profética: la protesta contra la autosatisfacciéon de las instituciones, que
sustituye la moral con el rito y la conversion con las ceremonias’’ (**Freimut
und Gehorsam,’” en Das neue Volk Gottes, op. cii., 250-251). En ¢l sermdn del
didcono Esteban en los Hechos de los Apostoles (7, 1-53), continiia Ratzinger,
‘*se demuestra que Dios mas alla de la historia, estaba no al lado de las institu-
ciones, sino de parte de los que sufren y son perseguidos. .. Jesis es la plenitud
de los profetas no porque en El se realicen algunas previsiones, sino especial-
mente porgue vivio y sufrio hasta lo mas hondo la linea profética del Espiritu,
la linea de la no autoexallacidn de las instiluciones sacerdotales'’ (op. cit.,
251).

Ratzinger critica enfaticamente la separacion puritana que hemos hecho
en la persona de Pedro: antes de la pascua era el traidor; después de pentecos-
tés, el fiel. Pedro continia viviendo esta tension del principio y el después;
continta siendo ambas cosas: la piedra y el escandalo, el hombre que profesa
la fe cristiana (In. 6,68 s.) y el que por miedo de los judios niega la libertad
cristiana (Gl. 2,1 ss.). Se pregunta el tedlogo, hoy cardenal: **;no ha ocurrido
acaso en la historia de la Iglesia que el Papa fuera al mismo Liempo el sucesor
de Pedro, '‘piedra’’ y ‘‘escidndalo,’’ piedra de Dios y piedra de escandalo?’’
(op. cit., 259).

Queda con todo claro que, si por un lado comparamos a la Iglesia con Je-
rusalén y Babilonia, donde residen contemporaneamente Cristo v el Anticris-
to, no renunciamos jamas a la verdad del credo que nos invita a reconocer a la
Iglesia santa con la santidad de Jesucristo y de su Espiritu, de todos sus santos
y santas, de sus sacramentos y su magisterio solemne e infalible.

Pensamos con santo Tomas que la Iglesia *'solo en la pairia celestial esta
sin mancha ni arruga, no ahora que esta todavia en camino; de lo contrario nos
engafamos a nosotros mismos con la ilusiéon de no tener pecado’ (1 Jn. 1,8: S.
theol. 3 q.8, a.3. ad 2).

Siempre he procurado salvar esta perspectiva: yo critico las situaciones
que se dan en la Iglesia. Cuando hablo de las violaciones de los derechos hu-
manos como problema interno de la Iglesia, afirmo claramente: *‘nuestra in-
tencion no es denigrar a la Iglesia dentro de la que nos situamos con un trabajo
que supone por €l contrario una adhesion explicita a su valor sacramental... Su
credibilidad cuando proclama los derechos humanos y denuncia sus viola-
ciones depende de] respeto que la misma Iglesia practique en su interior’” (Ig/le-
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sia: carisma y poder). En olro paragrafo alirmo: ‘‘digo que solo un amor
concrelo y evangélico y por eso mismo critico y libre puede aceptar a la Iglesia
con sus limites y errores porque solo amandola nosolros nos convertimos y
empieza a manifestarse la fascinacion de la esposa de Cristo y madre de 1odos
los hombres®’ {(op. cir., 101).

Con esto pienso haber demostrado que mi lenguaje no es desacostumbra-
do; en su género, se sitha dentro de una larga tradicion reologica que se alegra-
ba por el brillo de la santidad de la Tglesia; sin triunlalismos y con capacidad
critica para senalar las sombras y los pecados que una vez reconocidos, ob-
lienen el perdon de Dios, el tedlogo, como la mayor parte de los cristianos,
ejerce la profecia dentro de la comunidad que ama tal cual es, negra y resplan-
deciente.

b) La "“falta de precision del lenguaje’’ v lo inadectacdo de cualquier razo-
namiento sohre la verdad diving

El segundo punto en litigio seria la falta de precision teologica; como
ejemplo se cita la ambigiiedad de la expresion *‘sincretismo."’

Ante todo admito que lalla precision teologica en toda mi produccion; no
por mala voluntad, sino por la inadecuacion estatuaria (Congar) de cualquier
formulacién humana (incluso las inspiradas de la Escritura) acerca del ministe-
rio de Dios. Poseen valor propio, verdadero, analdgico, pero siempre aproxi-
mado; el misterio, en efecto, es siempre insondable. Por esta razon se puede y
se debe decir siempre que cualquier produccidn tendra que aceptar la critica de
“*lalta de precision leoldgica."’ La Humani generis, que lanto resalta el valor
de las formulas, recuerda que pueden ser perieccionadas (perfici: AAS
42,1950,566), lo que equivale a afirmar que siempre pueden mejorarse en pre-
cision.

Me parece que se ha escogido mal el ejemplo del sincretismo. Hago alli un
esfuerzo consciente de precision terminologica muy detallada. Empiczo recono-
ciendo la complejidad del fenbmeno y la ambigiedad del término, citando el
Vaticano ll: “*hay que alejar toda especie de sincretismo v de [also parlicularis-
mo'’ (Ad Gentes, 22/942; Iglesia: carisma y poder p. 146). Presenlo las distin-
tas tendencias de la investigacion y el esfuerzo por recuperar su sentido positi-
vo, esfuerzo realizado en los Ditimos anos de la historia de] cristianismo, por la
sociologia religiosa y la antropologia cultural (cl. la bibliogralia citada en las
pp. 145-146},

A conltinuaciéon, para mayor claridad y superacion de la ambigiedad, pre-
sento las distintas definiciones con sus correspondientes explicaciones e insufi-
ciencias: sincrelismo como suma, como acomodacion, como mezcla, concor-
dismos, traduccion y refundicion (pp. 147-149). Tomo solo este altimo signili-
cado: '‘se trata de un largo proceso de produccion religiosa casi imperceptible;
la religién se abre a las distintas expresiones religiosas, las asimila, las rein-
terpreta, las refunde a partir de los criterios de su propia identidad®’ (fglesia:
caristma y poder, p. 149),

Este concepto posilivo es el que yo asumo; intento demostrar con la histo-
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ria del cristianismo antiguo, en citas de Origenes, Jusltiniano, Aguslin, Grego-
rio Magno y otros que la fe cristiana, sin perder su identidad ha hecho propios,
enriqueciéndose, elementos religiosos ajenos.

Decididamente no consigo comprender como después de tantas explica-
ciones pueden surgir todavia ambigiiedades. La historia de los dogmas esta lle-
na de ejcmplos de palabras con signilicados ambiguos, aunque todos ellos
guerian explicar la misma verdad de fe. Asi, la palabra rransubstanciacion, se-
gon Y. Congar, santo Tomas no la conoce, ni siquiera el misal de su tiempo,
aungue el Concilio Laterano (1215) la usa oficialmente. Las expresiones comu-
nes eran (ragnusformacion y conversion, Podriamos citar también palabras-clave
de la 1eologia como doema, hipostasis, ius divimum, anatema sit, fides et mo-
res, elc.

¢Por qué me interesa valorar positivamente el sincretismo? Ya lo indiqué
al principio de mi delensa: el catolicismo romano ¢sfta en contacio con la
impresionante vitalidad de las religiones alro-brasileias y con otras manifesta-
ciones de la religiosidad popular que asimilan elementos de la tradicion cris-
tiana o viceversa. ;Cbmo valorar pastoralmente este problema? Se precisa una
cierta apertura teoldgica para no perder la oportunidad de una posible expre-
sion del evangelio que enriquezca al catolicismo latinoamericano con tonalida-
des africanas y amerindas.

Se me podria objetar: ;por qué no ha utilizado el término inculturacién?
Lo evito porque coloca el acento sobre la cultura. La fe asume también codi-
gos culturales. Pero quiero permanecer fiel al fenbmeno que estamos alron-
tando en Brasil: se estan asimilando elementos religiosos de otra cultura y no
solamente sus codigos laicos. Al mismo tiempo la expresidn sincretismo me
parecia atil desde el momento en que llegaba purificada de sus ambigiiedades
historicas, ya hoy curso de superacion.

3. Ulilizacion de las ciencias humanas y primado de la praxis

El material utilizado en este ensayo es muy variado, histérico, filosbdfico,
politico y sociolégico. El uso de las ciencias humanas en teologia es, en
principio, legitimo. Pero estas ciencias tiemen que ser probadas
criticamente (no sean simples ideologias) y, sobre lodo, las liene que ilumi-
nar y guiar la luz de la e, la ratio formalis de la teologia. Nos pregunta-
mos: ;el discurso de estas paginas esta guiado por la fe o por principios
ideolbgicos (de cierta inspiracidn neo-marxista)? El trabajo teologico tiene
sus propias fuenres y exigencias que no son debidamente aplicadas en su
libro. A menudo se presenta el contenido no Lanto a la luz de la revelacion,
la tradiciéon y el magisterio, como del primado de la praxis; propone como
fin no la escatologia cristiana sino una cierta utopia revolucionaria extrana
a la Iglesia.

El objeto de la teologia es Dios, el Dios revelado; pero no solo El, lo son
también todas las cosas en cuanto vistas a la luz de Dios. Asi lo ensefiaba santo
Tomas de Aquino en la Sumima Teolvgica vy 1oda la tradicion teologica (cf, S,
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Th. p.1,q 1,a.7). Esto significa que también es propio de la teologia hablar de
la historia, politica, cconomia, sociologia y cualquier cosa que se contemple
la luz de Dios. Creo haber cumplido con clara conciencia esta exigencia de la

teologia.

Es mi estudio Cémo hacer teologia a partir del cautiverio y de la libera-
cion afirmo claramente: ‘‘la teologia de la liberacion parte decididamenie de la
fe. Esia es su primera palabra; en el acto de captar la realidad en su iniquidad y
en la opcién por las mayorias humilladas resulta vivo el horizonte de la e en el
gue seomueve vilalmente el cristiane.’” (¢l Teologia do cativeiro e da
librertacao, Peiropolis, 1980, 30.32). Por lo tanto no le basia a la 1eologia con
consernvar su ratio formalis, Cuando, por ejemplo, piensa sobre realidades
complejas y ‘‘seculares’ (la sociedad, los mecanismos del empobrecimiento,
las organizaciones populares y la politica del trabajo, la funcién del estado,
etc.) necesita conocer analitica y criticamente estas realidades. De lo contrario
s¢ manliene una vision ideologica, empirica, ingenua, uldpica o periodistica
que daiiara luego el juicio teolédgico.

Esla previa operacion intelectual (que en el cristiano se da siempre en el
horizonte de la [e viva) sirve de base para un razonamiento teolbgico que se
pretende sea serio. Esto no significa que el 1edlogo politice o socialice la {e. S6-
lo asegura la seriedad de su razonamiento; seriedad que exige la misma natura-
leza intrinseca de la leologia y los mismos cristianos conscientes.

Una vez descifradas estas realidades con los instrumentos del anélisis
critico (y por eso no ideologico), el teblogo pasa a leerlas a la luz de la fe, de la
tradicion, del magislerio y la razon teolégica. Y, por tanto, hace teologia de la
politica, teologia del proceso de liberacion, teologia del fendmeno socio-
religioso, del sincretismo,

La tradicidn teologica enseia que los tedlogos de todos los tiempos han
hecho esta dislincion. En la misma definicidn de teologia enconiramos !as ra-
zones que exigen conocer la ciencia. Santo Tomas afirma con razon en la Sym-
ma contra gentifes: “‘el conocimiento de la naturaleza de las cosas ayuda a
destruir los errores cn lorno a Dios... Se equivocan quienes afirman que no
tiene nada que ver con la verdad de la {e la idea que uno tenga de las creaturas,
mientras piense correctamente de Dios... En efecto, los errores sobre las crea-
turas rebotan a una [alsa idea de Dios™ (1,2,¢.3).

La sociedad, la politica, la economia no dejan de ser en ultima instancia
criaturas de Dios. Si queremos hablar de esias realidades en la perspectiva de
Dios debemos conocer la naturaleza y sus mecanismos de [uncionamiento. S6-
lo enlonces el discurso teologico resultarad serio y no repetird cosas sabidas,
frulo de Lodo conocimiento superficial y francamente ideolbgico.

En el capitulo de mi libro fglesia: carisma y poder. *'Caracteristicas de la
[glesia en una sociedad de clases’’ (pp. 172-195) remarco esta perspectiva: en la
misma y unica lglesia coexisten dos dimensiones, la institucional y la sacra-
mental. No son realidades distintas, sino dos Opticas diferentes para ver una
misma cosa, una como realidad teol6gica y salvifica (sacramento), la otra co-
mo realidad concrela e historica (institucion).
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En mi analisis me atengo al primer significado (institucién), porque el
otro (sacramento) se supone aceplado y conocido ya por los fieles. Ahora bien,
esta institucion que es la Iglesia se inseria en un complejo mayor que en
nuestro caso es la sociedad capitalista y de clases. ;Como incide este hecho en
la Iglesia? ;Qué caracieristicas toma la [glesia cuando, partiendo de su identi-
dad teolégica y divina, debe encarnarse dentro de estos limites?

El interés de semejante analisis no es s6lo cientifico, sino también teologi-
co porque, como escribo en ese capitulo, “*la institucion es vehiculo del sacra-
menio; la visibilidad social de la Iglesia hace concreta la gracia y el reino de
Dios'* (p. 175). Creo que esta perspectiva encuenira su legitimidad 1eoidgica en
la Lumen gentium (n.8, y todo el cap. 2 sobre ¢l pueblo de Dios). Respondien-
do a la cuestion planteada por la carta del cardenal Ratzinger pienso que mi ra-
zonamienlo esta guiado por la fe y respeta las exigencias del trabajo teoldgico.

En la carta me dice también que presento el conlenido preferenlemente a
la luz de la primacia de la praxis. Por praxis entiendo generalmente en el libro
Iglesia: carisma y poder, la vida concreta de la lglesia con sus problemas, con
sus lestimonios y su biisqueda, como ya dijeron los obispos de Puebla en el pri-
mer capitulo del documento final sobre la situacion pastoral de! continente.

Se trata en primer lugar de observar la realidad, verla en plenitud, en el
horizonte mas amplio de la fe; plenitud que Dios habita como afirmabamos
antes. Luego debe interpretarla a la luz de la revelacion, la tradicion, el magis-
terio y la reflexién teoldgica.

iNo 1o hacia asi Jesucristo? ;No es acaso esto lo que ensefian sus parabo-
las? El conocia a la mujer que amasaba el pan, sabia como actiia un admi-
nistrador corrupto, como se siembra la semilla. Jesis partia de esia realidad
humana, aprendida en la practica de la vida, y desde ahi hablaba del reino, del
Padre, de la conversibn.

En mis trabajos acostumbro a seguir este procedimiento metodologico
que ha sido ampliamente aceptado por los obispos en los documentos de
nuestra conferencia episcopal y en la pedagogia popular de las comunidadces
eclesiales de base.

;Por qué alimentar prejuicios contra la *‘primacia de la praxis’? La pra-
is de la fe esta teologicamente provista de los mas elevados signilicados. Sere-
mos juzgados precisamente en base a esta praxis; lo dice el Sefior (ML,
7,21;25,31-46). La salvacion viene mas del Aacer que del decir. Entonces ;por
qué no valorar teoldgicamente lo que es mas decisivo en orden a la salvacion y
la perdicién? No se hace teologia para lucirse, sino para generar un amor efi-
caz, lucido e inteligente.

Considero injustificado e incomprensible afirmar que yo ‘*propongo co-
mo fin no una escatologia cristiana sino una cierta utopia revolucionaria ajena
a la Iglesia.”” ;Qué pido yo en el libro Iglesia; carisma y poder? No pido un
proyecto revolucionario, sino lo que propone el evangelio en términos de rela-
ciones sociales justas y de un poder que preste sus servicios: que 1odos sean
hermanos (Mt. 23,8); que se utilice el poder como servicio (Mc, 22,27); auc no
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falte el didlogo en los conflictos intraeclesiales (Mt. 5,23; 18,15-17) y que e)_(ista
un compromiso efectivo hacia los pobres como lo tuveo y lo quiso Jesucristo,

Si esto se realizase en nuestra sociedad brasileita, donde reina uno de los
capilalismos mas salvajes del mundo, con lodas las consecuencias que castigan
al pueblo, seria una auténtica revolucibn. Un conceplo preciso de la
escalologia cristiana (sobre ella escribi todo un libro Vida mds alld de ia muer-
te, Petropolis, 1983) pide que los bienes del reino se anticipen y encueniren ya
aqui cierla realizacion historica.

IV. Respuestas relativas al contenido doctrinal
1. La estructura de la Iglesia

Después de conteslar a las cuestiones sobre el método, paso a explicar las
objeciones gue plantea la carta del cardenal Ratzinger sobre el contenido
doctrinal. Afronto por separado las cuestiones siguientes: la estructura de la
Iglesia; la concepcion del dogma y de la revelacién; el ejercicio del poder sagra-
do.

Ud. afirma que Jes(s no determinéd la estructura de la Iglesia; sino que es
mas bien el resultado de una necesidad socioldgica inevitable. El modelo
estructural de la lglesia cal6lica no seria el Oinico posible ni deberia preten-
der identificarse de forma exclusiva con la Iglesia de Cristo, porque ésta
puede subsistir también en otras Iglesias cristianas (cf pp. 79; 124-125,
elc.). De aqui se deriva una concepcibn relativizante del catolicismo frente
al protestantismo. Tratandose de ‘‘dos mediaciones™ imperf{ectas del
evangelio, una no debe excluir a la otra, sino que han de comprenderse
mas bien como acentos o estilos diferentes de vivir la lotalidad del cris-
tianismo (cf p. 132). Por lo tanto resultaria ser un error historico la exclu-
sion del protestantismo, porque al mismo tiempo se excluiria también la
posibilidad de la verdadera critica dentro de la lglesia y el catolicismo
podria transformarse en una ideologia reaccionaria, violenla, represiva,
llegando a pretender la infalibilidad y alejandose asi del evangelio (cf p.
141).

Posiblemente juzgue Ud. exagerada y unilateral esta interpretaciéon de su
pensamiento. Nos preguntamos, no obstante, si ésta no cs la interpreta-
cibn justa, donde esta el motivo de una agresion tan despiadada y radical
contra el modelo institucional de la Iglesia catélica. ;Qué sentido tiene
tanto celo por reducir sus estructuras a caricaturas inaceplables? ;EIl
nuevo modelo alternativo que defiende, prevé las mismas estructuras que
Ud. tanto contesta?

En su interpretacion relativizante de la lglesia catolica —fundamento de
su critica radical a la figura histérica de nuestra Iglesia— Ud. apela al
Concilio presentandose como intérprete del pensamiento conciliar. Pero la
interpretacion que Ud. propone de la Constitucibn dogmatica Lumen
Gentium n, 8, no so6lo es evidentemente [alsa, sino que esta en abierta
contraposicién con las verdaderas intenciones del lexto, como se puede
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observar en las fuentes publicadas sobre dicha Constitucion (¢l también el
Decreto Unitatis redintegratio n. 3-4}. La auténtica doctrina de la Iglesia
sobre este punto fue precisada en la declaracidon Mysrerium ecclesiae de
donde recogemos las afirmaciones siguienles: ‘‘una sola es la lglesia que
Nuestro Seior dejo al cuidado pastoral de Pedro;’” ‘‘esla Iglesia de Cristo,
conslituida y organizada como sociedad en este mundo, subsiste en la Jgle-
sia catolica;’ *‘sdlo... mediante la Iglesia caiblica de Cristo, instrumento
universal de salvacién, es posible entrar en la plena posesién de 10dos los
medios de salvacidon,”” “‘por lo tanto, los ficles no pueden imaginarse la
Iglesia de Cristo como la suma —diferenciada y, en cierta manera, tam-
bién unitaria— dc las Iglesias y comunidades eclesiales; ni pueden pensar
que la lglesia de Cristo no exisla hoy mas en otro lugar y gue, por eso,
tiene que ser solamente objeto de bisqueda por parte de todas las lglesias
y comunidades”’ (cf. AAS LXV, 1973, pp. 406-407; Ench. Vat. [I, IV, nn.
2565 s.). Esias explicaciones dadas por la Congregacion para la Docirina
de la Fe en 1973, son ya una respuesta a las posiciones que Ud. sostiene.

Respondo a csie largo razonamicnlo en tres paries.
a) Jesus y las estructuras concretas de fa lelesia

Nunca he afirmado que Jesis *'no ha determinado la estruciura de la Igle-
sia; y que seria mas bien resultado de una necesidad sociologica inevitable,”’
No se cita ninguna pagina de referencia. Probablemerle se confunda mi posi-
cion con la de Rudolf Sohm que yo critico (pp. 114-116: *‘el catolicismo surgio
y debia surgir de una férrea necesidad,” [glesia, carisma y poder, 110). Aqui
transcribo mi postura: *‘la doctrina comun afirma que Jesas fundd la Iglesia.
Esta verdad pertenece al deposito inalienable de 1oda la fe cristiana y eclesial.
De todas maneras tenemos que determinar en qué forma concrela Crisio quiso
y fundo su lglesia. No todos los elementos institucionales de la [glesia se re-
montan a Jesus... Cristo introdujo realidades que mas tarde habrian consti-
tuido el fundamento de la Iglesia: la institucion de los doce, el baulismo y la
cena eucaristica. Pero eslos elementos no constituyen todavia toda la realidad
de la Iglesia® (felesia: carisma vy poder, pp. 222-223).

A continuacion hablo de misién, de ingreso de los gentiles, de la decision
de los apéstoles de no obligar al cumplimiento de las leyes judias, cic. La Igle-
sia concrela ¢ historica no nacid directamente del Jesas historico con todos sus

“elementos. La teologia siempre ha insistido en la importancia de pentecostés
respeclo a la constitucion de la Iglesia.

M. Schmaus, tedlogo moderado y eclesial, escribi6 en su manual La fe de
fa [glesia: *‘es cierto que en los dias de la vida de Jesus no exislia lglesia algu-
na. Esta se formo solo directamente en virtud de la experiencia de pascua y de
la venida del Espiritu que tuvieron los discipulos. Jesis prepard la Iglesia du-
rante su vida lerrena con su existencia, palabras y acciones, pero no la institu-
yo'" (vol. 4, Petropolis, 1978, p. 26).

Cuando discuto la problemalica del Friitkatholizismus (el nacimienio del
catolicismo con las estructuras religiosas, dogmadlicas, litdrgicas y candnicas)
en dialogo con la corriente protesianle, retorno a la problematica en términos
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histéricos: ;hasta qué punto estas determinaciones tan definidas historicamen-
te habrian sido pensadas por Jesus? Evidentemente podemos suponer que na-
die osaria afirmar que Jesus, en su vida terrena, cred cardenales, curias dioce-
sanas, consejos pastorales, codigos canbnicos con sus especificaciones, como
los procesos matrimoniales o los procesos para nombrar y destituir parrocos,
como encontramos en el nuevo cddigo de derecho canédnico. Este es el sentido
de mi libro en las pp. 122-124. Nadie niega la voluntad de Jesis de tener
discipulos que promovieran su causa a partir de un nucleo fundamental, del
mensaje, de las estructuras, de las personas (los doce y Pedro).

b) La Iglesia de Crisio, la Iglesia caiblica y las demas iglesias cristiganas

Es preciso reflexionar también sobre esta afirmacion: ‘el modelo estruc-
tural de la Iglesia catblica no seria el \inico posible.”’ Ahora bien, por modelo
entendemos la forma historica mediante la cual los elementos estructurales de
la Iglesia han tomado un perfil especifico distinto de otros. Algunos elementos
estructurales son la doctrina, el culto, la accidn en el mundo, la misidn univer-
sal y el gobierno que confiere a todos los elementos organicidad, unidad y ani-
macién. Pero estos elementos estructurales se organizan de forma diferente en
la Iglesia catolica latina y en la cat6lica ortodoxa. Incluso en la lglesia catoblica
latina existieron perfiles diversos de Iglesia si tenemos en cuenta los siglos de
existencia cristiana. Uno es el perfil de la Iglesia del norte de Africa con San
Cipriano y San Agustin; otro el de la Iglesia de la época carolingia; iambién es
distinto el perfil de la Iglesia en época feudal con Inocencio I11 y san Francisco
de Asis; y por fin distinto es el perfil de la Iglesia que emerge del Vaticano I,
Medellin, Puebla, Este pluralismo en las formas de expresiéon cultural mani-
fiesta la riqueza de la unidad de la fe de la misma y unica Iglesia de Jesucristo.

También la segunda parte de la afirmacién merece atencion: *‘(el modelo
estructural de la iglesia) no deberia pretender identificarse de forma exclusiva
con la Iglesia de Cristo, porque ella puede subsistir también en otras iglesias
cristianas.’* Con relacidn a este problema me dirige la critica siguiente: *‘la in-
terpretacion del n.8 de la constituciébn dogmética Lurmen Gerntium no solo es
claramente falsa sino que esta ademas en abierto contrate con las verdaderas
intenciones del texto, como se puede comprobar en las fuentes de dicha consli-
tucién (cf. también el decreto Unitatis redintegratio, nn. 3-4).”" Se alude luego
a la Mysterium ecclesiae, compuesta de textos del Vaticano 1, que vuelve a
proponer una misibn mas organica.

Sobre esto tengo que afirmar que mi postura no es falsa; coincide perfec-
tamente con el n.8 de la Lumen gentium y con la Mysterium ecclesiae. Ya en
mi tesis docloral ‘‘Die Kirche als Sakrament’® de 1972 consagré al tema un
capitulo entero (pp. 413-426). Ni la Lumen gentium, n. B, ni la Mysterium
ecclesige identifican pura y simplemente la Iglesia de Cristo con la Iglesia cat6-
lica. Ademas los textos no alirman jamas esf {(es), sino subsistit in (subsiste en,
alcanza su realizacién concreta). Por eso afirmo que la identificacion no es
exclusiva. Las actas publicadas sobre la discusién de este famoso n.8 explican
exaclamente las razones por las que se sustituyo el est por el subsistit in. En el
esquema sobre la Iglesia de 1963 existia esta identificacidn: ‘“Haec igitur eccle-
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sia... in hoc mundo ut societas constituta et ordinata, ‘est’ ecclesia
catholica...’ Tras largas discusiones en la comision teologica, ya el esquema
de 1964 sustituia el est con el subsistit in, con esta razéon: *‘foco ‘est’...dicitur
‘subsistit in’ ut expressio melius concorder cum affirmaiione de elementis
ecclesialibus quae alibi adsunt'’ (¢f. Typis Polyglotis Vaticanis, 1964; compa-
rar con los textos publicados en Scholastik, 40, 1965, 152-388). Todo esto se
encuentra en mi libro Iglesia: carisma y poder, p. 125 y en la nota 42 de la mis-
ma pagina. El decreto Unitatis redintegratio explica dénde se encuentran estos
elementos eclesiales, fuera del ambito institucional de la Iglesia caldlica roma-
na: *‘entre los elementos o bienes del cenjunto de los cuales se construye y vivi-
fica la misma lglesia, algunos —bastantes y seflalados— pueden encontrarse
Suera de los confines visibles de la Iglesia catélica’’ (n.3/761). Por causa de es-
tos elementos el Concilio habla de igfesias (Unitaiis redintegratio, n.3/763; 764
etc.).

La lglesia catdlica posee *‘la plenitud de los medios de salvacion,” pero
hay medios que se hallan también fuera de ella; por ello y con razon dice la
Unitatis redintegratio que los miembros de las iglesias aunque sin la plenitud,
estan constituidos en una cierta comunion, aunque imperlecta, como la lglesia
catdlica’ (n.3/760).

La unidad entre la lglesia de Cristo y la Iglesia calblica no es mecénica y
estatica. La lglesia de Cristo se realiza en la Iglesia catélica de la manera que
corresponde a la realidad constitutivamenie dindmica de la naturaleza sacra-
mental de la Iglesia. En su institucionalidad visible la [glesia catélica no es se-
flora y poseedora de Lodo el **misterio’” de la Onica lglesia de Jesucristo. Es
una realizacién de servicio humilde, *‘santa pero siempre necesitada de purifi-
cacion'' (Lumen gentium, n.8/22) sin poseer adecuadamente el misterio, sino
poseyéndola él.

En en este contexto en el que alirmo en mi libro: ''la Iglesia catolica,
apostolica y romana, por un lado esla de Cristo, y por olro no fo es. Es la Igle-
sia de Cristo, porque aparece en el mundo en esta mediacion concreta. Pero no
lo es en cuanto no puede tener la pretension de idenltificarse de [orma exclusiva
con la Iglesia de Cristo, pues ésia puede subsistir también en otras Iglesias cris-
tianas"' (pp. 124-125).

La cita del cardenal Ratzinger en su carta omite la primera parte de mi
frase. Asi se ha llegado a distorsionar mi pensamiento. Repito, no digo que **la
1glesia de Cristo no subsiste en ningun sitio.”" Subsiste en la Iglesia catolica, es-
ta alli, pero en una forma concreta de sombra y de fidelidad (Lumen Gentium,
n.8/23). Por la falta de unidad que existe en el conjunto del fendomeno cris-
tiano, podemos sostener que todos tenemos la obligacién de convertirnos; de
hecho, la separacion de la plena comunion de la Iglesia catdlica ocurrid algunas
veces no sin culpa de las personas de ambos lados (Unitas redintegratio,
n.3/760); somos mediaciones imperflectas frente al evangelio que es Jeshs en
persona, testimoniado por los cuatro escrilos evangélicos. Si no fuese asi, la
Iglesia no necesitaria convertirse al evangelio cada dia, maiana y noche.

Espero que estas aclaraciones expresen con nitidez mi posicion acorde con
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la doctrina oficial de la Iglesia.
¢) La cuestion del protestantisio

En este punto de su carta el cardenal confunde los problemas: impide asi
que se comprenda el sentido de mi exposicion. Se trata de la famosa controver-
sia conlesional que surgid a raiz de la Reforma: ;jqué es el calolicismo? Para
los protestantes, el catolicismo es decadencia del evangelio. Frithkatholizismus
es precisamente la expresion acufiada para subrayar la diferencia entre el tiem-
po del evangelio v ¢l de la organizacion eclesidstica, origen del catolicismo ro-
mano.

La discusion hermenéutica de los altimos afos llevd a una mayor profun-
dizacion del problema, mostrando que el evangelio puro y el cristianismo ge-
nuino no existirdn jamads sin mediaciones cullurales, doctrinales y lingiiisticas.
En esia linea alirmo: **la realizacién concrela del cristianismo en la historia s¢
llama caiolicismo e lIglesia’ (fglesia: carisma v poder, p. 123). E! cristianismo
se identifica en las mediaciones historicas, pero no se identifica con las me-
diaciones historicas, es decir, ésle alcanza su concretizacion mediante el proce-
50 de encarnacion, pero ninguna concretizacion agola el cristianismo (cf. Hu-
manae generis, AAS 42, 1950,568).

Mi afirmacion fundamental consiste en lo siguiente: ser catdlico implica
una doble actitud, una afirmativa con la que sc asume Ia historia en lorma de
dogma, derecho, disciplina litirgica; la otra negativa con la que no se identifi-
ca ¢l misterio (y la fe) con ninguna de estas expresiones, de forma completa y
plena (c[. p. 129). Ambas actiludes tienen que coexistir y componer la existen-
cia calolica, La palabra de la tradicidon que recoge eslas dos perspeclivas es
sacramentym: una realidad visible que contiene otra invisible. E! misterio exis-
te en el sacramento, pero lo supera. Halla en el sacramento una identidad y
una no identidad.

Hist6ricamente constatamos dos acentos que nacen de la dialéctica del
mismo sacramento: una subraya mas el lado invisible del sacramento visible, y
la otra el lado visible del sacramento invisible (res sacramentimn). Lo ideal
seria que ambas dimensiones se mantuvieran y vivieran en mulua implicacion
(pericoresis o dialéctica).

En la historia encontramos el catolicisimo romano y el protestantismo co-
mo expresiones sociologicas de la fe cristiana. Para el problema que analiza-
mos no sirve, para discutir, cudl de ellos es ¢l portador de la verdad de Jesis.
Ambos son realidades histOricas. Socioldgicamentie uno y olro muesiran acen-
tos o estilos diversos de vivir la towalidad del cristianismo. Me parece que el ca-
tolicismo se distingue por su valiente afirmacidn de la identidad sacramental y
el protestantismo por la no identidad sacramental. El catolicismo acentiaa la
encarnacion, la penetracién en las distintas culturas, la fundacidon de un ““or-
den religioso."”” El protestantismo enfatiza el distanciamiento de la cultura, la
pureza del cvangelio, la trascendencia de la revelacion ITente a cualquier expre-
sion teologica (cf. la teologia de Karl Barth). Es evidente que ni el catolicismo
ni el protestantismo excluyen los dos polos; ambos intenran mantener la identi-
dad y la no-identidad sacramental. Con todo uno y otro acenttian polos dile-
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rentes, dando origen a eslilos distintos de vivir la fe cristiana.

Con esto no quiero relativizar el catolicismo. Qlro problema distinto es
interrogarse sobre la legitimidad teologica del protestantismo. Yo no afronto
este problema. En lo que se refiere a ‘*los acentos o estilos diversos de vivir la
totalidad del cristianismo®’ (p. 132), no me coloco en el campo dogmdtico sinv
en el puramente hisiérico. Confrontando catolicismo y protesiantismo, asi co-
mo he hablado de dos estilos, asi también podria hablar de dos o més estilos de
vivir la le cristiana también dentro del catolicismo. En efecto, un monje catéli-
co en el desierto vive un estilo propio y de caracteristicas especilicas, como,
por ejemplo, el padre Charles de Foucauld. Igualmente ¢l estilo de un obispo
que vive en la selva amazonica, como Dom Moacyr Grechi, sera distinto del de
un obispo catdlico que viva en la ciudad industrial de San Bernardo, como D.
Claudio Hummes. Aunque sean estilos diferentes, cada uno trala de abrirse a
la tolalidad del evangelio y abrazar la totalidad del cristianismo.

Ambas expresiones, la caldlica y la prolesiante, pueden prestarse a defor-
maciones que yo llamo patologicas. Todo lo sano puede enfermar. El protes-
tantismo corre el peligro de distanciarse de la hisioria; el catolicismo, el de per-
derse en la historia. La tentacion de los catolicos est en no ser suficientemente
criticos frente a las encarnaciones culturales que pueden asumir. Los protes-
tantes, nuestros hermanos, podrian ayudarnos en nuestra tarea de distan-
ciamiento critico y de liberacién de algunas mediaciones para inserirnos en
otras mediaciones mas apropiadas al evangelio en el tiempo.

En un contexto semejante es donde afirmo que *‘fue un error historico la
exclusién del protestantismo de la Iglesia calolica, porque no se excluyb solo a
Lutero sino que fue también eliminada la posibilidad de una critica real a la
contestacion del sistema en nombre del evangelio™ ([glesia:; carisma y poder,
p. 141).

Asi como la fe puede deformarse en fideismo, lo natural en naturalismo,
asi también lo calélico puede degenerar en catolicismo, cuyas formas histori-
cas fueron finamente descritas por H.Gobrres y B. Welte (“*Pathologie des
Katholischen Christentums,”’ en Handbuch der Pastoraliheologie, 11/1,
Freiburg, 1966, 277-343 y el libro de B. Welte, ““Wesen und Unwesen der Reli-
gion,"” en Auf der Spur des Ewigen, Freiburg, 1965, 279-296).

A este respecto la carta del cardenal transcribe de forma equivocada una
cila mia, provocando un grave disfraz de su significado: “‘el catolicismo
podria transformarse en una ideologia reaccionaria, violenta... etc.'” Mi texto
habla de '‘la mentalidad catolicistica y no de calolicismo. Veamos el texlo
completo: ‘Yo catolicistico puede transformarse en una ideologia lotalitaria
reaccionaria, violenta, represiva y hoy invocada por notorios regimenes totali-
tarios en el poder en varios paises de América Latina. No hay cosa maés alejada
y extrafia al espiritu evangélico que la pretension del sistema catolicistico de la
infabilibilidad ilimitada’’ (y no como dice el texto de la carta: ‘‘la pretensiébn
de ser infalible;’’ la infalibidad, en efecto, existe, y yo acepto el dogma de la
infalibidad) (felesia: carisma y poder, p. 141).
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Considero que la carta del cardenal ha expuesto mi pensamiento de forma
poco feliz y como €l mismo sospecha de manera ‘‘exagerada y unilateral,”’ Es-
pero que estas aclaraciones hayan dado mayor luz a mi postura expuesta en el
libro [Iglesia: carismma y poder, donde digo que '‘aunque la mentalidad
catolicistica perienece a la historia del catolicismo y como tal deberia ser reco-
nocida por los caidlicos...: muchos sintomas patolégicos son manifestaciones
de un principio verdadero, patologias que no llegan a engullir la fuerza positi-
va de la identidad del catolicismo™ (p 141).

Finalmente queda la cuestion dogmatica del catolicismo, la de no ser una
expresion particular, sino un sistema abierto a todas las experiencias legitimas
de la I'e, incluidas aguellas que los socidlogos e historiadores podrian designar
como la Fforma protestante del cristianismo. El llamado “*principio protestan-
te,”” segiin ¢l padre Tillich, perteneceria a la esencia del auténtico catolicismo.

2. La concepcion del dogma y de la revelacion

Dice la carta del cardenal Raizinger:

“*En la estructura paloldgica de fondo del catolicismo romano’ Ud.
subraya de manera particular el ‘‘dogmatismo®’ de las verdades y la
comprensién *‘doctrinaria’’ de la revelacion, que frecuenlemente condujo
y conlinfa llevando todavia hoy hasta la violacién de los derechos de los
fieles {cl np. 61 s5, 74-75, etc.).

Frente a tal *‘dogmatismo’” Ud. propone una nueva concepcién del dog-
ma. ‘‘La afirmacidbn dogmatica es legitima y también necesaria a causa de
la amenaza de herejia y de perversion de la conciencia cristiana. Pero en su
formulacidn existe una clave de desciframiento vélida para un determina-
do tiempo y delerminadas circunstancias. Cuando se olvida esta instancia
histéorica y temporal y se pretende hacerla valer, en su formulaciéon, para
todos los tiempos, y de manera exclusiva, enlonces ella se tranforma en
obstaculo para las necesarias y puevas encarnaciones del cristianismo”” (cf.
p. 127-128; <l también el conlexlo).

a) Ef dogma y sus formulaciones

Cuanlo hemos expuesto en el apariado precedente sobre las posibles dis-
lorsiones en el interior del catolicismo, que, por lo dicho, se manifiesta como
catolicista, nos introduce en la respuesta a las cuestiones relacionadas con el
dogma y la revelacion, El dogma representa algo verdadero y sano para la fe;
jamas puse en duda esta realidad. El dogmatismo en cambio resulla ser una
patologia. El dogmatismo es una actitud rigida de la persona que le impide ver
las dimensiones mas clevadas del misterio divino que trasciende las expresiones
dogmaticas. La revelacion es un acontecimiento salvifico en el que Dios, es-
pontaneamente, s¢ entrega a la persona humana; es profundamente liberado-
ra. La revelacion divina, como veremos a continuacioén, se traduce en doctri-
nas y formulaciones de la verdad. Por lo tanto, la revelacion divina no se con-
funde con la formulacién humana de la verdad. Su identificaciébn conduce a
una memalidad doctrinaria que busca inculcar esas verdades a lodos, cuando,
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por el contrario, la vida no existe sOlo de verdades lelizmenle enconlradas, si-
no de busqueda; de formulaciones de hipodtesis, de insinuaciones.

Tiene que valer para la teologia lo que vale para la Escritura. Como decla-
rd la Comision Biblica en 1915: “*lo que el hagiografo afirma, anuncia e insi-
nua tiene que aceptarse como alirmado, anunciado e insinuvado por el Espiritu
Santo'’ (EnB 433).

El padre P. Benoit lo comenta asi, ¥ su comentario vale también para
la 1eologia: “*en la Biblia, junto a la alirmacion categdrica exisie 1ambién la
propuesta de una probabilidacd, una posibilidad, una simple conjetura o inclu-
so de una duda’ (“‘L’inspiration,” cn fritiation hibliqgue, Tournai, 1954, 37;
Iglesia: carisma y poder, 69, nola 16).

Semejanles doctrinas dogmalicas y doctrinalisias llevan [acilmente a la
violacion de los derechos de los lieles, de la expresion pluralista de su fe, en el
marco aceptado de los doginas y de las expresiones de la revelacién (cl. 61 s;
73-76).

Para remediar (ales exacerbaciones nunca he propuesto *‘una nueva con-
cepcion del dogma,’ como sefiala la caria. Tengo que decir también que no he
escrito ningun tratado sobre el tlema, para que se pueda hacer una alirmacion
tan apodicticaj afronte el rema, en passani en media pagina (127-128). Ade-
mAas mi postura no es nueva; es comun y 5€ encuentra en los manuales. Véase,
por ejemplo, Y. Congar, La foi ef fa thévlogie (Desclée, 1962, en especial el
capitulo Le dogme et les formules dogmatiques, pp. 54-71).

Por lo demés, tal como seflala el texto que cila la carta del cardenal, consi-
dero que la declaracion dogmatica no sélo es legitima, sino incluso necesaria
(p. 127 y en olras parles). Inteniemos ser claros: ;de qué se trala, a fin de cuen-
tas? ;Donde 2sta el problema? En la relacidn entre el dogma (verdad) y sus
formulaciones (expresiones lingilislicas). Aqui soy claro y no veo que s lo que
se puede objetar a afirmaciones como ésia: ‘‘la obligatoriedad del dogma esta
ligada a la verdad enunciada, no a la exclusividad de sus formas de enunciarla
(128). Una cosa es la verdad, que es divina, y olra su expresion lingiiistica que
es humana. Se da una analogia con el dogma cristologico, con la conciencia de
que el Verbo (en nuestro caso, la verdad divina) sobrepasa infinitamente a la
humanidad (en nuestro caso, las expresiones lingiisticas). Las expresiones hu-
manas de la verdad divina estan ligadas a un tiempo y a un espacio en cambio
continuo. Por esto, sabiamenie ensefaba santo Tomas: “*Actus credentis non
terminatur ad enunciabile (1a formula) sed ad remm (1a verdad divina) (Quaest.
disp. De veritagte, q. 14, a.8,ad 5).

La verdad de Dios es universal; nuestro lenguaje expresivo (clave de lectu-
ra) es particular. Cuando la Iglesia es misionera en medio de culiuras distintas
de aquellas en donde nacié la fe, tiene que realizar un esfuerzo de traduccidn
para que los hombres reciban la verdad de Dios en su propia lengua, como en-
sefia el acontecimienlo de penlecosiés: ‘‘0imos anunciar en nuestras lenguas
las grandes obras de Dios’" (Act. 2,12). En todas las traducciones hay que sal-
var el significado que la lglesia ha querido dar siempre y transmitir en sus [or-
mulaciones. Es ademas lo que nos ensefla el Vaticano 1: Sacrorum dogmatum
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is ‘'sensus’’ est perpetuc retinendus, quem semel declaravir sancta mater eccle-
sig (DS 3020, CF. 3043). En la historia de la Igtesia pueden cambiar las pa-
labras y las expresiones, con lal de que se conserve y transmita el mismo signi-
ficado.

La historia del dogma es rica en ejemplos en los que se ve la trayectoria
agitada de algunas expresiones lfundameniales de la teologia, hasta que se [ijo
el significado preciso que la Iglesia queria darles. Tomemos como ejemplo el
término decisivo omousios (1a unicidad de naturaleza en ¢l Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo). Primero reivindico la palabra de Dionisio de Alejadria (afio
206); a causa de Pablo de Samosaia, el vocablo fue condenado por el Concilio
de Antioguia (el afno 269); Nicea (323} lo declard oficial y San Atwanasio lo di-
fundio ardientemente; con todo, para el santo, lo mas imporianie del término
omousios era el significado que se le atribuia (1a divinidad verdadera de Jesus);
si se salvaguardaba este significado no cuestionaba de [orma intransigente el
término, Atanasio escribia al grupo de Basilio de Ancira, que rechazaba el tér-
mino omiolisios, pero aceptaba el significado de la divinidad de Jesis:
“’quienes aceptan todo lo que se ha escrito en Nicea, a pesar de los escripulos
relativos al 1érmino omoisios, no deben ser tralados como enemigos... yo dis-
cuto con ellos como un hermano discute con otros muchos hermanos que pien-
san lg misma cosa que yo, aunque difieran en las palabras' (De synodis, 41:
PG 26,785). Por otra parte san Hilario ataco a los herejes que usan el término
omousios con un significado distinto, lo que demuestra que mas que el término
lo importante es la verdad pensada (cl. Contra Auxentium, PL 10,613). Lo
mismo podria decirse del término hipdsiasis, ousia y présopon, como, por
otro lado, se discute en una carta de san Jerébnimo al Papa Damaso (Ep. 15:
PL 22,356-357).

Concluyamos, en 1érminos de evangelizacion no debemos ser rigidos en
las formulas; debemos empero actuar de manera que el mismo sentido de la fe
pueda sin impedimentos, encarnarse en otras culiuras e incluso en otros esira-
105 sociales (ambientes populares, etc.).

h) La revelacion de Dios y lus doctrinas acerca de Dios
Sigue la caria del cardenal:

Seria igualmeniec necesario, en su opinidn, una nueva comprension de la
revelacion y de la le. “*Dios ante todo no ha revelado proposiciones sobre
si mismo, el hombre y 1a salvacion. El se ha revelado a si mismo en su mis-
terio, cn su vida y en sus planes. La [c en su senrido primordial consiste en
la adhesion Lowal al Dios vivo y no simplemente en la aceptacion de un cre-
do a base de proposiciones. La doctrina tiene su funcion propia, pero la
liene en un momento poslerior o derivado. En la formulacion de la doctri-
na sobre la revelacion y la salvacion intervienen variantes culturales'y por
tanto estan de la parte del hombre. Las docirinas cambian, como se ve en
la misma Biblia, pero estan articuladas de forma que permilan reconocer
la presencia de la salvacion y del Dios vivo'' (cf. p. 79-80; cf. también el
conlexto).

{Qué diremos de una relativizacion semejante de las formulas dogmaticas
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y de una semejante comprension ‘‘pre-doctrinal’’ de la revelacion y de la
fe? Ciertamenie dejaran el campo libre a nuevas encarnaciones y nuevas
inculturalizaciones del cristianismo, sobre todo si se acepta la peculiar
pneumatologia, también discutible de las paginas 220 y siguienies.

;Pero con qué garantia? ;Cual podria ser el criterio para discernir la legiti-
midad de tales encarnaciones e inculturalizaciones? Si una formula dog-
matica no sera ya valida en las nuevas culturas del manana, ;como podra
serlo hoy frenle a tantas y tan diversas culturas mundiales? Es verdad que
Dios no nos ha revelado fundamentalmente proposiciones, sino a si mis-
mo, vivo y salvador, pero el Dios de 1a revelacion biblica no seria recono-
cible sin enunciados doctrinales.

La fe de la Iglesia, aunque no esié¢ ligada a una determinada sistematiza-
cidn leologica, sc expresa en un conjunlo organico de enunciados normati-
vos. Es verdad también que las formulaciones teologicas responden a
problemas del momento historico concrelo y se formulan con un vocabu-
lario tomado de la cultura de su época; no obstante, sin comprometerse
con la cultura del tiempo y debiéndose interpretar siempre con relacion a
la revelacion, permanecen siempre verdaderas.

La posicién justa en relacién con la palabra de Dios, contenida en la reve-
lacién y conservada como depositum fidei por la lglesia, fue fijada por la
conslitucion dogmatica Dei Verbum del Concilio Vaticano 11.

Aqgui se cita el n.10 y en relacibn a los 1eblogos el n.23. Acaba el texto:

A fin de que el depositum fidei pueda seguir su funcion de sal de la tierra
que jamas pierde su sabor, tiene que conservarse en su pureza, sin resbalar
como a Ud. le gustaria hacia un proceso unico y dialéctico de la historia
(cl. p. 130) y ¢l primado de la praxis (c[. pp. 73-74).

Mis afirmaciones son lan comunes en la teologia y en el mismo magisterio
del Vaticano | y Il que me maravilla ver que sea objeto de critica exigente y
alarmanie, como si el Espiritu Santo no estuviera en la lglesia y en una especial
asistencia al magisierio para acompanar los procesos, ciertamente dificiles, de
penetracion del evangelio en las culturas del mundo. Si Dios acompaii6 el paso
del judaismo biblico (el mundo de Jests y los apdsioles) al mundo greco-
romano y luego al germanico y moderno, ;cOmo no va a acompadar la trayec-
toria de la e en Asia, donde vive mas de la mitad de la humanidad; en Africa,
dondc adn sulre el siervo doliente, y en la América Latina oprimida y en busca
de su liberacion integral? No basta con preocuparse del propio tesoro: importa
mucho tener siempre viva la perspecliva misionera y universalista. De lo
contrario damos la impresion de no creer en la [uerza intrinseca del evangelio
ni en la presencia del mismo Dios en el corazédn de lodos los hombres, sus cul-
turas, y creer mucho mas en nuestros criterios y pavorosas iniciativas.

No se trata en absoluto de ‘*una nueva comprension de la revelacion.™
Afirmo mas bien que ‘‘la doctrina tiene su funcioén, pero en un momento deri-
vado" (lglesia: carisma y poder, p. B80). ;Por qué ‘‘en un momento
derivado?”’ Porque es necesario distinguir el Dios que se revela ( Deus revelans)
de las formas con las cuales los hombres captan esla revelacion de Dios o la
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farma que Dios mismo usa para que laacogen los destinatarios. Dios no agota
su misterio cuando usa palabras, hechos o personas para comunicarse. Decia
muy bien el Vaticano 1I: “‘Dios, al revelarse a su pueblo... habld con sintonia
con la cultura propia de las diversas épocas’’ (Gaudium ei Spes, 58/389).

La misma carta del cardenal me da la razén cuando dice, exactamente co-
mo yo habia dicho antes: ‘‘es verdad que Dios, anle todo, no nos ha revelado
proposiciones, sino a si mismo, vivo y salvador.”

Pues bien, esto es cabalmente 1o que nos enseila el Vaticano II: Atramen
placuisse... se ipsum revelare ac aeterna voluntatis suae decreta humano ge-
neris (DS 3004). El Vaticano Il vuelve a la misma perspectiva: **por la divina
revelacion Dios ha querido miagnifesrarse y comunicarse a si mismo y comuni-
car los decretos elernos de su veluntad para la salvacion de los hombres'’ (Dei
Verbum, n.6/167).

Basandome en la doctrina de ambos concilios hago resaltar la revelacién
como acto operativo de Dios: Dios mismo se aulocomunica en un sentido pri-
mero y fundamental; luego, en un sentido derivado surgen las doctrinas sobre
la revelacion de Dios y sobre la realidad que él nos ha desvelado (decreta). Pa-
ra poner de relieve esta diferencia el mismo Valticano 11 modifica en la Dei Ver-
bunt la redaccion inicial que decia asi: Divina revelatione manifestantur ea
quae, elc... por este otro: Divinag revelatione Deus ‘se ipsum,’ etc...”” (sobre
este problema consultar Henri De Lubac, La revéldtion divine. Commentaire
du preéambule-et du chapire 1 de la constitution Dei Verbum du concile Vati-
can 11, Paris, 1983, P. 129).

Es evidente que ¢l oyente recibe la revelacion del mismo Dios en base a su
propio cuadro conceptual; cuando la revelacion es escrita se comunica a través
del texto canénico. Pero el Dios revelador es mas que el texlo inspirado. Este,
el texto, sera luego la Sagrada Escritura medianie la cual encontramos al Dios
vivo y liberador. Por eslo en otro lugar de mi libro, al referirme al mensaje de
Jes(s y al texto que lo encierra, digo: **el mensaje esta historicamente ligado al
lexto. Este funciona como clave para descilrar el mensaje, Sin el testimonio
del texto perderiamos el acceso historico al mensaje y a aquel Jes(s que vivid
entre nosotros. Por esto la fe, que se presenta como fuerza historica, esta liga-
da a los primeros textos" (p. 127). Asi pues, no deliendo, como injustamente
se hace notar, una concepcion predoctrinaria de la revelacién.

El mismo texto del cardenal me da nuevamente la razén cuando reconoce
que, ‘‘es verdad gue las lormulaciones dogmaticas responden a problemas de
un momento historico determinado y son propuestas con ¢l vocabulario pro-
pio de la culiura de aquella épeca.’” Entonces jqué sentido tieng criticar mi po-
sicidn si hay concordancia entre mi concepcion y lo que expone la carta del car-
denal? Esta claro que, mientras dure la relacion con la cultura comprendida
por quienes la viven, las verdades **seguiran siendo verdaderas.’* Al cambiar la
cultura no cambia la verdad, sino las formulaciones culturales apropiadas que
deben expresar la misma verdad y el mismo significado dado por la Iglesia, co-
mo ya dijimos anles,
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¢} El significado dingmico del “depositum fidei™

Estoy de acuerdo y acepto plenamente los términos del n.10 de la Dei Ver-
bum y el n.23 reflerido a los tedlogos. El papa Juan Pablo 1i, hablando a los
teologos en Salamanca, explico el significado de este deposito: *‘El tedlogo no
puede limitarse a conservar el tesoro doctrinal heredado del pasado, sino que
debe buscar una comprensién de la fe acorde con el pensamiento de nuestro
tiempo. El criterio que debe guiar la reflexion teologica es la busqueda de una
comprension renovada del mensaje cristiano, en la digiéctica de 1a renovacion,
en la continuidad y viceversa (SEDOC 15,1983,653 o L’Oss. rom., ed. port.
7/11/1983; cf. también el discurso a los obispos de Bélgica, 10/9/1982).

Comentlando la Dei Verbum en el lema que nos conscierne, un gran teolo-
go, Henri de Lubac, hoy cardenal, y con problemas en otro tiempo con el ex
Santo Oficio, escribi6: ““la tradicidn no debe enlenderse exclusivamente como
un depésito acumulado del pasado, conservado fuera del tiempo, como acto
contemplativo de la verdad revelada; esto nos colocaria en una falsa eternidad
mientras que los grandes conlemplativos de la tradicion crisliana, que fueron a
menudo grandes hombres de accidn, nos dan un ejemplo muy diferente. La
tradicién debe confrontarse constantemente (por asi decir) con los aconteci-
mientos del mundo, con las distinias culturas de los pueblos, donde la Iglesia
se encarna en el curso de la historia. Por eso reflexionar sobre Cristo o, como
suele decirse, hacer teologia no consiste s6lo en organizar las verdades, redu-
cirlas a un sisterna o llegar a nuevas conclusiones partiendo de premisas revela-
das; es mucho mas, es verificar la fuerza explicativa de las verdades de la fe en
el interior del contexio inestimable del mundo. Es intentar comprender este
mundo, es decir, comprender al hombre, su naturaleza, su destino, su historia
es las mis variadas vicisitudes a la luz de estas mismas verdades'’ (La révéla-
tion divine, op. cit., 100).

Por ello no basta con *‘conservar fielmente el deposito en su pureza’’ co-
mo dice el texto, es preciso abrirse al mundo para dar frutos y convertirse en
sal de la tierra. La sal realiza su naturaleza de sal si en verdad da guslo a los ali-
mentos distintos de ella.

Lo que se me atribuye en la p. 130 sobre ‘el proceso anico y dialéctico de
la historia’ no tiene nada que ver con el sentido de la dialéctica que he expues-
to ahi, a saber, la coexistencia dentro del catolicismo del aspecto de encarna-
cion de la trascendencia. Llamo 1a atencién al hecho de que en el textio antes ci-
tado, el Papa ha usado la palabra dialéctica sin cargarla de preconceptos y sin
suscitar fantasmas de miedo. De la misma forma que en las paginas citadas
73/74 no se dice ni siquiera una palabra sobre el ‘‘primado de la praxis.’’ En
aquellas paginas se critica una concepcion de la revelacién que la reduce a las
doctrinas reveladas y esconde lo principal, a saber, el Dios revelador, como ex-
puse arriba y como subrayaron los concilios,

3. Los eventuales abusos del poder sagrado en la Igiesia y el ideal
evangeélico

He aqui lo que afirma el tercer punto de la carta de cardenal Ratzinger.
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*'Olra grave patologia® de la que en su opinién tendria que liberarse la
lglesia romana seria el ejercicio hegemonico del poder sagrado, que, ade-
mas de convertirla en una sociedad asimétrica, habria sido deformado en
si mismo.

Dado como probado que el eje organizador de una socicdad coincide con
su forma especifica de produccion, y aplicando este principio a la Iglesia,
Ud. afirma gue se ha dado un proceso de expropiacion de los medios de
produccion religiosa por parte del clero en perjuicio del pueblo cristiano,
el cual se ha visto asi expropiado de su capacidad de decidir. ensenar, elc,
(cf. pp. 192 ss5; 215 ss; 238 ss).

Una vez desplazado de su lugar el poder sagrado ha sido también grave-
mente deformado, pues cay6 en los mismos deleclos del poder profano:
“‘el ejercicio del poder en la Iglesia sigui6 los crilerios del poder pagano en
términos de dominacion, centralizacion, marginacion, triunfalismo; sub-
terfugio humano bajo capa sagrada’’ (p 98; cl. también 87, 91-94 etc.).

Para remediar estos inconvenientes Ud, propone un modelo nuevo de Igle-
sia, en gue el poder se conciba sin privilegios teologicos, como puro servi-
cio articulado segun las necesidades del pueblo, de la comunidad. Se trala
de “*hacer una Iglesia viva, con servicios flexibles, luncionales, sin privile-
gios leoldgicos’” (p. 207; cf. p. 98 ss., elc).

Semejante posiura despierta serias reservas doctrinales y pastorales.

En relacién con esta (ltima parte —el ejercicio del poder sagrado en la
Iglesia— entran en discusiéon particularmente los capitulos V, *‘El poder y la
institucién en la lglesia ;pueden convertirse?;'’ el VIII; “‘Caracteristicas de la
Iglesia en una sociedad clasista;’’ el 1X, **;Esta justilicada la distincién entre
Iglesia docente y discente?'’ y los (ltimos sobre la Iglesia y el Espiritu Santo.

a) La situacion de la lglesia en Brasil y los desafios a lu Iglesia-institucion,

Para entender los desalios es preciso situarlos en las condiciones eclesiales
del Brasil en el interior de los cuales elaboro mis reflexiones. Como dije al
principio, estamos atravesando una grave crisis institucional por la falia senti-
da y dolorosa de sacerdoles. Las estadisticas dan 1.3 sacerdoles por cada 10
mil fieles. El pueblo es religioso reclama con insistencia la presencia de la Igle-
sia.

Esta situacion de escasez de sacerdotes permite la penetracion de centena-
res de denominaciones cristianas, sectas, religiones orientales y la difusion ca-
da vez mas acentada de religiones afro-brasilefias. Dicen los expertos que de
continuar eslta situacion dentro de 60 anos el catolicismo no sera la religion do-
minante a nivel popular. Es un terrible desafio pastoral que una teologia aten-
ta no puede soslayar de su agenda de reflexion. La estructura tradicional de la
Iglesia, excesivamente construida sobre la figura del sacerdote ordenado y céli-
be, crea cada vez mas obstaculos en el esluerzo de superar el inmovilismo insti-
tucional. En cambio la Iglesia del Brasil ha encontrado una posible solucién:
los miles de comunidades de base. Aqui el pueblo lee 1a Palabra, celebra, orga-
niza la caridad, permitiendo asi el nacimiento de nuevos ministerios laicos. Co-
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mo ya dijimos, los obispos apoyan a las comunidades eclesiales y éstas acogen
a los obispos en admirable sintonia. Aqui se puede ver como la (¢ vivida en co-
munidad permite el surgir de nuestras estructuras luncionales sin romper con
la tradicién y los elementos clasicos de la estructura de la Iglesia universal,

En este contexto y estadio de biusqueda v de ampliacion de las posibilida-
des eclesiologicas es donde se sitia mi trabajo. Cuo una [rase de Rahner:
*‘frente a la nueva situacion, 1a Iglesia debe ir con coraje hacia lo nuevo y ain
no experimentado hasta el limite Gllimo, hasta el punto en donde una doctrina
y una congiencia cristiana, clara e indiscutiblemente, no pueden ir mas lejos.

En la vida de la practica de la Iglesia, hoy dia, el (nico **tuciorismo’’ (cer-
teza) permitido es el *‘tuciorismo’’ de la audacia... Lo seguro hoy no es ya e,
pasado sino el futuro” (Handbuch der Pasioral Theologie 11/1, Freiburg,
1966, 275-276).

Evidentemente no he llevado mis propuestas hasta los extremos, pero las
novedades que sugiero se sitiian en el ambilo de esta urgencia pastoral. En
América Latina y en Brasil tenemos que hacer una teologia de urgencia. De lo
contrario perderemos el tren. Nos suplantara la enorme vitalidad religiosa del
pueblo, secuestrada por otros grupos ajenos a la lglesia catolica, religiosidad
enraizada profundamente en el animo de la gente. Hay que Lener presente lam-
bién que en el 2000 mas de la mitad de los catdlicos del mundo seran latino-
americanos. Con esta preocupacion el cardenal A. Lorscheider notificaba a los
padres sinodales en 1974 (Panorama de la Iglesia universal a partir de 1976):
‘‘examinese la estructura actual de la Iglesia y véase hasia qué punto podria y
deberia ser dilerente en nuestros dias"’ (Citado en: fglesia: carisma y poder, p.
99).

Con la intencion de crear un espacio mayor dentro de la [glesia para las
modificaciones necesarias y exigidas por los desafios pastorales, analizo a con-
tinuacion la forma y el ejercicio del poder en la historia de la Iglesia. No tengo
intencion alguna de difamar, sino que deseo ver a la Iglesia mas abierta, mas
catolica, para que pueda ser la lglesia de la mayoria del pueblo brasileno.

b) La legitimidad de las categorias socio-analiticas aplicacdlas a la institu-
cion de la [glesia

Antes de conlestar a las cuestiones mas concretas, es importanie garanti-
zar la legitimidad de 1a aplicacion de categorias historicas y socio-religiosas en
el analisis de la Iglesia-institucional. La [glesia también es una sociedad con ér-
ganos jerarquicos, una asamblea visible (LG 8), por tanlo una realidad histori-
ca y no €s s0lo esto, es también el sacramento de la salvacidn universal; ambos
elementos forman ‘‘una sola realidad compleja en la que coexisten (coalescii)
el elemento divino y el humano’ (LG 8). El elemento humano, como en el mis-
terio de Jesis, posee una relativa autonomia (verus homo). Por ello se puede
discurrir sobre la Iglesia como institucién historica y social bien entendido
—en la fe— que esta instilucion constituye, a los ojos de la fe, la sacramentali-
dad teoldgica de 1a Iglesia. A esta realidad histérico-religioso-social, podemos
aplicarle los instrumentos analiticos elaborados por las ciencias sociales y los
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especificos para el campo religioso. Es cierto que esta ciencia liene una tradi-
¢iébn reciente, pero no por eso carece de seriedad.

Resulta util para comprender los condicionamientos sociales de la Iglesia
institucion, las formas de poder y la florma como se ejerce. Reconozco que no
se utiliza frecuentemente esla mediacidn socio-analitico-religiosa en las
eclesiologias modernas, ni siquiera en Hans Kiing. Soy conscientes de que los
tedlogos de América latina somos unos innovadores en esic aspecio. Me he ser-
vido de los estudios mds serios en este ambito: Pierre Bourdieu, A economia
das trocas simbdlicas, S. Paolo, 1974, spec. ¢l capitulo ""Genese e estructura
do campo religioso’’ (pp 27-78); Otto Maduro, Camipo refigioso y conflictus
sociales, referencia Lledrica para el analisis de sus interrelaciones en América la-
tina, Caracas, 1978: C.A. de Medina y Pedro A. Ribeiro de Oliveira, Autoriia
e participazione, Studio socioldgico de la Chiesa cattolica, Petropolis, 1973, El
magisterio reconoce oficialmente la utilizacion de las ciencias humanas y so-
ciales, respetando la epistemologia propia de la ciencia. (Octogesima adve-
niens, n. 38 y 40; Juan Pablo II,”’ Discurso en la pontificia universidad de Sa-
lamanca,’’ cf. SEDOC, gen/lebr, 1983, 652-656).

En este nuevo horizonte epistemologico deben enlenderse expresiones téc-
nicas como,’” capital simbolico, medios de produccion religiosa, modo de pro-
duccion disimétricos de produccién religiosa, proceso de expropiacion de los
medios de produccion religiosa™ (cf. p.e. 178-179). Considero que tales expre-
siones no poseen una connotacién moral, sino meramente analilica. Scbre ello
llamo explicitamente la atencion del lector en las pp. 179,216 y siguientes. Ade-
mas, historicamente la teologia siempre se demostré dispuesta a asumir nuevas
categorias procedentes de los distintos campos del saber, con tal de que no se
alterase la identidad de la fe. Hoy las ciencias sociales son un desafio que debe
afrontarse con coraje y prudencia, porque son utiles y permiten comprender
mejor la institucionalidad de la Iglesia. Particularmente utiles porque
muestran ademas las relaciones de nuestra influencia que concurren entre Igle-
sia y sociedad. Hay modos de ejercer el poder en la [glesia que son el iributo de
su encarnacioén en el mundo [eudal, otros de su presencia en la sociedad mo-
derna, otros en fin de los estados populares. No todo se ha instituido divina-
mente, ni podria serlo por mas que la encarnacién sea también no solo un
acontecimiento histbrico-salvifico, sino ademas una presencia de lo divino en
lo humano (iransparencia).

La carta del cardenal dice que ““desde el punto de vista Leologico no tiene
sentido introducir en la sociedad eclesial los medios de produccion como eje
vertebrador.’’ Cierto, desde el punio de vista citado, pero no es desde la pers-
pectiva socio-analitica de la que partimos.

La carta se pregunta a renglon seguido: *‘;acaso no posee la lglesia de
Cristo una organizacién original propia, independiente de los medios de pro-
duccidn?’’ Que la Iglesia posea una organizacidn propia no le exime de tener
medios de produccién; la Iglesia, en efecto, en cuanto sociedad visible de
hambres y mujeres tiene que comer, poseer sus edificios, organiza sus dicaste-
rios, promueve misiones, garantiza el pan y el vino para 1a celebracién
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eucaristica, Tiene pues medios de produccibn de vida y de reproduccién de la
misma, y hasta instituciones financieras como el Instituto para las Obras de
Religion (IOR). Si el Verbo encarnado estaba inmerso en el medio productivo
de su tiempo, .por qué no habia de estarlo la Iglesia? Por lo 1anto, esle princi-
pio no es extrafio a [a teologia, quizis su formulacién nueva, fruto de la
sociologia religiosa moderna, cause extrafieza a oidos acostumbrados a un sblo
tipo de lenguaje.

¢) La pérdida progresiva del poder de decision de los faicos en lu historia
de la Iglesia

Tras estas observaciones iniciales paso a contestar a las cuesliones presen-
tadas. “‘El proceso de expropiacién de los medios de produccion religiosa por el
clero en perjuicio del pueblo cristiano, que se ha encontrado despojado de su
capacidad de decidir, ensefiar, etc.”’ Se trata de un hecho histérico. Basta con
conocer un poco la historia de las instituciones eclesiasticas. Los hechos can-
tan, poco importa que nos gusten o no. Asi se ha dado efectivamente una pér-
dida de presencia del pueblo en los procesos de decisién en el interior de la Igle-
sia. Tomemos como ejemplo su participacion en la eleccion del obispo en otros
tiempos.

San Clemente Romano en su Carig (44,3) afirma que los presbiteros
fueron instituidos por los apostoles y por hombres insignes ‘‘con la aprobacion
de toda la comunidad.”” La Traditio Apostolica de Hipolito (215) afirma:
Episcopus ordinatur electus ab omni populo (n 2). Las Constituciones aposté-
licas prescriben que ‘‘sea consagrado obispo una persona completamente
irreprensible y sea elegida por todo el pueble’’ (V111, 4,2: Funk 1, 473). Para
Cipriano, una eleccion sin el sufragium populis es ilegitima (Epis. 67,5; CSEL
3,2,7,39). El Concilio de Reims en el 1049, presidido por Ledn IX, eslablece en
el canon 1: ‘‘que nadie sea promovido al gobierno eclesiastico sin ser elegido
por el clero y el pueblo.”’

A causa de la arbitrariedad de los principes que practicaban la simonia,
los laicos fueron apartados progresivamente de la eleccion de los obispos. Ape-
nas si se les pedira el consentimiento. Asi en 1140 el decreto de Graciano al tra-
tar este asunto dice en forma inicial: ‘*la eleccion perlenece al clero, el consen-
timiento, al pueblo'’ (Dist. 62 y 63). 800 aflos después, el canon 329/2 del codi-
go de 1917 afirma: *‘el pontifice romano libremente nombra a los obispos.”
En 1983, el nuevo codigo de derecho candnico, dispone en el canon 317, *“el
sumo pontifice nombra a los obispos libremente o conflirma a los
legitimamente elegidos.'’ S6lo en el proceso previo de informacion, y ‘‘si se
considera oportuno,” permite consultar ““individualmente y en secreto'' tam-
bién a los laicos eminentes en sabiduria’’ (c. 377/3). .

Como se deduce de estos hechos, los laicos han perdido el poder eclesial,
el poder de contribuir en las decisiones para la eleccién de sus propios pasio-
res. En ciertas épocas se ha perdido el recuerdo de esta despotenciacion de los
laicos. Podemos asi leer frases como estas de Pio X en la enciclica Vehementer
(del 11/02/1911): “*solamente el colegio de los pastores tiene el derecho y la
autoridad de dirigir y gobernar. La masa no tiene derecho alguno si no es el de
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"

dejarse gobernar como grey obedienie quc sigue a su pastor™ (¢, felesta: caris-

ma v poder, p. 218).

Ahora bien, esta teologia ya no aparece en ¢l Valicano 11, como se veen la
Lumen Gentium (33 y 36), donde también los laicos participan, a su manera,
en los tres dones de Jesucrisio v de la lglesia: celebrar, enseiiar v gobernar.

d) Los abusos del poder sugrado v la idefectibilidad de la Telesia
Alirma también ta carta del cindenal Ratzinger:

Dado pero no aprobado que ¢l ejercicio del poder en L historia de la lele-
sia pudo ser tan negalivo, geon qué objero se acentiia un panorama Laa
deprimente? ;Como deberia ser el cjercicio del poder en el nuevo modelo
de Iglesia? ;Quién 1endria que ejercer 1al poder? ;Qué ha de entenderse
por servicios flexibles, Muncionales, sin privilegios teologicos? La doctrina
tradicional de la Iglesia en este punto, claramente conlirmada también por
el Concilio Valicano 1, suponc entre otras cosas dos verdades fundamen-
tales: a) la constitucion de la lglesia es jerarquica por institucion divina; b)
existe en la Iglesia un misterio jerarquico ligado csencial y exclusivaimenie
al sacramenlto del orden.

Queda todavia otro problema, del ejercicio del pocler en la Iglesia, Aqui se
cila una frase que es mia, pero que no representa la vision mas compleja y
completa de mi postura; “‘el ejercicio del poder en la lglesia ha seguido los cri-
terios del poder pagano en términos de dominacion, centralismo, marginacion
triunfalismo, hybris humana bajo la forma e cobertura sacramental’’ (p. 98,
cf. también 87, 91-94, eic.).

Pienso que la forma de ejercer el poder en la Iglesia es un problema objeti-
vo, tanto en el pasado como en ¢l presente. El ejemplo de Jesus es orientador:
[ue siervo doliente y despojado de 10do honor y aparato externo. l.as autorida-
des de su tiempo lo crucificaron; él no ulilizé el poder-dominacion para hacer
valer su mensaje y menos para imponerlo a los demas; mucho menos aiin para
defenderse y sobrevivir (cl. pp. 103-105). Todavia hoy sulrimos el mal ejemplo
de prelados auloritarios; con su excesiva mania de mandar, hacen sufrir de
forma excesiva a sus fieles. Esto forma parte de la situacion decadente que in-
vade también a la Iglesia. El hecho no constituye ningin motivo para despre-
ciar la [glesia y ¢l ministerio pastoral, sino para cjercitar la profecia en su inte-
rior y saber suflrir por ella. Debe valer siempre lo que ensend Pablo: “'no tene-
mos poder contra la verdad sino anicamente por la verdad™ (2 Cor. 13,8).
Cualquier pais en su historia y en la actualidad, podria presentar dolorosos
ejemplos de lideres comunitarios auloritarios, parrocos dominantes y obispos
centralistas. En mi lexto y cn la perspectiva que presenté antes, intento hacer
un “peguenio balance™ (p. 97) sobie el caming historico Jde i lelesia-
institucién-poder, que sucedid a la lplesia de los maftires; es decir, después del
giro constantiniano cuando se convirtié, como religiom oficial, ¢n una fuerza
historica. Mi perspectiva es critica: conocido el ejemplo de Jesas, los valores
evangélicos y el ejemplo de los apbstoles podia esperarse un ejercicio del poder
distinto, mds servicial, con menos aparato y mas generador de (raternidad. En
realidad, el ejercicio del poder en la Iglesia siguié en muchisimas ocasiones el
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curso coman e incluso pagano del poder.

El texto del cardenal Ratzinger e hace esta pregunia: ‘*dado aungue no
concedido que ¢l ejercicio del poder en la historia de la Iglesia puede haber sido
tan negativo jeon gué objelivo se acentia un panorama tan deprimente?”’

Uilizo Tas palabras del libro juszgado: *si reconocemos el pasado tan poco
vivificante de la lglesia-institucion, en relacion con ¢l ejercicio del poder, esto
no sighifica que rechacemos fu Iglesia-insiincion, realidad conereta gque hace
caplicito el misierio cristiano v que reza a Jesucrisio liberador, a pesar de las
contradicciones internas del sistema, Todo cristiana debe asumir este pasado
gue no se puede ignorar ni resallar... porque es nyesiro pasado, porque somos
miembros del pueblo de Dios en cuvo interior se sitha la Iglesia jerarquica’ (p.
100). Por lo 1anta, cste pasado no es solo de los obispos, sino también
nuestro, de los cristianos, presbiteros y laicos. Completo luego mi pensamien-
o, “*solo un amor concrelo v evangclico, y por eslo mismo, critico y libre,
puede acepiar a la lglesia con sus limilaciones y errares; porgue sélo amandola
NOs CONVErlimos a nosolros mismos y comienza a desvelarse la lascinanie
belleza de la esposa de Cristo y imadre de todos los hombres' (p. 101).

Si hubiera querido dilamar a la lglesia por el simple gustio de difamarla
hubiera tenido mil formas diversas de hacerlo, Creo que debemaos aceptar, con
humildad y autocritica, gue se han dado electivamente escandalos en el ejerci-
cio del poder de la Iglesia, incluso en las mas altas esferas como en varios casos
de papas a lo largo de la historia.

Recordaré apenas un par de casos: podria citarlos, pero no lo he hecho
simplemente para no escandalizar a los fieles. No lo invenlaria, seria simple-
mente narracion de lo que se encuentra en los manuales de hisioria. Tenemos
algunos del creyente D. Rops, Lua Iglesia de los tiempos barbaros, (Historia de
fa Iglesia de Cristo, 11, Porlo 1960). En el capitulo “*San Pedro y 1os tiranos de
Roma'™ (p. 617 y 624) nos dice: ‘‘en ninguna olra época se mostro el papado
tan débil y tan desigual ¢n su mision... descariamos echar sobre el especlaculo
de este desorden el manio de los hijos de Noé' (p. 617). Lo que se cuenta del
Papa Juan X11 (955-964), consagrado a los 18 anos y de como ejercio el ponti-
licado, es peor que el ejercicio pagano del poder, segin Rops: **participaba en
todas Ras intrigas...; respecto a ¢l se varran —quizas con cierta exageracion—
pero con innegable Tondo de verdad— las peores histarias de banquetes orgias-
Llicos en los que se cuenta que los convidados daban brindis a Luciler’ (p.
618). Benedicto IX (1033-1045) Tue consagrado Papa a los 12 afos, *‘va lleno
de vicios y con lantos escandalos que el pueblo romano acabo por indignarse
vapresarlo™ (p. 619), Ademas nada supera en vergtenza para la lglesia el incali-
ficable abuso de poder que el Papa Esieban VI (896-897) practico con el cada-
ver del Papa Formoso (B91-896). “*Sacd el cadaver del anciano Papa de la lum-
ba, 1o sen1d en una silla y Tué juzeado por una asamblea sinodal presidida por
¢l Papa Esteban VI que 1o odiaba. Con ¢l desenlerro todo su pasado; revoco
todas sus aventuras y enredos y denuncid todas sus faltas contra ¢l derecho ca-
nonico. Un ¢lérigo, aterrado, contestaba en lugar del dilunto y conflesaba sus
“*crimenes.’’ Siguid una ceremonia abominable en la que se privo al difunto de
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su dignidad, se le despojo de las vestiduras pontificales, pegadas ya a la carne
putrelacta, le quitaron el cilicio que llevaba, le cortaron los dedos de la mano
derecha —aquellas manos indignas que habian bendecido al pueblo. Y, para
concluir, se entregd el cadaver al pueblo que lo tird al rio’’ (p. 54B8-549).

Estos y parecidos crimenes, en papas mundanos que se sucedieron en el
periodo renacentista, no estan a lavor del ejercicio del poder segin los dicta-
menes evangélicos de un minimo de humanidad y sentido comin. Hay panora-
mas deprimentes en la historia de los papas, obispos, jerarquia y también
laicos. La carta de) cardenal Ratzinger me crilica por haber apenas insinuado
hechos de prepolencia e hybris humana sin conocerlos; si lo hubiera deseado
podria haberlo hecho dentro de la objetividad de la historia eclesiastica. La vo-
luntad de autlo-alirmacion de la Iglesia y de la jerarquia no debe sofocar el sen-
tido de auto-critica, de conversién y de humilde reconocimiento de los errores
y pecados hisloricos cometidos por quienes deberian respetarnos la ligura del
siervo doliente, el humilde y el pobre Jesas de Nazaret.

Mi exposicion en el libro fglesia: carisma y poder no se entretiene morbo-
samenle en esta critica. Va orienlada en la perspectiva pastoral y evangélica de
conversibn y de la necesaria apertura de todos para que sea posible una mayor
floracion de los bienes del reing, de la participacidbn y comunibn entre todos.
Dedico 1oda una larga seccion a exponer ‘‘el sentido evangélico de la autori-
dad’ {p. 101-105), vivido en la lglesia que nace de la [e del pueblo sencillo,
concretizada en las comunidades cristianas de base, Aqui hay pastores excelen-
tes, sacerdotes inmersos entre los pobres, religiosos y religiosas que han unido
su destino al destino de los altimos de la tierra, los hermanos menores del Se-
for (cf. Mt. 25,40). Aqui sefalo cbmo se vive un poder-servicio, donde los
portadores del poder consagrado en la Iglesia lo ejercen como un verdadero
servicio, dando posibilidad de participacion a los demas; en vez de concentrar
todo en las propias manos, refuerzan el poder del pueblo cristiano para que
participe y sea miembro activo de la comunidad. Digo maés: ‘el papado, el
episcopado, el presbiterado no perderan su funcidén; ganaran otras, aun mas
puras y cercanas al ideal evangélico de confirmar a los hermanos en la fe...”
(p. 108). Concluyo reconociendo que *‘los ultimos papas de la Iglesia, se sittian
fundamentalmente en el interior de estos ultimos ideales’’ (p. 108).

Es aqui donde quiero llegar cuando digo que es importante: **hacer una
Iglesia viva, con servicios flexibles, funcionales, sin privilegios teologicos.""
Existen los ministerios oficiales gque nos vienen del sacramento del orden; pero
existen también, de hecho, los ministerios desempefiados por los laicos, en las
pluriformes experiencias comunitarias, como preparar a los niiios para la pri-
mera comunion, la liturgia y las celebraciones, visitar ancianos y enfermos, ad-
ministrar €] baulismo y asistir al matrimonio, animar los grupos biblicos, coor-
dinar los centros para la defensa de los derechos humanos, etc.

Todas estas funciones (carismas) que el Espiritu despierta en la comuni-
dad, muesliran la vitalidad, la flexibilidad de los servicios, la parlicipacion de
lodos, sin privilegios teolégicos de algunos en detrimento del valor también
teolégico de los demés.
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En ninguna parte de mi libro niego la constitucion jerarquica de la Iglesia,
de institucion divina. Pero la jerarquia, en el transcurso de la historia, asumid
el poder que ahora en la Iglesia latina los laicos tendran que emplearse a fondo
si quieren recuperar su sitio. La formulacién del eminente teblogo Salaverri ci-
tado en las pp. 215-216, expresa mal la perspectiva querida por Jes(is en una
comunidad de hermanos (c¢f. Mt. 23,8), donde todos son hijos del mismo
Padre celestial: ‘‘en la lglesia existe por deseo de su fundador una discrimina-
cion por la que algunas personas tienen que ser llamadas al ejercicio de los po-
deres esenciales, excluyendo a los otros, seg(n la ley instaurada por el mismo
Cristo.”’ Lo mismo que afirma el Papa Gregorio XVI (1831-1846): ‘*nadie
puede ignorar que la Iglesia es una sociedad de desiguales ¢n la que Dios ha
destinado a unos para gobernar, a los demas para servir, Estos son los laicos,
aquellos los clérigos'’ (p. 218). Las palabras *‘discriminacion,”” “‘exclusién,’’
‘‘desigualdad,’ ‘‘gobernantes,”” —por un lado— y “*servidores’’ —por otro—
dificilmente pueden tener un aval en el evangelio. No fue asi como obrd y
hablé Jesucristo. Existe la jerarquia en la Iglesia, pero no como entre los gran-
des y poderosos sefiores de esle mundo (cf, Lc. 22,25), sino a modo de ** hiero-
dufia,"” es decir, servicio sagrado, sin discriminacion ni separaciones; poder,
en cambio, para unir la comunidad, animéandola para la misiébn y hacerla una
seguidora mas fiel del siervo de los siervos, Jesucristo.

e) El laico y la celebracion de la cena del Seior

Finalmente la carta del cardenal vuelve a una quaestio disputata que for-
mulé hace afios con relacién a la practica de las comunidades eclesiales de ba-
se, por falla de sacerdotes, siempre tan queridos y anhelados. Algunas comu-
nidades en ciertas ocasiones, especialmente el Jueves Santo, ritualizan y ce-
lebran la cena del Seitor, bajo la presidencia del coordinador laico, reconocido
por la Iglesia local. Surge entonces la cueslion teoldgica, jqué valor tiene se-
mejante celebracion? ;Es tan s6lo una paraliturgia? Aqui lanzo una hip6tesis
que formulo asi (Eclesiogenesis, Petropolis 1977,79): el coordinador laico,
dentro del suplet ecclesia foeconomia), actuaria como ministro extraordinario,
sin que por ello se invalidara la necesidad de la ordenacién sacerdotal, ni se
constifuya un nuevo ministro presbiteral en Jugar del ya existente en la Iglesia
(op. cit. 80-81). Mantengo que yo nunca he alirmado, como supone la carla
del cardenal, que no sea *‘necesaria la ordenacion sacerdotal para la validez de
la Santa Misa.”’ En mi quaestio disputata no hablo de la misa, sino de cena det
SeRor, dado que la misa es una realidad sacramental, teologicamente bien defi-
nida y oficial para toda la Iglesia.

En mis ‘‘Aclaraciones sobre algunos temas teologicos’ (Grande Sinal, ju-
nio de 1982, 368-369) o en Sa/ Terrae, mayo de 1982, 400-401) he intentado
clarificar mi postura. He visto que ha causado escrupulos manifestados en la
carta de Mons. J. Hamer del 25 de junio de 1982, y ahora en la del cardenal
Ratzinger.

En realidad mis formulaciones son clards. Las transcribo y vuelvo a clari-
ficarlas. ‘‘La lglesia ensefia que toda la comunidad eclesial es sujeto activo en
la celebracidn eucaristica. Esla tesis no contradice la afirmacion solemne de la
misma Iglesia, segiin ta cual sdio el sacerdote vilidamente ordenado o el obis-
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po tiene poder de consagrar (DS 1739 s; 1752; 1771). Esto significa: sélo el sa-
cerdote oficial, dentro del Ordo de 1a lglesia, puede, como ministro ordinario,
propunciar eficazmente las palabras en cuya virtud se hace presente la victima
eucaristica, ¢! Cuerpo y la Sangre de Jesus'* (Grande Sinal, op. cil. 369; Sal
Terrae. 401).

Repito finalmente a modo de conclusion: **de todas maneras debemos re-
cOnocer que o existe celebracion eucaristica propiamente dicha, en sentido
candnico, como la entiende la Iglesia catélica, cuando el celebrante no es mi-
nistro ordinario, ordenado validamente con ¢l sacramento del orden™ (ibid.).

Llamo ta atencion sobre las exclusiones negativas, que en buena logica
menor, no permilen allernativas: “‘solo’” (dos veces) y ‘'‘no existe
celebracion...” Afado ‘‘como ministro ordinario”™ para reforzar 1odavia mas
la afirmacion precedente: “‘séfo el sacerdote oficial.”” Aunque hubiera omilido
el **como ministro ordinario’’ no cambiaria en nada el sentido. Como me soli-
citd esta Congregacion en la caria del 26.6.1982: que se omita de una vez por
todas para mayor claridad.

La segunda afadidura ‘‘en el sentido candnico como o entiende la Iglesia
calolica’’ quiere una vez mas subrayar la doctrina oficial; no quiere sustraerle
nada, como aparece ya claro en la misma formulacion, si se lee sin escrupulos
y sin excesiva desconfianza. En este sentido alirma el Concilio IV de Lelran:
Sacerdos, qui “‘rite”’ fuerit ordinatus (DS 802; y DS 794). El canon significa:
segin la norma y determinacion de la lglesia. Si eliminamos este afiadido no se
modifica en nada el senlido de toda la frase. Que se elimine, pues.

Finalmente estoy convencido del caracler fragmeniario de mis *‘ensayos
de eclesiologia militante;’’ no tienen la consistencia de un tralado sistematico
de eclesiologia, que deseo elaborar algin dia.

Después de haber justificado el derecho a la profecia en la lglesia y su
ejercicio por parte de santos y te6logos con cualidades mucho mayores gue ias
mias, considero que no he sido mas virulento e intolerante que un QOrigenes,
san Bernardo, Pedro Damiani y san Antonio de Lisboa,

Le expreso mi conviccion de que ““‘la Iglesia de Cristo debe edificarse enla
pureza de la fe."’ Pienso al mismo tiempo que el cristiano no s6lo posee el de-
recho a recibir la docirina pura, sino rambién a recibirla en una codiflicacion
actual que le permita comprenderla. Esta debe de *‘acomodar en lo posible el
Evangelio a la capacidad de todos. ..}’ tiene que ser *‘ley de toda evangeliza-
cibn,” como recomienda el Vaticano I1 (Gaudinum er Spes, n. 44/340). Por
desgracia no encuentro en la caria del cardenal indicio alguno en esta direc-
cion, ni mucha comprensién para quienes, como yo, con 1os riesgos propios de
esle empeiio, asumen csta recomendacion. El querer librarse **de los enemigos
del pasado y sobre lodo de los aciuales’ no puede reemplazar a esta mision ni
es tampoco la mejor manera de llevarla a término.

Ni en el libro en cuestibn ni en cualquier otro propongo *‘un cierlo so-
cialismo utbpico;’’ menos ain “‘identificado con el Evangelio' como se me
reprocha. Quiero expresar claramente que no puedo aceptar esia sospecha in-
justilicada, como si incurriese en un primitivismo teolégico desprovisto de 1o-
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da vigilancia epistemologica,
V. A la verdad y a Dios la dllima palabra

Al concluir mi respuesta deseo manifestar que reconozco la legitimidad de
la instancia doctrinal de la Iglesia en la promocidn y custodia del mensaje reve-
lado por Dios; instancia que ha realizado, como era su deber, el analisis de mi
libro. A mi me ha tocado el esluerzo de disipar dudas, corregir posibles errores
y hacer que tome conciencia de los desafios hisioricos que atraviesa nuestra
lglesia, desafios que provocan la comprension de la (e. He procurado realizar
esta lectura dentro del camino de nuestra Iglesia. Si lo he hecho con provecho
para la comunidad eclesial, si me he quedado corto para las exigencias de la fe
y de la historia, corresponde a quien corresponda y a Dios. Me considero un
siervo inutil que ha procurado hacer lo que debia (cf. Lc. 17,10) o creia que
debia hacerlo.

En la casa del Padre hay muchas mansiones (Jn. 14,2). Esta casa se en-
cuentra en la tierra y en el cielo. También en la teologia hay muchos caminos
que llevan al encuentro con el mismo Dios y muchas moradas para el lenguaje
de la fe. Creo que mis reflexiones eclesiologicas, incluso las mas audaces a los
grandes acontecimientos que detectamos, se sitian dentro del pluralismo teo-
logico tan valorado por el Vaticano 1l (UR, n.4/771; GS. n. 44/340).

De una cosa estoy seguro: prefiero caminar con la lglesia, que ir solo con
mi teologia; la Iglesia permanece, la teologia pasa; la lglesia es una realidad de
fe que yo asumo, la teologia es un producto de la razén que discuto; aquélla es
madre con sus arrugas y manchas, esla es sierva, a pesar de su débi] tuz y su
claridad lunar.

En el inlento de servir teoldgicamente a la Iglesia he tenido la audacia de
pensar nuestros problemas vitales y proclamarlos en voz alta. Soy consciente
de lo que afirmaba san Agustin, y que he colocado en el frontispicio de mi
libro, Iglesia: carisma y poder: ‘‘caminamos por vias tormentosas por las que
nos veiamos obligados a andar con muchas fatigas y sulrimientos impuestos a
los hijos de Adan."’ Esias fatigas y sulrimientos no son meliafloras, sino reali-
dades cotidianas. Por ellas he entrado en comunién con tantos hermanos y
hermanas que sulren y se fatigan mucho mas que yo bajo el peso del dolor de
la vida.

Finalmente me permito Lestilicar y declarar que amo y continuaré amando
la lglesia, comunidad viva de los discipulos de leshs en la luerza de su
Espiritu, mas que la tranquila comunidad y ¢l curso sereno de mi camino per-
sonal de tedlogo de periferia. menor, v, por desgracia, pecador,

Fray Leonardo Bofll, O.F.M,

hermano, teblogo menor y pecador,

Petropolis, fiesita de santa Rosa de Lima, 24 de agosto de 1984.
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