Eusebio de Cesarea y la historia
de la Iglesia, Para una historia de la
Iglesia a partir de los pobres

EDUARDO HOORNAERT

Profesor del Instituto de Ciencias Religiosas

Fortaleza, Brasil.

1. Cristianismo e historia

En contraste con otras religiones,
el judaismo vy el cristianismo son por
excelencia religiones de 'memoria,”’
fundamentadas en 13 memoria de
hechos histéricos que quedan graba-
dos a lo largo de los tiempos. El éxo-
do posibilitd la formacidn de una me-
moria colectiva en el puebio judio
qQue no encuentra paralelo en otros
pueblos y de una religién basada en
esta memoria.

Para los israelitas la hustoria no era
ciclica, basada en un eterno retorno
de las cosas y de los tiempos, sino
que tenia una finalidad y era, por con-
siguiente, irreversible. Los judios
fueron los primeros en la historia de |a
humanidad en concebir 13 historia co-
mo dindida hacia un hn, Esa concep:
¢idn judia contrastaba vivamente con
el pensamiento griedo que era esen-
cialmente anti-histdrico y basado en el
“"eterno retorno de situaciones
iguales,” de suerte qQue para los
griegos nada realmente nuevo
acontecia bajo el sol: nihil novi sub
sole. La filoscfia griega se dirigia pre-
ferentemente hacia lo eternc ¢ inmu-

table. Cuando los griegos, como He-
rodoto o Tucidides, se interesaban
por la historia, era para sacar de ella
sus lecciones politicas. Podemos, por
consiquiente, calificar |a historiografia
griega de pragmatica; nc tocaba lo
intimo de la existencia humana, no
tenia una dimension religiosa.

E! cristianismo heredd del
judaismo su caracter memorativo, so-
lo que centrd su memaoria en la encar-
nacion, vida, pasion, muerte y re-
surreccidon de Cristo Jesas, el libera-
dor no sélc de Egipto —como lo fuera
Moisés— sina de todas las formas de
dominacién. En contraste con el
judaismo, en el seno del cual nacid, el
cristianismo coloca el centro de 1a his-
toria en Cristo y en el reino por &l ini-
clado. Los judios contindan esperan-
do el mesias mientras los cristianos ya
realizan en ¢l tiempo y en €l espacio
el reino iniciado por Jesds. La mirada
de los cristiancs esta fija en Cristo, lo
cual explice por qué el tema de la es-
peranza estd vinculado al tema de la
memoria: |8 memoria sostiene la espe-
ranza y sin memoria cristiana se des-
vanece 1a esperanza. De aqui se de-
duce para los cristianos 1a necesidad
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del recuerdo como tarea religiosa fun-
damental, como se comprueba en
que la ensefianza cristiana es a fin de
cuentas ‘memorizacion’ y en que la li-
turgia cristiana es ‘rememoracion.’

Por todo esto no se puede olvidar
el caracter peculiar de la memoria
cristiana. Ella fue y contin(a siendo
frecuentemente una memoria de ven-
¢1dos y humillados, marginados vy des-
preciados. Como tal, no se articula
con facilidad en una ""historia,” escrita
segun ia tradicidén hegemdnica de la
historiografia en las grandes culturas,
a través de discursos, MONUMentos,
archivos, ‘conografia, arquitectura, a
no ser que se haga una lectura metd-
dicamente correcta de estas fuentes.
Aquélla, por el contrario, se transmite
de generacién en generacidén como
una cultura popular, una tradicidon
oral, una resistencia cultural. Por ello
la memoria cristiana sobrevive sobre
todo en comunidades. Existe una
intima relacién entre memoria cris-
tiana y comunidad de base. La adver-
tencia de San Pablo, la palabra de
Dios no puede quedar encadenada,
presupone la bisqueda por parte de
los cristianos de instrumentos institu-
cionales que puedan garantizar la -
bertad de la palabra de Dios frente a
las presiones y manipulaciones de
parte de los poderes de este mundo.

Es responsabilidad fundamental
de la practica cristiang buscar mode-
los sociologicos de Iglesias que garan-
ticen la libertad de la palabra de Dios.
Los cristianos no pueden ser indife-
rentes ante esto, pues recibieron la
sagrada misién de “hacer esto (la ce-
lebracion eucaristica) en memoria
mia"” (Lc. 22, 19), de quardar a través
de los tiempos la memoria de Jesds,
de fos apostoles, de los profetas y de
toda la historia de la alianza de Dios

con los hombres.

En esta perspectiva se inserta la
tarea de la historia de la Iglesia. En una
bella expresion, el historiador francés
H. 1. Marrou define el historiador co-
mo ‘‘'un misionero enviado al pasado
para establecer la linea de unidn entre
este pasado y el presente " La historia
de la Iglesia cumple su papel en la mi-
si6n de reavivar entre las comunida-
des la memoria auténtica de Jesds y
del reino. El historiador eclesidstico
tiene que responder a las preguntas
vivas que el pueblo cristiano hace a
partir de la experiencia comunitaria.
También en los comienzos l0s cris-
tianos se reunieron para resolver sus
problemas: los primeros cristianos,
ieranricos o pobres? ; Estaban ya ani-
mados por la misma esperanza que
hoy nos hace caminar? ;Cudl era su
relacién con los poderosos y con la
politica?

La historia de la Iglesia es una
ciencia al servicio de la memoria co-
lectiva del pueblo cristiano reunido
en comunidad. la misibn del histo-
riador cristiano se sitda frente al pedi-
do de auxilio que surge de las comu-
nidades. Lo que J. Le Goff afirma
sobre el historiador en general vale
también para el cristiano, "'la tarea del
historiador es la de transformar la
memaoria en ciencia.”” La tarea no con-
siste s&lo en captar la memoria de las
comunidades, sing también en trans-
formaria en discurso coherente, basa-
do en documentos objetivos, confir-
mado por la investigacion seria y
cientifica. Para liegar a tal objetivo te-
nemos que evitar tanto el populis-
mo como el totalitarismo historiografi-
co. El pueblo, por un lado, tiene de-
recho a la historia en su sentido pleno
vy no $8lo a episodios edificantes, in-
termitentes e incompletos; debe sa-
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ber descubrir las causas y l0s motivos
de los acontecimientos. En nada ayu-
da a3 una histora de la Iglesia al servi-
cio de las comunidades nuevas leyen-
das, nuevas apologéticas, nuevos
tnunfalismos, renovados populismaos.
No se deben estudiar 5810 los aspec-
tos triunfales del pasado, sino tam-
oién y sobre todo las luchas, 1os peca-
aos, las falsas ahanzas que el cris-
vanismo histonco cometid por Intere-
ses no siempre evangélicos. Por otro
lado, una historia de 1a Iglesia al servi-
clo de la memoria colectiva del
pueblo cristiano debe evitar también
los peligros del histoncismo totaltario
provocado por las desviaciones de
una interpretacion marxista dema-
siado dogmética, mecanicista y, al fi-
nal de cuentas, inhumana, segun la
cual todo tendria que recomenzar a
partir del punto cero. La tradicion
eclesiastica nada tendria de bueno ni
de constructivo, 1a Igiesia siempre
habria estado en el iado equivocado
y la funcién del clero siempre habria
sido la de domesticar y controlar al
pueblo. Generalizaciones como éstas
no ayudan en nada ciertamente a la
construccidn de la memoria de 1as co-
munidades, pues en ¢l fondo proce-
den de un anti-intelectualismo que
rechaza todo y cualquier esfuerzo
por penetrar en puntos complejos co-
mo son |0s histdricos.

2. Eusebio de Cesarea y la historla
de la iglesia

El intento de elaborar un discurso
historiogréfico que pueda dar base
cientifica a la memoria del pueblo
cristiano se enfrenta inevitablemente
con una larga tradicidn que se remon-
ta a un escritor eclesidstico del siglo
cuarto, FEusebio de Cesarea (263-
339)1 Eusebio, obispo de Cesarea en

Palesting, escribid una Historia ecle-
sidstica en diez I'oros en un momen-
to de grandes cambios para la Iglesia.
Su modo de escribir contrastaba con
el de escritores eclesiasticos ante-
riores por la hdelidad con que
transcribia los documentos de la Igle-
sia antigua, especialmente de Asia
Menor, Siria y EQipto, mientras que los
antenores mezclaban historia y leyen-
da, narracion y exhortacion. Habien-
do frecuentado la famosa escuela fun-
dada por Origenes (185-253) en Cesa-
rea, fue muy estimado por el propio
emperador Constantino por su eru-
diccidn, siendo designado por el pro-
pio emperador para pronunciar el dis-
curso oficial conmemorando los 30
afos de su gobiernc y 13 glorificacion
de la nueva ciudad de Constanti-
nopla. La escueia de Cesarea poseia
una biblioteca estimada en 30 mil vo-
Idmenes, la cual fue llamada por Adol-
fo von Harnack, el gran estudioso de
la helenizacion del cristianismo, “la
biblioteca-madre de las bibliotecas
medievales.” La escuela con bibliote-
ca constituyd el centro de formacion
mas importante de la Iglesia en los
siglos Ill y IV, de modo que la autori-
dad de Eusebio fue reconocida en to-
da la Iglesia. Esto significa la transicion
definitiva de la tradiciébn oral para
mantener la memoria cristiana a la tra-
dicidn escrita, segura y definitiva.

La Historla ecleslistica dedica 7
de sus 19 libros a los acontecimientos
anteriores a la gran persecucion de
Diocleciano, la cual comenzd en 284.
Esta fecha quedd grabada con tanta
fuerza en la memoria de los cristianos
que éstos computaron el tiempo vy los
afos a partir de ella. El computo a
partir del nacimiento de Jesds sélo se
impuso més tarde, en ¢l siglo IX. Los 3
primeros libros de Eusebio tratan de
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Jesds, de los apdstoies y de la edad
postapostolica. Los libros 4, 5, 6y 7
ofrecen basicamente cuatro puntos:
las listas episcopales de 1as iglesias de
Jerusalén, Roma, Antioquia y Alejan-
dria, las grandes hereJias, l0s principa-
les escritores eclesidsliccs y la perse-
cucidon por parte de judios y paganos.
Los libros B v 9 tratan de 1a “"persecu-
cidn de nuestros dias,” cuya memoria
estaba viva en la mente de los lecto-
res, mientras el libro 10 cuenta la ""vic-
toria” bajo Constantino y la historia de
los martires de Palesting, asi como la
vidla de Constanting.

Esta simple enumeracidn permite
ya captar que el punto de apoyo en
torno al cual se articula la obra de
Eusebio es el de la dicotomia “per-
secucidén-victoria,”” ‘‘opresion-
livertad,” “‘ortodoxia-herejia;”" y hay
que reconocer cue a él se debe pre-
dominantemente la imagen que el
cristianismo histdrico arrastra consigo
a traveés de los siglos sobre la “'era de
las persecuciones” en contraste con
los "tiempos cristianos” (christiana
tempora). Volveremos sobre este
punto tan importante, pero antes hay
que recordar los méritos de Eusebio
en la historiografia cristiana, tan evi-
dentes que nadie los cuestiona: supe-
rd con maestria la postura historiogra-
fica cristiana anterior y comenzé a
afrontar seriamente las estructuras
propias de la historia y de la “larga
duracion” de ésta; rompid con la fun-
cidn histérica del “'destino” (fatum,
hecho) —tan tipica de la historiografia
griega— substituyéndolo por la ra-
cionalidad de la providencia, o ses,
de la raz6n divina que gobierna el
mundo; expresd también el humanis-
mo cristiano, atento y sensible a lo pe-
queno y despreciado a los ojos del
mundo (véase en este sentido la admi-

rable pagina acerca de Elandina, mar-
tir cristiana: Hist. Ecl., 51, 17). A un
nivel de técnica hestonografica, Euse-
bio fue ¢! primer historiador cristiano
que citd fielmente el material usado,
identificando correctamente las fuen
tes. Su obra maestra paciencia, escri-
pulo y excetente grganizacion del ma-
tenial. Para diversos campos  de
nuestro conocimenlo de 1os tres pri-
meros siglos del cnstiarismo depen:
demos enteramente de 1as informa-
ciones dadas por Eusebio, asi como
para el conocimiento del famoso
“cristiamismo rabinico,” también g
mado “iglesia de la circuncision,” 2
de Hegésipo en particular, de la ida
de San Pedro a Roma —dnicamente Ci-
tada por Eusebio en su Hist. Ecl.
9.14,6,3 del montanismo* o incluso de
la cuestidn pascual al final del siglo i
cuya documentacion Eusebio investi-
da exhaustivamente 3

Pero todo esto no quita que Euse-
bio no tenga ya una tesis al escribir su
historia; v esa tesis aparece con clari-
dad en la dicotomia que establece
con tanta nitidez entre la victoria de la
Iglesia con Constantino y sus dificulta-
des antes de este emperador. La ima-
gen que presenta de las persecu-
ciones es altamente simbdlica, basada
en una comparacién con las diez pla-
gas de Egipto. Asi como hubo diez
plagas, asi también hubo diez perse-
cuciones. Constantino es presentado
como liberador, una especie de
Moisés. La Historia eclesldstica
muestra una determinada visién de la
Iglesia inspiracdla en un apasionado en-
tusiasmo por el “lider” Constantino®
Se puede presumir que esta vision
representa a un sector de |os dirigen-
tes cristianos de la época, el sector
que quedd entusiasmado por las
nuevas relaciones politicas creadas a
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la sombra de Constantino, que las
proyecta al nivel del plan diving, hace
una leologia imperial © una teologia
de la historia totalmenie nueva ade-
cuada a la época. Pero es dificil imagi-
nar Que todos los seclores Crislianos
de 1a época estuviesen de acuerdo
£0n esta vision Lo gue ccurre es gue
Eusebio, con su esfuerzo historiografr
O, consiquid crear en 13 Iglesia el es-
PAacio para un nuevo género literario
crishiano que no problematiza g rela-
Cion entre la memoria cnslana y la
simple sucesidn apostdlica como su-
cesidn de obispos en las iglesias loca:
les. Hay una evidente preocupacion
de parte de Eusebio por establecer
para cada una de |as idlesias locales
listas de obispos, los cuales se remon-
tan hasta la edad apostdlica. Asi, para
Jerusalén menciona 15 sucesiones de
obispos, ndmero considerado excesi-
vo por Daniélou;? y por lo que toca a
Roma describe un minucioso cuadro
jerarquico (Hist. Ecl., 6,43,44P Otro
aspecto de una historia compleja
—como sabemos por estudios
recientes— que Eusebio simplifica es
el siguiente. En el inicio del libro 3
Eusebio afirma que después de la
caida de Jerusalén la “tierra habitada”
(oikumené) fue repartida en zonas de
influencia entre los apdstoles: Tomas
entre los Partos, Juan en Asia, Pedro
en el Ponto y en Roma, Andrés en la
Citia. Esta imagen de la evoiucion de
la Iglesia presupone el modelo de
Iglesia local territorial, modelo que no
corresponde a la experiencia de ias
comunidades iniciales.

También es importante notar el
programa que se propone Eusebio al
comienzo de su obra. “Habiéndome
propuestc consignar por escrito las
sucesiones de los santos apostoles
juntamente con los tiempos recorri-

dos desde nuestro Salvador hasta no-
sotros; cuantas y cudn grandes cosas
acontecieron en |1a hislona de 13 igle-
sia; 10s que gobernaron y presidieron
gloriosamente la misma Igiesia en las
mas ilustres sedes; cudntos en cada
generacién ensefiaron la palabra de
Dios por palabra o por escrito; cuan-
tos y en qué tiemnpos, llevados por ios
deseos de novedodes, cayeron en
errores extremaos, se Proclamaron a si
mismos introductores de una falsa
ciencia y, @ modo de lobos voraces,
devastaron sin piedad el rebano de
Cnsto; cudntas calamidades sobrevi-
nieron inmediatamente, en  castigo
pOr su crimen contra nuestro Salva-
dor, a toda |a nacién de los judios; de
qué modo y en qué tiempo fue la pa-
labra divina combatida por los paga-
NOS y CUantos por su causa, en diver-
sas épocas, pasaron por el combate
de sangre y torturas; y, ademas de
€50, 105 martirios que se han dado en
nuestra €poca y como se ha mostrado
propicia y benigna la ayuda de
nuestro Salvador. No voy a comenzar
por otro punto, sino por la encarna-
cidn de nuestro Salvador y Sefior Je-
s0s, el Cristo de Dios” (Hist. Ecl.,
1,1)? Este programa ignora completa-
mente lo que debe ser una historia de
ia Iglesia al servicio de 1a memoria del
pueblo cristiano, pues no sigue Ia
linea de la historia de Israel, substitu-
yéndola por la tradicidn de la his-
toriografia dindstica. La tradicidn de la
ley, de los profetas, de la liberacion
de los humildes y marginados es
abandonada en beneficio de la tradi-
Cion de los instrumentos propios de
rememoracion de una Iglesia imperial,
que ve en el emperador el tipo de
Moisés y David, un hombre escogido
por Dios para preparar el camino de
Dios vy licerar a su pueblo. Los enemi-
gos, para Eusebio, son los montanis-
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tas, los donatistas, 10s novacianos, 0
los judios y ‘paganos; no son las
estructuras del imperio, el poderio de
los ricos gque explotan a los campesi-
nos con pesados tributos y a los
esclavos urbanos. La Igiesia es identifi-
cada practicamente con un grupo
dentro de ella: el grupo de los organi:
zadores. Nada se dice acerca de los
“organizados,” a no ser en los relatos
de martirios. El programa de Eusebio
sirve ciertamente como discipling ecle-
sidstica a los que tendrdn que organi-
Zar la estructura de |a lglesia, pero no
sirve como ejercicio  eclesial de
enraizamiento, rememoracion de la
alianza de Dios con nosotros que pa-
sa por Abraham, Moisés, los profetas,
Jesis, los apostdies, los santos. La me-
moria de ias luchas y esperanzas del
pueblo cristiano que busca resolver
urgentes problemas de sobreviven-
cia, salud, derechos humanos basicos,
no encuentra espacic en las paginas
de la Historla eclesidstica de Euse-
bio de Cesarea, ni se repiten en ellas,
cosa que es posible, en cada instante
y en cada lugar, cambiar el rumbo de
las cosas, orientar 1a vida hacia el éxo-
do, salir del Egipto del faradn y entrar
en la “"tierra santa,”’ romper la triste se-
cuencia de dominaciones y humilla-
ciones en la historia de la humanidad.

El éxito del programa de Eusebio
de Cesarea en la larga tradicidn de Ia
historia de la Iglesia como disciplina
eclesiastica no debe ser buscado en
la originalidad o profundidad de su
pensamiento —pues es facil cues-
tionar su teologia imperial a partir de
los mas elementales conceptos de
una teologia biblica—, sino simple-
mente en el hecho de que confirmd
por escrito y en forma de tesis el ca-
mino que un importante sector de los
duias de la Iglesia —que mas tarde
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llegaria a ser hegemédnico— comenza-
ba ya a triliar, el caminc de la alianza
entre el estado eclesidstico y l1a so-
ciedad politica del imperio romano. El
nuevo modelo de Iglesia, basado en
esta alianza, encontrd en Ia "histona
de Eusebio una confirmacion tedrica
de su practica. La tecria vino a confir
mar a posteriori una practicay acre:
ar en torno a ella un consenso eclesial
duradero.

Podemos definir el problema de
fondo de la siguiente manera Hay un
modo de enfocar la historia de la lgle-
sia que Lusca especificamente la pre-
servacion de la memoria de 1as institu-
ciones que el cristianismo generd a o
largo de su experiencia historica;
mientras que cotro modo busca la me-
moria de las mualtiples practicas cris-
tianas en la linea del profetismo.’?
Ambos aparecen dialécticamente en
la realidad memorial del cristianismo
historico: por un lado, la tradicién
eusebiana, por el otro, la "profética.”
La tradicion eusebiana sdlo puede ser
triunfalista o apologética. Triunfalista
cuando la institucion prospera; apoio-
gética cuando se siente amenazada.
Ya entre los siglos IV y VI Eusebio fue
sequidc por autores como Socrates
de Constantinopla, Sezdmeno de
Constantinopla, Teodoreto de Ciro,
Evagrio el Escolastico, Epifanio de Sa-
lamina e Isidoro de Sevilla. En la edad
media no se estudiaba propiamente
la “historia de la |glesia,’” pues el inte-
rés estaba volcado en la historia de
los pueblos cristianizados, 105 obispa-
dos, los monasterios, sus “‘cronicas’ y
‘“‘memorias,” 105 santos y sus “vidas.”
Por esto se hace dificil percibir en la
edad media los trazos de una tradi-
cidn eusebiana. Pero con el resurgi-
miento del interés historiogréfico pro-
piamente dicho en la edad moderna
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resucitd también la tradicion euse-
biana en su vertiente apologética. Al
final del sigio XVI, César Baronio
(1607) respondié a los estudios histé-
ricos protestantes, los cuales intenta-
ban probar que el protestantismo, y
no el catolicismo, era el continuador
del cristianismo primitivo, ¢on la
publicacidn de 19 tomos bajo el titulo
Memorias ecleslasticas, obra apolo-
gética por excelencia. Hasta el siglo
XIX el “Baronio” ejercid influencia
predominante en la historia eclesidsti-
ca en cuanto disciplina en los semina-
rios donde se formaba el clero, inspi-
rando otras obras de dimensiones
igualmente gigantescas como la de
Rohrbacher, elaborada entre 1842 ¥
1849 en 29 tomos; 'a de Hergen-
réther, entre 1911 y 1917 en 4 tomos,
asi como la de Fliche-Martin iniciada
en 1936 y proyectada para 24 tomos.

Después del Concilio Vaticano |l
fueron publicadas dos obras genera-
les de historia de la Iglesia que preten-
den ir mas alld de la controversia
entre catélicos y protestantes: el Ma-
nual de historla de la Iglesia, en 8
tomos, elaborado en Alemania bajo la
direccidn de Hubert Jedin (1900-
1980) v la Nueva historia de la Igie-
sia, en 5 tomos, redactada bajo Ia di-
reccidn de los profesores Rogier (Ho-
landa), Aubert (Bélgica) y Knowles
(Inglaterra). En el "Manua!"” dirigido
por Jedin se critica la autoconciencia
de la Iglesia como “sociedad perfec:
ta” y abre asi espacios saludables pa-
ra el examen cientifico de la institu-
cién, combatiendo la idea un progre-
so continuo en la historia de la Iglesia
y admitiendo periodos de decaden-
cia en el decurrir de esta historia; to-
do en la mejor tradicién del Concilio
Vaticano II.*1 La Iglesia, segdn Jedin,
es la reformata reformanda (en con-
tinuo proceso de reforma), la eccle-

sia semper reformanda. Pero, por
otra parte, esa lectura de la historia de
la Iglesia desde el Llema de la reforma
no articula con ia necesaria claridad la
relacion entre reforma de la instite-
cién (la famosa reformatio in capite,
la reforma en la cdpula) y reforma en
el sentido de movimientos de base
(herejias, por gjemplo). ;Qué formas
histdricas estdn en el origen de los
movimientos de reforma? ;Cudles son
los lugares sociales que condicionan
tanto la decadencia como la reforma
¥ qué relacion tienen con la sociedad
global? El "Manual’ no responde a es-
te tipo de preguntas.

En cuanto a 1a Nueva historia de
la Iglesia, el periodo por nosctros es-
tudiado en este ensayo es tratado
por el profesor Jean Daniélou, espe-
cialista en asuntos relacionados con
los primeros siglos cristianos. Leyen-
do entre lineas el trabajo de Daniélou,
se percibe que no tiene mucha
simpatia por lo que llama “cristianis-
mo escatolégico” o “idealista™? que
se manifiesta en el montanismo o en
figuras como Tertulianoc, Hipdlito y
QOrigenes.!3 A este cristianismo “idea-
lista,” Daniélou opone el modelo lla-
mado “realista” de alianza con los po-
deres politicos de |s época o por o
menos de relativa “paz”’ con ellos.
Daniélou muestra mas simpatia por fi-
guras como la de Clemente de
Alejandria, quien se movia con facili-
dad en los medios de la burguesia de
Alejandria y dejaba las puertas abier-
tas para que los ricos entrasen en la
Iglesia sin mayores problemas de con-
ciencia. Este gran debate eclesioldgi-
co del siglo I queda resumido por él
en las siguientes palabras: "¢l conflic-
to de los intelectuales apasionados
por una iglesia ideal con los pastores
conscientes de las condiciones de la
Iglesia real.”” 14 La Iglesia que Daniélou
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califica de “ideal” o idealista no es
otra que la Iglesia profética, compro-
metida con el mensaje de liberacién y
por esto mismo en conflicto con 03
poderes de este mundo.

Concluyendo estas breves refle-
xiones sobre la ideclogia que guia el
pensamiento tanto de Jedin como de
Daniélou podemos decir que ambos,
de alguna forma, estdn en continuidad
en un sentido muy amplio con lo que
se podria llamar la “tradicon euse-
biana,” pues ambos aceptan, sin dis-
cutirio, un modelo de Iglesia que se
impuso en el siglo IV y que estaba en
discontinuidad con el modelo de la
Iglesia primitiva.

3. Un nuevo intento historiografico

No se puede negdar el aporie de
Eusebio para el estudio de la histeria
de |a glesia. Sin embarqo, para elabo-
rar ess historia a partir del pueblo
pobre, tres puntos fundamentales de-
ben ser discutidos.

El primero se refiere al encuentro
historico entre el cristianismo vy el he-
lenismo, del cual Eusebio habria sido
uno de los intérpretes privilegiados.
Muchos atribuyen a este encuentro un
significado importante: el helenismo
habria dado al cristianismo el caracter
racional, equilibrado, humanista que
éste tiene actualmente y esta habria
sido una conquista definitiva. Sin dis-
cutir los valores de! helenismo hay
que recordar, sin embargo, como se
dio ese encuentro. Se cred la imagen
de que este encuentro fue intelectual,
tedrico, casi pilaneado. Ahora bien,
antes de ser planeado, ¢l encuentro
entre ¢! evangelio y el helenismo fue
una experiencia vivida durante siglos
en la base del edificio cristiano, en 1as
comunidades. Los tedloqos que hele-

nizaron el cristianismo no fueron mas
que la expresion sistematizada de al-
go vivido en a practica diana de los
cristianos y que causaba un sinndme-
ro de problemas. ;COmo conservar la
pureza de la fe ante las mitclogias
griegas? ;COme distinguir entre mi-
lagro cristiano y magia? ;Como decir
que el cnstianismo es una filosofia'?
Los grandes arquitectos de la heleni-
zacion del cristianismo, quienes reci
bieron con razdn el titulo de “padres
de la Iglesia,” respondieron a esas
preguntas, pero dieron a su lectura
del evangelio dimensiones hegemani-
cas, casi absolutas, al menos desde la
tradicién que se cred mas tarde. Pero
el cristianismo —en el decurrir de su
historia— se ha encontrado con pro-
blemas provenientes de situaciones
muy diversas y distintas a la de la he-
lenizacion. Asi, el cristianismo se
confronta —ya desde hace més de
400 aflos— con los animismos de
América, de Africa y de Asia. Este en-
cuentro es vivido en el dia a dia de la
pastoral cristiana y crea numerosos
problemas. ;COmo ser cristiano en
una cultura africana o de origen africa-
no, en Brasil por ejemplo? Toda la
“cuestion de los ritos” en China se re-
sume en las dificultades practicas de
este nuevo encuentro histérico. Aho-
ra bien, [os intelectuales cristianos y
los tedlogos le prestan poca atencidn
a esto y los diccionarios de teologia
cristiana practicamente no se ocupan
de este asunto en sus gruesos vold-
menes,'> mientras la teologia sistema-
tica casi nada tiene que decir sobre
€l. Lo Unico que se necesita en este
Campo es un espacio para poder
reflexionar fuera de los cuadros
rigidos que la tradicion eusebiana im-
pone 3 la historia de la Iglesia, para
que ésta pueda proporcionar a los
tedlogo los elementos de revisidn de
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la relacidn entre cristianismo y reh-
giones populares.

Un segundo punto de divergen-
cia con la tradicidon eusebiana se re-
fiere a la erudicidn. El cardcter monu:
mental dado a I3 historia de la Iglesia
impresiona, pero al mismo tiempo
retrae al lector no iniciado. Frecuente-
mente, el historiador puede esconder
su falta de melodologia so capa ae
erudicion, apabullando con un im-
presionante cdmulo de hechos, con-
catenacion de fechas, enumeracidn
de acontecimientos, creando la ilu-
sidon de la objetividad y olvidando
as/ —o haciendo olvidar— gue son
Sus propias categorias 1as que estan
actuando al analizar los datos del pa-
sado. El mayor defecto del método
de tusebio de Cesarea estd en el ha-
ber partido del presupuesto de que
la historia evoca pura y simplemente
el pasado, y ese defecto pasc de ge-
neracion en generacion por la aplica-
cion al pasado de 13 experiencia del
hoy. Cuando, por ejemplo, hoy discu-
timos si la Iglesia primitiva era episco-
pal © noO, si era jerarguica © no, si ya
exitia desde el principio el primado
del papa de Roma, si Jesds “instituyd’
los siete sacramentos, estamos mani-
pulando documentos antiquos con
nuestra visidn y realidad de hoy, ha-
cemos decir a los documentos ‘muer-
tos’ —pues toda historiografia se
mueve entre los ‘muertos’— 1o que
€stos nNuNnca cijeron, intentamos resu-
citar experiencias que no correspon-
den a nuestra expernencia de hoy; vy
esto sucede porque queremos com-
probar Io que es hoy nuestra expe-
riencia y asi, miramos el pasado con
esta voluntad de comprobacion. Ali-
mentamos entonces la ilusidn de que
estamos completamente abiertos an-
te el dato del pasado, que nos dedica-
mos a la investigacion cientifica, pero
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en realidad estamos sabiendo ‘dema-
siado,” es decir, no somos conscien-
tes del influjo social sobre nuestra me-
morna, ¢ por lo menos no suficiente-
mernte conscientes. En un estudio ya
antiquo, pero fundamental, Maurice
Halbwache tratd de este influjo de la
sociedad sobre nuestro modo de “le-
er el pasado.'® Las palabras de Ana-
tole France son mas sabias: “'para sen-
tir ¢l espiritu de una época que ya no
existe... la dificultad no esta tanto en
lo que es preciso saber, sino en o
que es preciso no saber mas. 17

Frente a la imposibilidad de recu-
perar e! pasado cristiano "como suce-
did realmente” (Wie es eigentlich
gewesen ist, segun las célebres pa-
labras de Leopold von Ranke, padre
del historicismo), es importante reali-
zar al menos algunas tareas modestas:
presentar 1os temas que nos parecen
corresponder a los problemas que
surden en el caminar de las comunida-
des de hoy. Existe un interés social
—no sdlo individual— en recordar
ciertos aspectos y temas relacionados
con la Iglesia antigqua, pues estos te-
mas mantienen la esperanza de hoy.
Es importante estar figados a la gran
tradicion de esperanza que recorre
toda la historia de la Iglesia y defen-
der firmemente la memoria cristiana
ante el peligro siermnpre presente de
manipulacidn de esta memoria.

Lo que se quiere decir con esto
estd admirablemente resumido en las
palabras concisas del hildsofo Walter
Benjamin en una de sus “tesis sobre la
filosofia de la historia:"" “'articular his-
toricamenle el pasado no significa co-
nocerlo ‘como fue realmente.’ Signifi-
€a conquistar una memoria que
resplandece en el momento de un pe-
ligro... La tradicién debe procurar sal-
varse en cada epoca del peligro de!
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conformismo, que estd a punto de
subyugarla. El mesias no viene sola-
mente como salvador, viene también
como vencedor del anti-Cristo. El don
de suscitar la chispa de esperanza
compete solamente a aquella
historiografia que esta compenetrada
de lo siguientz: tampoco los muertos
estardn libres del enemigo, encaso de
que éste venza. Y éste enemigo no ha
parado de vencer.”

Un tercero y ditimo punto se re-
fiere a la cuestién del poder. Creermos
gue es imposible estudiar 1a historia
de ia Iglesia sin tocar la cuestion del
poder y hacer la pregunta de Leonar-
do Boff. "'la Iglesia institucion, gha pa-
sado la prueba del poder?”18 Cree-
mos con el filoséfo cristiano Reinhold
Schneider que el poder no es pro-
piedad de nadie, sino préstamo de
Dios: "usar del poder significa una
particuiar alianza misteriosa con Dios,
significa estar a disposicidn de la gra-
cia.”1? No creemos que Eusebio de
Cesarea hizo una lectura propiamente
‘cristiana’ de las relaciones de poder
cuando vio en el imperio romano un
modelo incluso para la organizacién
de la Iglesia y en el emperador el reali-
zador de! plan divino, comparable a
Moisés o David. No creemos que el
emperador pueda ocupar el lugar de
una especie de superobispos que
coordina 105 trabajos intergos de la
Iglesia. Hay que recordar mas bien las
penetrantes palabras del historiador
inglés Lord Acton: "'todo poder
corrompe y el poder absoluto
corrompe absolutamente,” y mante-
ner su ley en la investigacién de la his-
toria de la Iglesia. Creemos en la posi-
bilidad de la “‘redefinicién de la figura
de obispo en un ambienie popular
pobre y religioso” 20 segin las pa-
labras del cardenal Aloisio Lors-
cheider, asl como la de otros cargos

en la Iglesia, a través de ia experiencia
comunitaria. El poder compartido, al
servicio de los humildes, ejercido en
la comunidad, no nos parece una
fantasia fuera de la historia.
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