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1. VYidetur quot non..... sed contra

Aparentemente nada mas audaz y descabellado gque el intentar una apro-
ximacion entre la teologia de la liberacion latinoamericana (TL) y la teologia
de la tradicién cristiana orental (TO). A primera vista sus lineas de fondo pa-
recen claramente divergentes. Mientras a la TL se le acusa de horizontalismo,
de peligro de reduccionismo socio-politico, de inmanentismo, de influjos mar-
xistas y de poca sensibilidad para las dimensiones gratuitas de la fe, la TO es
tradicionalmente una teologia de 1a trascendencia, del misterio, de la diviniza-
cion, la liturgia y la escatologia. Mientras la TL insiste en el Jesus historico, la
TO recalca [uertementc la divinidad del Logos encarnado, incluso con riesgo
de monofisismo. Mientras la TL habla de una lIglesia comprometida en la
tucha por la justicia, la TO contempla una Iglesia sacramemal y eucaristica
que anticipa litGrgicamente la Jerusalén celestial. La lista de contrastes podria
proseguir 1odavia mas.

Anadamos a estas diferencias de orientacion Leologica, los diversos tras-
fondos culiurales e historicos en que sc han desarrollado ambas (eologias. La
TO nace en el suelo del oriente cristiano, enlazado con los origenes del mismo
evangelio. En ella se mezclan culturas semiticas, griegas, sirias, alejandrinas.
antioquefas, bizantinas, &rabes, eslavas, rusas... y se desarrolian, desde el co-
mienzo del cristianismo hasta auesiros dias, dentro de una gran pluralidad de
épocas historicas y con una dolorosa ruptura con la Iglesia latina a partir del
siglo X1. La TL es moderna, nacc en América Latina, dentro del mundo catoli-
co occidental, y de alguna forima puede ser considerada como la punta de lanza
de la teclogia contemporanea. También la problematica que mueve a ambas
teologias es diferente. Mientras la TL se preocupa por la injusticia de America
Latina, la TO parece inleresarse sobre todo por la parusia. Parece, pues que la
TL cs tan diferente de la TO como el resto de la teologia occidental, de la cual
forma parte; o, incluso, todavia mas diferente.
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Sin embargo, las divergencias quizas no son (an radicales como pudiera
creerse. De hecho, ambas (eologias resultan un poco sorprendentes para el oc-
cidente tipicamente latino, y algunas de las acusaciones que hoy se lanzan
contra la TL recuerdan las viejas controversias entre la teologia latina y la bi-
zantina, aunque traten temas diferentes !

Las criticas que la TO suele hacer a la teologia latina clasica
—racionalismo, individualismo, escncialismo abstracto, mundanizacion, opti-
mismo respecto a la historia y al proceso— corresponden a las que [a TL hace a
la weologia moderna del primer mundo, que se ha quedado anclada ¢n el didlo-
go con la primera Hustracion. El lamado Primer mundo es tipicamente occi-
dental, nacido de las raices de la cristiandad medieval y de {a Reforma. Al mar-
gen de este mundo secular, de progreso v de técnica, quedd hasta hace poco el
mundo oriental y el tercer mundo de hoy, fruto dei desarrollo marginador del
primer mundo. La TO mantiene unidas una scric de dimensiones que ¢en la
teologia latina sc¢ cscindicron (1eologia v espiritualidad, religiosidad oficial y
popular, jerarquia y pueblo) v que hoy dia en la TL se vuelven a integrar. La
misma problemaética de la Relorma protestante, tipicamente occidental, desco-
nocida por la lgiesia del oriente y trasladada luego a América Latina, halla hoy
enla TL un acercamiento sorprendente, hasia tal punto que se puede decir ¢jue
la TL es realmente ecuménica. Podemos concluir que tanto la TO como la TL
tienen un caracter marginal respecto a la teologia del primer mundo: una
corresponde, en gran parte, al segundo mundo hoy socialista, la otra al ercer
mundo que busca caminos para librarse del capitalismo occidental. las rela-
ciones entre la TL y la TO no son tan superficiales como pudiera parecer. La
aproximacion entre ambas merece profundizarse. No se trata de buscar parale-
lismos artificiales, sino convergencias ¢ incluso complementariedad.

Cuando hablamos de¢ TL nos relerimos concretamente al movimiento te-
ologico surgido en América Latina desde fines de los aiios sesenta, que a pesar
de sus diversos acentos y lendencias, mantiene una unidad teolégica2 Cuando
hablamos de TO estamos pensando en la teologia surgida en el ortente cris-
tiano y que es comin a la lglesia catélica oriental y a la [glesia de la ortodoxia,
aunque cntre ambas iglesias haya difcrencias dogmaticas. No nos interesa agui
discutir los problemas dogmaticos que separan a la Iglesia ortodoxa de la cato-
lica, sino que nos limitamos a os aspectos especificamente teoldgicos que la di-
ferencian de la Iglesia latina, y que durante siglos [ueron compatibles con una
misma unidad de [e y de comunion, mostrando asi como la unidad de fe se
puede vivir desdc teologias diferentes. La TO ¢s 1an rica y tiene una historia
tan larga que siempre resulta arriesgado cl inlentar dibujar cuiles son sus
lineas maestras. Sin embargo, los mismos autores orientales nos ofrecen va-
liosas sinlests de la TO que podemos utilizar como malerial basico para
nuesira larea de aproximacion entre la TL y la TO3

2. Método

La TO considera la teologia como vida, nace de la vida y se orienta a la vi-
da. Parte del supuesto de que [a revelacion no se nos dio para nuestra curiosi-
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dad intelectual, sino para nuestra salvacion. Las luchas dogmaticas sostenidas
por la lglesia de oriente en los primeros siglos no tienen una orientacion mera-
mente Ledrica o especulativa, sino vital y practica. Si deliende la idea de la divi-
nizacién contra los gnoésticos, o que el Verbo es consubstancial al Padre contra
los arrianos, o la unidad personal de Cristo contra los apolinaristas, monofisi-
tas, o monoleletas... todo ello se ordena a posibilitar la divinizaciéon del cris-
liano, !a posibilidad de participar por Cristo de la vida divina de Dios: si el
Verbo no es Dios, o si Cristo no es verdadero Dios y plenamente hombre, no
nos puede comunicar la vida de Dios a los hombres. L.a misma divinidad del
Espiritu se prueba a partr de la vida nucva del cristiano: si tenemos una vida
divina, ¢l Espiritu, su origen, no puede ser sino Dios.

Y por olra parte la (cologia debe vivilicar la vida. Los dogmas no nos per-
tenecen, sino en la medida en que los vivimos, alirma Filareto de Mosca4 v
*‘una teologia sin accidn es la teologia de los demonios’ repite Maximo Conle-
sor. lLa division tan tipicamente occidemtal entre una teologia recta (ortodoxia)
y una praxis deficientc o nula es desconocida por el oriente. Sin praxis no hay
teologia ni fe auténtica. Sin ortopraxis no hay ortodoxia. Teologia y vida se
unen. No hay divorcio entre (eologia y espiritualidad.

Para que la teologia sea auténtica se necesita una ruptura logica: la razon
debe ser salvada para no emborracharse por la unidimensionalidad racional y
no quedar cautiva por la idolatria de los conceptos: ‘‘'los conceptos crean
idolos, sélo la admiracion capta algo,”” repite Gregorio de Nisa.$

Es una teologia mas sapiencial que logico-discursiva, y aungque use de me-
diaciones [ilosoficas para expresar el contenido de la fe, nunca picrde el senti-
do admirativo.

Su aperiura al misterio de Dios y su sentido religioso se lraducen en el mé-
todo llamado ‘‘apofitico’ tipico de la teologia negativa: ante el misterio de
Dios es mas lo que desconocemos que lo que sabemos, llegamos mas por la
adoracion, el silencio y la invocacion, que por la logica. La palabra “*Dios'’ es
siempre un vocativo para ¢l oriente, Este misterio de Dios, indecible, no es sélo
tipico del Antiguo Testamento, de Moisés que conlempla a Dios en la oscuri-
dad de la nube segin el comentario de Gregorio de Nisa 8 sino también es pro-
pio del Nuevo Testamento. Mas aan, aqui se revela de forma patente la
lilamtropia de Dios, “‘el amor loco de Dios’’ (N. Cabasilas, P. Evdokimov) que
llega hasta el escandalo de la cruz y hasta el misterio del Cordero degollado
desde la creacion del mundo (Ap. 5,6). Dc ahi el caracter antinomico de ta TO:
el misterio de Dios ¥ su obra son una paradoja, cruz para la razon natural, sélo
inteligible desde la fe y accesible a traves de los **simbolos’ o ‘‘sacramentos:”
la escritura, la liturgia, los iconos, la [glesia, el misterio del hombre. La lejania
del misterio de Dios se vuelve cercania en las realidades de este mundo que son
sacramento de su presencia: “‘la gloria de Dios es la vida de] hombre,” dira
Irenco.

Otro aspecto interesante del método teoldgico oriental es el caracter cole-
gial de la teologia: la teologia nunca es algo meramente individual, sino que
brota de la comunién con la tradicion eclesial y con la comunidad de fe.? La
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comunidad es el sujeto de ia Leologia vy el 1edlogo no hace mas que expresar es-
ta fe colegial en conexion con ¢l pueblo de Dios. Algunos de los grandes ted-
lopos de la TO han sido laicos (Origenes, Cabasilas, Evdokimov, Clément...).

Si vamos ahora a la TL ¢s evidente que hallamos puntos comunes con el
metodo de la TO hasta ahora expuesto. Es una teologia desde la praxis que
guiere responder i una experiencia vital de los cristianos cn su lucha por la li-
beracion y que se orienta no solo a la ortodoxia, sino a la praxis correcta (or-
topraxis). Es una teologia que nace de una espiritualidad v ¢uc no sc explica
sin una profunda experiencia cspiritual® Antes de ser reflexiva es contemplati-
va y silenciosa,” en una mezcla de admiracion y de indignacion, porgue la vida
de Dios se experimenta con muerte en muchos hermanos,

Si bien la TI. no suele usar el lenguaje de divinizacion del cristiano, sino el
de liberacién y humanizacién, sin embargo la [6gica de su pensamiento es se-
mejanie a la TQ: Dios quiere que el hombre sca hombre, es decir, imagen de
Dios, y puede reflejar en él la gloria de Dios. Sobre todo el pobre debe poder
ser de nuevo imagen de Dios. Como s¢ sabe, Monsenor Romero adapld cl **la
gloria de Dios es la vida del hombre’’ en ‘*la gloria de Dios es la vida del
pobre.” 10 La vida del Dios de la vida se debe poder comunicar plenamente a
todos los hombres, desde la mediaciéon primera de la vida —el pan— haslta la
plenitud de la vida divina,!!

La TL es muy consciente del caracler paradojico y misterioso de la fe y del
evangelio, rechazando toda acomodacidn burguesa de la fe: Dios sc pone al la-
do de los pobres, les hace justicia, se encarna en kénosis total, Jesis evangeliza
a los pobres y se identifica con ellos, la Iglesia opla por los pobres y confiesa
gue ellos poseen un potencial evangelizador. La locura de la cruz subvierte la
logica humana del poder y del dinero, El pobre se convierte en sacramenio de
Dios, de modo que solo desde [a opcidn por €l y la solidaridad con él la
teologia puede ser cristiana. I.a ruplura episiemologica de la TL, expresada en
esta solidaridad con los pobres, formula de forma radical la necesidad de la
conversion de la raz6n que también la TO postula: la razén ha de ser evangeli-
zada para poder hacer teologia y evangelizada precisamente por los pobres.!2

Finalmente el temna de la 1eologia colegial halla su expresion en la dimen-
sibn comunitaria y popular de la TL, ligada a las comunidades eclesiales de ba-
se. El sujeto fundamental es el pueblo, del cual el tedlogo es servidor. El tedlo-
g0 no es un simple intelectual, ni tan s6lo un ‘‘intelectual organico,'* sino ante
todo un creyente que acompafa con su refllexion cristiana al caminar del
pueblo de Dios.

No se trata de querer ver paralelismos matematicos, ni caer en forzados
calcos metodoldgicos. Pero es indudable que hay mayor sintonia y proximidad
entre el método de la TL y de la TO, que entre la TL y el método mas raciona-
lista de la tradici6n occidental que se ha mantenido en la teologia del primer
mundo y que con la apertura a la modernidad secular todavia se ha agudizado
més. Tanto la TO como la TL poseen una visibn mas vitalisia y real que
juridica y abstracta, mas ontologica que esencialista y moral, mas comunitaria
que individualista, mas espiritual que racionalista, mas biblica que escol4stica,
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La profundizacion biblica de los diversos sentidos de la escritura, (ipicamente
patristica v del cristianismo medieval primitivo,!? halla su correlato en la leclu-
ra biblica de la TL. A los cuatro sentidos tradicionales de la TO (historia,
alegoria, tropologia, anagogia) corresponden el pre-texto, texto y con-texto de
la lectura biblica de la TL.1¥ Desde angulos vy sitzaciones diferentes ambos mé-
todos tienden a no limitar la escritura a la pura exégesis del 1ex10, sino a si-
tuarlo en la historia y en la comunidad eclesial de le. En la TL esta exégesis po-
see una clara dimension popular.

Por otra parte la dimension simboéhca, tipica de [a 1O, puedc enriguecer a
la TL y hacerle prolundizar algunas iuiciones que ¢ ha formulado, por
ejemplo con respecto a la religiosidad popular. Mientras la TO mantuvo
sieimpre la importancia del simbolo, la tcologia latina occidental en la alia edad
media pasd ‘“'del simbolo a la dialéctica,”!s introduciendo las caregorias aris-
totélicas (causa, substancia, accidente, género. especie) las cuales estan en la
base de la teologia cicntifica y que hoy constatamos que han asfixiado muchos
aspectos de la fe cristiana. La religiosidad popular del mundo occidental ad-
quiere pujanza precisamente en esle momento de pérdida del simbolo y se ha
convertido hasta hoy en la mayor reserva simbolica de la Iglesia latina. Una
may?ﬂr atencion a lo simbolico en la TL la acercaria al pueblo y a su religiosi-
dad.

3. Antropologia

Aunque tal vez la TO no elabore una antropologia sistematica en el senti-
do moderno, sin embargo, en toda su reflexion existe un discurso implicito
sobre el hombre. A la voz de los tedlogos se une la voz de los ascetas y
rnisticos, quienes con su ciencia experimental nos descubren Jos nisterios del
hambre, tanto sus éxtasis como los abismos de perversion que el hombre puede
encerrar.

Su antropologia se centra en el tema de la imagen de Dios de inspiracion
profundamente biblica (Gn, 1, 26-27), aunque ellos aprovechan elementos del
piatonismo para explicarle. Con mayor precision afirma que ¢l hombre es
creado '‘segiin la imagen’’ (Kat' eikéna), ya que la auténtica imagen del Dios
invisible es Cristo, por quien 10do ha sido hecho (Col. 1,15-16; Jn. 1,3). El hom-
bre es un lugar teoldgico, un misterio gue participa de la dignidad del mismo
Dios. La antropologia oriental es trinitaria y apolatica. La teologia de la ima-
gen confiere a la TO la posibilidad de superar el dualismo lipicamenle occiden-
tal entre naturaleza y pracia, o entre nalural y sobrenatural. La naturaleza no
es la *'natura pura,” porque desde su origen participa de la divinidad de la que
es imagen, y a cuya semejanza tiende. E! pecado siempre es algo ‘‘extranjero’’
a la naturaleza humana, 1a conversidon es siempre ‘‘segiin la naturaleza.”

El hombre se orienta a la divinizacién, la participacion de la naturaleza di-
vina (2Pe. 1,4): ‘‘el hombre es una creatura que ha recibido la orden de llegar a
ser como Dios™’ afirma Basilio,!? y *‘Dios se hace hombre para que €] hombre
se haga Dios,” escribe Irenco.'® Los tedlogos del oriente contraponen esta vi-
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sibn mas ontologica a la concepcion latina mas intelectual de la visidon
beatifica.

En esta divinizacion del hombre se incluye también a todo ¢l cosmos, ya
que la creacion es 1a mansion del hombs¢, El ' Teomaterialisimo’ del que a ve-
ces ha sido acusada la TO, no es mas que la seriedad con que sc incluye a toda
la creacion en esle dinamismo que va del Geénesis al Apocalipsis, del Alla al
Omega (Ap. 22, 1-2).

Par olra parte, la dimension personal del hombre no es para la TO indwi-
dual, sino comunitaria, ¥a que entra ¢n comunion con la comunidad trinitaria
y ¢on la comunidad humana. 1.os 1edlogos rusos modernos insisten mucho en
esta dimension integral y supraindividual de 1a concjencia humana, en esta es-
pecie de comunidad y catolicidad humana (Sobornosi), en un personalismo co-
munitario (Berdiaev Troubeiskoi), en la consubsiancialidad con todos los
hombres para el bien y para el mal, en la dimeasidn colectiva de la salud, co-
munion solidaria de todos en el “*pléroma’ paulino. "édorov llega a exclamar:
‘*¢l dogma de la trinidad es nuestro programa socizl,”" '? indicando que la tri-
nidad procede la raiz mas profunda de [a solidaridad social entre los hombres.

Pero esla mision dinamica y comunitaria del hombre y de la humanidad es
también profundamente realista. Sin caer en el pesimismo lutcrano, la TO cs
menos optimista sobre el hombre y su progreso que la teologia latina occiden-
tal, sobre todo la (eologia progresista y liberal moderna. Existe un gran realis-
mo sobre el mal y el pecado, realidad diabdlica que se ha introducido en el
mundo. E| pecado produce una desintegracion del hombre y del cosmos, un es-
tado contra naturam, que culmina en la muerte. El pecado es algo real, una en-
fermedad de la naturaleza y del cosmos, asfixia ontolégica, un parasito que
anida en el hombre, una esclavitud, una contaminacion, un abrir las puertas al
infierno. Se necesitara la venida del scgundo Adan para liberar a la humanidad
de esla tragedia real. La encarnacidon de Cristo no se limita a una reconci-
liacion juridica, sino que es una liberacion terapéutica del pecado y de sus con-
secuencias. Las energias divinas transforman la muerte en vida.

Por otra parte, la TO acentba fuertemente la conexion pecado y muerte,
hasta tal punto que ve en la muerte la consecuencia de! primer pecado de la hu-
manidad y el instrumento de transmisién y de solidaridad en el pecado. El pe-
cado genera una desintegracion y enfermedad mortal en toda la creacion que
contagia al hombre desde su nacimiento y lo debilila frente a la vida de Dios.

Mientas Agustin (raduce Romanos 5,12 por ‘‘en quién todos pecaron'’
(vision hereditaria del pecado de Adan) v la moderna exégesis recalca la dimen-
sion personal del pecado original, *‘puesto que todos pecaron’ (Biblia de Jeru-
salén), la TO traduce ““‘por la muerle todos pecaron.”’ 20 Mientras occidente
insiste en las dimensiones juridicas y morales del pecado original, la TO recal-
ca el aspeclo fisico-ontologico del pecado, que coloca a nuestra libertad en
una situacién de pecado, que estaria cerca de lo que la TL llama, *‘estructuras
de pecado.”

Este realismo sobre el mal y el pecado lleva a Soljenilsyn a exclamar: ‘‘la
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injusticia es mas fucrte que nosotros, ha existido en el pasado v continuara en
el fuluro.’* 2!

La salvacion es, pucs, una liberacion de la muerie, del pecado y el infierno
personal y comunitario. Solo Crislo nos puede liberar del pecado. Pero es pre-
Ciso cooperar en esta salvacion. La TO no ha intentado resolver
metalisicamente ¢l problema entre la gracia y la libertad, sino que agarra los
dos exiremos de la cadena: solo Dios salva, el hombre debe cooperar a su sal-
vacion. La mentahdad latna Facilmente tiende a acusar de pelagianisma o se-
mipelagianismo el “sinergismo’ de {a TO, ¢l cual s6lo desea evitar el cngano
de esperar pasivamente la salvacion, La antropologia de la TO desemboca en
una praxis. Mas tarde volveremos sobre el mismo tema al tratar de la espiri-
tualidad.

Si dinigimos ahora {os ojos a la Tl. observaremos notables (rutos de con-
vergencia: la dignidad de la persona humana radica en ser creatura de Dios,
imagen de Cristo, destinada a la vida plena; ¢l apofatismo de 1odo hombre,
sobre 10do de! pobre, en el cual se percibe la transcendencia de Dios:22 la vi-
sidn unitaria de la historia de salvacion, la cual no sc divide en historia profana
¢ historia sagrada, sino en una historia que lo lleva a la vida o conduce a la
muerte;23 la dimensidon comunitaria del hombre, del cosmos y de la salvacion;
el realismo del pecado que desintegra al hombre y lo reduce a no-hombre; la
relacion pecado-muerte que la TL enlaza con el culto a los dioses de la
muerte;?4 la dimension global y estructural del pecado, ¢l cual cristaliza en
estructuras injusias y asesinas, [ruto del pecado y ocasion de nuevos pecados;
la exigencia de una liberacion integral, que salve a la humanidad del infierno
histérico donde esla sumida; la exigencia de cooperacién activa en la tarea li-
beradora y salvifica; el dificil camino que debe evitar tanto el pesimismo de la
resignacion como el pelagianismo milenarista 25 En fin, la orienlacion a la vida
plena, que corresponde a la dindmica de la divinizacion.

La TO puede aportar a la TL potables enriquecimientos, (anto en torno al
pecado,el mal y la muerte, como sobre la dimenrsion comunitaria del hombre,
del cosmos y de la salvacion. La TL historiza mas el mal y el pecado en nuestro
mundo, y en concreto en América Latina, en conexion con la pobreza y la in-
justicia. Pero ambas teologias poseen un pathos comin.

4. Cristologia

Para la TO la mision del Hijo y la mision del Espiritu Santo forman lo que
ellos laman la economia, es decir, la accién de Dios ad exrra, mientras que la
contemplacion de la trinidad ad intra constituye la feologia. El Hijo y el
Espiritu son ‘‘las dos manos del Padre’’ en expresion de Ireneo. Como luego
veremos, entre estas dos misiones hay una inseparable complementariedad.

La cristologia de la TO se orienta a la divinizacion del hombre: **Dios se
encarna para que el hombre llegue a ser Dios.” Esta divinizaciéon de hecho es
salvifica, aunque a los orientales no les agrada el oh felix cuipa agustiniano. La
verdadera causa de¢ la salvacion es la filantropia divina. Esta dimensibn
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salvifica de la cristologia consiste en la liberacion de la muerte, que es lo opues-
to a la vida de Dios. La encarnacién culmina, pues, en la salvacion, salvacién
que se halla ya radicalmente en la misma encarnacién. Esta salvacion es vista
mas como curacion o restauracién que como rescate o salisfaccién. El oriente
cristiano posee una vision mas ontologica y terapéutica de la salvacion que
juridica. Pero para sanar la naturaleza humana ¢l Verbo debia asumirla: **lo
que no es asumido, no puede ser deificado.’” 26 La encarnacion es ya la raiz de
la salvacién y su fiesta litlirgica es llamada ‘*la fiesta de la raiz.”

Por esto, como ya vimos, las controversias cristologicas de fos primeros
siglos no eran discusiones puramente especulativas, sino la condicion de posi-
bilidad de una radical transformacion de la humanidad en Cristo. Pero esta
encarnacibp es kendtica, se realiza en forma de aniquilacion, humillacion, so-
metimiento, obediencia, pobreza, conforme a Filipenses 2,6-11. Este punto cs
muy subrayado por la teologia rusa: Cristo es ¢l Cristo pobre, el humillado, el
Hermano humilde de los humillados, de los pobres, dc los enfermos, de los
que sufren.2’ La consubslancialidad de Cristo con !a naturaleza humana lo lic-
va a asumir la pobreza y la debilidad. La transfiguracién de Cristo 1an venera-
da en oriente, es una confesion de la divinidad de Cristo, cuyo resplandor por
unos momentos anticipa ya la gloria de la resurreccion.

La culminacion de esta kénosis es la muerte en cruz. Mas ann, la kénosis
de Cristo se consuma en el descenso a los infiernos. Cristo baja a la ciudadela
de la muerte para rescatar a la humanidad aprisionada por los lazos del Hades.
Los iconos orientales muestran a Cristo glorioso saliendo de! infierno,
mientras agarra con sus manos a Addan y a Eva, primicias de la nu¢va humani-
dad. Es la vida que vence a la muerte,

La liturgia de la vigilia pascual expresa esla victoria golpeando con la cruz
las puertas cerradas v oscuras del templo. Y Juan Crisdstomo canta en su
homilia:

;Donde esta tu agujion, oh muerre?
Infierno ;d6nde esta tu victoria?
Cristo ha resucitado y td has sido arrasado.
Cristo ha resucitado y los demonios han caido.
Cristo ha resucitado y los Angeles se regocijan.
Cristo ha resucitado y la vida triunfa,
Cristo ha resucitado y ya no hay muertos en las tumbas
Porque Cristo constituye las primicias de los que duermen
habiendo resucitado de entre los muertos.28

La resurreccion es el triunfo sobre el pecado y la muerte. El mensaje pas-
cual cristiano es que [a muerte fue vencida por Dios mismo, el cual al asumirla
la ha derrotado. El gran error de fe para TO no es el ateismo, sino el negar la
resurreccion de Cristo. Esta resurreccion posibilita la vida nueva en el cris-
tiano. El cristiano no esta llamado a la imitacion de Cristo, sino a la vida en
Cristo, que es el inicio del reino.

Deniro de la cristologia oriental coexisten dos corrientes, la alejandrina
mas mistica y la antioquefia, mas centrada en el Jesas historico. Pero aun la
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corriente alejandrina, a la cual occidente suele acusar de poco interés por el
mundo y de criptomonalisismo, admite la ignorancia de Cristo, su progreso en
la ciencia, rechaza la incorruptibilidad de Ja humanidad de Jesas (frente al al-
tardocetismo de Julidn de Halicarnaso) y el error iconoclasia de que no se
pueda describir pictoricamente a Jesis (agraptiodocetismo).

Finalmente digamos que la TO resalta la figura de Maria, ya que ella resu-
me toda la historia de la economia divina en el mundo, como dice Damasceno.
La Theotokos, jamas sin mancha, ha sido santificada por una larga purifica-
¢ton del Espiritu en 1odo el Antiguo Tesiamento, hasia hacerla morada digna
del Senor.2?

Esla breve exposicion de la cristologia de oriente permile ver notables
convertencias con la TL. No se trata sélo de 1a importancia del Jesds historico
resaliada tanto por la cristologia antioquena como por la TL, sino del enfoque
global: la orientacion global a la vida, la importancia de la encarnacion y de la
kénosis, el triunlo de la vida sobre la muerte en la resurreccion, la vida del cris-
tiano como algo mas que la imitacion de Crisio, la importancia del reino, la
necesidad de ir pasando de la muerte a la vida, la funcién de Maria en 1oda la
economia de la encarnacidn, la solidaridad como estilo de vida cristiana, la ne-
cesidad de transfigurar ¢! cosmos, elc.3®

Evidentemente la TL tiene una acentuacidn historica y, en concreto, de la
tarea a favor de la justicia que tal vez no se halle tan clara en !a TO, aunque no
se puede olvidar la consiante referencia a este tema de la justicia en los Padres
del siglo 1V 3!

Sin embargo, se interpretaria mal ia cristologia de la TL si se creyese que
para ella la encarnacion se reduce a la dimensién puramente ética y Jess a un
mero profela social del Antiguo Testamento, La salvacion es liberacion plena
de la muerte e incluye la vida en todas sus dimensiones, como afirma clara-
mente J. Sobrino22

La justicia no es algo meramente ético para la TL, sino la forma teolodgica
como Dios ha actuado con los pobres a lo largo de toda la historia de salva-
cion, desde el éxodo de Jesius, como repile constantemente Gusiavo
Guliérrez ?

La TL historiza e! tema de ios dioses de la muerte que condenan a Jesis
(la teocracia judia y el imperio romano) y sus enfrentamientos continuos con el
Jesus historico M pero no reduce la pasion y muerte de Jesus a simples coyun-
turas histéricas accidentales, sino que ve en ellas la realizacion historica de una
salvacion trascendente y universal,

Por otra parte, el tema clasico en la TL de la solidaridad de Jes(s con los
pobres puede hallar en la formulacion de la TO sobre la consubstancialidad
(homousios) de Jesis con la humanidad una profunda fundamentacion teolo-
gica, y el seguimiento del Jesis histérico, tan acentuado por la TL, se puede
enriquecer con la vision de la TO sobre la kénosis y el descenso de Jesis a los
infiernos. La ligura de Cristo sacando de los infiernos a Adan y Eva, puede ser
la expresidn iconografica de la praxis que propicia 1a TL en un continente no
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solo condenado a muerte prematura, sino que en (antos aspectos esta en los in-
fiernos.

Finalmente, la figura de la Theotokos, siempre llevando en sus brazos al
Nifio, tan venerada cn el oriente, tiene profundas resonancias en América Lati-
na, visitada por Maria con el Nifio en brazos y los pies descalzos, cuya teologia
no conoce los minimalismos mariolégicos de ciertas corrientes occidentales, si-
no que ve en ¢ella el ““rostro maternal y misericordioso de la cercania del Padre
y de Cristo." 3%

5. Pneumatologis

Para la TO !a mision del Espiritv forma parte de Ja economia trinitatia. 3¢ Si
el Logos es estructura, razon, causa, el Espiritu es vida, dinamismo, devenir,
interioridad, cumplimiento. El Espiritu prepara la obra de Cristo y la lleva a
plenitud: es la linea que destaca la corriente siro-antioguena, siguiendo a Lu-
cas. Pero también es verdad que el Espiritu es don de Cristo, conforme a la tra-
dicién joannca que hace suya la escucla alejandrina. Toda la tradicidn del
oriente concede gran imporiancia al Espiritu y acusa a la teologia latina clasica
de haber olvidado esta dimension penumatoldgica de la fe. Para la TO, la veni-
da del Espiritu en pentecostés no es una simple continuacién de la encarnacion,
sino el fin Gltimo de la economia, el fuego que Cristo quiso traer a la tierra (Lc.
12,49), la venida para la cual era preciso que el Hijo volviera al Padre (Jn.
16,7} y fuera glorificado (Jn. 7,38). Atanasio afirma que el Verbo se ha encar-
nado para que el hombre reciba el Espiritu y Evdokimov llega a decir que Cris-
to es ¢l precursor del Espiritu, Pentecostés seflala el comienzo de la Iglesia, el
inicio del reino y de la parusia. Y algunos padres en el Padre Nuestro sustitu-
yen ¢l ‘‘venga tu reino’’ por “*venga tu Espiritu.”’ La TO destaca el aspecto
misterioso y de ocultamiento del Espiritu, su anonimato silencioso, alin des-
pués de pentecostés. Sus imé&genes son fluidas: soplo, viento, llama, perfume,
paloma, zarza ardiente. Existe como una kénosis también el Espiritu.

El Espiritu se manifiesta a través de sus dones increados, las energias divi-
nas que todo lo transfiguran, La Iglesia pide estos dones en la epiclesis litargi-
ca.

El icono de pentecostés represenia a un viejo encarcelado: es el cosmos
que espera la salvacion de Cristo y el don del Espiritu para ser liberado y trans-
figurado.

Un famoso texto del actual patriarca Ignacio VI de Antioquia, pronun-
ciado en 1968 en el consejo ecuménico de iglesias en Upsala, expresa bien la
mentalidad oriental sobre e| Espiritu.

Sin Espiritu Santo, Dios esta lejos,
Jesucristo queda en el pasado,

el evangelio es como letra muerta,
la mision, una propaganda,

la autoridad, una dominacién,
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el culto, una evocacion.
el actuar cristiano, una moral de esclavos.

Pero en el Espirit, en una sinergia indisociable,

el cosmos es exaltado y gime hasta dar a luz el reino,
Cristo resucilado estd presente,

¢l evangelio €5 una potencia de vida,

la Iglesia signiflica 1a comunién trinitaria,

la autondad, un servicio liberador.

la mision, un nueve pentecosies,

la hturgia, un memorial ¥ una anticipacion,

el actuar humano, es divinizado?

La TL también reconoce que la pneurnatolopia ha sido olvidada en la tra-
dicion occidental, consecuencia en gran parte de la herencia agustiniana. Este
vlvido ha tenido graves consecuencias tanto en la eclesiologia, como en las re-
laciones del cristianismo con ¢l mundo. Comblin actualiza ¢l terna clasico de la
TO sobre las dos misiones y su complementariedad 3f De estas dos misiones se
deducen las dos fuentes de la 1eologia, No se trata de volver a la vieja discusidn
antiprotestante, sino de sefalar el unilateralismo de una inspiracion exclusiva-
mente biblica de la teologia. Es en la historia de la Iglesia donde se nos revela el
sentido pleno de la praxis de Jes(s. Es el Espiritu el que actualiza en la historia
el evangelio, le da contenido historico y alienta a los cristianos a responder no-
vedosamenite a los nuevos desalios de la historia. El Espiritu hace que la salva-
cidn alcance a la historia y la fermenta de forma imprevisible, ofrece grandes
horizontes para la evangelizacion y la liberacion y posibilita un seguimiento de
Jesas en nuestra historia. A través de acontecimientlos aparentemente munda-
nos y profanaos el Espiritu hace avanzar la historia hacia el reino. Los signos de
los tiempos no son mas que momenlos incandescentes de esta esperanza que se
va anticipando en la hisloria.

Seguramente la TL puedc profundizar mas estas perspectivas penumato-
logicas, sacando nuevas consecuencias para la cristologia, la eclesiologia y la
espiritualidad. Esio le ayudaria a superar cierlo aire moralista y voluntarista
que a veces puede empenar las dimensiones mas teologicas de la TL. Mientras
en la (eologia conlemporanca del primer mundo el redescubrimienio del
Espiritu puede derivar hacia un enlusiasmo carismdtico un tanto ambiguo y a
veces alienante, la TL estd en las mejores condiciones para mostrar [a unidad
entre la mision del Espiritu y la del Hijo, entre Espiritu y seguimiento de Jesis,
ya que es precisamente ¢l Espiritu quien unge a Jests y lo envia a liberar a los
oprimidos y a anunciar el evangelio a los pobres (Lc. 4,16).

Por otra parte podemos preguntarnos si cierta dificultad de la teologia del
primer mundo para comprender y aceptar la TL, no nacera de su misma con-
cepcion [ixista y poco pneumatica de la revelacion, de la Iglesia y de la
teologia.
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6. Trinidad

Para la tradicion oriental, la teologia es ante todo contemplacién del mis-
terio trinitario y la trinidad marca la TO: la antropologia (el hombre cs imagen
de la trinidad), la eclesiologia (la lglesia es la trinidad terrena), la vida espiri-
tual (divinizacion trinitaria) y la misma vida social (que se conligura a imagen
de la trinidad. Como dice el tetlogo Florensky “‘entre la Trinidad y ia vida no
hay término medio.”

La TO sobre la trinidad se desarrollo en torno a 10s primeros concilios
ecumeénicos y sus lineas de ondo son diferentes de las occideniales latinas. Sin
querer penetrar en el tema, podemos seitalar algunas de las diferencias clasicas
e irreconciliables entre las dos tradiciones teoléogicas. LLos latinos parten de la
naturaleza divina para llegar a la persona, los orientales parten de la persona
para llegar a la naturaleza. Los lalinos consideran la persona ¢como un modo
de la naturaleza y los orientales consideran la naturaleza como contenido de la
persona. Para los lalinos la unidad de la trinidad proviene de la naturaleza, pa-
ra los orientales la unidad trinitaria tiene su origen en el Padre, principio tni-
¢o, al cual hace mencién el Nuevo Testamenlto cuando habla de Dios.3® Para
los latinos todo es comun a las personas menos las relaciones de oposicion que
constituyen el origen de las personas, para los orientales las relaciones de opo-
sicion no son el Unico fundamento de las personas. Los latinos ven en los
orientales peligro de subordinacionismo, los orientales creen que los latinos
despersonalizan la trinidad en aras de un esencialismo abstracto: la divinidad,
el buen Dios. Para los latinos la gloria consiste en la vision de la esencia divi-
na, para los orientales en la participacion de la vida trinilaria a través de Cris-
(0.

Estas diferencias llegaron a un punto polémico en la cuestion del Filioque.
No vamos a enirar en este espinoso debale. Digamos lan sdlo que orientales
ecuménicos, como P. Evdokimov, creen que el Filiogue latino deberia comple-
tarse con el Spirituque (Lc. 1,35; 4,18). Es decir, cada persona debe ser con-
templada conjuntamente con sus relaciones con las otras dos: el Espiritu pro-
cede del Padre, pero el Hijo esta presente en esta procesion, el Hijo es en-
gendrado por el Padre, pero el Espiritu esta presenle en la [iliacion 40

La TO ve en el icono de la trinidad de Roublev la expresidn de su fe. Los
tres angeles de la misteriosa teolania a Abraham expresa la armonia y mutua
comunidn lernaria, es una pericoresis amorosa v alegre que se vuelve miseri-
cordiosamente hacia el mundo creado y libera a la creatura caida, elevandola
hacia Dios. De esta misteriosa koinonia trinitaria brota un espiritu de comu-
nion y solidaridad que abraza la humanidad y el cosmos. ;Es casual que los
doctores de la trinidad hayan sido los defensores de la dignidad de la persona
humana, incluso en tiempo de la esclavilud? ;Es casual que e} oriente trinitario
tenga una visiébn mas comunitaria de la tierra que el occidente de tendencia
mas monoteista?

La TL ha desarrollado todavia poco el tema trinitario 3! La razon de este
silencio no es, como a veces se ha insinuado, por que la TL es mas una ética so-
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cial que una teologia, 5ino por la necesidad primaria de la TL dc elaborar antes
una cristologia e incluso una pneumatologia. Solo desde la economia sc puede
llegar a la teologia.

Pero esta tarea (rinilaria es una meta propuesta, quc tarde o temprano la
TL tendra que abordar. Tanlo mas que la teologia moderna (J.M. Lochmann,
E. Peterson, J. Moltmann) considera cada vesz mas gue exisie una relacion
cstrecha entre la imagen trinitaria y la configuracion, no solo de la lglesia, sino
también de la historia v de Ja sociedad.

Por otra parte, la diferencia entre la doctrina trinitania de la TO y de la
teologia latina es un ¢jemplo claro de ¢como se puede manicner la unidad de la
fe mas alla de las dilerentes teologias. Lo que hay gue evitar es que la rabies
theologica envenence ¢l didlogo en polémica dogmatica. Escribe P, Evdokimov:

El debate dogmaético de los tedlogos sobre el Espiritu Santo manifiesia una
lagrante falta de Espiritu v constiluye la mayor paradoja de la historia 22

7. Eclesiologia

Para la TO la Iglesia es mucho mas que una institucién, “‘es una vida
nueva con Cristo y en Cristo, dirigida por el Espiritu Santo,” 43 *‘es la vida di-
vina que se manifiesta en la vida de las creaturas, es la divinizacion de la cre-
atura por la luerza de la encarnacién y de pentecostés.”’ 44 Para conocer la
lglesia hay que experimentarla, hay que vivir esta vida nueva trinitaria comu-
nicada al mundo en la lglesia de Cristo.

La TO recalca los dos principios estructuradores de la eclesiologia, el cris-
tologico y el pneumatico. Por el principio cristolégico la Iglesia es el cuerpo de
Cristo y su expresidn actualizada es la celebracién eucaristica. Esta eclesiologia
eucaristica, ampliamente desarrollada por AfanasielT, tiene su base primera en
la Iglesia local. La eucaristiz no revela la dimension sacramental de la Iglesia,
su poder transfigurador del universo y de la historia, el ser matriz historica del
reino. Por otra parte, esta dimensién eucaristica de la Iglesia se enlaza con la
jerarquia, los sacramentos, la escritura y toda la Iglesia universal, constituyen-
do como la nervadura ontolagica de la institucion eclesial.

Pero este principio cristoldgico se completa con el principio pneuma-
tologico. La lIgiesia se fundamenta en la eucaristia y pentecostés. La dimensién
cristologica de la Iglesia queda penetrada por el Espiritu, que es el que vivilica
toda la estructura eclesial. Es la epiclesis o invocacion al Espiritu la que edifica
la lglesia y transforma los dones eucaristicos. La lglesia, pues, no es solo
andmnesis de la fundacion histérica de Cristo, sino tension hacia el Cristo que
viene, hacia el reino por el Espiritu. La misién de la Iglesia es ir transformando
el mundo en el reino, transfigurar la historia y el cosmos por la energia divina.

Sin entrar en el tema polémico del primado petrino, una de las raices de
las pocas diferencias dogmaticas entre catolicismo y ortodoxia, podemos afir-
mar que la eclesiologia oriental es una eclesiologia de comunion, donde
jerarquia, magisterio, sacramentos, carismas y disciplina eclesidstica se orde-
nan a la koinonia. La llamada ‘*economia de la misericordia’’ por 1a cual los
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obispos adaptan pastoralmente a los lieles las normas eclesidsticas, la docirina
de la *‘recepcidn’ por la que toda la lelesia asimila activamente nuevas propo-
siciones doctrinales, la parlicipacion del pueblo en la eleccion de sus pastores,
la concepcidn del ministerio sacerdotal como el que actua no solo in persona
Christi, sino Lambién in persona ecclesiae, la sintonia con la tradicion ecuméni-
ca y la comunion cntre las diferentes iglesias locales, son todo ello cxpresiones de
esta eclesiologia de comunién, de la sinlonia eclesial, de la lamada sohornosr
(Khomiakofl), la cual sintetiza la autoridad v la libertad, superando tanto ¢t
individualismo como e} autoritarismo.

La eclesiologia oriemal es eminentemente litlrgica: celebra la salvacion
del hombre recordando la vida de Cristo (audninesis), invocando ¢l Espiritu
(epiclesis) y anticipando el futuro del reino (prognosis cscatologica). Por la li-
turgia se santifica el hombre y el mismo cosmos —que gime en dolores de
parto—, se transfigura, comenzando por los mismos elementos sacramentales:
pan, vino, agua, accite. El hombre, al acabar la celebracidn, debe proscguir
extra muros 1a liturgia eclesial. Existe una profunda conexion entre ¢l sacra-
mento del altar y el sacramento del hermano. Los padres de la Iglesia de-
sarrollaron en sus homilias litdrgicas una verdadera doctrina social, o mejor
dicho, la dimensién sacramental de la solidaridad humana: denunciaron la in-
justicia social de su liempo, elaboraron una teologia sobre el destino universal
de los bienes de la tierra y sobre |a subordinacion de la propiedad privada al
bien comun, y establecieron mecanismos para la comunicacion de bienes en
torno a las ofrendas eucaristicas. Su defensa de los pobres, su lucha contra la
esclavitud considerada normal en aquel tiempo, sus duras invectivas contra los
poderosos, les valieron persecuciones y exilios. Los padres son un modelo de
integracién entre liturgia y vida, entre fe y justicta.

La liturgia y piedad oriental tiene un caracter marcadamente popular,
ofreciendo un modelo ejemplar de unidad entre liturgia y religiosidad popular.
Tal vez uno de los factores mas decisivos para esta integracion es el caracter
simbdlico y festivo de su liturgia, lo cual la di(erencia del acento marcadamen-
te intelectual y ético de la liturgia de la Reforma, centrada casi exclusivamente
en la palabra, Una de las manifiesiaciones concretas de esta dimension simbo-
lica de lIa TO es el icono. El icono no es una simple representacion realista de
un santo, ni un simple recuerdo pictorico del Sefior o Maria, sino un sacramen-
Lo que hace presente y comunica la gracia de la salvacién a través del simbolo
representado. El icono es bendecido vy nos invita a comulgar con el misterio. El
icono de Cristo no representa simplemente la naturaleza humana de Cristo, si-
no que intenta revelarnos el mismo misterio de su persona divina, en una como
teofania de la transfiguracién. P. Evdokimov define el icono de Cristo como
‘‘una representacion simbolico-hipostatica que invita a trascender ¢l simbolo,
a comulgar con la hipbsiasis, para participar del Indescriptible.”*3 Toda esta
visién presupone una teologia simbélica, cOsmica y estética, canonizada por el
séptimo concilio ecuménico contra los iconoclastas. Atanasio, Basilio, Maxi-
mo Confesor, Teodoro Estudita y Juan Damasceno fueron los grandes defen-
sores del icono conlra los iconoclastas de origen arriano y docetisia. La dimen-
si6n de la belleza es un componente de la TO. La expresion de Dostoievsky ““la
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belleza salvara el mundo,’’ que Soljenitsyn hara suya, es un claro exponente de
la teologia de la belleza tipica de la Iglesia del oriente.

La eclesiologia de la TL parte también del doble principio cristoldgico y
pneumatologico en la estructura cclesial y acentita la accion del Espiritu en el
nacimicnlo y desarrollo eclesial. L. Boff ha acufado el término de “‘eclesiogeé-
nesis” para designar este dinamismo eclesial, intimamente ligado al Espiritu

La TL realza también la orientacion de la Igiesia al reino v la necesidad de
que la lglesia vaya convirtiéndose continuamente a ¢1.47 Sin duda, la TL acen-
1ha mas que la TO la accion historica y reformadora de la iglesia en el mun-
do, pero la tensidn escatologica es comin a ambas eclesiologias, a diferencia
de las eclesiologias de cristiandad que tienden a idenlificar la Iglesia con el
reino. Tanto la TO como la TL recalcan la dimension no meramente juridica o
institucional de la Iglesia, sino su sentido vital. La lglesia es sacramenio de la
vida y esta al servicio de la vida en todas sus dimensiones. Por otra parte, es
comin a ambas cclesiologias la imporiancia de la lglesia local. como cédula
germinal y punto de arranque de 1oda eclesiologia. Las comunidades eclesiales
de base de la TL son la versidn latinpamericana de la eclesiologia local de la
TO, aunque la carencia de ministros haga que esta comunidad de base a veces
no pueda llegar a su plenitud eucaristica. Las discusiones sobre el ministro de
la eucarislia en las comunidades de base de América Latina no nacen de una vi-
sion antisacramental, ni de un deseo de marginarse de la jerarquia, sino al re-
vés, de una preocupacion por la participacion eucaristica para comunidades
privadas por largo tiempo de sacerdote 48

También es comun a ambas leologias el interés por unir el sacramento del
altar y el sacramento del hermano, que la TL formula como el sacramento del
pobre, conforme a Mateo 25. La doctrina patristica sobre la justicia halla pro-
fundo eco en la TL gque ha estudiado y publicado nuevamente texios
patristicos?® y ha buscado en los obispos evangelizadores de los siglos XVI-
XVII formas latinoamericanas de esla sintesis patristica entre le y justicia.30.
Las eucaristias de Mons. Romero, ;no serian un ejemplo actual de esta sintesis
entre eucaristia y vida? La doctrina sobre la **hipoteca social'’ que grava toda
propiedad privada, de Juan Pablo 11, y recogida por Puebla’! es un eco latino-
americano de la preocupacion patristica por la justicia.

Es verdad que al TL no ha desarrollado aun ampliamente la
sacramentalogia,pero en sus ensayos apunta lambién hacia la dimension esca-
lologica y utopica de los sacramentos. Estos, al anunciar €) reino, llaman a la
Iglesia a 1a realizacion de una historia que se aproxima lo mas posible a los va-
lores de reino que Jesis anuncio. Y al mismo tiempo previene contra el peligro
de una liturgia separada de la vida, en la cual el rito sustituya al compromiso 32

La dimensi6n vitalista y terapéutica de los sacramentos de la TO, asi co-
mo su sentido césmico, pueden servir a la TL de inspiracién para ulterior de-
sarrollo en clave de liberacion. En general, la dimensibn de comunibn,
tipicamente oriental y que el Vaticano 11 felizmente ha recuperado, por 1o me-
nos parcialmente en la Lumen gentium,? halla una gran resonancia en la TL,
la cual insiste en que Ia lglesia de los pobres es el sacramento historico de una
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Iglesia de comunion: a ellos debe ir dirigido prioritariamenie el mensaje libera-
dor del evangelio, ellos deben ser sujetos de la Iglesia y de la sociedad, y cons-
tituyen un polencial evangelizador de primera magnitud para la Iglesia, La
TL ha rellexionado méas ampliamente sobre el pueblo de Dios, pueblo pobre,
Igle: 1yreino’* En general, la eclesiologia de la TL tiene una mayor impronta
historica que ia TO.

Es comin a ambas eclesiologias la preocupacion por comprender, purifi-
car y asimilar la religiosidad popular.33 La TO posee la ventaja de que no per-
mitid que la religiosidad popular creciese al inargen de la liturgia, mientras que
la TL se halla con una religiosidad popular nacida al margen de la religiosidad
oficial y litargica, quizds por el hecho de gue la primera evangelizacibn en
Ameérica Latina estuvo en manos de una lglesia latina que, por lo menos desde
el siglo X1, se habia ido distanciando cada vez mas de pueblo en su liturgia,
dogmas y disciplina. La TO puede ofrecer a la T1. notables modelos de integra-
cidn de la religiosidad popular, v, en concreto, Ja teologia del icono deberia ser
estudiada mas por la TL. La devocidn del pueblo pobre y sencillo de América
Latina a sus ‘‘santitos,”’ tan mal interpretada teologica y pastoralmente por
agentes pastorales imbuidos por una mentalidad secular, ajena a la situacidon
real de la mayoria de latinoamericana, puede iluminarse en muchos aspectos
por la vision mas simbélica y sacramental de la TO sobre los iconos. Y, en ge-
neral, resulta insuficiente para la situacién de América Latina recuperar la
teologia de la palabra, siguiendo los esfuerzos ecumeénicos del Vaticano I1. Es
necesario elaborar una teologia del simbolo, ligada mas a la vista que al oido, y
que empalma con la mentalidad popular de América Latina, La expresién
orienta! ‘‘la belleza salvara el mundo’’ puede tener un sentido liberador. No es
la belleza pagana y fria del arte —que en el primer mundo viene a suslituir
muchas veces la religibn— sino la belieza de Dios, de Cristo, de los santos y de
Maria, a la cual el pueblo sencillo da culto en sus santuarios y en sus casas, co-
mo espacios simbolicos y sacramentales de la misericordia de Dios, quien en
sus imagenes se acerca amorosamente a los pobres. La piedad del pueblo
oriental que coloca velitas a sus iconos, no esta muy lejos de la devocion del
pueblo latinoamericano para c¢on sus “*santos.”’ Los espiritus racionalistas v
‘‘bienpensantes’’ del primer mundo, seguramente consideran supersticion 10-
das estas practicas populares, pero en realidad en ellos se esconde, a menudo,
algo muy profundo y evangélico: la fe de los pobres v su clamor ante Dios.

8. Espirilualidad

Si es dificil hallar lineas comunes a los diferentes temas de la TO
(antropologia, cristologia, pneumatologia, trinidad, eclesiologia), mucho mas
lo es el hablar de la espiritualidad, en cuanto que ésta posee un marcado caréc-
ter personal y acusa profundamente las variaciones historicas y culturales.
i Qué puede haber de comun entre la espiritualidad primitiva de los padres
apostolicos centrada en el amor y el martirio, la espiritualidad intelectualista
de los alejandrinos quienes todo lo orientan a la contemplacion y a la apatia,
la escuela del existencialismo experimental de los bizantinos como Simeén el
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Nuevo Teblogo, la escuela cenobitica del monacato basiliano, la espiritualidad
hesicasta de Gregorio Sinaita, o la mistica rusa del starerz y del peregrino de la
“‘oracion de Jesus™*? 36

Y, sin embargo, hay constantes comunes a todas estas corrientes. En pri-
mer lugar, lo que llama la atencidn es la estricta vinculacion entre teologia y es-
piritualidad. Oriente no conocid el divorcio entre teologia y espirttualidad que
en occidente se consumd hacia el siglo X1V 57 La leologia es expresion de la vi-
da espiritual y se orienta hacia ella. Para el orieute los grandes (edlogos son los
misticos (Juan el evangelista, Gregorio de Nisa, Simeon el Nuevo Tedlogo), ¥y
consideran sospechosa una teologia que no vaya acompanada de una vida san-
ta. La teologia, al margen de la espiritualidad, degenera en orgullo, herejia
Por esto los monjes del desierto se aparlaban de las especulaciones teologicas.

La espiritualidad para el oriente ¢s una vida, y mas que hablar de imila-
cion de Cristo prefieren hablar de la vida en Cristo {(N. Cabasilas). El caracter
“biclogico’’ del oricnite aparece de nuevo aqui. Esta vida tiene diversas edades
o etapas.’® Su fundamento es cristologico, pneumaltologico y eclesial. La
economia del Hijo y del Espiritu, presentes en la Iglesia, posibilitan esta nueva
vida en Cristo.

Pero la TO insiste en la necesidad de una respucsia personal a la gracia, el
llamado “‘sinergismo.'’ Este no debe entenderse como moralismo pelagiano,
sino como misteriosa accion de la gracia que [ermenta la masa de la libertad
humana. La primera etapa de la vida espiritual es la metanoia, la conversién,
un cambio de orientacion total, un salir de la philautia o egoismo personal, un
nuevo nacimiento, dejando el estado de burguesia espiritual del que se cree fa-
risaicamente justo, y sentirse pecador, experimentando ‘‘el temblor del alma
ante las puerlas del paraiso’’ (Isaac Sirio). Este paso va acompaiiado de lagri-
mas, el penthos o compuncién 5?

Esta conversion inicial abre el paso al combate espiritual que es la lucha
contra los fogismoi o malos pensamientos que vienen del maligno y que apri-
sionan la caridad. Pero este combate espiritual es en iltima instancia contra el
maligno, contra las polestades demoniacas (EI. 6,12). Esta lucha prolonga en
la 1glesia la lucha de Cristo contra el demonio en las tentaciones y en la cruz.
En este combale, los monjes, con su maximalismo escatologico, constituyen
una etapa fundamental, un momento dialéctico inevitable de la espiritualidad
cristiana, que todo cristiano debe interiorizar. La cumbre de la vida cristiana
es la conlemplacion unida a la caridad. La caridad es la condicién de la ora-
cidbn y su fruto. Asi se llega a una vida transfigurada, a una vida en el Espiritu,
a la salud y liberacion plena, cuya cima es la santidad,

La cumbre de la santidad humana es la Theotokos, llena del Espiritu, la
nueva Eva. Pero hay tres tipos dc santidad especialmente estimados en el
oriente: el marlir, perfecto seguidor de Cristo y prototipo de santidad; el mon-
je, prolongacion del martirio en tiempo de no persecucion; y el *‘loco por Cris-
to’’ quien vive la locura de la cruz {1 Cor. 1,17), y se hace necio por Cristo. O.
Clement ve como dos lineas constantes en la Iglesia oriental, la delaluz y lade
la sangre, la Juz del Tabor de los misticos y la sangre de los martires 60

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafias"



164 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

.a TL parte del hecho de que su reflexion teologica nace de una experien-
cia espiritual ligada a la praxis de liberacidn. Sus teGlogos repiten que su punto
de partida es una experiencia de Dios en el pobre, del paso pascual del Seflor en
el proceso liberador. El pobre vy su liberacion son un auténtico lugar teologico.
G. Gutiérrez afirma claramente que en la historia de la (eologia se constata que
1oda teologia viva nace de una experiencia espiritual 8! Aqui radica, segura-
mente, la vitalidad de 1a TL frente a otras teologias modernas.

Este planteamiento zanja de raiz la dicotomia entre teologia y espirituali-
dad que ha padecido el occidente durante siglos. Sila TL tardo en explicitar la
espiritualidad fue mas por motivos de coyuntura histérica que intrinsecos.

Tambien la TL. habla de la importancia de la ¢conversion como punto de
arranque de la vida cristiana: conversion de los idolos de muerte al Dios de la
vida, conversidn del pecado personal y estructural al reino. Esta conversién
pasa por la mediacion del pobre: es conversidn al pobre, sacramento historico
de Cristo hoy enn América I atina. Zsta conversion al pobre presupone escuchar
su clamor$? y no se agota en las lagrimas del arrepentimiento personal, sino
que presupone una continua solidaridad con los que lloran. A esta conversion
sigue una lucha contra los *‘demonios’” de la injusticia y del pecado, que cris-
taliza en las estructuras injustas, que afectan profundamente a cada persona.
Su objetivo es la liberacion radical del pecado y de sus consecuencias persona-
les y sociales, auténtico exorcismo colectivo que supera las fuerzas humanas y
llevaria al desinimo si no contase con la fuerza de la resurrecciébn. Es en esta
misma lucha, en la noche oscura de la injusticia estructural (Hernandez Pico),
donde se encuentra a Dios contemplativus in liberatione (L. Boff), contempla-
tivo en la accion politica (G. Gutiérrez), siguiendo el modelo de la oracion de
Jesus (J. Sobrino).

La espirilualidad de [a liberacién, como !a de 1a TQ, insiste mas que en la
imitacion de Cristo en ¢l scguimiento de Jeshs, en vivir la vida de Cristo en
nuestra historia. Hay también una dimension luertemente *'bioldgica’™ y una
insistencia en la necesidad de una respuesta personal y activa al llamado de
Dios. Indudablemente, la TO posee un caracter mas monastico y contemplati-
vo que la TL, pero ésla no rehuye tratar temas clasicos como el silencio, la so-
ledad, la oracion, la infancia espiritual y la contemplacién. La fuente y raiz de
la espiritualidad de la liberacion es el Espiritu de Jesis, el que le ungid para
evangelizar a los pobres {(Lc. 4,18), y que nos interpela hoy a vivir siguiendo a
Jesus cn nuestra historia concrela en América Latina.

Notable es también la coincidencia de ambas teologias scbre el martirio
como prototipo de santidad. Mientras el tema del martirio parecia ausente de
la teologia moderna europea, la TL lo ha actualizado con fuerza como conse-
cuencia de las persecuciones de la Iglesia en América Latina en estos Gltimos
anos. Es un martirio diferente del clasico, ya que los que hoy asesinan en Amé-
rica Lalina dicen hacerlo en nombre de la civilizacion cristiana occidental,
mientras que los asesinos de los primeros siglos se confesaban enemigos del
Dios de los cristianos. La vida religiosa también recobra en América Latina
nuevo vigor, precisamente en la medida en que se compromete con la libera-
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cidn de los pobres y se vuelve a situar “‘en el desierto, el margen y la
frontera’” 63 de la sociedad y de la [glesia establecida. Finalmente, 1a locura de
la cruz vuelve a ser principio inspirador de a teologia Irente al conlormismo y
mundanizacion del racionalismo ambiental implicado en la 16gica del dinero y
del poder.

Cuando la TL afirma que la 1eologia es posterior a Ja praxis liberadora, o
que su interés 0ltimo no ¢s la teologia. sino la liberacion, no esta haciendo mas
aue priorizar la dimension de la vida sobre la de la razdn. La TI., de hecho,
ayuda a muchos cristianos v comunidades de base @ vivir mas lielmente su
COMPromiso cristiane por ia liberacion, ¥ este compromiso retroalimenta a la
rellexion teoldgica. Un nuevo kairos esta surgiendo en América Lalina, la cual
en medio de dolores de parto alumbra al nuevo por obra del Lspiritu de Jesas.
Y en este doloroso alumbramiemo, ¢} pueblo pobre y creyente juega un papel
imporiante:

El Pueblo te hizo santo,
la hora clel pueblo te consagro en el kairds.
Los pobres te ensefiaron a leer el evangelio.

escribe el obispo Casaldaliga refiriendose al martirio de Mons. Romero.
9. Escatologia

La TOQ tienec una clara tendencia hacia la consumacion escatologica, al
reino. Esta escalologia ya ha comenzado con la resurreccion y peniecostés, y la
Iglesia la aniicipa litirgicamente: la transfiguracion ya esla en obra, la fiesla
ya ha comenzado.

Sin embargo, los misinos eologos orientales alirman que si la tentacion
occidental es el construir aqui la ciudad secular sin escatologia, la tentacion
oriental consiste en buscar una escatologia sin historia. Para algunos orienta-
les, como luego veremos, el comunismo Tuso seria una reaccidn altea a una
escatologia ortodoxa excesivamente espiritualista. reintroduciendo el proble-
ma de la historia.

Por todo ello la TO, sobre todo la conlemporanea, intenta sintetizar en su
afirmacion escatoldgica la aceplacion positiva de la realidad, la purificacion
exorcistica y la trascendencia transliguradora. En cl terreno culiural, la TO in-
tenta purificar la realidad del mundo en todas sus dimensiones, hasta hacerla
transparconte al reino. Ll verdadero dualismo no esiriba en la diferencia
prolano-sagrado, sino entre homibre viejo y hombre nuevo. La culiura debe
ser un icono del reino, preparando los caminos del Sefior en su tultima venida.

La reflexion oriental moderna reconoce que debe profundizar mas €] tema
economico-social, voviendo a los elementos mas comunitarios de su tradicion:
el sentido comunitario de la tierra, cuva propiedad es de Dios; la doctrina
patristica (Basilio, Crisdstomo...) sobre la injusticia de unos pocos que poseen
en cxclusividad los bienes de la Lierra deslinados a todos; la teologia trinilaria
en la cual las personas 1o existen mas que en relacion v comunion; la teologia
de la persona humana como ser en alteridad y comunién; la consubstanciali-
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dad de todos los hombres; la Iglesia como cuerpo comunitario de Cristo vivili-
cado por el Espirilu; en Tin, la doctrina eucaristica del pan compartido.

Los 1éclogos y pensadores rusos modernos (Federov, Berdiaev, Boulga-
kov, Evdokimov, Soljenitsyn...) han reflexionado sobre el socialismo y el co-
munismo rusos. Para eilos el socialismo moderno ha nacido de la parte del
evangelio qu= la lglesia no habia asumido, El socialismo no sc encontré con un
cristianismo vigoroso, sino con un pictisimo y un individualisma, ya que el cris-
tianismo occidental habia separado y opuesio ¢l sacramento del allar y el
sacramento del hermano. Por esio tuve que ampararse en el marxismo. Ahora
bien, ¢l marxismo incluys elementos separables: la racionalidad cientifica y
una [ilosofia de contrabando, que lo convierten en una auténtica religion. La
dimensidn critica del sistema capitalista, del lucro de la avaricia, es aceptable.
En cambio la dimensidon atea y totalitaria de su lilosofia es rechazable. Esta
parte filosofica, sobre todo en el comunismo ruso, es la transposicion atea del
ansia mesianica del pueblo ruso, de su milenarismo apocaliptico ¥ nacionalis-
ta. El comunismo ruso es logicamente un mesianismo religioso y, a pesar de su
materialismo ateo, posce el misticismo, dogmatismo y el totalitarismo absolu-
to del milenarismo religioso. El desafio a que 1a TO se siente ilamada es a recu-
perar todas las dimensiones comunitarias e histéricas del reino, despojandolas
de sus adherencias ateas, las cuales han sustituido el reino por una utopia co-
leclivista vy a la Iglesia por ¢! partido 54

Para Evdokimov la escatologia y el apocalipsis tienen incidencia historica,
cada época posee su propia escatologia y juicio inlrahistérico, v en ella se debe
descubrir la voluntad de Dios. El fin del mundo esté ocullo en la voluntad tras-
cendente de Dios. Es en la historia donde hay que saber discernir los signos de
los tiempos en estos apocalipsis intrahistoricos, de los que la revolucion rusa es
uno de ellos 5% En fin, en frase conocida de N. Berdiaev, **el problema del pan
del projimo es un problema material para él, pero para mi es un problema espi-
ritual.”

La TL méis que elaborar una escatologia sislemitica, posee una
escatologia implicita. La realidad de injusticia, hambre y miseria de América
Latina ha llevado a interiorizar sobre sus causas, descubriendo que éstas no
son forluilas, sino dependicntes del sistema capitalista dominante en el que vi-
ven y mueren estos paises. Esto le ha llevado a una denuncia prolélica de las
estructuras de pecado y a una critica de cierlos tipos dec cristianismo indivi-
dualista y alienante que parecen bendecir o silenciar esta situacion. Aunque la
TL no propugna ningin modelo socio-econdmico concreto, evidenlemente no
ha podido menos de dialogar con las ideologias existentes, con el socialismo y
el marxismo, intentando discernir lo que en ellos hay de racionalidad cientifica
y lo que es fruto de una utopia filoséfica inaceprable. La TL sc halla ante un
desafio semejante al de la TO: evitar la resignacion fatalista ante una situacion
de grave injusticia y no caer en el milenarismo, superar una visidbn puramente
historica del reino y no sacralizar cualquier movimiento intrahistorico identifi-
cdndolo con el reino consumado. Para ello se requierc una actitud de discerni-
miento continuo, desenmascarar lo demoniaco que desfigura el plan de Dios y
buscar en la historia presente las sefiales del reino de Dios que se debe ir edifi-
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cando. La TL cree que su misién es ir acompafiando al pueblo en su busqueda
liberadora, ayudandole a ser critica y anunciandole la plenitud del reino. La li-
beracion seria la version latinoamericana de la transfiguracion del mundo a la
cual propende la TO. Al texto de Berdiaev sobre el pan del préjimo como
problema espiritual para mi, corresponden estos versos de Casaldaliga:

Donde hay pan,

alli esta Dios.

Somos familia en la raccidn del pan.
Solo al partir ¢l pan

podran reconocernos.

Seamos pan, hermanos 56

10. Epilogo

Tal vez este largo recorrido por los diversos temas teolOgicos nos permite
superar el asombro inicial del Viderur quod non... y reconoce que sed contra...
entre la TO y la TL hay interesantes punios de aproximacion y de complemen-
tacion.

Sin intentar una recopilacién de todo lo dicho hasta ahora, si podemos sa-
car algunas consecuencias de este colejo. En primer lugar, la TL, a pesar de su
innegable originalidad y de su reciente aparicion, liene profundas raices, no
soOlo en la escritura, sino en la (radicion teologica de la lglesia (parristica y
oriental), El hecho de que en tantos aspectos resulte novedosa para muchos
¢no se deberi, tal vez, a que se la juzga solo desde la teologia latina occidental
clasica o incluso moderna?

En segundo lugar, ¢l tema de la liberaciéon viene a ser como el equivalente
teologico latinoamericano de la transliguracion oriental 87 En ambos casos se
parte de la realidad desfigurada y demoniaca que hay que transfigurar, liberdndo-
la de todo lo que sea pecado y muerie, para que parlicipe ya ahora de la pleni-
tud de la vida de Dios que en Cristo se nos ha comunicado y que el Espiritu [e-
cunda.

En tercer lugar, la existencia de un pluralismo teologico en la tradicién de
la lglesia permite comprender y aceptar mejor la legilimidad de las diversas
teologias en la [glesia actual. Si durante siglos han podido coexistir en la catho-
lica una teologia latina y otra oriental ;no podran coexistir hoy una (eologia
europea y otra latinoamericana o de¢l Lercer mundo?

En cuarto lugar, también parece claro y urgente acabar con el eurocentris-
mo teoldgico de los Gltimos siglos, lo cual no supone romper con la catolicidad
ni menos con Roma, sino distinguir la auténtica comunion con Roma de una
uniformidad teologica.

En quinto lugar, frente al actual invierno teoldgico europeo, confesado
por muchos, hay que reconocer que las dos alas mas ricas de la teologia con-
temporéinea se mueven en el segundo y en el tercer mundo. Esta constatacion
no supone ni desprecio ni lalso entusiasmo, ya que el didlogo de las diversas
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teologias sera siempre lructifero y necesario, para expresar con mayor plenitud
la e de la comunidad eclesial y el evangelio,

En sexto lugar, en concreto, el didlogo entre la TO y la TL puede ser mu-
tuamenie enriguecedor. la TL, de hecho, ha historizado muchas de las afirma-
ciones mas genéricas de la TO, y estlo no simplemente por deduccion logica de
unas premisas, sino partiendo de una realidad de injuslicia y muerte. I.a TL
puede hallar en 1a TO fundamentacion y confirmacion teologica de muchas de
sus intuiciones y afirmaciones liberadoras: las nociones de koinonia, vida, pe-
cado como muerte, reino, Espiritu, escatologia, kénosis, descenso a los inficr-
nos, transfiguracion, iconografia... La TO en dialogo con la TL puede evilar
su constante riesgo de tender a una escatologia suprahistorica.

En fin, podemos preguntarsenos si la TO no es mas apla para vivir y
expresar las dimensiones sociales, comunitarias y utopicas del cristianismo que
la teologia occidental latina, profundamente marcada por el individualismo, el
racionalismo y el dualismo. En todo caso es obvio que la teologia clasica occi-
dental es ya insuficiente para expresar las nuevas exigencias y esperanzas cris-
tianas de una humanidad que desea caminar por sendas e justicia y libertad
hacia el reino: el vino nuevo requierc odres nuevos.
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10. Mons. O. Romero, Discurso de Lovaina, 2 de febrero de 1980.

11. ). Sobrino, Jesis en América Latina, Santander, 1982, 164-169.

12. G. Gutitrrez, Teologia desde el reverso de la historia, Lima, 1977,

13. H. de Lubac, Exégése médiévale, Paris, 1959-1964.

13, C. Mesters, “*Flor sin defensa. Leer el evangelio en la vida,’” en SEDOC, Una Iglesia que na-
ce del pueblo, Salamanca, 1979, 329-431.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafias"



TEOLOGIA DE LA LIBERACION ¥ TEOLOGIA QRIENTAL . .. 169

15.
6.

26.
27
28.
29,

42
43.

45,

H. de Lubac, Corpus mysirciem, Panis, 1949, 248.277.

Sobre el mewedo eologico de la TL. puede conmsultarse: C. Boll, Tenlogia de fo palitica, Sala-
manci, 1980, 1. Ellacuria, **Tesis sabre L posibilidad, necesidad y senudo de una reologia la-
Lingamericana,” ¢n Teologia ¥ mundo comtempordneo. Homenaje a K. Rahner, Madrid,
1975, 325.350. 17) PG 36.560 A.

PG 16,560 A.

PG 7. 873.

Citado or O. Cléemem, Orrhodoxie, Paris, 1965, p. 63.

1. Meyendorll, Brzanane Theology, New York, 1974, po 144, con numerosas citas de los
padres orientales en este sentido.

A Soljenitsyn, Le prenmer cercle. Paris. 1968, p. 346,

1. Sabrine, Lo divine de lachar par los derechos huntios,” Saf ierrve, 1984, 72, 683-697.
I. Ellacuria *'Hisloricidad de la salvacion cristiana,” Revista Latnoumericana de Teolugiu,
1984, /. 5.45,

AN NY . Lo fuche de toy dioses, ManaguaeS, lose de Costa Rica, 19RO,

V., Cuklina, *'La cuestion de fondo en ¢l debate sobre la (eologia de la liberacion,”™ 1Paginas,
1984, 9, 6-11.

PG 37,181

. Evdokimov, Le Christ dans lu pemde russe, Pans, 1950.

PG 59, 721-724.

Cuando la (eologia ortodoxa niega la inmaculada concepcion de Maria, no niega la ausencia
de pecado en Maria, sing su inmonalidad, en coherencia con su intepretacion del pecado ori-
ginal, estcechamente ligada a la muente. La hermenéutica de los dogmas y de las afirmaciones
{eologicas presupone un conocimiento de 1as coordenadas culturales y teologicas de cada mo-
menta histarico, fuera de las cuales ¢l dogma o cualguier afirmacion teolbgica resuha in-
comprensible, En ¢l aciual debaie sobre TL no siempre se tienen en cuema las coordenadas
sociales y culturales de donde ha nacido.

Véanse: L. BofT, Jesucrisio fiberador, Santander, 1980. J_ Sobrino, Crisivfogia desde Améri-
ca latina, México, 1977 y Jesus en América latina, Saniander, 1983.

R. Sierra Bravo, Doctrina social y economica de los Padres de la Iglesia, Madrid, 1967.

). Sobrino, Jesiis en América Latina, 157-206.

Gustavo Gutierrez, Teologia de la fiberacion Lima, 1971 y "Pobres y liberacion en Pucbla,"’
Pdginas, 1979, 4, 1-12.

Y. Sobrino, Jesus en América Latina, 190-195.

Puebla, 252,

P. Evdokimov, L'Esprit Saint dans la Traditions Orthodoxe, Paris, 1969.

Ignace Hazim, La résurrection ef i"home d'aujourd’hui, Beirul,. 1970, 30—31.

J. Comblin, '*A Missao do Spirito Santo, ** Revisia Eclesidstica Brasileira, 1975, 35. 288-325,
resumido en Selecciones de Teologia, 1977, 62, 111-126.

Véase el clasico estudio de K. Rahner, "'Théos en el Nuevo Testamenio,”” Escritos de
Teologia, I, Madrid, 1961, 93-167, que conlirma la verdad de las afirmaciones de los orienta-
les.

P. Evdokimov, L 'Esprif Saint dans la Tradition Orthodoxe, p. 72.

Véanse Jas sugerencias de J.C. Scanonne, ‘'La situacion de la Iglesia argentina y 1a imagen de
Dios trino y uno," Estudios 1970, &0, 20-22, resumido en Selecciones de Teclogia, 1977, 62,
109-110.

P. Evdokimov, L 'Esprii Saint dans lu Tradition Orthodoxe, p. 77.

S. Boulgakov, Orthodoxie, p. 1.

tbiden, p. 5.

P. Evdokimov, L 'art de {"icone, Paris, 1970, p. 198,

L. Bofl, Eclesiogénesis, Santander, 1979, y lglesia, carisma y poder, Santander, 1982. Sobre
la eclesiologia de la liberacion en general, puede verse: A, Quiroz, Eclesioiogia en la teologia
lasincamericana de la liberacidon, Salamanca, 1983. V. Codina, De la modernidad a lo solida-
ridad, Lima, 1984, 103-131.

1. Ellacuria, Conversidn de la Igiesia al Reino de Dios, Santander, 1985.

Compérese los planteamientos de L. Boff en Eclesiogénesis con los lipicos de la teologia
europea (H. Kang, E. Schillebeeckx).
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53.

54.

55.

56.

57.
58.
59.
60.
61.
62.

63.
64,
65.

66.
67.
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G. Mugica, Los pobres en los padres de la Iglesia, Lima, 1978, 1. Leuridan, Justicia y explo-
tacidn en fa tradicidn cristiana anrigua, Lima, 1980.

E. Dussel. Ef episcopado latinoamericano y la liberacion de los poires, Mixico, 1979, Vease
también Prebla, 8-9.

Juan Pablo 11, Discurso inaugural de Puebla, 111, 4; AAS, LXXI, p. 200; Puebla 975, 1224,
1281.

1. Ellacuria, Conversiin de la Iglesia ¢l Reino de Dios, p. 279-292.

A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiolagia di communione nelia
Lumen Gentium, Bologna, 1975.

I. Ellacuria, Conversidn de la iglesia a! Reino de Dies. H. Groenen, “*Na lgreja, quem ¢ o
Povo?” Reviste Eclesidseice Brasifeire, 1979, 39, 195-221, resumido cu Selecciones de
Teologia, 1981, 77, 63-67.

De parte de la teologia de la liberacion pueden verse: Equipo SELADOC, Religiosided popu-
lar, Salamanca, 1976. D, [rarrdzaval, **Medellin, Puebla: religiosidlad popular,'” Pdginas,
1979, 4, 19-49.

1. Hausherr, *'Les grandes courants de la spiritualité Orientale,"” Orienralia Christianu Pe-
riodica, 1935, 1, 114-138.

F. Yandenbroucke, La Spiritualité du Moyen Age, Paris, 1961,

P. Evdokimov, Les dges de la vie spirituelle, Paris, 1964,

1. Hausherr, Penthos, Roma, 1944,

Q. Clément, Orthodoxie, p. 122,

G. Gutiérrez, Beber en su propio pozo, p. 59-6).

V. Codina, ‘'Teologia del clamor popular,’* Revista Latinoamericana de Teologia, 1984, 3,
p. 309-328.

J. Sobrino, ‘*La vida religiosa en el tercer mundo,™ en Resurreccidn de la verdadera Iglesia,
Santander, 1981, 314-349,

N. Berdiaev, Les sources et le sens dit commmiinisme russe, Paris, 1963, ;Es puramente casual
que J_L. Sepundo, uno de los iniciadores de la TL haya hecho su lesis doctoral sobre N. Ber-
diaev?

P. Evdokimov, "Eglise et Societé,” Contacts, 1967, 59-60, 190-231.

P. Casaldiliga, ''El pan de cada dia,"” en Fuego y ceniza al viento, Satander, 1984, 81-82.
V. Codina, “‘Paul Evdokimov. Una 1eclogia de la transfiguracién,”” en Teologia y experien-
cia espiritual, Santander, 1977, 143-196.
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