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El sinodo extraordinario de obispos, que se celebrara en Roma a lnales
de este aho, tiene como [inalidad la evaluacion del concilio Vaticano Il o, mas
exactamente, de las consecuencias que desde &l o con ocasion de é] se han deri-
vado para la Iglesia. Su convocatoria y, sobre Lodo, algunas manifestaciones
sobre el actual estado de la lglesia postconciliar, como las conocidas declara-
ciones del cardenal Ratzinger, han causado sorpresa y en muchos ambientes
cierto temor. Y ello no tanto porque no se vea conveniente algun tipo de
asamblea general de la Iglesia —recuérdese por ejemplo, que H. Kiing pedia
hace anos la convocatoria de un Vaticano II1—, sino porque se teme una
marcha atrds como si ya se hubiese alcanzado el maximo conciliar en lo que
tiene de novedad y como si lo que tocaria ahora es defender esa novedad de sus
exageraciones y desviaciones. K. Rahner pensaba mas bien que la novedad del
Vaticano Il fue tan radical que llevaria un siglo el asimilarla en la generalidad
de la Iglesia. Se teme pues que el sinodo ahopgue prematuramente al concilio,
presuponiendo que sus virtualidades positivas novedosas ya estuviesen agola-
das —lo cual no se debe presuponer, sino todo lo contrario—, y que la critica a
las exageraciones y desviaciones suponga la muerte lenta, la muerte de las mil
cualificaciones al espiritu y a los contenidos mas fundamentales del concilio.

En Ameérica Lalina este lemor se concentra en que s¢ opere una marcha
alras con respecto a Medellin, tarea ya intentada pero solo con éxito parcial en
Puebla; a lo cual se anade el dolor, pues Medellin ha representado el momento
mas importante de la historia eclesial en América Latina cuando por primera
vez la Iglesia se hizo auténticamente evangélica y auténticamente latinoameri-
cana. En Medellin la [glesia encontré la perla preciosa y el tesoro escondido, se
puso a vender Lodo lo gue tenia —y hasta le costd la vida—; pero hallé el gozo
de haber encontrado su identidad y relevancia, su lugar en el continente y su
misién, su fe y su esperanza. Tal novedad fue experimentada como verdadero
don de Dios y, por ello, como lo més intimo y sagrado que hay que conservar y
entregar a futuras géneraciones.
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Medellin fue posible por razones intrinsecas lalinoamericanas, pero sin ¢l
Valicano 11 no hubiese tenido lugar. Lo que el concilio tuvo de acontecimiento
eclesial y lo que tuvo de espiritu ¥ de contenidos fundamentales, [ueran nece-
sarios para la realidad de Medellin. No fueron sulicientes desde todo punto de
vista, pero sin €llos no hubiera cxistido Medellin. De ahi que una evaluacion
del concitio es vista automaticamente en Ameérica Latina como una evaluacion
de Medellin: y de ahi Ia expectativa y el temor.

En este artictlo  queremos concentrarnos ¢n la realidad de la Iglesia ladi-
noamericana, pero —en presencia del proximo sinode— en su relacion con el
Vaticano [1. Queremos mostrar a esta [glesia como concrecidn del concilio, lo
cual significa dos cosas: gue el concilio lfue importante para la lglesia latino-
americana y que ésta es importante para conocer también lo que fue el concilio
en su espirilu, contenido vy virtualidades. Queremos mosirar mas en concrelo
gue Medellin, como simbolo de la novedad de la Iglesia latinoamericana, y lo
que desencadend representa un modelo privilegiado de recepeion del concilio
por parte de una lglesia local.

Como hecho empirico, se ha reconocido que Medellin ha sido la aplica-
¢ion més significativa y novedosa del concilio, aunque ¢n otras partes del mun-
do también el concilio ha tenido importantes repercusiones. Medellin signifi-
co, en efecto, una singular recepcion del concilio. Lo recibié transformandolo,
es decir, no como mera aplicacion de lo universal a lo concreto, 2n lo cual lo
universal se empobreceria al verse limitado por lo concreto, sino haciendo rea-
les sus virtualidades, algunas de cllas previstas y otras imprevistas en el conci-
lio, y de esa forma enriqueciéndolo. Pero lo transformo recibiéndolo, es decir,
dcjandose inspirar por lo que realmente dijo el concilio.

Lo recibié 1ambién e¢n el sentido eclesial que la recepcion de un concilio
lenia en los primeros siglos de 1a Iglesia: con la aprobacion del pueblo de Dios.
Esta aprobacion no se ha dado ahora a través de algiin mecanismo juridico o
analogo a €l, sino en el mismo hecho de la aprobacion masiva de los pobres del
continente, manifestada en la esperanza suscitada, en la decision a vivir sus
contenidos, en el sello de mucha sangre martirial. El pueblo de Dios ha dicho
‘*amén’’ al concilio cuando ha visto a Medz=llin, como aplaudia en las homilias
de Mons. Romero porque se identifica con él. El que la recepcion del concilio a
través de Medellin haya sido verdaderamente popular es de singular impor-
tancia no sélo como hecho histérico que mosiraria la religiosidad del continen-
te y su capacidad de transformacion, sino como hecho estrictamente eclesial: el
pueblo de Dios ha asumido, ha puesto a producir, ha saltado de goze con el
concilio; en una palabra ha visto al concilio no como algo extrinseco a él, a lo
cual hubiera que obedecer aun sin entender, lo cual hubiera que aceptar aun
sin conviccién, sino cotno algo propio, algo que ha puesto en palabra lo que
consciente o inconscientemente creia y esperaba. Esta recepcién popular del
concilio a través de Medellin lo convierte en acontecimiento verdaderamente
eclesial y no sblo en acontecimiento jerarquico, por necesario y bueno que éste
fuese.

Finalmente la recepcidn del concilio en América Latina tiene el caracter
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del kairos, del momento oportuno y del tiempo de salvacion. Visto desde el
primer mundo, el concilio, aunque necesaric v bueno, llegd con retraso de
siglos. El dislogo que entablé con el mundo europeo, con la modernidad,
ocurrid para algunos demasiado tarde v no pudo recuperar la le de aquellos
que ya se habian apartado de la Iglesia por las posturas anteriores de ésta ante
las novedades y las revoluciones de la historia (véase la revolucion liloséfica,
cientifica, democratica y social). El mismo concilio tuve que reconocer gue
una de las causas del atcismo del mundo moderno estaba ¢n 1a anterior ac-
macion de la Ielesia. En América Latina no ha sucedido asi, Eb concilio y
Mecdellin ocurrieron cuando todavia la lglesia estaba a nempo de introducirse
en los necesarios movimientos de liberacion del continente, de influirlos positi-
vamente desde su fe, de mantener, por lo tanto, y aun de patenciar la le de los
creyentes gue veian necesaria la liberacion v su compromiso con ella,

Por todas estas razones Medellin potencio al concilio recibéndolo pero en
esa recepcion se dejo orientar por lo fTundamental de Medellin. A continuacién
queremos analizar las,dos direcciones de esta relacion: No lo vamos a hacer de
manera histérica y delallada sino sistemdtica. Mas aun, el “'Vaticano II"' y
“‘Medellin’* fungen aqui como simbolos, como aquello que es lo fundamental
de lo ocurrido en y a partir de ambas asambleas, sea cuales tueren sus contex-
tos inmediatos concretos, los procesos ¥ vaivenes de la elaboracion de sus tex-
tos, las intenciones conscientes de sus autores. Creemcs que el *‘Vaticano I1'' y
I‘Mn:dellm" son mucho mas gue la suma de unos texlos. Son una lolahdad
compuesla de textos, espiritu v de lo gue han desencadenado por su naturale-
za. Para analizar esa mutua relacion recordaremos lo que en nuestra opinion
eslo lo fundamcmal del concilio y de Medellin. Dejaremos muchas cosas impor-
tantes de lado (ecumenisma, colegialidad, liturgia, etc.) y nos extenderemos en
aquello donde mas se juega el fuluro de [a Iglesia. Por lo tanto, no hay ningu-
na novedad importante en las paginas que siguen, quizas solo un recuerdo de
lo fundamental para esclarecer lo que en verdad debe evaluar el sinodo.

Huelga decir que al presentar la lplesia en América Latina se ofrece su
realidad ideal consecuente con los principios teoldgicos en que se basa. En la
realidad, no toda la Iglesia latinoamericana ha recibido de esta forma al conci-
lio y ni siquiera todos los que lo recibieron asi han mantenido esa recepcion.
Pero hay también suficientes reaiizaciones historicas de esa Iglesia para que lo
que se exponga no sea idealista. En cualquier caso, la parte de la Iglesia latino-
americana fiel al concilio y a Medellin, sigue operando a modode levadura y se
ha impuesto como el criterio mas importante para juzgar otras formas de ser
Iglesia. Incluso alli donde no esta presente, se nota activamente su ausencia.
Este Tipo de Iglesia, por lo tanto, se ha introducido en la conciencia colectiva
del continente como la forma especificamente latinoamericana de ser Iglesia.

I. La importancia del Vaticano II para la Iglesia latinoamericana

El Vaticano 1I, a pesar de la presencia latinoamericana y la importancia,
por ejemplo, de las intervenciones de un Helder Camara para encuadrar bien
las relaciones de la Iglesia con el mundo y asi su identidad y mision, fue un
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concilio fundamentalmente europeo. El contexto, 1a tematica y la teologia sub-
yacente estaban muy delerminaclos por ¢l primer mundo y en buena medida
también para ese primer imundo. Detras de la universalidad formal de un con-
cilio ecuménico esltaba activamente presente una Optica y un interés concreto.

Sin embargo, por la importancia de lo que sc tratd y el espiritu con que se
tratd, el concilio se abrid a una verdadera universalidad y pudo ser recibido
creativamente en América Latina, lo cual no ocurrié, por ejemplo, con el Vati-
Tano 1 u olros documentos anteriores de la Iglesia universal. Veamos, pues,
qué contenidos concretos, entre los muchos que clabord el concilio, se hicieron
inmediatamente relevantes para América Latina v por qué.

1. Los contenidos Fundamentales del Vaticano 11
ot Lo maés significativo del concilio fue el desarrollo de una nueva
ggl_cmglom Sin embargo, ¢sta no hubicse sido posible sin algo logicamente pre-
vig —tanto por razones cstrictamente (cologicas como de urgencia historica—,
que posibilitd y exigid tal eclesiologia. Recordémaoslo, pues a nuestro juicio no
se capla sin ello lo mas radical que ocurri6 en el concilio para America Lalina,
y la misma eclesiologia conciliar no aparecera como algo puramente arbitrario
O puramente positivista, basado en una lectura, aunque novedosa e importan-
te. de las fuentes redescubiertas.

A es0 ldgicamente previo a la eclesiologia lo denominamos la recupera-
cion de la creaturidad creyente de la lglesia, es decir, la aceplacion de su nece-
saria y adecuada encarnacion en el mundo en cuanto creatura y la aceptacion
de la permanente necesidad de ponerse ante Dios en cuanto creatura creyente.
El concilio no elaboro sistematicamente esta problematica fundamental, pero
da suficientes indicios de su importancia.

El concilio repensd muy a fondo }as relaciones entre la Iglesia y ¢l mundo
con una finalidad eclesiologica: como hacer posible y relevante ta mision de la
Iglesm ~Pero esto lo ilevo necesariamente a una problemitica pre-eclesiolbgica,
estrictamente creatural y teologal. Por ello, antes de analizar la relaciébn con el
mundo recalca la necesidad de encarnaciéon de la Iglesia en el mundo y la
retroirae a su creaturidad. Esto significa en principio la superacién de una
autocomprension eclesial autonoma que eficazmente se absolutiza a si misma
como si lo que ocurre en el mundo y en la historia no le afectara en la compren-
sion teolbgica de su identidad y de su misiéon ya supuestamente declaradas ab
aeterno. Afirma también que la Iglesia tiene que vivir su creaturidad de una
manera especifica, encarnada entre los gozos y las esperanzas de los hombres
de nuestro tiempo; negativamente, que no puede abdicar de su creaturidad, de
participar en aquello en que participa todo ser humano por serlo. Insinia ade-
més, aunque débilmente, que debe yivir su creaturidad de una manera
especifica y parcial, participando de las esperanzas y tristezas “'sobre todo de
los pobres y de cuantos sufren’ (GS 1).
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Dentro de ese mundo debe realizar su misidn, cuyos destinalarios no son
sblo los hijos de la Iglesia, sino el mundo como tal, ‘‘1odos los seres humanos'’
(GS 2), y cuya finalidad es la salvacion en totalidad todo aquel que ataite al ser
humano en cuanto tal: es la persona del hombre lo que hay que salvar. Es la
sociedad humana la que hay que renovar. Es, por consiguiente, el hombre, pe-
ro el hombre entero, cuerpo y alma, corazdn y conciencia, inteligencia y volun-
tad, quien centrara las explicaciones que van a seguir’’ (GS 2). Para ello debe
reconocer y no presuponer la realidad concreta del mundo, y de ahi que la
Guudium er Spes comience con un analisis de la sitwacion del mundo.

Esto supene el fin del triunfalismo y la humildad del aprendizaje, la aper-
tura al mundo para servir, pero también para aprender; en cualquier caso, pa-
ra dialogar. Se termina con una vision maniquea segun la cual la linea divisoria
entre el bien y el mal pasaba por la linea divisoria entre Iglesia y mundo. Aun-
que dicho lodavia muy formalmente y aungue la lglesia deberad concretarlo
desde su especificidad cristiana, lo anterior supone la aceptacion humilde, pero
también gozosa de su creaturidad y de su responsabilidad hacia la creacion.
Supone que la Iglesia debe retrotraerse a la humanidad y a la historia y nunca
abdicar de ellas, como si su fe la pusiera mas alla de ellas, para encontrar alli el
lugar desde donde crecer y desde donde realizar su mision.

La honrada recuperacion de la creaturidad lleva también a la primera acti-
tud teologal de la creatura: ponerse ante Dios. La problematica mas estricta-
mente teologal la tratd el concilio en la Dei Verbum para dar respuestas a:.
problemas teologicos, técnicos, pero en ellas i insinda al menos la adecuada ac-;
litud teologal de la creatura. ‘

La revelacion de Dios esta encomendada a la Iglesia (DV 10); sin embar-
g0, ni ella como totalidad ni su magisterio “‘esta por encima de la palabra de
Dios, sino a su servicio™ (ibid.). La lglesia, ademas, aunque ya posea el depo-
sito de la revelacion, debe seguir siendo creatura, oyente de la palabra de Dios
que *‘sigue hablando sin intermision con la esposa de su Hijo amado®’ (DV B).
El Espiritu Santo sigue actuando y ‘‘conduce a los creyentes a toda verdad™
(ibid.).

El concilio mantiene la dialéctica entre poseer el depésito de la revelacion
y tener que seguir estando a la escucha de la palabra de Dios. Agraciada con la
revelacién, la lglesia sigue siendo creatural, sigue teniendo que ponerse ante
Dios y hacerlo en la historia concreta actual. Esto se dice de modo eficaz en la
Gaudium e! Spes al tratar la problematica de los signos de los tiempos. La Igle-
sia tiene que escrutar, discernir, auscultar lo que ocurre en la historia, aunque
ya tenga la revelacion. La discusion conciliar sobre este punto fue ardua, sobre
todo acerca del signilicado estrictamente teologal de los signos de los tiempos
como manifestacion de Dios. Después de varias redacciones, los signos de los
tiempos significan aquello que caracteriza a una época (GS 4), en el sentido
que les dio Juan XXIII en la Pacem in Terris; tienen un significado
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eclesiolOgico-pastoral. Pero se explicila también su presupuesto teologal: “‘los
signos verdaderos de la presencia o de los planes de Dios’' (GS 11): aqui tienen
un_significado eclesiélogico-teologal. En una palabra, Dios sigue manifestan-
dose en la historia y a través de lo que ocurre en la historia. Esto hay que discer-
nirlo para no adecuar cualguier novedad con la manilestacién de Dios, pero
hay que discernirlo, pues sin ello no se encuentra a Dios hoy. De esta forma se
dice que la Iglesia sigue siendo creatura también al nivel de su relacidn con
Dios, tiene que seguir siendo oyente de su palabra —que debera ser discernida
también desdc la palabra de la revelacion—, porque Dios sigue siendo mayor
que ella.

A esta revelacion de Dios alirma el concilio que hay que responder con fe.
De nuevo el concilio trata aqui de resolver problemas 1eologicos 1écnicos en re-
lacion, sobre todo, con lo dicho en el Vaticano 1. Pero en lo fundamental afir-
ma que 12 fe es *‘obediencia’’ por la cual “‘el hombre se entrega todo a Dios’’
(DV 5). Con ello no sélo se lermina con una concepcion puramente docirinaria
y unilateralmente intelectualista de la fe como pura aceptacion de verdades, si-
no gque retrotrae la [e a lo mas profundamente creatural del hombre: como res-
ponder y corresponder a Dios en tolalidad, en aceptacion de su verdad, pero
también depositando en él la confianza y realizando su voluntad. Y afiade, de
nuevo en la Gaudium et Spes, 1a responsabilidad social de la fe, es decir, el
influjo de la fe vivida (o0 no vivida) para la credibilidad de la Iglesia. A los
allos en la fe se debe, en parte, el actual fenomeno del ateismo (GS 19}). De es-
ta forma se afirma la dimension no solo eclesial de la fe, sino su responsabili-
dad socio-historica. Del vivir o no la fe a la manera descrita depende en parte
el que los hombres acepten o0 no a Dios, con el presupuesto de que la fe en Dios
humaniza a su creacién.

Resumiendo, esta comprension elicaz de la revelacion y de la le retrotrae
a la Iglesia a lo que es estrictamente hablando pre-eclesiologico, a su creaturi-
dad ante Dios. Ese Dios, de cuya revelacion es depositaria, sigue siendo mayor
que la Iglesia, la hace por definicion oyente de su palabra y le exige una gene-
rosa respuesta, mas alla de aceptar doctrinariamente su verdad.

En el mundo y ante Dios, desde su creaturidad creyente, el concilio redes-
cubre lo que es 1a Iglesia como pueblo de Dios al servicio del reino de Dios. Re-
cordemos lo fundamenta! de la eclesiologia conciliar,

La Iglesia es vista ante todo como sacramento de salvacion para el mundo
| (LG 1-8); a su constitucién e identidad interna precede su mision hacia afuera
y ésta como salvacidn. Se torna asi verdaderamente teologal, realizando la vo-
luntad salvadora de¢ Dios para ¢l mundo, poniéndose al servicio del reino de

! Dios en lugar de hacerse pasar eficazmente por él, del cual solo es signo.

; Esta verdadera revolucion eclesiolégica de ponerse al servicio del reino de
i Dios en el mundo y no a la inversa supone la conversion mas radical a! nivel
eclesiolbgico; exige que la Iglesia se haga mundanal viviendo y actuando en y
sobre l1a historia y exige que deje de ser mundana, no conligurindose segiin los
valores del mundo, riqueza, poder, autoritarismo, dominacién, Propone, por
lo tanto, el criterio segan el cual medir el pecado especifico de la lglesia, ade-
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mas de los pecados que puedan comeler sus miembros. Y propone el criterio
para medir en lo fundamental la santidad de la Iglesia, una lIglesia servidora
que hace contra su concupiscencia de absolutizarse a si misma y que sc¢ deshace
en favor de los otros. Propone la identidad de la [glesia desde su mision como
evangelizadora. Ser [glesia es tencr una mision; mas adn, ¢s la mision la que ird
re-generando a la Iglesia, en el doble sentido del término: constiluyéndola a lo
largo de la historia y protegiéndola de su degeneracion si su mision es la correc-
1a.

Hacia dentro, la [glesia es ante 1odo pueblo de Dios (LG 9-17) con ante-
rioridad a cualquier diferenciacién, teoldgica o luncional, de los diversos ca-
rismas y ministerios. Con su ser pueblo se quiere indicar su historicidad, su pe-
regrinaje a través de la historia, su posibilidad de tentacion y [idelidad, su no
haber llegado todavia a la mela. Y se quiere indicar también que las relaciones
al interior de cse pueblo sufren una democratizacidon formal, anterior a la dife-
renciacion entre jerarquia y fieles; que deben ser relaciones basadas en la [ra-
ternidad; que la legitima autoridad tiene que ejercerse denltro de ese pueblo y
segun ese ideal, al servicio del pueblo, contando con los apories del pueblo
—los mas reales, pues es el pueblo como tal el que vive la fe, la esperanza y la
caridad—, en dialogo con él cuando surgen los conflictos. La razon (unda-
mental esta en que Dios mismo se manificsia hacicndo una alianza con todo un
pueblo, es decir, haciendolo su correlato inmediato como pueblo; atrayendo
hacia a si a ese pueblo peregrino, haciéndose presente en él.

Esta recuperacion de la mision e identidad de Ja Iglesia se justifica en el
concilio con los textos de la revelacion y de la tradicion. Pero el que se haya lle-
gado a ese modo de justificarlas se debe —ademas de lo que la teologia v la vi-
da habian ya preparado— a su honradez creatural antes apuntada. Creemos
que esa honradez fundamental es la que posibilila releer también honradamen-
te los textos de la tradicidn. La Iglesia del concilio se hizo tradicional, pero ver-
dadera y consccuentemenle tradicional; esta es la mayor dificultad para el
“‘|radicionalismo.'” Redescubrié el origen mas primigenio de la tradicion sin
ponerlo eficazmente s6lo a partir de Trento o del Vaticano 1, sino yendo mas
atras de ellos. Redescubrit a los padres de la Iglesia y redescubrié sobre todo a
Cristo y, en cosas importantes, a Jesus de Nazaret: en ¢l encontr6 el modelo y
norma de su mision, de 1o que debe ser la vida de sus discipulos, de los que se
congregan en su nombre. La aplicacion de la cristologia a la eclesiologia, de
[orma implicila y mas como 1alante que como meétodo consciente, supuso tam-
bién una revolucidon historica, pues significO argumentar dentro de la
eclesiologia no s6lo con la tradicidn y autoconciencia eclesial, sino con la nor-
ma non normala de Cristo.

2. La apropiacion del Vaticano 11 per Medellin

Estas flundamentales verdades fueron recibidas y apropiadas creativamen-
te por la Iglesia en América Latina. Pero es importante analizar por qué, tanto
mdés cuanto que en perspecliva historica se pueden encontrar muchas limita-
ciones en el concilio para su apropiacidn en Ameérica Lalina: la 6ptica europea
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de la 1eologia, el ateismo y no la idolatria come la mayor amenaza a la fe, los
analisis histarico-politicos insulicientemnente radicales, la confianza cn el de-
sarrollo, ia condena insuliciente del pecado dei mundo, la poca importancia de
la Iglesia de los pobres, ctc.

Sin embargo, estas limitaciones no impidieron la apropiacion. En primer
lugar, los cantenidos minimos del concilio supusieron algo verdaderamente
importante para toda la Iglesia; dada su Mundamentalidad positiva y lo negati-
VO que querian superir, se impusicran por si misimos, Como minimo el conci-
lio supuso un desbloqueo eficaz de wna situacion eclesial insostenible gue
muchos formulaban, explicita o implicitamente, con las palabras con que Rah-
ner juzgaba por entonces a la teologia ‘olicial:® *‘asi no puede ser,”" Supuso el
lin de una situacion insostenible por el distanciamiento con respecto al presen-
le entre Iglesia y mundo y por ef distanciamiento con respecto al origen entre
Iglesia y evangelio. Supuso una brisa de aire fresco, un volver a poder respirar
dentro de la Iglesia en ¢l doble sentido de la metalora: vivir y sobre todo sobre-
vivir. Por otra parte, la doble mirada al presente de la historia v al origen nor-
mativo del evangelio, y sobre todo la experiencia de que ambas se relorzaban
mutuamente, de que era posible hacer coincidir identidad y relevancia, otorga-
ba a las afirmaciones conciliares una credibilidad intrinseca para mostrarlas
como verdaderas, no solo por la autoridad formal de ser textos conciliares, si-
no porque sus contenidos rezumaban evidente verdad. La objetividad de los
conlenidos siempre tiene su propio peso, pero cuando son esperados, conscien-
te 0 inconscientermnente, son realmente bienvenidos. Para el continente latino-
americano, espcranzado y crucificado, esos contenidos minimos se hicieron in-
mediatamente relevantes.

Pero ademés de los contenidos, fue también el espiritu del concilio 1o que
facilitd su recepcion. Ese espiritu cred un ambiente de verdadera comunién en
las iglesias locales, desde €l se comprendieron inejor los contenidos. Mencione-
mos en primer lugar el espiritu de honradez del concilio. Por esta actitud
humano-cristiana se llegd a conocer y reconocer la verdad tan sofocada ante-
riormente por la misma Iglesia: la verdad sobre la verdadera realidad del mun-
do que comenzo a aparecer cuando la Iglesia lo miréd no como una variable de-
pendiente de elia, sino a la inversa, no desde el criterio de lo que el mundo su-
pusiese de apoyo o0 amenaza a ella, sino desde el servicio que la iglesia prestaba
o no prestaba al mundo; la verdad sobre la lglesm misma, su pastoral y litur-
gia, su teologia y sus relaciones internas cuyos impases se hicieron inoculta-
bles. El mismo proceder del concilio al rechazar y rehacer los esqueinas previos
que habian sido entregados a los pobres conciliares dio ejemplo de esa honra-
dez. T

Como egjercicio concreto y necesario de esa honradez, el concilio adoptd
una actitud de humildad; reconocio el pecado histérico de la Iglesia y que la
pecaminosidad le es uno de sus exislenciales historicos tan inherentes como la
santidad (Rahner) teol6gicamente no ocurre de forma simétrica, pues ésta per-
tenece por esencia a su sacramentalidad, pero historicamente el pecado la tras-
pasa. Debido a esta constatacién y a una visiobn mas positiva sobre el mundo
puso fin, en principio, al triunfalismo eclesial y se abrid al mundo no sélo para
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servir, sino para aprender o al menos para dialogar. Recuperd 1a humildad
creatural y evangélica para hacerse oyente de la palabra sin decidir de antema-
no donde y como sopla el Espiritu,

Por esa honradez aprendid a releer su propia historia, encontrando su ver-
dadero origen en ¢l evangelio, y juzgando desde sus criterios la tradicion, eva-
luando desde ellos lo gque antes habian sido sus mejores (o sus peores) momen-
tos, segun que hubiesc tenido rigueza, dominio y poder. Esa honradez te capa-
citd también para redescubrir la obvia *‘jerarquia de verdades' (UR 11), ter-
minando asi con una comprension de un indiferenciado depodsiio de la fe, a 10-
das luces inadecuada, y olreciendo verdaderos puntos de dircecion ¢ inspira-
ciéon a la fe.

Pero ruto de esa honradez, de la liberacion interna que produce la con-
version, de la aceptacion de su propio pecado —todo lo cual concede ojos
NUevQs para ver y manos nuevas para actuar—, fue también el espiritu de crea-
tividad y de esperanza. El mismo hecho de realizar ese concilio mostro que el
cambio y lo nuevo eran posibles, que el evangelio no es solo algo que debe ser
guardado en depdésito, sino algo que hay que poner a producir, que la verdad
redescubierta se traduce inmediatamente en nuevas y mejores practicas ecle-
siales. El concilio se encontré con el evangelio en sus manos y eso —y no cual-
quier voluntarismo o calculismo— generd una gran esperanza. Con humildad,
pero sin complejo de inferioridad, podia la Tglesia dirigirse al mundo y ofre-
cerle una buena noticia. De ahi que ¢l miedo fuese sustituido por el gozo, la
tristeza por la esperanza, la apologética a la defensiva por un evangelio que es
buena noticia. Todo ello mostro in actu que el concilio fue llevado a cabo y
propuesto con espiritu y que desencadeno espiritu, que en el concilio se hizo
presente el Espiritu de Dios el cual genera conversion, apertura, vida y cspe-
ranza.

Siendo esto asi, se podia esperar @ priori que el concilio pudiese ser recibi-
do y bienvenido en América Latina, pues fue un acontecimiento del Espiritu de
Dios. Pero también es verdad constatable. Por decirlo graficamente, en primer
lugar, muchos en América Lalina comparlian, con mayor o menor conciencia
explicita, el espiritu de Juan XXI11: la humildad para reconocer el pecado de la
lglesia, la exigencia a que abriese siis ventanas para que entrase aire fresco, la
utopia de que la lglesna fuese una Iglesia de los pobres, la audacia y esperanza
mostradas en el mismo hecho de convocar un concilio, su fe en ullimo término
evangélica por la cual, aun en presencia de problemas sumamente graves, no
queria profetas de calamidades, sino anunciadores ‘de una buena noticia.
Dicho sistematicamente, el concilio no sélo propuso contenidos para ser acep-
tados, sino que fue capaz de crear ‘‘el horizonte hermenéutico de compren-
snbn" para ser enlendido y aceplado. Ese espiritu creatural y evangélico fue ca-
‘paz de hacer salvar la diferencia entre el Vaticano 11 universal y la América La-
tina particular, retrotrayendo esa dilerencia que la hermenéulica debe salvar a
la creaturidad creyente y a lo obvio del evangelio en lo cual todos pueden parti-
cipar. Ademés, por ser un concilio pastoral més que doctrinario y, dentro de lo
doctrinal, por proponer verdades a realizar, el mismo concilio insina de
hecho que su comprension tiene que ir acompafnada de su realizacion, Las inci-
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pientes realizaciones en América Latina mostraron muy pronto la verdad del
congcilio.

Por todo ello el concilio pudo ser recibido y bienvenido en Ameérica Lati-
na. En muy buena medida, sus contenidos y su espiritu ofrecian la capacidad
para ser aceptados y puestos a producir. Veamos a continuacion, c'bmo de
hecho [ue recibido el concilio en América Latina. Para ello COMPATAremos sus
afirmaciones fundamentales con las de Medellin y Puebla y presentaremos és-
tas como su concrecion, no como simple aplicacion de! concilio. .

" 1I. La Iglesia de América Latina como Iglesia de los pobres

La recepcion creativa del concilio wuvo como fruto mas significativo la
Iglesia de los pobres, apenas cntrevista cn el Vaticano 1l y sancionada por
Medellin y Puebla. Pero antes de analizaria, hay que analizar la concrecion de
lo que hemos llamado presupuesios pre-eclesiologicos.

1. Exigencias y decisiones pre-eclesiologicas

La primera concrecion del concilio viene exigida por la propia reafidad de
un continente mayoritariamente pobre y cristiano, 10 cual impondra la direc-
cion a las sucesivas concreciones.

El Vaticano Il menciona muchos y serios problemas del hombre y de los
pueblos; algunos de ellos afirmados por los mismos hombres, otros vislos co-
mo problemas desde el punto de vista de la [glesia, como el secularismo y la
increencia. En su presentacion, sin embargo, aparece un moderado optimismo
sobre las posibilidades del hombre moderno. Medellin sin disimulos, y la ofre-
ce jerarquizadamente, comenzando con el hecho mayor del continente. Con
estas inequivocas y lapidarias palabras comienza Medellin: *‘existen muchos
estudios sobre la situacion del hombre latinoamericano. En todos ellos se
describe la miseria que margina a grandes grupos humanos. Esa miseria, como
hecho colectivo, es una injusticia que clama al cielo®’ (Justicia 1), es un verda-
dero pecado que cristaliza ‘‘en las estructuras injustas que caracterizan la si-
tuacion de América Latina' (Justicia 2). Esa situacién injusia, en si misma
*‘conspira contra la paz’’ (Paz 1) y es en si misma *‘violencia institucionaliza-
da”’ (Paz 167).Y Puebla, moderadora de Medellin en otros puntos, no lo es en
éste: ‘‘comprobamos como el mas devastador y humillante flagelo la siuacion
de inhumana pobreza en que viven millones de latinaomericanos’’ (Puebla 29).

En realidad, encubierta durante siglos, ha sido redescubierta por muchos
y también por la lglesia. No esta en ella, pues, la mayor novedad del continen-
te. La novedad esta en que esa realidad ha 1omado la palabra de forma bien
precisa: en forma de un clamor. Por ello Medellin analiza el continente desde
su propia realidad objeliva y desde su expresion subjetiva. **Un sordo clamor
brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una liberacion que no
les llega por ninguna parte’’ (Pobreza de la iglesia 2), a lo que Puebla afiade,
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once aflos después, que ese clamor “‘¢s ahora claro, creciente, impetuoso y, en
ocasiones, amenazante’ (n. 88). Con ser ese clamor novedoso y poderoso no
€5 lodavia 1o mas especilico del continente. Después de siglos de resignacion,
Medellin constata el nacimiento de la esperanza: el clamor es doloroso, pero
esperanzado, existe *‘un anhelo de emancipacion total, de liberacion de toda
servidumbre, de maduracion personal y de integracion colectiva’ (Introduc-
cibn 4).

Esa realidad y esos clamores son realidades historicas, pero también teo-
logicas. Empezar con ellas no significa empezar con preambulos para la deter-
minacion de lo que la Iglesia debe ser y hacer. Es empezar mirando al mundo
como lo mira Dios y juzgandolo como lo juzga Dios. Por ello Medellin pone la
realidad latinoamericana en relacion direcia con Dios. En la pobreza infligida
injustamente hay ‘‘un rechazo del Sefor mismo' (Paz 15); esa pobreza es
‘‘contraria al plan del Creador y al honor que se merece’ (Puebla 28). Y, por
olra parie, los anhelos de liberacion son *‘un evidente signo del Espiritu®
(Medellin, Introduccion 4). Los pre-dmbulos historicos del analisis de la reali-
dad son, pues, también Leolbgicos, mas aun, teclogales, porque son analizados
y juzgados no solo desde un punto de vista meramente ético o eclesial, sino
estrictamente desde Dios. Con esos preambulos hay que empezar si se quiere
en verdad empezar a de-ambular creyentemente y a proporcionar la direccion
correcla a ese camino. Lo que Medellin viene a decir es que es en esta historia
donde se hace presente la gracia y el pecado, la justicia y la injusticia, el grito
de esperanza y los clamores que arrancan a los pueblos sus capataces, la vida y
la muerte,

Ese mundo y esos clamores son los que presentan a la Iglesia la primera
pregunta teclogal, en cuanto creyente, o antropologica, en cuanto compuesta
simplemente de seres humanos: si y en qué Dios cree; o, dicho de manera
antropologica;si hay algo ultimo por lo que hay que trabajar y qué es eso.!
Aungue estas pregunlas s¢ lanzan también a la lglesia conciliar, en América
Latina recobran una fuerza inusitada, una urgencia ineludible y un plantea-
miento en forma de escalofriante aliernativa. Si en el concilio esta presente co-
mo telén de fondo el ateismo, en América Latina lo es la idolatria, aunque
haya lambién expresiones de ateismo o agnosticismo convencionales. Muy
pronto después de Medellin Juan Luis Segundo llamo 1a atencién sobre la anti-
tesis le-idolatria como la mas radical para el creyente, por ser la mas radical
para todo ser humano aungue no fuese creyente, en lugar de la antitesis fe-
aleismo gue se suponia la mas lundameutal. Con el ateismo, en elesto, s¢ puede
aprender de &l como purificacion de la fe, con él se puede —y segiin el concilio
se debe— dialogar. Con la idoiatria ocurre algo muy distinto. Su definicion en
Ameérica Lalina viene dada no solo —aunque esto sea su condicion de
posibilidad— por la absolutizacion de lo que no es Dios, sino formalmenie por
Ja muerte real que propician los idolos y por las victimas que necesariamente
exigen para subsistir, En presencia de Ta idolatria real es donde acaece la pri-
mera pregunta acerca de Dios: si la Iglesia cree en un Dios de vida y lo muestra
propiciandola o si, aun con confesiones ortodoxas, da culto a los idolos gene-
rando, por accién u omision, muerte. La [glesia tiene que elegir entre la vida y
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la muerte en sus formas bien historicas de pobreza, que genera muerte lenta,
pero real, o muerte violenia y represiva. sumo empobrecimiento, a quienes
simplemente luchan por vivir.

En este contexto histbrico y teologal hay que comprender la concrecion
que efectia la Iglesia lalinoamericana a la nueva relacion entre lglesia y mun-
do, aun antes de considerar su misibn. Como afirma el concilio, 1a Iglesia debe
ir al mundo; y se ha dicho que esta exigencia supone la mayor novedad de un
concilio desde el primer concilio de Jerusalén en ¢f cual tos aposioles devi-
dieron ‘ir a los gentiles.’ Aquella decision supuso la novedad de sobrepasar ias
fronteras del judaismo en la evangelizacidn con los riesgos y oscuridad que
conllevaba. Al 'ir al mundo’ ahora la lIglesia se adentra en algo todavia mas
novedoso pues ni siquiera se puede presuponer ya una conlinuidad refigiosa,
sino una discontinuidad. Pero cuando Medellin exige *ir a los pobres’ expresa
otro tipo de novedad en el ‘ir.” No hay en ello disconlinuidad al nivel de reli-
giosidad, pues los pobres latinoamericanos son creyenies en su inmensa
mayoria. Pero hay una radical discontinuidad por el hecho de que son pobres.
El ir a ellos implica un ir al verdaderamenle otro, quien por el mero hecho de
serlo es cuestionamiento radical; implica un ir que es para quedarse, puessin la
encarnacion no hay credibilidad, un ir costoso, pues quasi ex opere operatc
esa encarnacion genera persecucion, un ir por ultimo en oscuridad porque ante
los pobres se percibe que en lo ya sabido de Dios hay mucho de no saber y de
no saber fundamental. ‘Ir a los pobres’ es la concrecion latinoamericana del ‘ir
al mundo’ del concilio, verdadera revolucion eclesiologica si realmente se va a
ellos y no se les hace venir, sutil o burdamente, a donde esta la Iglesia. Exige y
expresa la primera conversion de la Igesia. ‘“‘Este acercamientio al mundo de
los pobres es lo que entendemos a la vez como encarnacion y conversiéon'’
(Mons. Romero, Discurso de Lovaina, 2 de febrero de 1980).

Por e! destinatario hacia quien se va, se concreta tambieén la positiva exi-
gencia conciliar del didlogo con el mundo. En el concilio al dialogo presupone
que el mundo es distinto y se ha hecho ajeno a la Iglesia, pero que, sin embar-
go, se debe tratar con €l con respeto, sin condenaciones a priori,con la actitud
de aprender también de él y con la esperanza de que en el proceso de diﬁlogo
tina el diélogo de la Iglesia con el mundo toma otra forma, muy distinta. Por
una parte la palabra de la lglesia al mundo liene que ser de dura denuncia v
condena al mundo opresor, aunque ademas sc pretenda su conversion. Hacia
ese mundo la [glesia no puede mostrar ni respelo ni comprension, aungue —y
en esto puede haber ayudado el concilio— tampoco lo puede hacer con supe-
rioridad porque la misma Iglesia durante mucho tiempo ha oprimido a los
pobres o ha estado en connivencia con los opresores. Por otro lado, ¢l didlogo
con los pobres no debe llevarse a cabo bajo el presupuesto de que ellos son aje-
nos a la Iglesia. No lo son [acticamente en cuanto son creyentes y viven dentro
de la lglesia; no lo son historicamente porque antes de que la Iglesia hubiese
hecho una opcibn por los pobres, ellos ya habian optado por la Iglesia como
tabla de salvacién; no lo son axiologicamente, pues por ser un mundo de
pobres exige que la [glesia lo haga suyo. Dlélogo significa aqui por lo tanto al-
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go distinto. Significa hacerse el otro, empobrecerse, encarnarse de mane:a
bien precisa. ‘‘En este mundo sin rostro humano, sacramento actual del siervo
sufriente de Jahvé, ha procurado encarnarse la Iglesia’’ (Mons. Romero,
ibid). Dialogo no es ya sdloTespeto y comprension de los pobres, sino venera-
cibn profunda ante quienes presentizan a Cristo cruciflicado. Aprender de los
pobres no significa solo dejarse purificar la le, sino dejarse dar lo fundamental
de la fe. Llegar a estar en comunidn con los pobres no es el ultimo paso del
dialogo, sino aquello por lo cual se debe comenzar.

La concrecion del dialogo conciliar es, pues, denuncia profética y solidari--
dad, vivir en el mundo de los pobres, cargar con su pecado y erradicarlo, reci-
bir de su fe y potenciarla. Esto es lo que en sintesis afirmo Medellin: **quere-
‘mos que la Iglesia en América Latina sea evangelizadora de los pobres y solida-
ria con ellos (Pobreza de Iz Iglesia 8).

De este mundo concreto la lglesia ¢s corresponsable y de su respuesta de-
pende, en parte, el futuro del continente y también el futuro de 1a misma lgle-
sia. El concilio reconoce que Ia lglesia ha sido parcialmente responsable del
ateismo del primer mundo, el cual la ha fustigado a veces o se ha desentendido
de ella. En América Latina la situacion es otra, pero mas seria. El mundo de
los pobres espera la decidida solidaridad de la lglesia. Cuando 1a realiza, lo
agradece cordialmenie; pero si no la realiza 1a Iglesia podra llegar a escuchar la
terrible acusacion de la Escritura: *'por tu causa se blasfema el nombre de Dios

“entre las naciones.’’ Lo que historicamente esta en juego en la relacion de la
Iglesia con el continente latinoamericano es lo que clarividentemente afirméo
Mons. Romero. ‘‘La Iglesia liene que interpretar y acompanar a este pueblo que
lucha por su liberacién o quedara marginada hisiéricamente, Los cambios
vendran con o sin la Iglesia, pero a ella corresponde, por su naturaleza, estar
en los cambios que jalonan el reino de Dios’’ (Cuarta carta pastoral, Misién de
la Iglesia en medio de la crisis del pals, 6 de agosto de 1979).

La concrecién de la relacion iglesia/mundo se realiza, por lo tanto, desde
lo mas flagrante del conlinente, la pobreza que da muerte, como protesta
contra el pecado opresor y como solidaridad con los oprimidos. Su presupues-
to teologal esta en la necesidad de la lucha contra la idolatria y en la voluntad
del Dios de vida. Citando una vez mas a Mons. Romero, *‘es preciso defender
1o minimo que es el maximo don de Dios: la vida."

En ese mundo de pobreza y esperanza la lglesia concreta también dos
puntos fundameniales provenicales del concilio: /e revefacion de Dios y la res-
puesia de la fe.

Parala lg]esia latinoamericana es lundamental y decisiva la conviccién de
que Dios se s1gue manifestando en el presente. De ahi la aceptacion de lo que el
concilio llama signos de los tiempos, pero sobre todo la ilnportancia que se les
olorga como momentos de verdadera manifestacion de Dios a los cuales hay
que atender con absolula seriedad si se quiere conocer la realidad de Dios y sin
los cuales no son suficientes estrictamente hablando, aunque sigan siendo ab-
solutamente necesarios, los momentos de revelacion de Dios en el pasado. Es-
tos signos se consideran como algo estriciamente teologal y no solo de impor-
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tancia pastoral, como si la manifestacién de Dios a través de ellos empujase si
a una accion, pero en los que el previo conocimicnto de Dios quedase, por asi
decirlo, intocado.

Estos signos pueden ser los grandes clamores del pueblo antes menciona-
dos o acontecimientos mas conciretos como la proliferacion de las comunida-
des, de los movimientos populares, Ia persecucién y el maruirio etc; pero loim-
portante es que a través de ellos se manifiesta Dios. Y quizas lo mas importan-
te y lo mas difererciador - -si no con respecto al concilio, si con respecto a lo
sucedido en muchos lugares del mundo en el post-concilio— es la conviccidon
profunda de que Dios habla hoy y que habla palabras concretas, a dilerencia
de cierto silencio ambiental que se percibe en otras partes y a dilerencia tam-
bien de cierta universalizacion y abstractizacion de su posible palabra. Y ese
énlasis en la posibilidad y realidad del presente de la manifestacion de Dios es
lo que le convence a la Iglesia latinoamericana de que seguira hablando en el
futuro, realizando asi in actu una comprension trinitaria de la revelacion de
‘Dios: re-descubrir desde su presente la revelacion dc Dios cn el pasado
—plenamente en Jesucristo— y lanzarse hacia el futuro confiadamente en la
siempre nueva palabra de Dios que introduce en toda verdad.

En dos Jpuntos concretos ha avanzado la Iglesia latinoamericana sobre el
concilio. El primero es el lugar de la actual manilestacion de Dios. La om-
nipresencia de Dios no es indiferenciada. Mas bien existe una jerarquizada pre-
sencia de Dios lo cual llevara a jerarquizar el lugar de su palabra. Puebla insis-
te en primer lugar en lo concreto de los lugares privilegiados de la presencia de
Dios en Jesucristo: en la eucaristia y en la proclamacién de su palabra, en
quienes se reimen en su nombre y en los pastores enviados; pero afnade con cla-
ra precision: ‘*ha querido identificarse con ternura especial con los muas débiles
y pobres’’ {n. 196), citando a Mateo 25. 5i se toman en serio estas palabras se
afirma que la omnipresencia de Dios se concreta jerarquizada y parcialmente,
y que el lugar de su mas densa presencia revelatoria historica estd en los
pobres.

Pero ademas se concreta al concilio en lo que ese lugar del conocimiento
de Dios revela de Dios. Puebla dice que los pobres poseen **un poiencial evan-
gelizador”” (n. 1147). Por el mero hecho historico de ser pobres, de cargar con
una realidad que les acerca a la muerte, manifiestan la prolesta de Dios y de-
senmascaran cualquier pretensién pecaminosa del hombre de lorjarse un Dios
segln sus intereses. Y si, por otra parte, en ellos y sus sufrimentos esta real-
mente Dios entonces revelan el amor de Dios, en [orma de invalidez si se
quiere, pero en [orma de acercamicnto absolulo a lo pobre y pequeiio de cste
mundo, abajado a los horrores de este mundo, y presentando ese amor al me-
nos —y este ‘al menos es un gran maximo— como creible,

Pero también manifiestan a Dios por lo que son y hacen, por ‘‘los valores
evangélicos de servicio, sencillez y disponibilidad para acoger el don de Dios™
(ibid.); es decir, se convierten en buena noticia para todos, con lo cual mani-
fiestan a Dios como lo que es en su mas prolfunda esencia, ew-aggelion verda-
dero. Dc esta forma los pobres como lugar y contenido de manifestacion de
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Dios hacen superar cierta innata tendencia al reduccionisimo doctrinario de la
revelacion de Dios v la comunican como o que cs anles que nada: comunica-
cidn que hace de si mismo el Dios bueno y salvador.

Con esto tocamos fondb en el misterio de la revelacion de Dios, salvilico y
escandaloso a la vez. Esta revelacion tiene una propia dinamica que culminara
cuando Dios sea todo en todos y asi se revele plenamente y como plenitud. Pe-
ro esta totalidad de la revelacion no es accesible desde cualquier lugar por igual.
Tiene que pasar por la sabiduria de la cruz y sin pasar por ella no se la sobrepa-
sa en la revelacion victoriosa de la resurreccion, En Amdérica Latina la revela-
cion de Dios pasa necesariamente por los pobres y asi cristianiza la plenitud de
la revelacién. Se vuelve a repetir la escandalosa alirmacion de que el siervo do-
liente es salvacion y —lo que mas toca a nuestro proposilo ahora— que el sier-
vo doliente es luz (cfr. [s. 42,6; 49,6). Que en la 1errible oscuridad del siervo
haya luz es inanalizable ulteriormente; pero s6lo a través de aquélla se hara
cristianamente presente la luz de Dios.

Correlativamente a esa comprension de la manifestacion de Dios, la Igle-
sia latinoamericana concretiza 1o que el concilio afirma de la e como ‘obe-
diencia’ y ‘entrega de todo el hombre.’ La le significa aceptacion de la pa-
labra, pero con la dinamica actitud de salir al encuentro de ella (ob-audire), de
ser verdaderamente ‘' oyente de la palabra.”’ Pero todo ello sin ninguna rutina,
por la conviccion antes mencionada de que la actual palabra de Dios es una po-
sibilidad y una realidad. No hay que responder s6lo a la palabra de Dios en el
pasado, sino a lo que, en hechos y palabras, sigue manifestando Dios.

Esa obediencia es verdadera entrega y por ello esta transida del momento
de oscuridad y del momento de plenitud. El momento de oscuridad de la fe, el
sacrificium intelfectus, aparece con gran radicalidad no tanto por lo que en
otros lugares hay de oscuridad teorica, de sacrificio de la razéon auténoma, si-
no porque [a entrega se engloba, dicho sin ninguna retérica, en el sacrificium
vitae. La fe se convierte en verdad en la entrega de todo el hombre, entendi-
miento y voluntad come dice el concilio, y en la posibilidad de la total entrega
de la vida. Pero aparece lambién el momento de plenitud. Si por la le se alcan-
za a Dios, debe hablarse a priori de tal plenitud; pero la novedad latinoameri-
cana estd en la verificacion histérica de ese a priori. Esa entrega humaniza,
produce mas y mejor historia, hace que la esperanza no decaiga, sino gue se
acrecienle, que lfomente la caridad, el compromiso y la solidaridad. Historica-
mente ¢sta es la verificacion de que con la entrega se ha alcanzado a Dios.

La respuesta de la fe es entrega tolal, por Gltimo, desde otro punto de vis-
ta. Al Dios que s¢ manifiesta hay que responder y corresponder; hay que res-
ponder aceptando, v hay que corresponder haciendo. Aqui esta la relacion tan
recalcada y exigida por la [glesia latinoamericana de ortodoxia y ortopraxis.
La originalidad, no tanto (edrica, pero si practica, esta en que ambas cosas son
respuestas, dialécticas y complementarias, de una rcalidad primigema: qué signi-
fica ‘ser’ Iglesia ante la revelacidn de Dios. Indudablemente significa expresar
en palabra correcta su revelacion. Pero —por la urgencia de la situacion histé-
rica, por supuesto, pero también por ¢l contenido de la revelacion de Dios—
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significa una accidn exigida por el mismo Dios y que, ademas, nos va haciendo
histéricamerte connaturales con la realidad de Dios. La ortopraxis viene exigi-
da tan primigeniamente, si no mas, por el mismeo Dios como la ortodoxia. Co-
mo se ha dicho audazmente, “*a Dios hay que contemplarlo y practicarlo’” (G.
Gutiérrez).

En Ameérica Latina las preguntas ‘quien es Dios’ y ‘cudl es la voluntad de
Dios’* aparecen indisolublemente unidas y a ambas hay que dar respuesta. La
novedad historica —-por la urgencia de la respuesia praxica y por la menor
problematica tedrica— estd en ¢l énfasis en la ortopraxis. La respuesta tedrica
sobre la verdad de Dios en si mismo sigue siendo sumamente importante y efi-
caz para dar mayor aliento también a la ortopraxis y prevenir de sus des-
viaciones, pero aparece integrada en ésta. Dicho sencillamente, se va conocien-
do al Dios liberador en la praxis de la liberacion, al Dios bueno y misericor-
dioso en la praxis de Ja'bondad y de la misericordia, al Dios escondido y cruci-
ficado en el mantenerse ¢n la persecucion y ol martirio, al Dios plenificador de
la utopia en la praxis de la esperanza. La teologia como inteflecius fidei se in-
tegra y en wliimo término se subordina al intellecius amoris, al que lleva a
esclarecer y practicar la voluntad salvifica de Dios y asi a conocerle.

2. La lglesia de los pobres

Estos presupuestos pre-eclesiologicos teologales analizados son sumamen-
te importanles para comprender lo que la Iglesia latinoamericana piensa de si
misma en Medellin. iIndudablemente en esla comprencion esia la aceptacion de
la realidad histdrica y socioldgica del continente; los pobres. Sin la aceptacion
de esa materialidad historica no habra nueva comprension de la Iglesia. Pero
por otra parte, esa malerialidad histérica no es aceptada sblo socioldgica, sino
también teolGgica y teologalmente. Repetir esto es importante para no conce-
bir lo que va a ser la mayor concrecion de concilio s6lo sociologica, sino teoléo-
gica y teologalmente: la lglesia de los pobres.

Varias veces se levantaron cn ¢l concilio, comenzando por la de Juan
XXI1II, en favor de una Iglesia de los pobres. Desde América Latina don Hel-
der Camara apuntaba a su necesidad con palabras apasionadas. “*;Vamos a
gastar 1todo nuesiro tiempo discutiendo problemas internos de la Iglesia
mientras dos tercios de la humanidad pasan hambre? ;Se quedara sblo el papa
Juan en esta lucha? ;Es el mayor probiema de América Latina la escasez de sa-
cerdotes? No. Es el subdesarrollo.”” Pero incluso al nivel de eclesiologia hubo
[uertes reclamos contra los documentos preparatorios que no la mencionaban
y elocuentes defensas positivas de ese tipo de Iglesia. Asi lo exigio el cardenal
Lercaro apasionadamente y Mons. Himmer, obispo de Tournai: Primus locus
in Ecclesia pauperibus reservandus est. El concilio no trato el tema, sin embargo,
consecuenlemente, aunque enumerase algunos principios cristologicos que
apuntan a ella: seguimiento de un Cristo pobre y anonadado €l mismo, enviado
a evangelizar a los pobres y reconocible en los pobres y en los que sufren; y alu-
diese, aunque genéricamente en exceso, al destino de esa Iglesia: “‘va peregri-
nando entre las persecuciones del mundo y los consuelos de Dios™ (cfr. LG 8).
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Lo que el Vaticano 1 dejo solo esbozado es lo que ha desarrollado da 1ale-
sia latincamericana en su comprension tanto ad inra como ad exnra. Que es v
queé no es esa lglesia de los pobres, cuil es su Lundamento reoldgico y su Nnal
dad, queda claramente expresado en el siguiente parrafo:

La Iglesia de los pobres no es aquella lglesia que, siendo rica v establecian-
dose como 1al, se preocupa de los pobres; no es aquella Jglesia gue, estan-
do fuera del mundo de 1os pobres, les ofrece generosaniente suinuda. ks,
mas bien. una Iglesia en la gue los pobres o o principai sigeic v suprin.
cipio de cstructuracion nterni, La umon de Dios con los hombres 1wl vo-
mo se da en Jesucristo es historicamente una union de un DGios vaciado en
su version primaria al mundo de los pobres. Asi fa Tetesia, siendo eila sis-
ma pobre, ¥ sobre 1odo, dedicandose fundamentalmente a la salvacion de
los pobres, podra ser lo que es ¥ podra desarrollar crisuanamente s ni-
sion de salvacion universal. Encarndndose entre los pobres, dedicando (hi-
mamente su vida a cllos y muriendo por ellos, ¢s ¢f modo como pusle
constiluirse en signo chicaz de salvacion para 1odos los hombres (1.
Ellacuria) 2.

2.1. La mision de una Iglesia de los pobres

Como en el concilio, la identidad de [a Iglesia se concibe en primer higar
desde la mision ad extra, pero con tres concreciones importantes. La prlmela
concrecion es establecer el destinalario pmllcglado e inmediato dqla mision de.
la Iglesia; los pobres Ellos son los que **ponen a la Iglesia latinoamericana an-
te un desafic y una misién que no puede soslayar y al que debe responder con
diligencia y audacia adecuadas a la urgencia de los tiempos’” (Medellin, Pobre-
za 7). Y Pucbla consagra la *‘opcion prelerencial por los pobres.™

Se da aqui una revolucion eclesioldgica, solo insinuada en el concilio al
comienzo de la Gaudium er Spes. Indudablemente la mision de la lglesia se di-
rige a todos, pero desde una parcialidad o prelerencialidad, si se quiere, la cual
la abrira a la verdadera universalidad cristianamente entendida. Esta revolu-
cion eclesiologica se exige a la subjetividad de la lglesia, pues debe hacer una
‘opcion’ novedosa, arriespada dificil de mantener e histéricamente en contra
de opciones previas; pero se expresa (ambién en la determinacion objetiva del
destinatario. Los pobres por quienes hay ¢ue optar no son simplemente los
hombres comprendidos desde su carencia metalisica, sino los pobres historicos
cuyos rostros describe Puebla sin dejar a dudas (clr. 29-39). Y hay que optar
por ellos por el hecho primario de que son pobres “‘cualquiera que sea la si-
tuacién moral o personal en que se encuentran’’ (Puebla 1142). Las razones
que se aducen para esta revolucionaria opeion Lsu'm al nivel pre-celesiologico
que antes mencionabamos. Teo-logicamente, ‘‘Dios Loma su delensa y los
ama Es asi como los pobres son los primeros destinatarios de T mision de Jo-
SUs™ (ibid.). Cristo-logicamente, *‘su evangelizacion es por excelencia sepal y
prueba de la mision de Jesus" (ibid.). Puebla conoce, exige y alaba otro lipo
de pobreza, la **pobreza evangélica’’ (nn. 1148ss) para la Iglesia. Pero al deter-

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafias"



132 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

minar el destinatario de su misién hace una opcidn preferencial y parcial por
los pobres histéricos.

Esta determinacion del destinatario de la misibn —historica y éticamente
exigible por la situacion del continente— tliene profundas consecuencias para
la comprension teolOgica de la mision, 1a recuperacion de sus origenes biblicos
y el modo de llevarla a cabo. Re-descubrir eficazmente el destinatario ha signi-
ficado re-descubrir también lo que es la mision de la Iglesia. Esto podria afir-
marse a priori dada la correlacion entre mision y destinatario; pero, ademas,
asi ha sucedido. Una mision que ¢s preferencialmente para los pobres es conce-
bida como evangelizacion; y éstos son los que han hecho redescubrir la esencia
de la cvangelizacidn. Esta es [a segunda concrecion, 2 :

Evangelizar es antes que nada anunciar una buena noticia a los pobres de
este mundo 1al como aparece en la mision historica de Jesas. De ahj que en la
Iglesia latinoamericana sea central —junto con Maleo 25— el texto de Lucas
4, 18ss. Lo que se anuncia es el reino de Dios para los pobres, el fin de sus des-
venturas, Ta aparicidn —por fin— del rey justo esperado quien, por serlo, scra
parcial y hara justicia a los desvalidos; v, por otra parte, la cercania de Dios
como Padre al corazdn de los pobres y oprimidos, de los despreciados y peca-
dores segin la religiosidad vigente. Evangelizar ¢s, por lo 1anto, el anuncio de
una gran buena noticia: el amor pcrsonal e historico de Dios a los pobres de es-
te mundo.

De esta comprension primaria de la evangelizacion se siguen algunas con-
secuencias importantes. En primer lugar la evangelizacidn como anuncio es
mucho mas que la enunciacion de verdades acerca de Dios —aungue las
incluya—; es la comunicacion de la gran verdad de que Dios es buena noticia.
No es, por lo 1anto, lormalmente enunciar verdades doctrinales, sino comuni-
car el contenido esencial de la gran verdad. De ahi gue evangelizacion sera to-
do aquello que efectivamente, en palabra y hechos, presentice la bondad de
Dios para los pobres.

En segundo lugar, evangelizar es concomilantemente denunciar y desen-
mascarar, anunciar una mala noticia para los responsables de la pobreza injus-
ta de los pobres. Esle aspeclo —no muy recalcado en ¢l concilio y ni siquiera
en la Evangelii Nuntigndi, tan imporlanie por olros capitulos para la
evangelizacidn— viene exigido por la evangelizacion porque la buena noticia
no se proclama en un horizonte neulro, sino en una realidad his(érica que hace
contra la buena noticia. Dios no sdlo ama a los pobres, sino que, como dice
Puebla, los deliende. Jesds no solo proclama bendiciones hacia los pobres, si-
no también maldiciones contra los ricos, sus opresores. La denuncia se hace
necesaria para esclarecer, por oposicion, la buena noticia, para defenderla de
los reales ataques contra ella; se hace necesaria como medio —a veees eficaz, a
veces ulopico—- para que la buena noticia llegue a ser realidad. Pero la denun-
cia es también evangelio, buena noticia sub specre contrarii para los opresores.
Es la oferta de salvacion de parte de Dios si, como Zaqueo, se convierten.

En tercer lugar el anuncio no de cualquier cimulo de verdades, sino de es-
ta gran verdad que es buena noticia exige una credibilidad especilica en el
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evangelizador. Aunque los pobres esperan activamenie csa buena noticia, su
realizacion histérica no es evidente v 10 que ocurre en la historia con gran [re-
cuencia hace del evangelio un mas escandalo que una obviedad. De ahi que ¢l
evangelizador debe estar profundamente convencido de esa buena noticia, ¢ue
comunique e¢n su propia vida que esa buena noticia ¢s ya en parie una realidad
y que esté dispuesto a entregarlo todo, hasta la vida, por ese anuncio. De esta
forma, el anuncio no es solo verdadero, sino creible.

La tereera conerecion del concilio-es ¢l contenido real de ese evangelio al
servicio del cual debe estar Ia lglesia. El concilio lo prescnta como salvacion v
la Iglesia latinaomericana lo concretiza como liberacion, lo cual fue rétomado
por Pablo VI en la Evangelii Nuntiandi. Con ¢l t¢rmino liberacion se sintetiza
lo positivo de la salvacion y el hecho de que ésta llega a ser a 1ravés de la nega-
¢ion de la esclavilud.

Tanto Medellin como Puebla alirman claramente que la liberacion debe
ser integral; to1al, por lo 1anto, ¥y no solo regional. Negativamente, se dice que
debe ser liberacion “*de lodas las esclavitudes” (Medellin, Introduccién 4), del
pecado personal y social (¢cfr. Puebla 281). Positivamente, se dice que debe ser
“una liberacion plena, las riquezas de una salvacion integral en Cristo™
(Medellin, Catequesis 6); una comunion y participacién que establezca nuevas
relaciones ‘‘sobre tres planos inseparables: la relacion del hombre con el mun-
do, como sefior: con las personas, como hermano; y con Dios, como hijo’’
(Puebla 322).

La indudable novedad historica de esta vision es la introduccion de la sal-
vacion historica en la tarea evangelizadora de Ja Iglesia. Como se compagina
¢sta con la salvacion personal y transcendente es cosa a analizar; pero nada de
esta problematica subsecuente le quita necesidad histérica y leolégica a la mi-
sion liberadora historica. Las razones teologales ya se han apuntado, vy las éti-
cas son evidentes. Afiadamos que también de la misma esencia de lo que ¢s
evangelizacion, 1al como la presentan lsaias y Lucas, se desprende la necesidad
de liberacién histérica; pues evangelizar no es $6lo anunciar, sino ponerse al
servicio del contenido real del anuncio: que la buena noticia se haga buena rea-
lidad. Eso lo ha captado muy bien la Iglesia latinoamericana y asi Medellin y
Puebla hablan de la tarea liberadora de la Iglesia como defensa de los oprimi-
dos y denuncia de los opresores, como analisis de las causas estructurales de la
pobreza, propuestas de una sociedad mas justas, cambios radicales de estruc-
turas y la participacion de los mismos pobres en la toma de decisiones para
configurar su propic destino como pueblo.

Lo que la iglesia latinoamericana propone es tomar con seriedad y radica-
lidad los dos momentos de la {nica comunicacién del Dios salvador a los
hombres, expresada en la dualidad unificada de ‘reino de Dios.' Dios se comu-
nica en su reino constituyendo comunidad, propiciando fraternidad, justicia y
amor enlre los hombres; de tal manera que si nada de eso ocurriera, vano seria
hablar de una comunicaciéon de Dios. Por otra parle, Dios se comunica como
Dios, mayor que cualquier concrecion de es¢ reino, polo referencial personal
en el cual descansa el corazon y se plenifica el hombre, futuro absoluto y pleni-
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[icanic que atrae hacia si al hombre v a la historia, anima a caminar y construir
cen 1o historia, en medio v a pesar del antirreino presente.

Mantener esa dualidad unificada no ¢s cosa [acil, pues ]a tensidn puede
romperse por cualquicra de los dos polos. Que ¢l énfasis en [a salvacion histo-
rica pueda recortir o atenlar contra lo personal y transcendente es histérica-
mente verosimil; gque esto ultimo pueda hacer ignorar o pasar a segundo plano
la liberacian historica es tentacion mucho mas real, Lo que la lglesia latino-
americana ha alirmiado solemmemente es que sin trabajar por la liberacion his-
torica, vano v aun hlislfemo sericanunciar <olo la transcendencia: que esa libe-
racion historica ofrece ademds un cauce estructural mas cristiano que otros pa-
ra que dentro de ¢l se desarrollen todas las virtualidades de la comunicacion de
Dios: v que. par otra parte, L ranseendencia de Dios hay que mantenerla por
si misma ¥ para humanizar siempre la liberacion historica. Conjugar todos es-
tos aspectos de la Jiberacion es dificil, pero la Iglesia Jatinoamericana lo ha in-
renialo al menos v ha ocurcido en buena medida.

Eun altimo 1ériino, aunque no lo hayamos explcitado asi, la mision de la
1glesia latinoamericana se ha concretizado desde la mision de Jesas de Naza-
ret. Como &l hay que anunciar el reino Dios y al Padre, hay que predicar y ha-
cer milagros, hay que bendecir y exorcizar, anunciar y denunciar, arrancar v
plantar. En esa vuelta consecuentc a la mision de Jesds y desde los pobres ha
concretizado lo que programaticamente afirma el concilio sobre la lglesia ¢o-
mo signo y sacramento de salvacion.

2.2. La lglesia de los pobres como pueblo de I)__it_)§

La definiciéon ad intra de lglesia que dio el concilio como pueblo de Dios
también fue historicamente revolucionaria. Con ella se contrarrestdé una
eclesiologia excesivamente orientada hacia ¢l cuerpo ‘mistico’ de Cristo, la ex-
cesiva jerarcologia de ¢se cuerpo, y la tendencia al elitismo de la fe, Con la
eclesiologia del pueblo de Dios se devolvio a la base universal de la Iglesia, es
decir, a su totalidad, la primacia sobre cualquiera de sus partes, y se consagro
la fraternidad como modelo de relaciones dentro de la Iglesia. Cormo modelo
estructural de lglesia ad intra el concilio tendid a una cieria democratizacién
teolbgica primaria, recalcando e] ‘todos’ del pueblo de Diocs, dentro del ¢cual
cada miembro de la Iglesia aporta diferenciadamente sus carismas y ministe-
Tios:

Como ser todo esto de suma importancia, la Iglesia latingamericana lo
concretd desde los pobres. La universalidad del ‘todos’ se concretd desde la
parcialidad de esa totalidad que son los pobres. Estos ocupan un lugar prefe-
rencial dentro de la Iglesia no sblo para que la Iglesia se preocupe de ellos
—enfoque élico importante—, ni s6lo como realidad yuxtapuesta a la de otros
que no son pobres —enfoque regional—, sino como centro de la Iglesia y prin-
cipio desde el cual ésia orienta adecuadamente lo que es y hace, realiza todas
sus funciones y mintsterios. El pueblo de Dios se convierte entonces en el
pueblo ‘pobre’ de Dios.
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_Esta bizarra afirmacion tiene en América Lalina una base sociologica in-
dudable, pues la inmensa mayoria de sus miembros son pobres histdricamente.
Pero lambién su base leoldgica. 51 es verdad la correlacion entre Dios vy
pobres, $i'el evangelio es primariamente para ellos, entonces algo importanie ¢
insustituible hay en ellos para la Iglesia y para su constitucién, no solo para su
mision. Qué sea eso insustituible viene dado por el espiritu de las bienaventu-
ranzas. En una lectura sistematica y unificada de las bienaventuranzas segan
Lucas v segiin Mateo, el espiritu dc Jesis esta en los de corazon limpio —los
que tienen 0jos para ver a Dios—, en los misericordiosos —los que realmente
san movidos a amar—, ¢n los perseguidos por la justicia —los que mantienen
la lortaleza, la esperanza v cl gozo en medio de la persecucion por causa de la
justicia—, en los que estan dispuestos al perddn aun cuando la ofensa es
terrible —la privacion lenta y violenta de la vida—, a la reconciliacion, a la
gratuidad etc., etc. Estos *‘pobres con espiritu,’” en la feliz formulacion de 1.
Ellacuria, son el centro inspirador de la Iglesia y por eso las bienaventuranzas,
asi entendidas, son la carta fundacional de la iplesia de los pobres. Estos
pobres con espiritu son el centro de la 1glesia en cuanto poseen el espiritu cris-
tiano, en cuanto practican la *‘pobreza evangélica’ (clr. Puebla 114B). Ese
espiritu esta descripitivamente también en otros miembros de la lglesia que no
son pobres historicamente; pero el analogatim princeps de la pobreza evangé-
lica presupone la pobreza también histérica, de modo gue esa pobreza ofrece
una mayor posibilidad connatural para la pobreza evangélica. Indudablemente
no todos los pobres historicos poseen ese espiritu y varios que no lo son lo po-
seen. Pero estructuralmente hablando, la pobreza historica es el lugar natural
de la pobreza evangélica. Por eso los pobres con espirilu son el centro inspira-
dor y principio estructurados de la Iglesia.

Una Iglesia de los pobres, asi entendida, no excluye a nadie de ella: mas
bien llama a todos a cooperar en ella. En lo que insiste es en que todos deben
relacionarse con ese centro y principio inspirador para que, aun sin ser pobres
histéricos puedan crecer ellos y hacer ¢recer a la Iglesia. Con este modeio se
trata, en 0ltimo término, de recuperar para la [glesia la antigua nocién —que
mas que una pura nocion es un talante de la Iglesia catdlica— del ex opere
operasio, entendido no mecanicamente, sino como expresion de cauces histori-
cos estructurales de la gracia y de la verdad (cfr. lo que se dice de los sacramen-
tos y del magisterio). La lglesia de los pobres no es automaticamente portado-
ra de la verdad y de la gracia sdlo porque los pobres estan en ella; pero son los
pobres con espiritu dentro de ella el lugar estructural para gue realmente sea
portadora de la gracia y de la verdad.

Quizas pueda ayudar a aclarar este modelo la pregunta de J. Moltmann:
*;En donde esta la verdadera lglesia: en la comunidad manifiesta a través de
la palabra y el sacramento o en 1a fraternidad latente del juez universal oculto
en los pobres?’’ ¥ Lo que la Iglesia de los pobres presupone es que esa palabra
v €s5a gracia es don primario a los pobres y a través de ellos a todos; y, por otra
parte, que la comunidad que surge alrededor de los pobres tiende a generar co-
munidad alrededor de la palabra y de la gracia. En cualquier caso es una exi-
gencia historica, y se verifica ya en buena medida, que la Iglesia no sdlo esta
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—pues se puede estar en muchos lugares y de muchas maneras—, sino que cre-

ce como Iglesia segiin el evangelio desde los pobres. Asi lo afirma G. Gu-

tiérrez:
En estos aflos aparece cada vez mas claro para muchos cristianos gue la
Iglesia, si quierc ser liel al Dios de Jesucristo, debe lomar conciencia de
ella misma, desde abajo, desde los pobres de este mundo, las clases explo-
tadas, las razas despreciadas, las culiuras marginadas. Dede descender a
los infiernos de este mundo y cormulgar con la miseria, la injusticia, ias
luchas y las esperanzas de los condenados de la tierra porgue de ellos es ¢l
Reino de los cielos. En el fondo se trata de vivir como [glesia lo que viven
cotidianamente la mayoria de sus miembros

Desde este punto de vista hay quc comprender la imporiancia eclesial del
fenomeno de las comunidades de base, tan difundidas por América Latina. L.
Boff ha analizado en su libro Eclesiogénesis su origen, su realidad, su eclesiali-
dad y su especificidad, y a &l nos remitimos. Aqui solo cabe anadir quc las co-
munidades de base —sea cual fuere la ocasion histérica para su surgimiento:
escasez de sacerdotes, por ejemplo— son la concrecion lalinoamericana mas
especilica del ideal conciliar de devolver imporlancia a las iglesias locales; son

‘importantes, no especificamente por ser pequefias y ofrecer asi un ambito mas
‘humano’ de la Iglesia, méas propicio para el mutuo conocimiento y la solidari-
dad, mas propicio a la lectura y apropiaciéon mas personal de la Escritura etc.,
sino fundamentalmente por ser de base, es decir, por estar a la base de la so-
tiedad, en medio de la pobreza, lo cual las distingue de otros modelos de co-
munidades en el primer mundo; y son importantes, por ltimo, porque desde
ellas se engendra la Iglesia, como lo afirma el término ‘eclesiogénesis’ y lo acla-
ra el subtitulo del libro: Jas comunidades de base reinventan la Igiesia.

Con todo esto se quiere esclarecer 1o que significa pueblo de Dios. Al im-
portante avance del"concilio, la Iglesia latinoamericana afiade: ¢l pueblo pobrc
de Dios, porque la pobreza es el lugar natural de la lglesia y porquc la pobreza
es el lugar desde el cual mas connaturalmenle surge y crece el espiritu evangéli-
co, la fraternidad y la comunién. Esta parcialidad, una vez méas, no atenia
contra la universalidad, sino que la potencia; quienes no son pobres s¢ hacen
mas evangélicamente miembros de la iglesia y ésta en su conjunlo crece mas y
mejor, o al menos mas y mejor que cuando se comienza desde la universalidad
abstracta de la toiralidad del pueblo de Dios.

2.3. Los frutos de la Iglesia de los pobres

La realidad de la Iglesia de los pobres descrita ha generado nuevos frutos
en la linea deseada por el concilio. Los pobres como ‘principio’ han princi-
piado muchas realidades eclesiales, Enf_gnmer Jugar la unidad intra e interecle-
sial. Es un hecho innegable que al interior de la Iglesia se ha dado una mayor
unidad en el sentido de activa unificacién dentro de los pobres y para’la mision
evangelizadora. Todos los estamentos de la Iglesia, jerarquia, sacerdoles, reli-
giosos y rellglosas agentes de pastoral, calequistas, delegados de fa palab'r'é

fieles campesinos, etc. se han unido en base no s6lo a una coordinacién intra-
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celesial impuesta, sino debido a la aceptacion de los principios teologales ex-
puestos. También se ha generado una unidad intereclesial, ecuménica, tan de-
seada por el concilio, en base a los mismos principios.

El modelo formal de esa unidad es ahora el de solidaridad, el de llevarse
mutuamente, dando y recibiendo lo mejor que cada uno tiene para la realiza-
cion de la misién y la construccion, edificacion y la Iglesia realizacion de la mi-
sion y la construccion, edificacion de la lglesia. Con ello también se propone
un nuevo modelo de la catolicidad de la Iglesia; es decir, de la realizacién de la
leiesia una de las diversas iglesias locales, no ya segtn el anterior modelo de
unilformismo proveniente del centro ni s6lo como la yuxtaposicion pluralista
de las diversas iglesias locales.

A Ja base de csa umficacion esta la comprension de la fe, también como
solidaridad. La fe concreta de individuos, grupos e Iglesias tienen un elemento
personal indelegable, pero le compele Llambién por esencia eslar abierta a la fe
de los demis. De esta forma, entre todos, se corresponde mejor asintoticamen-
te al misterio insondable de Dios. Y de esta forma, al nivel mas profundo de la
fe, se unifican mejor los individuos y las iglesias. Lo que hay que afiadir es que
la unidad y la solidaridad se han generado, en la practica, cuando se ha hecho
a los pobres centro inspirador de 1a Iglesia. Ellos ofrecen no soélo su realidad y
su [e concreta, sino que éstas lienen capacidad unificadora y enriquecedora. El
impresionante movimiento universal de solidaridad que ha generado la Iglesia
latinoamernicana es una prueba palpable de ello.

En segundo Iugaq, la creatividad de la Iglesia de los pobres. En la liturgia
ha habido una verdadera traduccién no sélo de los textos, sino del sentido de
la liturgia en si misma: celebracion real de la vida, de la entrega sacrifical, del
don de Dios en su palabra y en sus hechos, del gozo de ser cristianos en medio
del sufrimiento, En la pastoral y calequegis han proliferado cursos y publica-
ciones y sobre lodo la formacion de los agentes de pastoral, catequistas, dele-
gados de la palabra, responsdbles de las comunidades; no s6lo ha habido adap-
taciones pastorales, sino un cambio en qmenes son responsables de la pasloral
También la pasioral ha acompariado la misién liberadora en la creacion de ins-
'lil_uciones de defensa d¢ 1os derechos humanos y en lo que Mons. Romero lla-
ﬁ]iﬁé"bastoral de acompailamiento a los cristianos mas comprometidos
politicamenie, donde lo més imporiante es la misma idea de acompafar, no
solo de lanzar a los cristianos a esas actividades quedandose la Iglesia a medio
camino cuando surgen las dificultades. En el magisterio ha habido una gran
creatividad, comenzando por Medellin mismo, y en muchas cartas pastorales
de obispos y episcopados —mencionemos so6lo a modo de ejemplo las cartas
pastorales de los obispos de Brasil y las de Mons. Romero. Ese magisterio ha
abordado temas novedosos, dificiles y arriesgados, como la tierra y la trans-
‘Formacion agrana las organizaciones populares, la posibilidad de una
legitima insurreccion popular, la denuncia de las violaciones de los derechos
humanos y el desenmascaramiento de los responsables de la opresion y la
represion. Pero los ha abordado también novedosamente, consultando al
pueblo de Dios —e integrandolo asi en el propio quehacer del magisterio— y
tomando en seno SUs respucstas, propomendo los documentos del magisterio
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cisiones y clarilicaciones. En teologia se ha desarrollado la teologia de la libe-
racion, cuyo mérito prindipal es haber mostrado en prinéipio 13 posibilidad,
Tecesidad y bondad de una teologia basada toda ella en'Ta Tiberacién integral
de los pobres; en anadir a la dimensién constatativa y dadora de sentido de la
inteligencia su dimensién ético-praxico como esencial también a la inteligencia
teologica; en presentar el quehacer teoldpico como sometide a las
caracteristicas de todo guehacer cristiano: disponibilidad a la conversion, servi-
cialidad al pueblo de Dios, disponibilidad a las amenazas y la persecucion,
apertura a la gratuidad y gozo evangélico en el propio quehacer.

En lcrc_gr_l_q@ la persecitcion y ef martirio, a lo cual el concilio solo alu-
de de pasada {cfr. LG B, AdG42). Desde el Valicano 1 la lglesia latinoameri-
cana ha sido la Iglesia que ha producido mas martires y los hechos son conoci-
dos. Ha habido centenares y miles de martires, de ¢cristianos asesinados, la in-
mensa mayoria de eilos campesinos, pero también religiosos y religiosas, semi-
naristas, sacerdotes y aun obispos. Muchos otros han sido calumniados, cap-
turados, expulsados, torturados. Muchas plataformas de la Iglesia han sido
destruidas fisicamente. En su conjunto hay que hablar de una [glesia martir en
América Latina, aunque hayan sido Brasil, los paises del cono sur y los de
Centroamérica los mas perseguidos.

La razon histérica fundamental de la persecucion es la amenaza que los
poderes opresores del continente han visto ¢n ¢l tipo de Iglesia que surgio en
Medellin. Asi lo dijo explicitamente el informe Rockefeller en 1969, asi ha apa-
recido en documentos de la CIA y lo han vuelto a repetir (os asesores del presi-
dente Reagan. Las oligarquias y ejércitos latinoamericanos han tenido la mis-
ma percepcidén. A esta Iglesia se hg tratado de contrarrestar de diversas for-
mas: con la difusién y financiamienio de sectas que propugnan una retigiosi-
dad espiritualista, individualista, no comprometida: con la propiciacién de
una vuelta a un cristianismo liberal —véase el Instituto para la Religién y la
Democracia en Washingion—; y lambién con el atage directo y la persecucion.

Hay en eslta persecucién una novedad historica que la diferencia de las
persecuciones en tierras de misiones o en los paises socialistas. Se hace en el
mundo occidental, convencionalmente democratico y cristiano, y se justifica
implicitamente en nombre de principios cristianos, aunque para ello haya que
pervertir la calidad de las victimas, a las que no se las llamara martires cris-
tianos, sino agentes subversivos y por ello merecedores de su destino.

Anle esta interpretacion del martirio, la Iglesia latinoamericana ha defen-
dido en principio la verdad de la persecucion. Esta ocurre por dos razones uni-
ficadas: por luchar contra la injusticia histbrica y por la fe en el Dios de la vi-
da. La Iglesia interpreta la persecucién desde la propia persecucion a Jesils
por su misién denunciadora y liberadora, parcial hacia los pobres y terrible
contra los opresores. Y por ello ve también en la persecucién y el martirio la
verificacion de la verdad de la Iglesia de los pobres: le ocurre a ella lo que le
ocurrié a Jesus. Aun siendo absolutamente tragico para la Iglesia, y siendo
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dentro de la lIglesia la expresion de un pecado mucho mayor al cual hay que
combatir, la opresion v 1a represion en el continente, la Iglesia, una vez que
ocurre, se alegra de la persecucion: ‘‘Me alegro, hermanos, de que nuesira
lglesia sea perseguida, precisamente por su opcidn preferencial por los pobres
y por tratar de encarnarse cn el interés de los pobres” (Mons. Romero, Homilia
del 15 de julio de 1979), **Una lglesia que no sufre la persecucion, sino que esta
dislrutando los privilegios y el apoyo de la tierra, esa Iglesia jtenga miedo! No
es la verdadera Lelesia de Jesucristo™ (Mons. Romero, Homilia del 11 de mar-
70 de 1979).

De esta forma la Iglesia ha propuesto como la santidad tipica suva la san-
lidad de Jesus y la del siervo. La persecucion y el martirio son la expresion mas
inegquivoca de gque ha habido amor y un gran amor, de gque la fe no se ha
quedado en palabras y formulaciones, sino quc ha sido puesta en practica, de
que la esperanza ha sido realmente mas luertc que la muerte.

En cuarto lugar, la credibilidad. Todo lo anterior ha generado para la
[glesia una credibilidad antes desconocida en un continente de pobres y en el
cual han surgido numerosos movimientos de liberacién. La persecucion sobre
1odo ha mostrado la verdad de las nuevas afirmaciones de la Iglesia y de su
pastoral; a la Iglesia e ha ocurrido lo que ie ocurre al pueblo. Eso ha hecho
que el pueblo la sienta realmente cercana y que pueda confliar en ella. Dede ahi
hay que enlender las terribles, pero clarividentes palabras de Mons. Romero,
tantas veces citadas; *‘seria trisic que en una patria donde se esta asesinando
tan horrorosamente no contaramos entre las victimas también a los sacerdotes.
Son el testimonio de una Iglesia encarnada en los problemas del pueblo®’
(Homilia del 14 de junio de 1979).

Esa credibilidad ha facilitado la aceptacion de la accidon pastoral de la
Iglesia, pero ademas ha ayudado grandemente al crecimiento de la fe. Entre
los pobres la [e se ha hecho mucho mas madura y se ha mantenido en medio de
graves dificuliades por que esta enraizada liberalmente en la sangre de sus mar-
tires. Entre algunos inteleciuales, tendientes al agnosticismo, la fe ha vuello a
cobrar sentido. Entre ios no creyentes de tipo revolucionario la (e cristiana es
vista ahora al menos con respeto, si es que esta lglesia no les ha vuelto a acer-
car a la fe. En cualquier caso esta Iglesia ha logrado algo de suma imporian-
cia pensando sobre todo en la aciual y previsible situacion de movimientos li-
beradores que se presentan como salvilicos. De la fe cristiana no se¢ puede decir
ya impunemenie que, en las conocidas palabras de Marx, es vpio para el
pueblo, ni que, en palabras de la Escritura, “*por tu causa se blasfema el
nombre de Dios entre las naciones.”

Por altimo, fu latincamericanizacion del evangelio y lau evangelizacién de
América Latina, Con esto queremos decir que evangelio y continente latino-
americano se remiten ahora no ¢como instancias ajenas la una a la otra a las
cuales haya que intentar unir volunlariamente, sino como lo que mutluamente
se polencia, salvada siempre la gratuidad con que se comunica el evangelio. El
evangelio de Jess y la Escritura toda han ayudado a descubrir y comprender
mejor la realidad latinoamericana, su tragedia, su esperanza y la direccion de
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la liberacion. América Latina, por su parte, ha ayudado a re-descubrir lo que
estaba siempre en cl evangeho y en la Escritura, a descubrirlo eficazmente se-
glin un determinado modo de lectura: como comunidad y dentro de la realidad
historica. Ha ayudado lambién a re-leer la propia historia de Ia Iglesia latino-
americana y a interpretarla y evaluarla mas cristianamente. Asi se valora hoy
de muy distinta forma el sustrato religioso de las civilizaciones precolom-
binas, la actuacion de los obispos como defensores ex officio del indigena.
Con ello se logra una concepcion propia del evangelio y de la historia eclesial.

Este hecho es de capital importancia. Los creyentes latinoamericanos no
sicnten ya que su relacion con el evangelio les viene mediada en principio por
‘algo ajeno a cllos. Evidentemente existen las mediaciones historicas, los mi-
sioneros, las teologias que histdéricamente han venido de fuera; pero ésias no
son ya mediaciones estrictammente necesarias en principio. El evangelio habla
directamente a los pobres del continente y ellos lo consideran como suyo No.
significa esto ni desprecio hacia o que otros ofrecen de evangelio, pues va he-
inos mencionado ¢l modelo de solidaridad en las relaciones intraeclesiales, ni
complejo de superioridad ni desconocer las instancias normativas de la auto-
toridad central de la Iglesia. Lo que significa positivamente es que cl continen-
te Julinoamericano no necesila dar un rodeo a través del primer mundo para
llepar a su autoconcicncia cristiana en lo fundamental de ésta. En un sentido
siempre ha sido asi, pucs la religiosidad popular ha sido creacion de los pobres
del continente; pero ahora se recalca mis. El evangelio de Jesis habla directa-
mente a los pobres del conlinenie latincamericano,

La latinoamericanizacion del evangelio implica hacerlo historicamenie la-
tinoamericano y no otra cosa. Pero no implica la desaparicion de la alteridad
del evangelio con respecto a América Latina, antes al contrario. Lo que ha
ocurrido es quc csa alteridad cs comprendida a su verdadero nivel: no al nivel
geogralico, sino al nivel de la gratuidad del evangclio, del evangelio como don;
al nivel teologal, por lo tanto, y no al nivel de las mediaciones de trasmision del
evangelio. En América Latina el evangelio ¢s captado como don vy, por iltimo,
como lo que es: eu-gggelion, buena noticia. Los pobres del continente, y de to-
do el mundo, son el lugar de mantener esa cleimental verdad. La latinoamerica-
nizacién del evangelio,por hacerse en un conlinentc de pobres, ha ayudado a
devolver al evangelio su sentido mas original. Y éste no es pequeiio fruto de
una Iglesia dc los pobres.

I11. Evaluacion de la Iglesia de los pobres
1. La lglesia de [os pobres ante el sinodo

Esta Iglesia de los pobres es una realidad en Ameérica Latina. Cuantitati-
vamenle esta en todo el continente, aungue de Torma desigual, mas extendida
en unas parles que en olras. Pero esta sobre todo cualilalivamente, en forma
de levadura que fermenta la masa, no como secla cerrada en medio de la tolali-
dad de la Iglesia ni comno didspora resignada de unos pocos. Lo que habra que
evaluar es sobre todo su calidad, su capacidad de ofrecerse como modelo inspi-

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafias"



LA 1GLESIA DE LOS PORRES, CONCRECION LATINOAMERICANA. .. 141

racor a toda la lglesia, su necesidad para ¢l presente v futuro de América Lati-
na.

Al evaluarla hay que tener en cuenia ante todo su profunda novedad posi-
tiva. G. Guiiérrez ha afirmado que la historia de la [glesia en América Lalina
se divide en wntes vy despucs de Manseiior Romero. Con este simbolismo se
guiere afirmir ¢l profundo quichre gue ha ocurrido en la Iglesia en los allimos
anos. Estamos ante una novedad de gran envergadura v de incalculables conse-
cuencias. Esta profunda novedad y su significado ¢s lo que antes que nada
ticne que evaluar ¢l sinodo, sean cuaies lueren las evaluaciones de sus aspecros

parciales.

La [glesia latinoamericana ha aparecido, por [in, con un carisma propio
capaz de englobar toda la vida cristiana de forma nucva. No ha sido 1a apari-
¢ion ~0lo de una nueva doctrina o de una nueva eclesiologia, sino de un caris-
ma que ha tomado cuerpo historico, se¢ ha convertido en luente de identidad,
en marco referencial v en norte para el luturo, Ese carisma se ha mostrado con
la sufliciente fuerza como para reorganizar (odo 10 eclesial, fe, miston, organi-
zacion interna. Y ese carisma ha creado ya tradicion, de modo que los cris-
tianos son conscientes de lo que han recibido y de lo que deben entregar.

El quiebre historico es por lo tanto muy profundo. No es un quiebre
simplemente para abandonar un pasado, sino para rehacer el presente; no es
para perdcr sustancia eclesial —por desinterés, rechazo o simple desvincula-
cion eclesiales— sino para ganarla de forma adecuada. En este sentido es el li-
po de quiebre que aparece periddicamente en la historia de la Iglesia, como lo
fueron las dos reformas o la fundacion de 6rdenes religiosas relormadoras los
maovimientos populares evangélicos o los obispos de la colonia defensores ex
officio del indigena.

Este quiebre es necesario —como ocurre ¢n las épocas de la historia en las
que se espera un profeta que supere lo antiguo— y es positivo —como cuando
el profeta que llega sabe responder a la esperanza. Todas las paginas anteriores
han pretendido mostrar ese quiebre en lo que tienc de novedoso y de posilivo.
Resumamoslgbrevemenle diciendo que este quiebre ha supuesto ante todo una
nueva apropiacion del evangelio de Jesds, analogo —aunque sin caer en
anacronismos historicos y teologicos— a la apropiacion de Jesus por parte de
las diversas comunidades del Nuevo Testamento, las cuales veian a Jesus rela-
cionado con lo concreto de ellas, con su concreta necesidad de salvacién, con
su caracter de buena noticia para ellas, y que se remitian todas a Jesas, a pesar
de sus diferencias, para confesar que la verdadera buena noticia es la que él
trae. El quicbre esta en que Ameérica Latina esta rehaciendo el evangelio, sin
manipularlo, pues se remite a Jesiis —y si no hubiera otra prueba de que no
hay manipulacion en principio bastaria apuntar a los martires, testimonio de
que es el evangelio de Jesiis y no cualquier evangelio interesado el que se ha
recibido—, pero concretindolo desde la comunidad. El quiebre esta en que esa
Iglesia de pobres puede escuchar mejor a Jesus, seguirle mas de cerca y pare-
cerse més a él.

El quiebre ha supuesto que l1a Iglesia ha encontrado su lugar en la historia
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y con ello resuelve en principio el grave problema de ser del mundo y no serlo,
Iglesia que no sea en el mundo de los pobres la lleva historicamenie a hacerse
mundana —en el senlido pecaminoso del téermino—, a adoptar consciente o in-
conscientemente los valores y actitudes del mundo, la comprension y ¢} uso del
poder sobre todo desde la comprension y uso que hacen de ¢l los poderes de es-
te mundo. Este tipo de encarnacidon no hace de la historia lugar de la (ranscen-
dencia, la cual tendra que ser doctrinariamente mantenida, pero paralelamente
a la historia, sin convergencia con ¢lla y, muchas veces, contra clla, negando
con la historia o que se alirma con la transcendencia. Encarnada en ¢l mundo
de los pobres, sin embargo, la lglesia se hace mundanal —en el sentido positi-
vo del término: lo que toma carne y carne débil como el Hijo—, v esto le per-
mite encontrar la iranscendencia en la historia sin paralelismos y. ¢n principio,
sin reduccionismos. La pobreza —como aparece en la profunda intuicién de
San lgnacio— tiende a generar los ‘‘oprobios y menosprecios' v de ahi todas
las virtudes. La pobreza es el lugar desde el cual ia historia crece cristianamen-
1e y puede ser puesta en relacion con la transcendencia de Dios. El olro mun-
do, el de la riqueza, no hace creer en la direccion de la salvacion, sino del peca-
do; y por ello no es el lugar de |a transcendencia. Ser verdadera y no solo inten-
cionalmente mundanal sin ser mundana es la tarea de siempre de la Iglesia,
muchas veces mal resuelta. A este grave problema ha dado solucion la Iglesia
de los pobres.

Este quiebre ha supuesto por ultimo que la Iglesia puede ser respuesta a los
problemas del continente, puede ser sacramento de salvacion. la Iglesia oflrece
siempre la salvacién de Dios, pero a su vez debe concretarla desde las formas
concretas de condenacion. No cualquier forma de ser Iglesia puede responder
a cualquier necesidad de salvacion, S6lo una [glesia de los pobres puede salvar
en un continente pobre. Pero ademas —a dilerencia de 1o que ha ocurrido muy
frecuentemente en la historia— esta Iglesia puede dar respuesta a los movi-
mientos de liberacidn, reconociendo y apoyando —ademas de aprender de
ellos— la necesidad y justicia de su causa, y también potencidndolos y sanan-
dolos. Hay aqui una profunda novedad; Iglesia y liberacién no aparecen como
divergentes o conirarias: la lglesia aparece cn favor de la historia y no contra
ella, Una Iglesia de los pobres puede hacerlo y puede incluso evangelizar los
movimientos de liberacidn para que éstos sean mas cristianos o recojan al me-
nos lo humano y humanizador de la fe; pero todo ello lo puede hacer en altimo
termino porque tiene credibilidad. Por decirlo claramente, la Iglesia de los
pobres y s6lo ella es 1a respuesta eclesial al reto de las revoluciones, asi como la
teologia de la liberacién es la respuesta teologica al reto del marxismo. Esto es
lo queremos afirmar con la profunda novedad positiva y esto es ante todo lo
que se debe evaluar y discernir.

Dicho esto, hay que analizar también la problematica de esa Iglesia, eva-
{uar sus realizaciones concretas. Pero hay que ser conscientes desde el princi-
pio de qué criterios se usan para el analisis, si criterios objetivos o criterios ya
ideologizados desde los cuales se ha decidido de antemano contra ella. Esto fl-
timo es lo que ocurre en la actualidad al denominar a la Iglesia de los pobres
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como “*lglesia popular™ la cual, por delinicion, seria antijerarquica y de inspi-
racion marxisia. En su conjunlo creemos gue €510 es Mas una excusa que una
razon para descualilicarla. Para poder hacerlo ha labido que exagerar y con-
fundir lo que es énfasis con reduccionismo mutilanle de la fe, lo que es
prolecia con ataque desleal a la lglesia, lo que es analisis con lo que es
ideologia. La lglesia de los pobres tiene también su problematica pero hay gue
analizar cuidadosamente en qué consiste.

En primer lugar. el mavor problema de la Iglesia de los pobres ex ella mis-
ma. La radicalidad del evangelio en que se inspira y quiere presentizar es suma-
mente exigente y por ello nada lacii de mantener. Cuando arrecia la persecu-
cion, ademas, esa lglesia se ve diezmada, amenazada en sus personas y plata-
formas; no todos pucden mantencr ¢l wdeal de esa Iglesia en esa sitvacion y es
comprensible el movimiento a abandonar esos ideales. Por la altura del ideal es
comprensible que haya fallos en esa lglesia.

La lelesia de tos pobres, ademas, sigue siendo creatural, limitada, concu-
piscente y amenazada de pecaminosidad. En un fendomeno de 1al magnitud y
con el existencial historico de la pecaminosidad no se puede negar que ha habi-
do exageraciones y unilateralidades y en algunos casos hasia abandono de la
le o al menos de su expresion eclesial. El necesario y urgente énfasis en la liber-
cion historica ha podido hacer pasar a segundo plano los aspectos personales y
transcendentes de la [e. Como toda Iglesia, tiende 2 ser manipulada por otras
luerzas sociales, econémicas y politicas, en este caso desde la izquierda, y ha
habido en ocasiones excesiva subordinacion a ellas.

Todos éstos son problemas reales. Lo que hay que hacer es cuantificarlos,
analizar si los fallos opacan en lo fundamental lo positivo de la Iglesia de los
pobres o no, si son incoherencias inevitables o consecuencias necesarias; anali-
zar en ultimo término si la Iglesia de los pobres es una utopia inviable o si sigue
siendo una posibilidad a pesar de sus limitaciones. En nuestra opinidn, sigue
siendo viable y necesaria; el mismo reconocimienio de estos problemas por
parte de sus miembros, los es[uerzos por superarlos y las realidades positivas
que siguen generando hacen que los lallos no atenten contra lo fundamental.

En segundo lugar hay que analizar la problemalica que ocasiona la Iglesia
de los pobres a la totalidad de la glesia precisamente por serlo. 5i el evangelio
es la mayor fuente de problemas para la lglesia, también lo sera, aunque en
forma mas mitigada, la Iglesia de los pobres,

La lglesia de los pobres unifica, pero también divide. No lo pretende cier-
tamente, pero al presentizar ¢on claridad el evangelio de Jesis y la siluacion es-
candalosa del continente se convierte en signo ante el cual se dividen los
espiritus. Esa Iglesia toma muy en serio el encarnarse en, cargar con y erradi-
car el pecado del mundo. Como la 10ma de postura ante ese pecado, ante lo
que sea el mayor y mis grave pecado y ante lo que hay que hacer con ¢l es
desgraciadamente diversa y muchas veces opuesta, entonces fa divisién se
introduce en la Iglesia y con una radicalidad mayor que la gue origina la dife-
rencia entre jerarquia y lieles, la diversidad de escuelas teol6gicas o la diferen-
cia de confesiones cristianas. Lo que divide realmente a la Iglesia en su interior
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es la respuesia a la pregunta del mismo Dios, que has hecho de tu bermano; v
por ello la division es grave ¢ inoculiable.

La Iglesia de los pobres, por lo l1anto, no sdlo tiene sus propios proble-
mas, sino que los causa y tanto mayores cuanto mas fiel ¢s a su identifidad
evangelica y latinoamericana. Si a la divistdn seiialada se afinde la persecucion
que origina, la novedad en el modo e proceder ante los grandes de este mui-
do, el no saber qué pensar y qué hacer en un primer momenie dentra def mun-
do de los pabres, se comprendera que esta forma de ser Izlesia ex realmente
problematizante. L.o que no sc debe ivacer, al evaluarla, ¢s conlundir lo proble-
matico de ella por ser limitada con io problematizante de ella por ser evang2li-
ca.

En tercer lugar hay que analizar las diliculiades que a Iglesia universal
pone a la lglesia de los pobres. No se puede dudar de que la Iglesia en gencral
esta pasando por un momento de involucion gue algunos llegan a calificar de
vuelia al integrismo. Esta involucion afecta muy especilicamente a la Iglesia de
los pobres en cosas muy imporlantes de ella. Esta involucion se nota en el re-
surgir del interés primario de la lglesia por si misma, aunque se arguya que es
para mejor servir al mundo, frente a la centralidad de su misidon; cin el resurgir
del centralisme y autoritarismo frente al estilo fraternal y dialogante; en la
busqueda de control y de seguridad administrativa —véase los nombramientos
de nuevos obispos en América Latina— y doctrinal —véase la formacion en
muchos seminarios, ¢l juicio sobre la teologia de la liberacion—; en cl exagera-
do triunfalismo eclesial al juzgar de los males del contienente y sus causas
—capitalismo y, sobre todo marxismo— sin reconoer la responsabilidad de la
Iglesia en ellos por accion u omision; en la lendencia a la pura orltodoxia,
incluso a la avanzada ortodoxia en cuestiones sociales y de derechos humanos,
pero sin una practica consecuente y proporcionada; en la ideclogizacion de los
juicios sobre la realidad historica —el mayor de los malcs seria el marxismo—
de modo que en dltimo término no peligre el mundo occidental, convencional-
mente democratico y cristiano. Ante esta involucion, la lglesia de los pobres
quiere mantener la revolucion de Medellin, pero ahora se encuentra estruciu-
ralmente tensionada.

Una evaluacioén honrada de la problematica de la Iglesia de los pobres debe
tener por lo tanto en cuenta lodos los aspectos de ella: lo que ella misma tiene
de problematica por ser creatural, lo que tiene de problematizante por ser
evangélica y también el proceso de involucion que la presenta problematizada.

Hay que evaluar por altimo /a reaccidn de la Iglesia de los pobres ante esta
problematica. Lo primero que hay que afirmar es que esa lglesia sigue en la
historia, esta pasando la prueba del tiempo y de esa forma se esta ‘instituciona-
lizando,' est4 creando una tradicién enraizada en la historia. Al nivel de mani-
festaciones externas, no pasa ahora por los momentos de brillantez como lo
fueron Medellin o las cartas pastorales de los obispos brasilefos o de Mons.
Romero, pero sigue con mayor sobriedad y mayor mérito, pasados los prime-
ros momentos de entusiasmo y pasada la prueba de la persecucién,

Esta Iglesia, a pesar de ser cuestionada, se mantiene dentro de la estructu-
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ra jerarquica de la Jglesia. No hay ningun indicio de que quisiera convertirse en
Iglesia ¢ismatica, como afirman algunos. Activamente busca ¢l didlogo con la
jerarquia porque se siente lglesia, apoya —cosa que no hacen otros miembros
de la Iglesia— todo aquello que haga la jerarquia y suponga algin riesgo
contra ella de paric de los poderosos, sc alegra de la [raternidad intraeclesial
cuando se da y trabaja por ella. Pasivamente, accpia con espiritu creyente las
disposiciones de la jerarquia aunque sean dolorosas, sabe guardar silencio, sa-
be obedecer en lo fundamental. Todo esto esta presente incluso en ei caso de
Nicaragua, aungue alli la tension parezca insuperable; pero uno de los grandes
anhelos es poder llegar a estar ¢n verdadera comunion, en dialogo al menos
con la jerarquia, expresidn minima, si se quicre, pero real de eclesialidad.
Esia Iglesia por 0ltimo esta pasando la prueba mas dificil que es5 ella mis-
ma y sus exigencias. Esla lglesia ha madurado antes de que se o pidiesen sus
opositores. Asi, manteniendo la siempre urgente necesidad de compromiso
historico con la liberacidn, ha crecido en la dimension personal y transcenden-
te de la fe; su teologia ha ido desarrollando una vision de Dios como liberador
y también como Padre, una visidn de Jesiis como poriador de la buena noticia
del reino y también como el Cristo que es en si mismo buena noticia, una espi-
ritvalidad que es vista como necesaria y, en el fondo, como lo mas auténtico de
esa Iglesia, espiritualidad que surge de y acompafia el caminar de esa Iglesia.
Manteniendo la necesaria presencia de los cristianos en los procesos de libera-
cibn, ha crecido en la comprensién de 1o que debe ser el aporte cristiano a
ellos: la defensa de su justicia, legitimidad y necesidad, pero también la necesi-
dad de imbuirlos de espiritu cristiano, humanizarlos, desdogmatizarlos tanto
desde el punto de vista ideologico como desde la conduccion realista de ellos.
Esta Iglesia reconoce sus propios fallos y esta dispucsia a la conversion; es una
Iglesia que sabe también perdonar, muchas veces en situaciones heroicas, y es-
ta dispuesta a la reconciliacion. Por todo ello, aun con sus limitaciones y peca-
dos, la Iglesia de los pobres sigue siendo una realidad viva, esta superando la
problematica que la rodea, ha llegado a la historia para quedarse.

2. El sinodo anie la Iglesia de los pobres

Esta Iglesia es la que se pone ante el sinodo para ser evaluada. Ojala el
sinodo sepa captar su realidad, sobre todo la positiva novedad que hemos
descrito. Pero esta Iglesia también ofrece al sinodo sus mejores [rutos con una
peticion y una pregunta.

La peticion es que el sinodo actile con la creaturidad creyente con que ac-
tuo el Vaticano 11, con honradez fundamental ante el mundo y ante Dios, con
esperanza y confianza, con apertura y creatividad, que con esas actitudes mire
al mundo de hoy en primer lugar y al (ercer mundo crucificado para determi-
nar desde ahi su mision y la concrecion de la salvacion,

La pregunta es qué otro tipo de lglesia que no sea la Iglesia de los pobres
puede ser hoy [iel a Jesids y relevante para el mundo. La Iglesia de los pobres es
cada vez mas una necesidad. Lo es para la realidad historica del continente la-
tinoamericano, pues la lglesia puede y en algunos aspectos solo ella puede dar
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una esperanza y orientacion al caminar liberador de los pobres; vy si puede ha-
‘cerlo, debe hacerlo por honradez fundamental hacia Dios y hacia los pobres.
Lo &s para la fe, pues s0lo ella puede testimoniar la fe en un Dios de vida y la [e
en un Cristo salvador; 56lo ella puede seguir leyendo el evangcelio con ojos de
pobre y seguir asi siendo la Iglesia de Jeshs. Pero lo es también para la misma
Iglesia, pues s6lo una Iglesia de los pobres posec la suficienle credibilidad para
‘seguir activa e influyente en la sociedad. Cn eslo la lglesia debe estar clara y no
confundir triunfos inmediatos con la batalla de los siglos futuros. El
decaimiento de la Iglesia y de la fe en muchos otros lugares del mundo la debe
hacer reflexionar sobre si e] mejor modo de evitar algo semejanie en América
Latina —continente mayoritariamente cristiano y en el que s¢ concentraran la
mitad de los catélicos en poco tiempo-— es pretender un orden y anibiente cris-
tianos con el necesario apoyo de los poderes de este mundo o proseguir el ca-
mino evangélico propuesio por el concilio y Medellin. Una lglesia de los
pobres que se encarne entre sus sufrimientos y esperanzas, que acompaic sus
procesos de liberacidn impulsandolos y purificAndolos, que se entregue a ellos
y dé su vida por ellos es lo que humanamente garantliza a la larga el futuro de la
Iglesia; quizas incluso su supervivencia, pero en cualguier caso su vivencia co-
‘'mo Iglesia de Jesis.

Esa lglesia de los pobres surgida de Medellin es lo que la 1glesia latino-
americana devuelve a la Iglesia universal. No trata de imponer nada a nadie,
pero se ofrece como ayuda a otras iglesias y a la [glesia universal. Muchas, aun
en los actuales tiempos de involucién, encuentran en esa Iglesia la esperanza
para toda la Iglesia.

El Vaticano 11 ayudé mucho a que surgiese esa lglesia de los pobres; ahora
ésta guiere prestar una ayuda al sinodo universal. Lo primero significo la re-
cepcidn del concilio por la Iglesia local latinoamericana; lo segundo debiera
significar la recepcion por parte del sinodo universal de lo que ha producido,
junto con otras, una Iglesia local. Si esto ocurre, se habra encaontrado un ver-
dadero modelo de catolicidad. En cualquier caso, ésta es la expectativa de la
Iglesia de los pobres y de los pobres de este mundo.

NOTAS

1. Esic articulo es |a reelaboracidn del escrito **El Valicano [1 y 1a Iglesia en América Latina™ que
aparecera en el libro Concilio Vaticano 1l: veinie afos después publicado por Cdiciones Cris-
tiandad. La reelaboracidn se ha hecho teniendo en cuenta la proximidad del sinodo.
Conversidrn de la Iglesia al Reino de Dios, Santander: Sal Terrac, 1985, p. 270s.

La Iglesia, fuerza det Espiritu, Salamanca: Sigucme, 1978, p. 160.

Teologia desde el reverso de la historia, Lima: CEP, 1977, p. 154.
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