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Introduccion

Segin una tradicién muy antigua, el evangelio de Marcos fue escrilo en
Roma pocos afios después de que la Iglesia, a la cual iba dirigida la obra, hu-
biera experimentado en carne propia la persecucion por parte de Neron. Segin
la tradicion, en ella murieron dos grandes columnas de la Iglesia, Pedro y
Pablo. Viviendo en El Salvador, una Iglesia marcada por una dura persecu-
cion y regada por la sangre de muchisimos maértires, entre los que destaca
Mons. Oscar A. Romero —San Romero de América, como le denomina
Mons, Casaldiliga!, me ha resultado mas diafano el tenor que Marcos quiso
dar a su obra. Por eso ¢l presente articulo, que recoge, en lo fundamental, una
conferencia que di a profesores de la Universidad de Barcelona, quisiera ser un
homenaje de gratitud a las comunidades cristianas de El Salvador, sobre todo
a sus gentes sencillas y pobres, los auténticos destinatarios de una obra como la
de Marcos, que con su testimonio de fe, esperanza y amor me han enseflado a
leer con ojos nuevos el evangelio de Jesis, muerto y resucitado por haber vivi-
do en toda su radicalidad la solidaridad con los pobres, como testimonio del
amor infinito de Dios Padre.

Un evangelio durante mucho tiempo olvidado injustamente

_ Durante mucho tiempo el evangelio de Marcos ha sido *‘la cenicienta’’ de
los evangelios. Al lado de evangelios como el de Mateo y el de Lucas que tienen
una proyeccion eclesial facilmente constatable, o el de Juan, considerado por
muchos como el evangelio “‘espiritual’’ por excelencia, Marcos parecia poco
interesante. No se descubria en ¢l una personalidad propia, suficientemente
acentuada. Incluso un hombre tan extraordinario como san Agustin es, en par-
te, responsable de dicha infravaloracion al afirmar que Marcos es un simple re-
sumen de Mateo.2 Se comprende, entonces, que desde esta perspectiva ni los
especialistas, ni las comunidades cristianas antes de la reforma de los textos li-
targicos, tuviesen especial interés en conocer el pensamiento de Marcos.
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Por suerte esta situacion ha cambiado radicalmente en los ultimos aflos.
Las razones de este cambio pueden reducirse, fundamentalmente, a dos. En
primer lugar —y por razones que me parecen convincentes— la mayoria de los
especialistas es hoy del parecer que Marcos es el mas antiguo de los evangelios?
y que su texto fue empleado por Mateo y Lucas al componer sus evangelios.
En segundo lugar —y gracias, sobre todo, a los autores que han empleado €l
método exegético denominado ‘‘historia de la redaccion”? se ha ido des-
cubriendo, cada vez mas, que los redactores de los evangelios deben ser consi-
derados como aulénticos “‘autores’ y no como meros ‘‘recopiladores’ de tra-
diciones mas antiguas.6 En efecto, el analisis de los evangelios muestra que los
evangelistas no se limitaron a empalmar las tradiciones que habian recibido, si-
no que, como tedlogos con personalidad propia, dieron su sello tanto al mate-
rial de la tradicion como a la obra que escribieron. La lingilistica moderna y
los estudios literarios mas recientes, al subrayar que en una obra *‘el tono esté
antes que las partes’’ y que un texto concreto debe ser comprendido desde el
conjunto de la obra,” han contribuido a que se valore mas la tarea propia de
cada evangelista.

A estas dos razones que han contribuido a que se descubriera mejor la
personalidad teologica de Marcos, podemos afladir una tercera, no menos im-
portante y facil de entender, sobre todo en un continente como el latinoameri-
cano donde las comunidades cristianas se ven confrontadas a diario con los
enormes problemas que plantea la injusticia que domina el mundo, una injus-
ticia que no permite que 1os pobres puedan vivir de un modo digno y humano.
Pues es precisamente Marcos el evangelista que nos presenta la figura de Jesus
y de la comunidad cristiana con los rasgos mas criticos hacia determinadas pre-
sentaciones triunfalistas de la fe que olvidan el conflicto histérico de Jes(is con
los poderes facticos, politicos y religiosos de su tiempo. Por eso la teologia de
la liberacion ha podido sintonizar tan facilmente con él. En este sentido, Mar-
cos vuelve a ser muy aclual, porque interpela a las conciencias cristianas dema-
siado ‘‘instaladas.’’

La obra de Marcos: una '‘buena noticia’’

Antes de desarrollar el tema, quiero hacer, sin embargo, una observacidon
fundamental que, por otro lado, parece hoy obvia a los intérpretes del N.T. En
Marcos no vamos a encontrar una historia de Jesiis en el sentido técnico que
esta palabra tiene para nosotros,’ sino un *‘evangelio,” es decir, una ‘‘buena
noticia.’’ Se trata de un género literario creado por Marcos!0 para dar testimo-
nio ¢ interpretar auténticamente la figura de Jesus de Nazaret, muerto y resuci-
tado, "*‘maestro’’ tnico (cf. 1,22.27) y definitivo de la comunidad a la cual el
autor dedica su obra. Estamos, pues, delante de un texto, de una obra literaria
que recoge distintas tradiciones sobre Jesis y que emplea diversas formas lite-
rarias.!! El evangelio de Marcos, por tanto, debe ser leido desde esta optica y
no desde el punto de vista primariamente historico. En otras palabras: cuando
leemos un fragmento de Marcos no nos podemos colocar nunca directamente
en la historia que se nos narra en él (no se trata de un video), sino que debemos
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situarnos primero en el texto. Pues tanto delante de la obra en su conjunto co-
mo de un fragmento en particular, debemos preguntarnos, ante todo, cuél es
la clave de lectura adecuada que nos permitira comprender el texto en su senti-
do original pretendido por el autor. Solo si el género literario del texto en cues-
tion lo permite, podremos, en un segundo paso, intentar descubrir qué es lo
que pudo haber de historico, en sentido moderno, en el hecho o en la palabra
de Jesiis que Marcos, iluminado por la fe pascual, nos cuenta en su evangelio.

Marcos y su comunidad

Por altimo quisiera explicar en esta introduccién qué es lo que me ha lle-
vado a dar a mi articulo el titulo de *‘Marcos o la correccion de una ideologia
triunfalista.” Este titulo presupone que estoy convencido, por mis estudios
sobre Marcos!2 de que el autor no es un tedlogo desencarnado que, desde la
mesa de su escritorio, explica, por curiosidad intelectual y tras una minuciosa
investigacion historica, quién fue el personaje Jesis de Nazaret, Mas bien creo
que Marcos escribid su obra pensando primariamente en su comunidad —una
comunidad que tiene un rostro bien concreto!? — a fin de ayudarle a vivir me-
jor su fe en Jesus.

Este hecho no tiene por qué sorprendernos, pues ya las tradiciones que é1
recoge habian sido conservadas y acudadas por hombres que se hablan pro-
puesto, como tarea fundamental, fundar y estimar a las comunidades cris-
tianas que ellos iban creando.

De hecho, mirando los acentos que Marcos pone en su obra,!? sellegaala
conclusion de que escribid su evangelio porque creia que su comunidad estaba
en peligro de desfigurar la imagen de Jesiis, pues no habia entendido bien cuél
era el nicleo o la esencia radical de su persona. Si queremos llegar al corazon
de lo que preocupaba a Marcos, podriamos decir que estaba convencido de
que la raiz iltima del mal que amenazaba a su comunidad —probablemente
sin que ella misma cayera en la cuenta de ello— estaba en la interpretacién
triunfalista de la figura de Jesds, una interpretacion que podia sentirse apoya-
da por el poder de hacer milagros que era propio de Jesls.!’

JEn qué me baso para interpretar asi la intencién de Marcos? De hecho se
me podria objetar que, al margen de Marcos, no disponemos de ningin testi-
monio contemporaneo'$ que nos informe sobre el motivo que lo llevo a escri-
bir su obra, ni el autor encabeza su obra con un prologo semejante al de Lucas
1,1-4, ;Cébmo podemos saber, entonces, qué es lo que le preocupaba a Mar-
cos?

La dificultad no es tan grave como a primera vista podria parecer. Pues,
de hecho, el texto de Marcos es lo suficientemente largo y *‘personal’’ como
para que podamos deducir cual fue la intencién del autor. Precisamente para
poder descubrir dicha intencion, intentaré fundamentar mi tesis con ayuda de
dos elementos tipicamente redeccionales —es decir, propios del yvedactor del
evangelio— que son muy significativos para la comprensién de la obra. En pri-
mer lugar, analizaré la estructura que Marcos dio a su obra.!” En segundo lu-
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gar, presentaré unos retoques redaccionales que él realiza, de modo sistemati-
co —sobre todo en los milagros y exorcismos y en los textos en los cuales apa-
recen los discipulos de Jesus—, en sus fuentes y que tienen como comin deno-
minador lo que los especialistas han convenido en llamar **¢l secreto mesiani-
co" y ‘‘la incomprension de los discipulos.”’

Parte primera: la estructura del evangelio de Marcos

Introduccion

La mayoria de los especialistas estd hoy de acuerdo en que la estructura de
Marcos es, fundamentalmente, obra del evangelista. El analisis de dicha
estructura, por tanto, puede ayudarnos a descubrir cuél era la intencion teold-
gica primordial que guid a Marcos en la redaccion de su obra.l? Pero, ;como
se puede descubrir dicha estructura si el autor no nos la indica
explicitamente?20

Dos tipos de indicios en el texto —literarios y de contenido— nos dan pis-
1as para poder descubrir la estructura interna de Marcos. La coincidencia de
dichos criterios me lleva a creer que la estructura del evangelio que propongo
responde efectivamente a la intencion original de Marcos y puede servir, por
tanto, para desentrafiar el pensamiento teoldgico del autor.

La pregunta fundamental de Marcos

La cuestién central de Marcos se puede condensar en la pregunta: jquién
es Jesis? Esta pregunta se encuentra explicitamente en una perfcopa tan
central y decisiva para poder comprender la légica que se encuentra detras de
la estructura de Marcos, como lo es 1a de la confesion de Pedro (8,27ss.). Ella
nos puede servir de hilo conductor en el camino que nos conduzca al descubri-
miento del pensamiento teolbégico del evangelista.

Pero Marcos no se formula esta pregunta de un modo abstracto, desenca-
denado, sino que la ve intimamente relacionada con la cuestién de quién es el
verdadero discipulo de Jesiis.2! Pues, para é] —la atencién continua que dedi-
ca a los discipulos y la manera como los presenta en su obra nos lo manifestara
bien a las claras—, €] cristiano no se puede preguntar quién es Jesas sin pre-
guntarse, a la vez, cuél es su actitud concreta ante este personaje hist6rico que
se manifestd con unos rasgos tan escandalosos para los poderes politicos de su
¢poca, ya que fueron precisamente los que se crefan *‘piadosos’’ —sobre todo
los responsables de la comunidad judia en sus distintos niveles?2 —, en alianza
con los politicos (cf. 3,6 y el relato de la pasién: cap. 14-15), quienes lo lleva-
ron a la cruz,

Ei drama de Jests

Para poder saber quién es Jestis, hay que saber por qué lo materon. El
conflicto de Jesis con las fuerzas religiosas, econdmicas y politicas de su tiem-
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po no es, para Marcos, mas que la parte visible del iceberg contra el que chocod
el crucificado. En el fondo, toda la vida de Jesis no es sino un drama —y co-
mo tal la presenta Marcos en su obra. Pero un drama con unas raices muy pro-
fundas. Pues la historia de Jesis que se desarrollé en Galilea, en la Decapolis y
en Jerusalén es el escenario de la lucha escatologica entre Dios y las fuerzas del
mal personilicado, segiin la mentalidad de la época, en el demonio. El inicio de
esta lucha lo presenta Marcos programaticamente en el relato de las tenta-
ciones de Jests (1,125.).23 Las curaciones, las discusiones y, sobre todo, los
exorcismos que en Marcos ocupan un lugar proporcionalmente mas amplio
gue en los otros evangelios, son la continuacidon y el exponente de esta lucha a
muerte entre Jesus y los poderes del mal. La pasion y la muerte de Jestls seran
la culminacion del drama: por un lado, revelaran aquello de lo que son capaces
los enemigos de Dios con tal de conseguir acallar la voz del Hijo del dueno de
la vifla (=el Hijo de Dios) quien les reclamaba los frutos de la cosecha del
Padre (cf. 12,1-12); pero, por olre, comportara también, de modo paradojico,
el triunfo de Jesus (cf. 15,39; 16,6s.), un triunfo anticipado ya en los exorcis-
mos de Jesus que muestran a la comunidad —una comunidad perseguida, la
cual se ve amenazada también por las fuerzas del mal (cf. 13,9-13)— que Jesis
ha vencido al espiritu impuro (cf. 1,21-28; 5,1-20; 9,14-29; también 1,34.39;
3,115.15-22; 6,7b.13).24

Al mismo tiempo, Marcos tiene interés por mostrar a su comunidad cual
es la raiz altima del conflicto que enfrentd a Jesis con los poderes politicos,
econdmicos y religiosos de su época: su predicacion del reinado de Dios (por
esto la sitia, programaticamente, al inicio de su actividad pablica; 1,14s.),25 la
cual implico una clara opcidon en favor de los pobres por parte de Jesds como
revelacion de 1a logica del amor gratuito y universal de Dios. Hasta qué punto
la predicacion del reino por parte de Jestis tuvo que resultar conflictiva y pe-
ligrosa para los poderes politicos y religiosos que no se basan en la logica de
Dios (cf. la critica que les hace Marcos como leccion para su comunidad en
10,42-45), quiso ejemplificarlo, ya de entrada, en el primer bloque de milagros
(cf. 1,20-45) y de controversias (cf. 2,1-3,5), con los cuales explicita el signifi-
cado de la cercania del reinado de Dios, anunciada por Jesas, y de la conver-
§idén que se nos exige a todos con este motivo en 1,14-15. Pues en este bloque
inicial de su evangelio —y el resto de la obra no haré sino confirmar esta pre-
sentacion inicial— aparece la razon fundamental que llevo a los hombres reli-
giosos de Israel (los fariseos) y a los politicos (los partidarios de Herodes) a
confabularse para poder matar a Jesus {cf. 3,6). El motivo es, en el fondo,
bien sencillo y aparece formulado claramente en el Gltimo episodio del frag-
mento. El conflicto le vino a Jesds por el modo como hablaba y hacia presente
a Dios en el mundo, pues la radicalidad con que Jesiis mostraba que la maxima
gloria de Dios y, por tanto, su voluntad imperaliva, era el bien del hombre (la
pregunta decisiva y definitiva que tiene que hacerse todo hombre religioso para
saber si le es licito hacer algo o no, es el bien del hombre: cf. 3,4), hasta el pun-
to de que cualquier otro precepto religioso —;jincluso el guardar el sabado,
uno de los preceptos mas sagrados para los israelitas piadosos de la época de
Jesus!— estuviera subordinado al bien, a la vida del hombre ('*el sabado esta
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hecho para el hombre y no el hombre para el sAbado,’’ leemos inmediatamente
antes en 2,27), no podia menos de entrar en conflicto con los hombres que se
creian piadosos2 y con los politicos, aunque ello ocurriera por motivos distin-
10s.

Marcos quiere, en Gltimo término, que, a la luz del conflicto historico que
desencadeno la manera concreta como Jesds hizo presente ¢l reinado de Dios
entre los hombres, se descubra hasta qué punto ‘el conflicto™ es inherente a
toda opcion de vida cristiana que se tome suficientemente en serio el se-
guimiento de Jesas de Nazaret. Por este motivo tiene mucho interés en estruc-
turar de tal manera su obra, que el lector pueda captar las coordenadas funda-
mentales que enmarcan las tradiciones jesuanicas que él quiere transmitir a su
comunidad y que, al capiarlas, se sienta llamado a una conversion radical de
su vida, tal como pide Jesus al iniciar su mision (cf. 1,14s).

Estructura teoldgica y narrativa de Marcos

Teniendo en cuenta que la obra original del autor que llamamos Marcos
termina en 16,827 y que a partir de 8,27 Jesis empieza a revelarse de una mane-
ra radicalmente nueva (cf. 8,31),28 podemos estructurar el evangelio en dos
partes (1,14-8,26 y 8,27-16,8) las cuales van precedidas por el prologo de la
obra. Esta incluye el titulo (1,1: **comienzo del evangelio de Jesis, el Mesias,
Hijo de Dios’'??) y las narraciones teologicas que hablan de Juan Bautista, el
precursor (1,2-8), del bautismo (1,9-11) y de las tentaciones de Jesias (1,12-13),
La estructura que propongo creo que es la que mejor refleja la intencion origi-
nal de Marcos.3¢

Introducclén (1,1-13)

Titulo (1,1)

Juan Bautista {1,2-8)
Bautismo de Jesus (1,9-11)
Tentaciones de Jests (1,12-13)

Primera parte: el misterio de la mesianidad de Jesis se revela progresivamente
(1,14-8, 26)
1) Poder de Jes(s - ceguera de los fariseos y herodianos (1,14-3,6)

a) Sumario de la predicacién del evangelio (1,14-15)
Yocacion de los primeros discipulos (1,16-20)

b) Jeshs ensefia y cura con poder (1,21-45)
Controversias con los fariseos (2,1-3,5)

¢) Ceguera de los fariseos y herodianos (3,6)
2) Revelacidn de Jesis en palabras y signos - ceguera de los judios (3,7-6,65)

a) Sumarjo de curaciones y exorcismos (3,7-12)
Institucién de los Doce (3,13-19)

b) Opiniones equivocadas sobre Jesis: incomprensién de la familia de Jesiis
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y de los escribas (3,20-35)
Tres parabolas (4,1-34) y tres milagros (4,35-5, 43)

¢) Ceguera de los conciudadanos de Jesis (6,1-6a)

3) Jesus prepara a los discipulos - ceguera de los discipulos (6,6b-8,26)

a) Sumario de la esefianza de Jesis (6,6b)

Misién de los Doce (6,7-13).

b) Opiniones poco acertadas sobre Jesls (6,14-16)
Muerte de J. Bautisia: prefigura la de Jesis (6,17-29)
“‘Seccion de los panes:™’

Primera multiplicacion de los panes (6,30-44)
Jesas anda sobre el agua (6,45-52)
Sumario de curaciones (6,53-56)
Discusion sobre lo puro (7,1-23)
Curacion de la sirofenicia (7,24-30)
Curacion del sordomudo (7,31-37)
Segunda multiplicaciéon de los panes (8,1-9)
Jesiis atraviesa el mar y va a Dalmanuta (8,10)
Discusion sobra el signo del cielo (8,11-13)

¢) Ceguera de los discipulos (8,14-21)

Transicidn: curacidn del ciego de Betsaida (8,22-26)

Segunda parte: el misterio del Hijo del hombre (8,27-16,8)

1) El *'camino'’ del Hijo del hombre - seguir a Jesus (8,27-10, 52)
La confesion de Pedro (8,27-30)
a) Primer anuncio de la pasion (8,31)
Incomprension de los discipulos (8,32-33)
Instruccién sobre el seguimiento hacia la cruz (8,34-9,1)
Complementos catequéticos: transliguracion (9,2-13)
exorcismo (9,14-29)
b} Segundo anuncio de 1a pasion (9,30-31)
Incomprension de los discipulos (9,32-34)
Instruccion sobre el servir (9,35-37)
Complemenlos calequélicos: reglas para la comunidad (9,38-50)
instruccion sobre el matrimonio (10,1-12)
bendicion de los nifios (10,13-16)
el joven rico y las riquezas (10,17-31)
¢} Tercer anuncio de la pasion (10,32-34)
Incomprensién de los discipulos (10,35-37)
Instruccion sobre el servir (10,38-47)
Transicibén: curacion del ciego de Jerico (10,46-52)
2) Revelacion en Jerusalén - ruptura definitiva con los judios (11,1-13,37)

a) Entrada mesianica en Jerusalen (11,1-11)
b) Maldicion de la higuera - purificacion del templo (11,12-25)
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¢) Discusiones con los adversarios (11,27-12,44);
Primera serie: el poder de Cristo (11,27-44)
parabola de los viiadores (12,1-12)
Segunda serie: el tributo (12,13-17)
la resurreccion (12,18-27)
el primer mandamiento (12,28-34)
Cristo, Senor de David (12,35-37)
Advertencia contra los escribas (12,38-40)
Apéndice: la ofrenda de la viuda (12,41-44)
d) Discurso escatologico (13,1-37)
Introduccion (13,1-4)
Senales precursoras (13,5-23)
La venida del Hijo del hombre (13,24-27)
Parénesis (13,28-37)

3) Pasion y resurreccion (14,1-16,8)
a) Conspiracion contra Jesis y uncion en Betania (14,1-11)
b) Ultima cena (14,12-25)
c) Getsemani (14,25-52)
d) Pasion (13,53-15,47)
e) Anuncio de la resurrecciéon (16,1-8)

Apéndice canbnico anadido posteriormente por la comunidad:
Apariciones del resucitado (16,9-20)

Grandeza y debilidad de la manifestacion de Jesiis

{Qué quiere indicarnos Marcos estructurando asi su obra? Una vez ha in-
dicado al lector/oyente, en el prologo teologico de su obra, que Jesis es el Hi-
jo amado de Dios (1,11) y lo ha preparado para descubrir en él al *'Siervo de
Yahvée,”'3! se propone, como meta de la primera parte de su obra (1,14-8,22),
desarrollar como el misterio de la persona de Jesus se va revelando progresiva-
mente a los hombres. Las palabras y los hechos de Jesus, sobre todo en la me-
dida en que son interpretados a la luz del Antiguo Teslamento que era la
Sagrada Escritura de sus oyentes, resultan tan impresionantes, que los
hombres testigos de ellos se han de preguntar, al igual que los destinatarios del
evangelio, a quienes representan: **;Quién es éste, que hasta el viento y el mar
le obedecen’” (4,41),3¢ que tiene poder sobre los demonios (cf. 1,21-28;
5,1-20), que cura a los paraliticos y perdona pecados (cf. 2,1-12), que limpia a
los leprosos (cf. 1,40-45) y resucita a los muertos (5,21-43), que multiplica los
panes (cf. 6,34-44 y 8,1-9) y cura a los sordos (7,31-37) y a los ciegos (8,22-26)?
Quién es éste que llama con poder a los hombres para que lo sigan (cf. 1,16-
20; 2,14; 3,13-19) y los envia a predicar, dandoles poder para expulsar demo-
nios y curar enfermos (cf. 6,7-13)? ;Quién es éste que interpreta con tanta li-
bertad y autoridad la palabra de Dios, la ley {(cl. 2,1-3,5 y 7,1-23)?

Pero este aspecto glorioso es sblo una cara de la moneda en la presenta-
cidén de Jesis que nos ofrece Marcos en la primera parte de su obra. La otra ca-
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ra no resulia menos sorprendente y es como un hilo conduclor que atraviesa el
texto. Llama la atencién, en primer lugar, que Jesiis no recibe nunca por parte
de los hombres, durante toda esta parte del evangelio, el titulo de ‘‘mesias’™ o
de *'hijo de Dios.""33 En segundo lugar —y esto resulta aiin més significativo
dentro de la estructura del evangelio— Marcos tiene mucho interés en subrayar
gue la actuacion de Jests con poder no lleva aulomaticamente a creer en él.
Todo lo contrario. Parece que cuanto mas revela Jesus su poder, tanto mas
provoca la oposicién —o, al menos, la incomprensién— de quienes lo rodean.
En cfecto, el primer bloque narrativo de esta primera parte (1,14-3,6) culmina
en la ceguera y oposicidon de los adversarios de Jesas quienes gquieren malarlo
(cl. 3,6). El segundo bloque (3,7-6,6a) termina con la ceguera de los habitantes
de Nazarel, el pueblo donde Jesis se crid (cl. 6,1), quienes se escandalizan de
él y no lo aceptan (6,1-6a). El tercer bloque, finalmente, concluye con la ce-
guera de los mismos discipulos de Jesas (cf. 8,14-21), un hecho tanto mas
sorprendente, cuanto que ellos han sido los testigos privilegiados de las obras y
de las palabras de Jesus.3* Este contraste entre la revelacion creciente de Jesis
y la incomprension progresiva que provoca, Marcos lo utiliza para destacar
dos cosas que le parecen fundamentales: a) que la actuacion de Jesus con po-
der es algo ambiguo y que, por tanto, necesita ser interpretada dentro de las
coordenadas histéricas del personaje Jesis de Nazaret a fin de que pueda ser
comprendida adecuadamente; b) que la sombra de la cruz se proyecia ya —y
de una manera constitutiva, como veremos luego— desde los inicios sobre la
persona y la obra de Jesis.

En la segunda parte del evangelio, Marcos va a explicar donde radica la
dificuliad para comprender la revelacion de Jesiis. Pero como es algo que re-
sulta dificil de ver dentro de [a 16gica humana, que es la que queria denunciar
en su comunidad, por ello sitlia aqui una pericopa que hace de puente entre la
primera y la segunda parte: la curacidn del ciego de Betsaida (cf. 8,22-26). En
la intencién de Marcos se trata de una pericopa claramente de transicion la
cual forma inclusién con otra curacion de un ciego, el de Jericod (cl. 10,46-52).
Pues después de haber constatado la ceguera total de los hombres —desde los
enemigos de Jesis hasta sus discipulos— y antes de empezar a desarrollar con
claridad aquel aspecto de la persona de Jesus que resulta francamente escanda-
loso —me refiero a la cruz—, la curacién del ciego en Marcos tiene un signifi-
cado claramente simbolico.5 quiere hacernos descubrir que si Dios no nos
abre los ojos, si no transforma nuestra manera de ver las cosas, no somos ca-
paces por nosotros mismos de entender el misterio de la cruz del Hijo del
hombre y, mucho menos, de seguir a Jests en el camino de la cruz que a partir
de 8,31 dominara todo el evangelio.

El escdndalo de la cruz

Con la confesion de Pedro en 8,27ss. y el primer anuncio de la pasion en
8,31, Marcos imprime un tono nuevo en su obra y nos da la clave de lectura
que nos permite descubrir e| nicleo de su pensamiento teolégico y la respuesta
a las preguntas que se nos planieaba en la primera parte del evangelio.
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También en esta segunda parte parece que Marcos ha distribuido el mate-
rial del que disponia en tres bloques (8,27-10,52; 11,1-13,37 y 14,1-16,8) los
cuales tienen como hilo conductor e idea central la pasidn de Jesis la cual domi-
na asi claramente —incluso desde el punto de vista literario— la mayor parte
del segundo ewangelio.:16 Sobre todo el primer [ragmento de esta segunda parte
estd muy trabajado redaccionalmente por Marcos —el andlisis literario confir-
ma aqui una vez mas los resultados del analisis teologicod? —y nos da unas
pautas de lectura muy claras que nos permiten descubrir la preocupacion teo-
logica primordial de Marcos al escribir su obra.

Marcos comienza aqui con una confesién de [e: Pedro proclama que Je-
sus es el ““Mesias’’ (cf. 8,29). Es la primera vez en el evangeiio de Marcos que
un hombre da a Jesus este titulo, un titulo, por otro lado, muy importanie pa-
ra una comunidad que se sabia en continuidad con el A.T. Por eso es muy im-
portante que nos fijemos en los rasgos concretos que enmarcan esta confesion
en el relato de Marcos. En 8,27-30 leemos: *Salid Jes(s con sus discipulos ha-
cia los pueblos de Cesarea de Filipo, y por el camino hizo esta pregunta a sus
discipulos: ‘;Quién dicen los hombres que soy yo?' Ellos le dijeron: ‘Unos,
que Juan el Baurista; otros, que Elias; otros, que uno de los profetas.! El, en-
tonces, les pregunto: *Y ustedes, ;quién dicen que soy yo?' Pedro le contesto:
*Tu eres el Mesias.’ Y les mandé enérgicamente que a nadie hablaran acerca de
él.'l

Aparte de indicar que la pregunta sobre quién es Jesis esta hecha *‘por el
camino’ —mas adelante veremos que esto liene su importancia en
Marcos38 —, el redactor hace aqui una observacién que es capital para poder
entender la teologia de Marcos. Me refiero al v. 30: “*les mandéd enérgicamente
que a nadie hablaron acerca de él.”’ Esta prohibicién resulta, francamente,
sorprendente y no queda suficientemente explicada suponiendo que, asi, Jesuds
quiere esconderse y evitar el conflicto en Jerusalén.3® Pues Pedro, en represen-
tacion de los discipulos, acaba de dar la respuesia a la pregunta que se plantea
todo el evangelio de Marcos. Diciendo que Jesis es el Mesias, Pedro recoge
una de las confesiones mas tipicas de las primeras comunidades cristianas (cf.
Rm. 1,3-4)) que hemos encontrado ya en el titulo de la obra (1,1).49 Es conve-
niente que notemos aqui que Jeslis no niega qgue &l sea el Mesias. Pero prohibe
severamente (!) a los discipulos que lo digan a nadie. ;Por qué razén lo hace?
La respuesta nos la da Marcos en el texlo que pone a conlinuacion, sobre todo
si lo leemos a la luz de las indicaciones que nos ofrece la estructura y contenido
del primer bloque de material que encontramos en esta segunda parte (cf. 8,27-
10,45),

Los anuncios de la pasién

Si en 8,27-29 indica Marcos quién era Jesis para la gente y los discipulos,
ahora, a continuacion, es Jesus mismo quien nos dice quién es él; **Y comenzo
a ensefiarles que el Hijo del hombre debia sufrir mucho y ser reprobado por los
ancianos, los sumos sacerdotes y los escribas, ser condenado a muerte y resuci-
tar a los tres dias'’ (8,31). Este contraste entre el titule —en principio— glo-
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rioso de Mesias y el anuncio de la pasion, es algo que ha sido pretendido cons-
cientemente por Marcos, como lo muestra el hecho de que en 8,32a —en
contraste con 8,30— afade: ‘‘hablaba de esto abiertamente.’’ De hecho apare-
ce aqui un aspecto medular del pensamiento de Marcos, como nos lo muestra
el que repita dos veces mas este anuncio, dentro del fragmento que estamos
considerando. Esta repeticion, ademas, sucede siempre en el mismo lugar
estratégico, como puede verse en la estructura {(cf. 8,31; 9,31; 10,32-34). Dado
qgue dicha estructura es propia de Marcos, esta repeticion no pu.ede ser casugl.
Solo con este hecho podemos sospechar ya que Marcos Liene un interes especial
en estos anuncios de la pasion.

La incomprension de los discipulos

La importancia teologica de los anuncios de la pasién en Marcos viene confir-
mada por el hecho de que cada anuncio va seguido siempre de un episodio que
pone de manifiesto hasta qué punto los discipulos de Jesiis son (otalmente in-
capaces de entender y de aceplar lo que Jes(s acaba de revelar sobre si mismo y
sobre su destino. En efecto, cuando Jesus sefiala, por vez primera, que su des-
tino estara en la linea del *“justo que sufre,”*4! se encuentra —segiin Marcos—
con que el mismo Pedro, quien acaba de confesar la mesianidad de Jesis, no
comprende ni acepta este rasgo esencial de la persona de Jesis y se opone
abiertamente a ello: “‘Entonces, Pedro, tomandole aparte, se puso a repren-
derlo’ (8,32b). Hasta qué punto eslo es peligroso y puede ser sintomatico de la
actitud de la comunidad, se ve en el hecho de que Jesds no amonesta a Pedro
en privado, sino en pablico —Marcos piensa en los discipulos y en su
comunidad— y en las palabras durisimas que Jests dirige a Pedro: “‘Pero él,
volviéndose y mirando a sus discipulos, reprendid a Pedro, diciéndole:
‘iQuilate de mi vista, Satanas! porque tus pensamientos no son los de Dios, si-
no los de los hombres'”’ (8,33).94

Las pericopas que siguen a la segunda y tercera prediccion de la pasién
nos muestran que este contraste entre las palabras de Jesis y la reaccion de
Pedro como representante de los discipulos, no es casual ni fruto tan solo de la
tradicibn que recoge Marcos. Pues después del segundo anuncio (cl. 9,31),
vuelve a subrayar que los discipulos ‘‘no entendian lo que les decia y tenian
miedo de preguntarle™ (9,32) y nos ofrece un breve episodio en el cual se pa-
tentiza como los discipulos, en vez de querer seguir a Jesus en el camino que
pasa por la humillacion y la cruz, estan preocupados por saber cual de ellos se-
ra el mas grande: *‘Llegaron a Cafarnaum, y una vez en casa, les preguntd:
‘¢ De qué discutian por el camino?’ Ellos callaron, pues por el camino habian
discutido entre si quién era el mayor' (9,33-34). La misma reaccion de in-
comprension por parte de los discipulos volvemos a encontrarla en el episodio
que sigue al tercer anuncio (cf. 10,33-34). Ahora son, en primer lugar, San-
tiago y Juan, los hijos de} Zebedeo, quienes con su pretension de sentarse a la
derecha y a la izquierda de Jesis el dia en que sea glorificado (10,35-40),
muestran hasta qué punto han comprendido mal el mensaje central de Jesis.
Pero, en segundo lugar, también el resto de los discipulos muestira, con su
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reaccion airada ante este hecho, que tampoco ellos estan lejos de la actitud
equivocada de los dos hermanos (cf. 16,41).

La regularidad con que Marcos hace quedar mal a los discipulos después
de cada anuncio de la pasion, impone la pregunta: ;qué interés podia tener en
subrayar —precisamenie en relacién con la pasion— que los discipulos no
enlendian a Jesis? La respuesta la da el mismo Marcos a continuacion de cada
uno de los lex(os mencionados. Consiste en una instruccion que él pone en bo-
ca de Jesus.43 La repeticion del motivo en sus variantes de seguimiento en el
camino de la cruz o de servicio hasta dar la vida por los demas, indica hasta
qué punto resuena aqui lo gque constituye el nacleo de la 1eologia de Marcos.

El seguimiento en el camino de la cruz

La primera pista que nos lleva a descubrir por qué, segiin Marcos, los
discipulos no entendian a Jesus, cuando les anunciaba que moriria en la cruz,
la encontramos en 8,34-36.4 Como indica el v, 34a, tenemos aqui una declara-
cién de principios que es valida tanto para los Doce (representados por los
discipulos) como para todos los cristianos (representados por la gente). Segin
Marcos, s0lo quien esta dispuesto a seguir a Jesus en el camino de la cruz, esta
en condiciones de poder comprender su mensaje: “‘Llamando a la genie a la
vez que a sus discipulos, les dijo: ‘Si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese
a si mismo, tome su cruz y sigame. Porque quien quiera salvar su vida, la per-
der4; pero quien pierda su vida por mi y por el evangelio, la salvara'*’ (8,34-35).
Este motivo del seguimiento de Jesis en ef camino de la cruz —un camino que
implica una manera determinada de vivir y no s6lo una comprension intelec-
tual del mensaje de Jesiis— es tan importante para Marcos, que a menudo sale
en ¢l fragmento que eslamos considerando.45 Parece que quiere subrayar la im-
portancia que tiene para el cristiano el segnimiento activo de Jesuis en el cami-
no de Ja cruz,

Pero por si esto no habia quedado ya suficientemente claro al lector, Mar-
cos vuelve a insistir en esta idea después de la segunda y tercera predicciéon/in-
comprension. Para ello emplea el motivo del ‘“‘servir.’”” Asi en 9,35, para
contrarrestar los deseos de grandeza de sus discipulos, les dice: **Si uno quiere
ser el primero, sea el altimo de 1odos y el servidor de todos’’ (cf. también
9,36). Este servicio conduce al ¢ristianismo a dar su vida por los demas —es
decir, el camino de la cruz—, a semejanza de lo que hizo Jesus, como nos indi-
ca claramente Marcos después del tercer anuncio/incomprensién: ‘‘Jesus, lla-
mandolos (a los discipulos), les dice: saben que los que son tenidos como jefes
de las naciones, las gobiernan como sefiores absolutos y los grandes las opri-
men con su deber. Pero no ha de ser asi entre ustedes; sino que el que guiera
legar a ser grande entre ustedes, sera su servidor, y el que quiera ser el primero
enlre ustedes, serd esclavo de todos, que tampoco el Hijo del hombre ha veni-
do a ser servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por muchos’’ (10,42-
45).46 Con estos principios, Jests da un giro de 180 grados a los valores del
mundo.
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{Qué podemos deducir de la manera como Marcos ha estructurado este
fragmento, tan claborado por €1 (8,27-10,52), sobre la intencion teologica del
evangelista y el mensaje que quiere comunicar a su comunidad?

Una cosa aparece aqui muy claramente: que la revelacion de Jesis es pri-
maria y lundamentalmente la revelacion de Aquel que fue libre vy consciente-
mente a la cruz para dar su vida por los demas, por todos nosotros. S6lo a tra-
vés de la cruz llegd a la resurreccion. Una segunda cosa queda también muy
clara y es fundamental para Marcos: que esta revelacién de la ¢cruz de Jesis
comporia para el discipulo —Marcos crea que ¢s la conditio sine qua non de la
vida cristiana— la invitacion a seguir personalmente a2 Jesiis en el camino que
lleva a la cruz.

Critica de una cristologia triunfalista

Marcos, por lanto, nos presenla aqui una vision de Jesis que se contrapo-
ne totalmente a una vision triunfalista de su figura como la que encontramos,
a menudo, en las esperanzas mesianicas de la época de Jesus. Este podria ser el
molivo principal —al menos en la concepcibn de Marcos por el cual Jesis
prohibe, en 8,30, severamente a Pedro y al resto de los discipulos que digan a
nadie que él es el Mesias.*” Dado que muchos judios —y cristianos— veian en
el *‘mesias’’ al triunfador que destruiria a los enemigos del pueblo, con gran
poder, este titulo podia resultar equivoco y dar pie a una imagen equivocada
de Jeslis de Nazaret, una imagen triunfalista. Mientras la sombra de la cruz no
se haya proyectado de manera clara y constitutiva sobre cualguier titulo que la
comunidad pueda dar a Jesis, hay que poner sordina a cualquier titulo que se
le dé. Segin Marcos no basla con saber intelectualmente quién es Jesis —no
basta una fe “‘ortodoxa,” si se me permile esta formula que seria anacronica
en Marcos, sino que es esencial, para poder comprender quién es Jesis, la or-
topraxis, es decir, el estar dispuesto a seguirlo en el camino, nada glorioso a los
0jos del mundo, de la cruz. La incomprension de los discipulos después de ca-
da anuncio de la pasion quiere poner de manifiesto que si los discipulos no en-
tienden la disposicion de Jesus a morir en la cruz, por fidelidad al proyecto de
Dios, comprometido hasta lo dltimo en el bien, en la vida del hombre, ello se
debe al hecho de que tienen una vision excesivamente triunfalista de su persona
—y de lo que debe ser la comunidad cristiana; una lglesia triunfalista hubiera
sido, evidentemente, un escandalo para Marcos; vy si escribe su obra con estos
rasgos es para evitar que los discipulos caigan en esta tentacion tan peligrosa
para la Iglesia— y no estan dispuestos a seguirlo en el camino que lleva a la
Cruz.

Después de lo que acabamos de ver en este primer fragmento de la segun-
da parte del evangelio, podemos ahora comprender mejor por qué el evangelis-
ta, antes de que Jesis entre en Jerusalén (cf. 11,1ss) y empiece el camino de la
pasion, vuelva a poner una pericopa de transicién que tiene un significado pro-
fundamente simbolico: la curacion del ciego de Jerico (cf. 10,46-52). Teniendo
en cuenta que Marcos ha colocado practicamente todos los milagros de Jesis
en la primera parte de su obra, nos hemos de preguntar por qué ha situado pre-
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cisamente en este lugar dicho milagro.48 Los especialistas creen, con razon,
que ve en esta pericopa un sentido profundo. Pues Marcos, una vez ha revela-
do con claridad cuél es la esencia de la persona de Jesiis —el que morira en la
cruz ¥ el que nos invita a seguirle en este camino—, se da cuenta de gue esL0 es
tan duro para el hombre que si Dios no nos abre los ojos de la fe, no seremos
capaces de comprender el misterio de Ja cruz que se nos revelara, cada vez con
mas fuerza, a partir de 11,1. No es casual, ahora, que en esta curacion del
ciego —a diferencia de la primera (cf. 8,22-26) 1a cual forma inclusion con &s-
ta, enmarcando literaria y teolégicamente el {ragmento que acabamos de
considerar—, Marcos haya anadido, redaccionalmente, al linal del mismo,
una palabra clave: ‘*y lo seguia en el camino’’ (10,52). Pues los hombres no so-
lo necesilan que Jesus les abra los ojos para poderlo entender cuando se revela
como ¢l crucificado, sino que, ademas, necesitamos, cuando empieza ya la pa-
sion, que nos los abra de tal manera que estemos dispuestos a seguirlo *‘en el
camino'’ de la cruz.

Notemos, finalmente, a proposito de la estructura de esla segunda parte
del evangelio, que Marcos, una vez ha narrado las controversias y ruptura de-
finitiva de Jesis con los judios en Jerusalén (cf. 11,12-12,44) y ha puesto de re-
lieve el significado escatologico (cf. cap. 13) y las persecuciones que tendrin
que sulrir los cristianos por ser seguidores de Jesus (cf. 13, 9-13), es el evange-
lista que destaca mejor en su relaio los rasgos duros y escandalosos con los
cuales, en la tradicidon premarcana, se contaba la pasion y muerte de Jes(s a la
luz de la tradicién velerolestamentaria del jusio que sufre y del siervo de Yah-
vé.¥? Al mismo tiempo conviene nolar también, que originariamente, el relato
de Marcos no terminaba con la narracion de las apariciones pascuales, sino
con ¢l anuncio angélico de la resurreccion (cl. 16,6) v el encargo, dado a las
mujeres, de decir a los discipulos que fueran a Galilea, donde verian al Sefior
(cl. 16,7). Esle aspecto, que es de capital importancia para poder comprender
la intencion teologica original de Marcos, lo desarrollaré en la segunda parte
del articulo.

Conclusion de la primera parte

Hemos podido comprobar como la estruciura de Marcos, la cual tiene co-
mo eje el misterio de la cruz, nos da una pauta de lectura fundamental para po-
der comprender como quiere que leamos las tradiciones cristianas gue él ha re-
cogido en su obra. Sin negar, ni mucho menos, que Jesus aciud con poder,
Marcos quiere que, ante todo, tengamos presente que Jesis es, por esencia, el
crucificado que nos invita a seguirio en el camino que él inicio.

En orden a poder confirmar lo que acabamos de descubrir a proposito de
la estructura, analizaré, en la segunda parte del articulo, algunos reloques re-
daccionales significativos que realizo en las tradiciones que recibid, concreta-
mente en los que se referian a los milagros y a los seguidores de Jesus. Con ello
espero poder confirmar mi tesis de que Marcos quiso corregir una espirituali-
dad triun(alisia que ponia en peligro la fe de su comunidad.
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Segunda parte: el ‘‘secreto mesianico’’ y el fracaso de los

. , Jesiis
seguidores de Jesus

Introduccion

Para poder descubrir los retoques redaccionales que Marcos realizé en sus
tradiciones, los especialisias han estudiado cuales son las palabras y los moti-
vos teologicos que se repiten continuamente.3® El analisis ha resultado muy fe-
cundo, sobre 1odo a proposito de las tradiciones de milagros/cxorcismos y de
los discipulos (v familia) de Jesus, pues nos han permitido descubrir hasta qué
punio el autor quiere corregir una espiritualidad, de tono triunfalista, que
ponia en peligro la fe cristiana de su comunidad.

Los milagros ¥ exarcismos en Marcos

Durante mucho tiempo el evangelio de Marcos fue considerado como *‘el
evangelio de los milagros,'’ pues és10s ocupan en €l un lugar proporcionalmen-
te mas amplio que en los otros evangelios.?! ;Por qué dio Marcos tanta impor-
1ancia a los milagros de Jests? ;Qué pretendid relatandolos?

En las narraciones de milagros el interés principal de Marcos no es, evi-
deniemente, el biogralico —ya en las tradiciones que recibio no era ésia la
perspectiva que dominaba la narracién—, aunque la abundancia de detalles
‘“‘secundarios’’ en el relato haya dado pie a pensar, equivocadamente, que era
asi. De hecho, hace algunos anos determinadas interpretaciones apologéticas,
hoy superadas, consideraban las narraciones como una descripcion de los mi-
lagros hecha por un testigo ocular quien habia conservado en su recuerdo
aquellos pequefios detalles que, a menudo, se encuentran sdlo en Marcos.’2
Pero el analisis de 1os (extos no nos permite esta interpretacion historicista,
pues los milagros/exorcismos de Marcos estan narrados siguiendo un esquema
literario, tipico y tradicional, el cual se encuenira también en los relatos de mi-
lagros de los raumalurgos helenisias y judios de aquel liempo. La estructura de
dichos relatos de milagro consia de cinco elementos lundamentales:

En primer lugar, presentacion del enfermo (cf. 1,23; 5,2.25); a menudo se
indican las circunstancias que subrayan el significado del milagro, como
pueden ser la gravedad de la enfermedad (cl. 5,3ss; 9,17s5) 0 su larga duracion
(cfl. 5,25s; 9,21).

El segundo elemento es la pelicion de curacién (cf. 1,30.40; 5,225.32;
7.32; 9,17s; 10,475).

El 1ercero es la curacion del enlermo, por contacto o manjpulacion del

taumaturgo (cf. 1,31.41; 5,28-30.41; 7,33s; §,23.25; 9,27) o/y por el poder de
su palabra (cf. 1,25.41; 2,11; 3,5; 4,29; 5,8.34.41; 7,29.34; 9,25: 10,52).

El cuarto elemento es la demosiracion de la curacion (cf. 1,31.44; 2,11-
12a; 5,15.43; 7,35b; 8,25b).

Y finalmente, el efecto que el milagro produce en los presentes: motivo de
la admiracion o del temor religioso (cf. 1,27s; 2,12b; 4,41; 5,20.42: 6,51; 7,37}.
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A menudo esta reaccion de quienes han sido testigos del milagro es presentada
como un coro final.

Podemos concluir, por tanto, que el interés de Marcos —y de la tradicion
premarcana— al narrar los milagros no era primariamente histérico-
biografica,’? sino cristologico. Pues los milagros son, fundamentalmente, tes-
rimonios de le al servicio de la mision.

Los mifagros al servicio de fa misién

Resulta importante constalar que los milagros de la tradicion cristiana
que Marcos ha recogido, estan explicados de tal modo que los lectores/oyentes
del milagro tengan que preguntarse: *‘;quién es este personaje que es capaz de
realizar tales obras?'” Y la manera como se relata el milagro —sobre todo si se
lienen en cuenta las alusiones explicitas o implicitas al A.T.—, permite que los
oyentes encuentren la respuesta adecuada a dicha pregunta. Pucs caen en la
cuenta de que Jesis es mas grande que Jonas (cl. 4,35-41 con Jonas 1), més
grande que Moisés, Elias u otro de los profeias de Israel. Mas ain, el hecho de
que tenga poder incluso sobre el mar, que cure a un paralitico como signo de
que tiene poder de perdonar pecados o que resucite a un muerto, hace pensar
que Jesis tiene el poder de Dios.’® Al mismo tiempo se subraya la importancia
de la fe en todos estos milagros (cf. 2,5; 4,40; 5,34.36; 9,23), de modo que en
6,1-6 llegue a afirmar que Jesis casi no pudo hacer milagros en su ciudad, Na-
zarel, porque no encontro fe alli. Por este motivo, sin duda, los elementos ma-
gicos o manipulaciones por parte del Laumaturgo apenas se encuentran en los
milagros de Marcos.?3 Mas bien predominan los realizados por la palabra po-
derosa de Jesis. Ello se debe a que |a mision cristiana tiene mas interés en la re-
lacién personal que se crea entre el taumaturgo y el enfermo que no en el as-
recto extraordinario, misterioso, del milagro.

En este contexio y supuesto que los milagros y colecciones de milagros
vxistian ya antes de que Marcos escribiera su obra —y su comunidad los
~onoceria sin duda—, debemos preguniarnos cual era la concepceién 1eologica
.te configuraba estos relatos premarcanos, si queremos descubrir culles
lieron los retoques redaccionales que realizo en ellos.

festis como taumattreo divine

En la radicion premarcana, 1os milagros eran, ante todo, una epifania de
wdivinidad de Jesus, es decir, eran una manifestacion del poder de Jesas (cf.
3,30).56 Duranie bastante tempo fue una opinion bastanie corriente entre los
eapecialistas, que la comunidad premarcana veia en Jesis como el theios aner
--¢l taumalurgo divino de las religiones paganas, sobre todo helenistas, de
~alvacion’? — y que esta fligura habia ayudado a la comunidad cristiana a
comprender mejor la persona de su Maestro. De hecho, el judaismo helenista
precristiano habia ya descubierio la posibilidad de equiparar a sus grandes per-
sonajes —Elias, Eliseo, Moisés— con estos "*hombres divinos.’’38 En este sen-
lido, la comunidad cristiana que confesaba a Jeslis con los rasgos del profeta
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escatolégico que habia venido a vencer el poder del demonio (cf. 1,21-28), no
habria encontrado ninguna dificultad en aprovechar el motivo del ‘“hombre
divino’® para inlepretar el significado de Jesus. Esta interpretacién, con todo,
no es aceptada hoy por todos los especialistas,3?

Sea lo que sea de la relacion entre la figura del ““hombre divino’’ y la pre-
sentacion cristiana de Jes(s a través de sus milagros, en todo caso queda sufi-
cientemente claro que la tradicion cristiana de los milagros de Jesis antes de
Marcos, se interesaba de modo particular por la figura de Jesiis como tauma-
turgo divino que tenia poder sobre los demonios {cf. 1,21-28; 5,1-20), era Se-
for de los elementos naturales (c. 4,35-41; 6,45-51), curaba a los enfermos
(1,29-31.40-45; 2,1-12; 3,1-5; 5,25-34; 7,32-37; 8,22-26; 10,46-52), resucitaba a
los muertos (cf. 5,35-43), multiplicaba los panes (cl. §,34-44; 8,1-10). En esta
tradicién, por tanto, Jesis sobresalia por su poder.

Pero este rasgo que, en principio, revelaba un aspecto profundo de la per-
sona de Jests, daba pie, al mismo tiempo, a que se pudiera considerar su figu-
ra de modo unilateral. Un primer peligro, por ejemplo, aparece en —y queda
corregido por— el relato de la curacion de la mujer que padecia pérdidas de
sangre (cf. 5,25-34). Me refiero a una concepcion manica o magica del poder
de Jesus segun la cual basta con tocar al taumaturgo para que se transmita
automaticamente su poder sanador (cf. 5,285). La pregunta de Jesus ‘‘;quién
me ha tocado?'’ se propone, como meta, que la mujer se arrodille delante de
Jesis y confiese lo que ha hecho (c[. 5,30-33), a fin de que ponga de manifiesto
que —como le indica Jesius— es su fe la que la ha salvado (cf. 5,34). Pero hay
también un segundo peligro, mas serio, que no resulta tan facil de contrarres-
tar. Me refiero al hecho de que los milagros puedan fomentar una concepcion
tan gloriosa de la cristologia que oscurezca el significado ¢entral que tiene la
cruz para la fe cristiana, De hecho, este peligro lo habia encontrado ya —y cri-
ticado (cf. 1 Co. 1,17s5)— Pablo en la comunidad de Corinto, ;Como intento
corregir Marcos esta peligrosa desviacion en la interpretacion de la figura de
Jesns?

La aportacién teoldgica de Marcos

La primera —y la mas fundamental— aportacion del evangelista consistio
en haber situado los relatos de milagro dentro de un marco que favoreciera
una comprension auténtica y profunda de su significado (me refiero al marco
de su ‘‘evangelio’”) y que contrarrestara las concepciones triunfalistas de la
cristologia de la comunidad, al situar los milagros de Jesiis dentro de las coor-
denadas de la “‘vida” real de Jesis, una vida que lo condujo a la cruz.%0

Pero Marcos estd tan preocupado por el hecho de que la comunidad
pueda entender mal los milagros de Jesus, que no se conforma con colocar los
milagros dentro del macrocontexto del evangelio, por importante que sea el
contexto para una intepretaciéon adecuada de un texto concreto, Quiere, ade-
mas, que la sombra de la cruz se proyecte sobre los mismos textos. La tarea
que se propone no parece en principio nada facil, pues las tradiciones que Mar-
cos habia recibido eran unas tradiciones muy venerables —de alguna manera
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procedian de Jesus de Nazaret a través de los primeros testigos cristianos—,
que él, como tedlogo tradicional que era,® queria conservar [ielmente. Por
eso procura respelar al maximo las tradiciones recibidas. Pero aiade tambien,
de modo bastante sistematico, un elemento que recuerde al oyente o lector la
perspectiva cristiana con la cual ha de ver siempre la actividad taumalirgica de
Jesus, Me reliero a las *‘ordenes de silencio’ que reciben quienes son curados
o son lestigos de una manifestacion gloriosa de Jesis.

El “'secreto mesidnico’’

Leyendo el evangelio de Marcos sorprende, de hecho, que en las tradi-
ciones de exorcismos y milagros que el evangelista recoge, se encuentren conti-
nuamente —a menudo en textos considerados como redaccionales por los
especialistas® — unas “‘ordenes de silencio,’”” dadas por Jesas, las cuales
prohiben publicar lo que acaba de acontecer o se revelen los titulos gloriosos
de Jesas (cf. 1,25; 1,34; 3,11; 1,44; 5,43; 7,36; cf. también 8,26). Al mismo
tiempo se ve, por el contexto, que estas Ordenes de silencio no pueden ser
cumplidas (cf. 5,43 con 5,385) y son, de hecho, desobedecidas (cf. 1,44s; 7,36:
**Jesuis les mandd que a nadie se lo contaran. Pero cuanto mas se lo prohibia,
tanto més ellos lo publicaban’). Y en otros textos parece que Jesis, después de
haber realizado algun milagro, quiera esconderse (cf. 1,35; 6,46; 8,9; 9,30), sin
conseguirlo (cf, 7,24).

Constatamos, por tanto, que tanto en las tradiciones —en principio
independientes— de milagros, como €n las de exorcismos y en los sumarios re-
daccionales,53 encontramos el motivo de las **ordenes de silencio.’” Este moti-
vo, ademas, lo encontramos también en otros relatos que corresponden a otro
tipo de tradiciones: por ejemplo en 8,30, inmediatamente después que Pedro
ha confesado que Jesis es el *‘mesias’’ o en 9,9, después que los discipulos han
sido testigos de la transliguracion de Jesus.

Podemos concluir, por tanto, que este motivo teoloégico sale tan a menudo
en Marcos y en relatos de tradiciones 1an distintas, que nos revela un motivo
importante de la redaccién.54 La insistencia en el motivo nos indica, a la vez,
hasta qué punto debe encontrarse aqui una idea teolégica que interesaba
mucho a Marcos, Por eso debemos preguntarnos qué es lo que el autor quiere
que su comunidad descubra en el texto.

Por un lado, parece que los distintos relatos de Marcos se proponen como
meta manifestar quién es Jesas, revelar su poder. Pero, por otro, parece tam-
bién que esta revelacién tenga que quedar ‘'secreta.’’ Por eso M. Dibelius lla-
mod a Marcos ‘el evangelio de las epifanias secretas.’”” Una primera explicacién
del motivo del silencio nos la da el mismo Marcos. Efectivamente, en 9,9 nos
indica la razén de la orden de silencio y el tiempo que debe durar. Se refiere
aqui a la transfiguracion de la cual acaban de ser testigos los tres privilegiados:
**cuando bajaban del monte les orden6 que a nadie contasen lo que habian vis-
to hasta que el Hijo del hombre resucitara de entre los muertos.”” Segin este
texto no parece que Marcos, en principio, se oponga a una manifestacion de la
gloria de Jesis, sino que piensa, tan sé6lo, que ésta o puede ser considerada de
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un modo aislado: debe ser vista a la luz de la muerte y de la resurreccion, que
son el marco dentro del cual deben ser situados los milagros y los titulos me-
sidnicos de Jesas. Solo dentro de la perspectiva del Jesis crucificado puede de-
cirse, con propiedad, que Jesis es el taumaturgo divino o el Mesias. Parece,
por tanto, que las ordenes de silencio tienen solo una duracién limitada: el
“‘secreto mesianico”’ llega sélo hasta el momento de la muerte y de la resurrec-
cion de Jesus,

Pcro, ¢es ¢sla la 0ltima palabra de Marcos sobre el terma? De hecho en-
contramos un texto, precisamente al linal de la obra original de Marcos (cf.
16,7-8), que nos obligara a superar esta primera respuesta que hemos dado al
problema planteado por el denominado '*‘secreto mesianico,’” pues descubrire-
mos en &l que el “*secrelo’” sigue teniendo validez incluso después de pascua.

El encuentro con el resucitado en Galilea

Después de lo que acabamos de ver y a la luz de lo que encontramos en los
otros evangelios, sorprende, en principio, que la versién original de Marcos
concluyera en 16,8, sin narraciones de las apariciones pascuales y de un modo
que parece abrupto. Este hecho sorprendi¢ ya a las primeras comunidades
cristianas las cuales muy pronto se apresuraron a ‘“‘completar’’ este evangelio
con éi!uda de las tradiciones pascuales que encontraron en los otros evange-
lios.

El final original de Marcos resulta, ciertamente, enigmético, pues en
16,7-8 leemos inmediatamente después que el *‘angel intérprete’’ haya procla-
mado a las mujeres el mensaje pascual que interpreta el significado de la tum-
ba que han encontrado abierta y vacia (cf. 16,4-6); *‘Pero vayan a decir a sus
discipulos y a Pedro que ir4 delante de ustedes; alli lo veran, como les dijo.
Ellas salieron huyendo del sepulcro, pues un gran temblor y espanto se habia
apoderado de ellas, y no dijeron nada a nadie porque tenian miedo.”’

La mayoria de los especialistas atribuyen a la labor redaccional del evan-
gelista, tanto aqui en 16,7 como en 14,28,% la orden dada a los discipulos de ir
a Galilea al encuentro del resucilado, No es casual que en Marcos el encuentro
con el resucitado sea situado precisamente en Galilea, Pues Galilea tiene, de
hecho, un significado peculiar en Marcos el cual contrasta con la manera como
el evangelista habla de Jerusalén.6? Mientras Jerusalén es vista negativamente
como el lugar desde el cual vienen los enemigos de Jesus (c{. 3,22; 7,1) yen el
cual sufrié y murio (cl. 10,33; 14-15), Galilea, en cambio, es contemplada de
manera muy positiva: es el lugar donde se inicid la actividad publica de Jesus
(cl. 1,14), donde realizb la mayor parte de su revelacion con poder (cf.
1,20-8,21); en Galilea escogid Jesis a sus discipulos (cf. 1,16-20; 2,14:
3,13-19), los envio a predicar (cf. 6,6b-13) y los preparé para la crisis de la pa-
sion (cf. 9,30ss.); desde Galilea empez6 la misidn cristiana a los paganos (cf.
5,1-20; 7,24-30). Por todo ello y dada la importancia que tiene la vida de Jesis
en Galilea (la muerte de Jesiis en la cruz es la consecuencia de su actividad alli; cf.
3,6.22-30; 7,1-16; 8,11; B,31; 9,31; 10,32-34), creo que con este texto Marcos
quiere subrayar que es en Galilea donde los discipulos volverdn a encontrar a
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Jesis, ahora resucitado. Para Marcos, Galilea, mas que un lugar geografico,
es un lugar teclogico: es un lugar que esta caraclerizado por el estilo de vida de
Jesus de Nazaret y donde la comunidad de Marcos a semejanza de los prime-
ros discipulos, puede hacer ahora una experiencia cualificada del resucitado,
Ahora para poder encontrar al resucitado —y ésia es una de las cosas que Mar-
cos quiere subrayar al linal de su obra— ya no hay que ir a Jerusalén, a su
templo, a su cullo y a sus leyes de pureza (cf. 11,12-25; 14,58y 7,1-23), niala
tumba que se encuentra vacia. La revelacion de Dios resucitando a Jesis no
apunta ahora a un pasado estatico, losilizado v manipulable por el creyente,
sino que esta llena de dinamismo, un dinamismo marcado radicalmente por la
vida de Jesis de Nazarel.58 Hay que ponerse en camino hacia Galilea al en-
cuentro del Hijo del hombre que vendra en la parusia (“‘entonces veran venir al
Hijo del hombre** 13,26a) para la cual hay que esiar preparado (cf. 13,28-36).
En este senlido, ningun evangelio da tanta imporlancia a la parusia como Mar-
cos, pues en los demas los relatos de las apariciones pascuales anticipan ya, en
cierto modo, la segunda venida de Jesis gue €l habia anunciado antes de mo-
rir. En Marcos, en cambio, no se narra ninguna aparicién del resucitado. El
evangelio concluye con el encargo dado a los discipulos —y en ellos a la
comunidad— de ponerse en camino. S6lo asi encontraran al resucitado, aun-
que no saben cudndo ni cémo se les manifestaré exactamente. ;De qué camino
se€ trata pues?

El camino del resucitado

Para Marcos no todos los caminos llevan a Jesiis. No se trata, por
ejemplo, de un camino f4cil y glorioso. Por eso, por si la comunidad no habia
acabado de entenderlo a lo largo de la lectura del evangelio, acaba su obra de
una manera tan sorprendente y, a primera vista, ininteligible. Pues en 16,8b
—y la ma;oria de los especialistas piensan hoy que este texto es
redaccional® — concluya diciendo que las mujeres no cumplieron la orden que
les habia dado el angel, sino que ‘‘no dijeron nada a nadie porque tenian
miedo.'" ;Por queé concluye Marcos con estas palabras?

Evidentemente no quiere presentar, sin mas, a estas mujeres como un mo-
delo de desobediencia a la revelacion divina.?0 Tampoco quiere que la comuni-
dad se haga la pregunta historicista de como s¢ han podido enterar del aconte-
cimiento, si ellas no dijeron nada a nadie. ; Qué pretende, pues, con este final?

Lo que hemos observado antes a propésito del *‘secreto mesianico’’ nos
puede ayudar a encontrar la respuesta adecuada. Pues aqui volvemos a en-
contrar el motivo del silencio y un procedimiento literario semejante al que en-
contribamos en las *‘6rdenes de silencio.” Sélo que aqui sucede lo contrario
de lo que acontecia alli. En los milagros velamos ¢co6mo Jesus, a menudo, man-
daba que no lo dijeran...y ellos lo decian. Aqul las mujeres reciben la orden de
decirlo... y callan, ;Por qué?

Creo que al leer este final, la comunidad tendria que pensar —y esto es

precisamente lo que pretende Marcos en las 6rdenes de silencio que acompafla-
ban los milagros y manifestaciones gloriosas de Jesis. En un principio, la co-

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



MARCOS O LA CORRECCION DE UNA IDEOLOGIA TRIUNFALISTA 49

munidad podria haber pensado, a la luz de 9,9, que ef ‘‘secreto mesianico’ s6-
lo tenia validez para la vida publica de Jesis, anles de su muerte y resurrec-
cidn. Pero Marcos no lo ve asi. Si después de la resurreccion y como conclu-
5idn redaccional de su obra, nos vuelve a recordar el motivo del “‘secreto me-
sidnico’’ y de la incomprension de la obra de Jesas por parte de sus seguidores,
ello se debe a que guiere sacudir la seguridad y autoconfianza excesiva de los
miembros de su comunidad. Quiere que caigan en la cuenta de la complejidad
y dificultad que comporta, por si misma, la revelacion cristiana cuya compren-
sion adecuada no queda garantizada solo por el hecho de haber sido testigos de
las obras gloriosas de Jes(s o de haber recibido el mensaje divino de la re-
surreccion. En este sentido podemos decir, que el silencio de las mujeres sirve a
Marcos para dejar bien patente lo que ha sido la intuicion teologica nuclear de
toda su obra y que descubrimos ya a proposito de la estructura que dio a su
obra: que la cruz del resucitado es el catalizador de todo pensamiento cristiano
y que su sombra puede planear sobre todo seguimiento de Jesis, que debe ser,
por esencia, lambién después de pascua, un seguimiento en el camino de la
cruz (cf. 8,34ss.). Si Marcos insiste tanto en este aspecto es porque debia estar
preocupado por el hecho de que sus cristianos olvidaran que el *‘secreto me-
siAnico’’ pertenece a la estructura teoldgica de todo pensamiento cristiano y
pudieran entender mal a Jesis por no estar dispuestos a seguirle en el camino de
la cruz. No es el camino de una Iglesia triunlalista el que conduce a Jesis. ;So-
lo el camino de la cruz es el camino cristiano!

Desde esta perspectiva se puede comprender gue, si la comunidad tendia
—como parece que podemos deducir de los acentos que Marcos dio a su
obra— a fijarse demasiado en los aspectos gloriosos de Jesis en detrimento de
los aspectos que lo llevaron al conflicto con las autoridades politicas y reli-
giosas y a la cruz,”! no tuviera, entonces, Marcos especial interés en concluir
su evangelio con un relato detallado de las apariciones del resucitado que hu-
bieran podido fomentar ain mas las tendencias triunfalistas de sus cristianos.

Todo eso queda alin mas claro si analizamos el papel que Marcos hace de-
sempefar a la familia y a los discipulos de Jesiis, asi como a las mujeres que si-
guieron a Jesus desde Galilea (cf. 15,40s).

El fracaso de los seguidores de Jesus

Los textos que hablan de la familia, de los discipulos y de las mujeres que
seguian a Jesus, llevan claramente la impronta de la teclogia del redactor, En
efecto, una comparacion sinoptica de la manera cbmo los evangelistas tratan
la figura de estos personajes venerables, muchos de los cuales fueron las co-
lumnas de la fe de la comunidad (cf. Ga 2,9), revela, por un lado, hasta qué
punto Marcos subraya, de manera sorprendente y consecuente, la incompren-
sibn de la persona de Jesiis por parte de todos ellos, mientras que, por otro la-
do, los demas evangelistas y, sobre todo Lucas, se esfuerzan por suavizar o
corregir —en la medida en que ello era compatible con la fidelidad histérica,
tal como se entendia en la época— los textos en los que todos ellos quedaban
tan mal en Marcos.
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La incomprension de la familia

Los primeros amigos de Jesis que quedan mal en Marcos por no poder
entenderlo son los de su propia familia. Los textos en cuestibn se encuentran
en 3,21 y 3,31-34. Marcos, quien recoge aqui, sin duda, tradiciones de la co-
munidad, sitha estos textos en un coniexto tan negativo —sobre todo si se tiene
en cuenta que sirven de marco a una pericopa gque nos ofrece las interpreta-
ciones malintencionadas de la figura de Jesis por parie de sus adversarios por
excelencia (cf. 3,22-30)"2—, que Lucas se siente obligado a omitir el primero
de ellos y a modificar 1anto el segundo como el contexto general, pues piensa
gue dan una imagen demasiado negativa de ta familia de Jesis.”

Lo primero que nos dice Marcos a proposito de la familia de Jesas es que
ésta creia que Jesis se habia vuelio loco: “‘Se enteraron sus parientes y fueron
a hacerse cargo de él, pues decian: ‘Esta fuera de si'’” (3,21). Y si a conti-
nuacion aflade que los maestros de la ley quienes habian venido de Jerusalén,
afirmaban que Jesus estaba endemoniado (cf. 3,22ss), es que el evangelista
lenia interés por mostrar que la familia de Jesis tenia un nivel de comprension
de la persona del Maestro parecido al que tenian los enemigos de Jesis. Por
eso resulta también *‘escandaloso’ en este contexto lo que Marcos afiade, a
continuacién, a propésito de la familia de Jesds: ‘*Llegan su madre y sus her-
manos, ¥ quedandose fuera, lo envian a llamar. Esiaba mucha gente sentada a
su alrededor. Le dicen: ‘;Oye!, tu madre, tus hermanos y hermanas estan fuera
y te buscan.’ El les responde: ‘;Quién es mi madre y mis hermanos?’ Y miran-
do en torno a los que estaban sentados en corro, a su alrededor, dice: ‘Estos
son mi madre y mis hermanos. Quien cumpla la voluntad de Dios, ése es mi
hermano, mi hermana y mi madre’'’(3,31-35). En el contexto que acabo de
mencionar, parece que la contraposicion entre quienes estaban sentados alre-
dedor de Jests y su Familia, no s6lo implica que ésta no entendia a Jests (cf.
3,21), sino que, ademas, tampoco cumplia la voluntad de Dios.”*

{Por queé presenta Marcos criticamente a la madre y a los hermanos de Je-
sUs, ungs personajes que, como sabemos por otros textos del N.T., eran vistos
muy positivamente por las primeras comunidades cristianas???

Creo que la respuesta no se encuentra, como han prol:;uesto algunos, enla
antipatia de Marcos contra la comunidad de Jerusalén,’® donde, sin duda,
Santiago y los otros hermanos de Jesiis ccuparon un lugar relevante después de
la resurreccion (cf. Hch. 15 y Ga.2), sino a su deseo de [lamar la atencion de su
comunidad, con la ayuda del ejemplo ‘‘negativo’” de unos personajes tan vene-
rables como la madre y los hermanos de Jesus, sobre el peligro real que la ame-
naza, si no esta dispuesta a aceptar a Jess de Nazaret, tal como se manifestd
en realidad durante su vida publica, y si no quiere seguirlo en el camino que lo
llevé a la cruz.

La incomprension de los discipulos

Es sobre todo durante el relato de la pasidn de Jesis cuando aparece mas
clara la contraposicion de su figura (y el modo como va hacia la cruz) y la figu-
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ra de los discipulos (y el modo como éstos procuran huir de ella). Marcos
subraya aqui —siguiendo, en parte, lo que ya encontro en sus fuentes— el fra-
caso de los discipulos. Pues es un discipulo, Judas Iscariote, uno de los Doce,
guien traiciona a Jesus (cl. 14,10; 1ambién 14,20s; 3,19). Y en el momento del
prendimiento de Jesis (cf. 14,43-52), 1odos lo dejaran solo y huiran (cfl. 14,50;
también 14,51s.), de manera que al pie de la cruz sdlo se encontraran, segin
Marcos, unas mujeres quienes habian seguido a Jesis desde Galilea (cf.
15,40s). Incluso Pedro, e! portavoz de los discipulos, quien habia proclamado
que estaba dispuesto a morir con Jesas (¢f. 14,29-31), lo negara (res veces —la
ultima con maldiciones y juramentos—, mientras Jesus es condenado a muerte
por el sanedrin y tiene que soporiar ias burlas de sus enemigos (cf. 14,66-72
con 14,55-65).77

El triste papel que Pedro y los Doce desempefan en la pasidon no sorpren-
de a los lectores de Marcos, pues ya en Belania, en casa de Simén el leproso, el
evangelisia los ha presentado’® como no entendiendo lo que ha hecho la mujer
que derramo el perfume sobre la cabeza de Jesis, lo cual les ha acarreado un
reproche por parte del Maestro (cf. 14,3-9). Lo mismo ha ocurrido en
Getsemani, mientras Jesis ora y se prepara para la pasion (cf. 14,33s): Pedro,
Saniliago y Juan, represenlantes conspicuos de los Doce, duermen (cf.
14,37.40.41), de modo que Jesus tiene que decir a Pedro: *'Simon, duermes?,
.ni una hora has podido velar? Velen y oren, para que no caigan en tentacion;
que el espiritu esta pronlo, pero la carne es débil’* (14,37b.38). Este fracaso de
los discipulos —lo vimos ya al hablar de la estructura— aparece desde el mo-
mento cuando Jesds empicza a hablar abiertamente de la pasion (cf. 8,32s.).

Este motivo de la incomprension de los discipulos le parece lan importan-
te a Marcos, que lo pone también a otros textos de su evangelio. Un texto muy
interesante lo encontramos en el milagro de la tempestad calmada (cf.
4,35-41), pues en un lexto redaccional —rompe la estructura tipica de los rela-
tos de milagro’® — Jesis hace el siguiente reproche a sus discipulos quienes
acaban de ser lestigos del milagro: ‘“‘;Por qué estan con (anto miedo?
;Todavia no tienen fe?’' (4,40).80 Son los discipulos quiénes no entienden el
sentido de las parabolas (cf. 4,13; también 4,10; 7,18}, a pesar de que Jesus se
los explica todo {(cl. 4,11s.14s5.34). Son los discipulos quiénes dan respuestas
absurdas a las pregunias de Jesas (cf. 5,31; 6,37; 8,4) y lo confunden con un
fantasma (cl. 6,49). Son los discipulos —jy con esto termina la primera parte
del evangelio de Marcos!— quienes no han comprendido las multiplicaciones
de los panes y quienes reciben por ello el mismo reproche que, a proposito de
las parabolas, habia dirigido Jesis a quienes no pertenecen a la comunidad (cf.
8,17-21 con 4,11-12). Son los discipulos quienes no son capaces de expulsar a
determinados demonios (cf. 9,18b.28-29) y quienes no dejan que los nifios se
acerquen a Jesos (cf. 10,13-14). En este coniexto no nos sorprende ya gue
Pedro, como representante de los Doce, haga propuestas absurdas en el mo-
mento de la transfiguracion de Jesis, pues ‘'no sabia lo que decia’’ (9,6a). Co-
mo tampoco resulta raro que cuando Jests dice que "‘es mas facil que un ca-
mello pase por el ojo de una aguja, que el que un rico entre en el reino de
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Dios'' (10,25), los discipulos pregunten asustados: **Pues, ;quién se podra sal-
var?" (10,26b).

Después del repaso de todos estos textos, los cuales salen tan a menudo y
en tradiciones 1an distintas durante todo ¢l evangelio de Marcos, creo que po-
demos concluir que la incomprensién de los discipulos es un motivo funda-
mentalmente redaccional®! el cual representa un interés particular del evange-
lista. ;Cual es, pues, dicho interés? ;Qué queria mosirarnos Marcos con esle
motivo?

Una explicacion posible —y es la que han intentado aigunos autores8Z—
seria el que Marcos hubiera escrito su obra para oponerse a la institucion ecle-
sial, representada aqui por los discipulos. Si Marcos hubiera respirado un
espiritu antiinstitlucional, se comprenderia, entonces, perfeclamente su interés
en hacer quedar mal a los discipulos, quienes serian los representantes de la
jerarquia eclesial,

Pero, personalmente, no me parece acertada esta explicacion de los (ex-
tos, pues en diversos lugares Marcos habla muy positivamente de los
discipulos83 y en 16,7 —un texto redaccional, como hemos visto— nos dice
explicitamente que el resucitado vuelve a llamar a sus discipulos y a Pedro y les
encarga que vayan a Galilea, donde ellos lo “‘veran."’

La interpretacion de los textos, por tanto, debe ser mas matizada. Pues
Marcos no pretende con ello desacreditar a los discipulos y a la institucion, si-
no que, mas bien, aprovecha el hecho de que la comunidad ve positivamente a
Pedro y a los Doce (;y mas si ella hubiera acabado de presenciar el martirio de
Pedro en Roma, como cree la tradicion?) para dar a sus cristianos una leccion
que él considera muy importante y que esta relacionada con lo que hemos vislo
antes a proposito de las **6rdenes de silencio.”” Es la leccion de la cruz. Solo si
se estd dispuesto a seguir a Jesis en el camino de la cruz, se puede entender, de
verdad, quién es Jesis, Pero la comunidad parece que no lo entiende asi. Le
gusta mas una imagen triunfalisia de Jesis.®4 Piensa que ya se encuentra en el
camino de Jess y no cae en la cuenta de que determinadas concepciones sobre
Jesds le merecen el reproche de *‘Salanas’’ que recibio Pedro por no aceptar la
cruz (cf. 8,33).

Marcos quiere hacer tambalear esla autoseguridad de su comunidad. Por
esto agarra la figura de unas personas tan importantes y significativas para su
comunidad, como son los Doce, y simboliza en ellas 1o que le puede ocurrir a
cualquier cristiano —por mas bautizado que esté y ocupe el lugar que ocupe
dentro de la comunidad—, si no toma conciencia de cual es la auténtica in-
terpretacion de la persona de Jesus y no esta dispuesio a seguirlo en el camino
de la cruz.85 Si los discipulos, testigos privilegiados y escogidos personatmente
por Jesus, fracasaron tan a menudo, mucho mas le puede ocurrir esto a cual-
quier miembro de la comunidad cristiana, si no esta al lado de los pobres (cf.
10,21-27) ¥ no acepta la logica del reino (cf. 3,4) que le llevara, como a Jesis
(cf. 3,6), al conllicto con determinados poderes civiles y religiosos y, dado el
caso, a la muerte.
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La incomprensién de las mujeres

A medida que leiamos el evangelio, Marcos nos iba desmontando todas
nuestras “‘seguridades.’” Primero eran los "oficialmente piadosos' (los fari-
seos), los politicos (los partidarios de Herodes) y los ‘'tedlogos’’ (los escribas)
guienes no comprendian a Jesis y querian matarlo (cf. 2,1-3,6). Después eran
los familiares (cf. 3,21) ¥ los conciudadanos de Jesus quienes no lo entendian
(cf. 6,1-6). Tampoco con el pueblo parece tener éxitp Jesus (cf. 4,11s.;
15,11ss., aunque el que provocd su muerte no fue el pueblo sencillo y pobre,
cf. 14,2). Sin embargo, al comienzo del evangelio parecia que por lo menos sus
discipulos si lo entendian (cf. 4,11-13). Pero, como hemos visto, Marcos nos
ha ido preparando, poco a poco, para la constatacion de que tampoco fue asi.

De todos modos, uno podria pensar —sobre todo leyendo los relatos en
torno al sepulcro de Jesis y teniendo en cuenta que una mujer pagana ha sido
presenlada como modelo de le {cf. 5,34) y otra mujer como modelo de or-
topraxis (cf. 14,6ss.; c[. lambién 12,41-44)—, que por lo menos ias mujeres,
quienes habian seguido a Jesus desde Galilea (cf. 15,40s.), se escapaban de la
debacle general que el estilo de vida del crucificado y, sobre todo, su muerte en
la cruz, provoco entre sus seguidores. De hecho, ellas son las 1inicas que, segun
Marcos, se encuentran cerca de la cruz —aunque miren de lejos (cf. 15,40).
Ellas, también, son los testigos de la sepultura de Jesis (cf. 15,47) y quienes el
domingo, de madrugada, se dirigen al sepulcro del Maestro (cf. 16,1), donde
reciben —;y son las primeras que la reciben!® — |a revelacion divina de la re-
surreccion de Jesus (cl. 16,5-7).

Parece, por tanto, que al menos con ellas se podra identificar la comuni-
dad cristiana, dado su papel positivo. Pero con un procedimiento dramatico,
muy propio de Marcos, incluso ellas —;y después del anuncio de la resurrec-
cion!— no serin capaces de comprender bien ¢l mensaje pascual que —y ello
no es una casualidad— ha dejado resonar los motivos del **Nazareno’ y del
“‘crucificado”’ {cf. 16,6). Pues la huida de las mujeres en 16,8a recuerda al lec-
tor la huida de los discipulos que Marcas ha narrado poco antes (cf. 14,50;
también 14,51s.). Y su silencio (c[. 16,8b) muesira que no han comprendido el
significado de la resurreccion de Jesas, el crucificado, y la tarea que Dios les
conlidé como testigos del itinerario de la pascua. Esia incomprension ya eslaba
preparada narrativamente por cl hecho de que, segun 16,1-4, guerian ir a ungirc
el cadaver de Jesiils —un motivo posiblemeniec redaccional®” que resulta un po-
co absurdo y revela, para Marcos, la incomprension de las mujeres®® —y por-
que buscaban entre los muertos al que vive y se revela en Galilea, olvidandose
de la palabra de Jesus que habia anunciado varias veces su resurreccion (cf,
8,31;9,31:10,34; 14,28), asi como la observacion de Jesus, en casa de Simon el
leproso, de que la mujer habia ungido su cuerpo para la sepultura (cf. 14,3ss.).

;Cual es, pues, el signilicado del silencio de las mujeres al final del evan-
gelio? Me parece que ahora queda bastante claro: Marcos quiere mostrar, con
todos los medios a su alcance, hasla qué punto resulta dificil de comprender la
vida y obra de Jesias de Nazaret. El silencio de las mujeres es, al final del evan-
gelio, un recordatorio que quiere hacer 1ambalear Jas concepeiones riunfalis-
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tas de sus cristianos y el “‘orgullo”’ de quienes ienemos siempre el peligro de ol-
vidar la paradoja radical y la novedad siempre escandalosa de la revelacion
cristiana.®

La cruz, climax de ia obra de Marcos

Después de lo que acabamos de conslalar, ya no nos puede sorprender
que ¢l titulo por excelencia que Marcos aplica a Jesas, el titulo de “‘Hijo de
Dios” (cf. 1,1.11; 9,7; ¢f. también 3,11;5,7),% solo se encuentra una vez, se-
gun Marcos, en boca de un hombre y que en este lugar no haya ninguna ‘‘or-
den de silencio’’ o algo parecido, que pueda poner sordina a este titulo. Me re-
fiero al texto de 15,39, donde un centurion pagano, al pie de la cruz, viendo
como Jesus ha expirado —Marcos ha presentado la muerte de Jesus en toda su
dureza, pues Jesiis muere gritando/rezando (c[. Sal. 22,2) *‘;Dios mio, Dios
mio! ;por qué me ha abandonado?”’ (15,34)°! —confiesa: **Verdaderamen(e
este hombre era Hijo de Dios’’ (15,39b). Al pie de la cruz se puede confesar,
con toda libertad, que Jesus es el Mesias, el Hijo de Dios,>? pues en este lugar
los titulos no dan pie ya a equivocos triunfalislas.

Y dada la critica radical a la cual Marcos ha sometido la religiosidad tradi-
cional judia —y con ello quiere poner sobre aviso a la religiosidad tradicional
cristiana, la cual corre e] peligro de limarle las aristas al mensaje radical de Je-
sus para evitar asi el conflicto con los poderes facticos de nuestro mundo
epoista—, no debe sorprendernos (ampoco, que ponga esia confesion en labios
de un pagano. Pues un personaje asi simboliza a quien sabe que no tiene de-
rechos especiales por ser miembro del pueblo de Dios. Un personaje asi no
puede autoenganarse, pensando que conoce bien a Dios, porque ha recibido la
revelacion del A. T, Por otro lado, no es casual que el pagano lenga acceso a la
fe precisamente al pie de la cruz. Pues con la muerte de Jesus en la cruz “‘el ve-
lo del santuario se rasgd en dos, de arriba abajo’* (15,38), lo cual simboliza
que 34cab6 ya la Antigua Alianza®? y empieza la mision cristiana de los paga-
nos.

Lo que acabo de decir viene confirmado por la escena que precede inme-
diatamente a la confesién del centurion pagano, que forma un contraste con
ésta. Por un lado se recoge el motivo de que la critica de Jesis al templo llevo a
Jesis a la cruz (cf. 15,29b). Por otro lado se contrapone la concepcion triunfa-
lista de Dios, la cual espera de Dios y de Jesus que actle a lo superman bajan-
do de la cruz —y exige este tipo de acciones ‘*milagrosas’ para poder creer en
Jesas: **;El Cristo, el Rey de Israel!, que baje ahora de la cruz, para que lo
veamos y creamos,’’ gritan los sumos sacerdotes y los escribas en 15,32 (cf.
15,31 y 15,29s.)—, a la concepcion de la comunidad cristiana, que descubre en
la impotencia del amor del que da su vida por nosotros la revelaciéon maxima
del poder amoroso de Dios.
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Conclusion

Después de 1odo lo que acabamos de ver, 1anto a proposito de la estruciu-
ra del evangelio, como de los retogues y acentos redaccionales que Marcos ha
puesto en las diversas (radiciones cristianas que incorpord al evangelio, pode-
mos constatar que hay como un hilo conductor que atraviesa toda la obra.
Merefiero a la cruz de Jesus. l.a sombra de la cruz, que aparecia ya claramente
en 3,6, se provecta continuamente sobre todas las (radiciones que Marcos reco-
ge en su obra. Y esta sombra de 1a cruz no s6lo nos ayuda a descubrir quién es
Jesus, sino también quién es el discipulo auténtico. En Marcos queda bien pa-
lente que si el discipulo no estd dispuesto a seguir a Jesas en el camino de la
cruz, no sera capaz de comprender, de verdad, quién es Jesus. O dicho con
otras palabras: s0lo el que sigue a Jesis en el camino que lleva a la ¢cruz tiene |a
auténtica conflesion mesianica.

Esia realidad es la que me ha llevado a dar a mi trabajo el titulo: **Marcos
o la correccion de una ideologia triunfalista.” Si Marcos ha puesto unos acen-
tos 1an claros y concretos en su obra, ello se debe a que creeria que tenia que
corregir aquellos elementos de la cristologia y de la eclesiologia de su comuni-
dad, que favorecian una concepcion demasiado riunfalista de la ligura de Je-
sus, olvidando la realidad conflictiva de lo que fue la vida real de Jesis de Naza-
ret. Pero ello no significa, para Marcos, que el camino del cristiano, en cuanto
camino de la cruz, sea un camino que esté marcado por el desaliento y la deses-
peranza. Todo lo contrario. En este camino, que es también el camino del re-
sucitado, se encuentra sembrada una profunda esperanza, una esperanza que
he visto brillar en la inmensa bondad de la gente pobre y sencilla de El Salva-
dor que sabe, con una fe inmensa, que el amor inmenso de Dios, que se refleja
en su amor y en su compartir la vida con los demas, es, a 1a larga, mas fuerte
que los idolos de muerte que la amenazan. Saben que, por un lado, Jesis les
precede en el camino que lleva a la cruz, como precedio a sus discipulos cami-
no de Jerusalén (cf. 10,32), y, por oiro, saben también que les precede en el ca-
mino de la resurreccion y que no estan solos y abandonados en este camino de
Galilea. Tienen la promesa de Jesis de que ird siempre delante de ellos y que
alli lo veran (cf. 14,28; 16,7). Tienen también la vida de Jesis que les sirve de
polo de orientacién y de fuente de esperanza (su fe en la palabra de Dios es in-
mensa). Y como en el camino del seguimiento de Jesis no les sera ahorrada la
persecucion, tienen también el Espiritu Sanio, [uente de amor inagowable, que
les dara fuerzas y les inspiraré que es lo que deben decir cuando sus adversarios
los lleven ante los tribunales (cl. 13,11). Por eso para ellos, que son los auténti-
cos destinatarios de obras como la de Marcos el evangelio es, sin duda, una
‘“*Buena Noticia’" (Mc.1,1).

NOTAS

1. CI ECA, 1980, 379, 492,
2. “Marcus eum subsecutus tamquam pedisequus et breviator eius videtur,” "De consensu evan-
gelistarum [,2 (CSEL 43,4).
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Cf. R. Pesch, Das Markusevangelinm, 2 vol. (Freiburg, 31980 y ] 1977), Val. I, p. 30s. Esto
lleva consigo que el autor esté mas cerca —en el 1iempo— del Jesus histérico que el resio de
los evangelisias sindpticos. J. Rolofl ha insistido, con razon, en Das Markusevangelium als
Geschichrsdarstellung, EvTh 27 (1969) 73-93, sabre la importancia que la historia de Jesis
tiene para Marcos, y en su obra Das Kerygma und der irdische Jesu (Gdutingen, 1970) critica
a los autores de 1a escuela denominada ‘‘historia de las formas'’ porque acentian demasiado
el aspecto kerigmatico de las tradiciones evangélicas; cf. también Pesch 1.c. | 48-54 y G.
Theissen, Urchristliche Wundergeschichren (Gllersioh, 1974) pp. 273s.

Al menos esta es la hipotesis que me parece que explica mejor las semejanzas y las diferencias
que enconiramos en los (res evangelios sinopticos: cf. P. Achiemeier, Mark (Philadelphia,
1975), p. 7. Sobre las veniajas y las dificuhiades de la eoria denominada ‘‘de las dos
fuentes,"' ¢f. K. Haacker, Nentesiamentliche Wissenschaft (Wuppenal, 1981), pp. 44-47; G.
Strecker —U. Schnelie, Einfithrung in die neutesiamentiiche Exegese (Gbttingen, 1983), pp.
44-61.

Sobre este método of. J. Rohde, Die redaktionsgeschichiliche Merode (Hamburg, 1966). El
aulor clasico que aplico este método a Marcos (ue W. Marxsen, Ef evangelista Marcos (Sala-
manca, 1981).

Como habian sostenido los aulores clisicos del méiodo denominado ‘‘historia de las
lformas:"' cf. K.L. Schmidi, Der Rahmen der Geschichte Jesu (1919, reimprimido en Darms-
tadt en.1969); M. Dibelius, Die Formgeschichre des Evangeliums (Tubingen, 1919); R. Bult-
man,, Die Geschichte der synoptischen Tradition (?crlin, 1921). Sobre este método cf. K.
Koch, Was ist Formgeschichie (Neukirchen-Viuyn, ~1974),

Desde este punto de vista resulta muy interesante e iluminadora la obra de D. Michie y D.
Rhoads, Mark as Story. An Introduciion to the Narrative of a Gospel (Philadelphia, 1981).
Por ello F. Belo escogid precisamente este evangelio e intentd interpretarlo con ayuda del mé-
1odo malterialisia en su obra Lectura maierialista del evangelio de Marcos (Estella, 1975).
Esto no excluye, evidentemenie, que las tradiciones recogidas por los redactores de los evan-
gelios puedan 1ener un fundamento historico. Sobre el problema que plantea el Jesas histori-
co, cf. la interesante obra de Ch. Perrot, Jesus y le historia (Madrid, 1982). Achiemeier |.c.
17-21 explica los pasos que hay que dar para poder llegar hasta ¢l nivel historico de las narra-
ciones,

Marcos es ¢l Gnico evangelisia que pone a su obra el thiulo de *‘evangelio® (1,1). Como forma
literaria es, fundamentalmente, una creacién cristiana. Para Marcos, el relalo de la vida
terrena de Jesas, de su predicacibn, pasion y resurreccion, es un mensaje gozoso y de victo-
ria, que haciendo presenie a Jesis en medio de la comunidad, realiza la salvacién. Sobre el
significado de la palabra "*evangelio’* en Marcos, ¢f. Marxsen, 1.c., 111-143; cf. también J.
Gnilka, Das Evangelium nach Markus, 2 vol. (Ziirich-Neukirchen/Vluyn, 1978 y 1979), vol.
I, pp. 17-24.

Esta constataciéon ha obtenido carta de ¢iudadania en la exégesis catdlica desde la enciclica de
Pio X1l Divino gfflante spiritu y con la constitucidon Dei Verbum del Concilio Vaticano 1I.
Sobre el modo como podemos leer hoy la Biblia, vale la pena leer la obra, escrita con claridad
y pedagogia, de G. Lohfink, Ahora entiendo la Biblia (Madrid, 1977).

CI. también en este sentido la obra de G. Reploh, Markus - Lehrer der Gemeinde (Stuttgart,
1969), sobre Lodo las conclusiones en las pp. 228-231.

Histdricamenie resulta dificil saber con certeza como era e incluso donde vivia la comunidad
a la que Marcos dedico su obra. Muchos autores han creido que escribid en Roma (cf. p. ¢j.
G. Mineute de Tillesse, Le secret messianique dans *évangile de Marc (Parls, 1968), pp. 435-
437. Pero ni la tradicidn en que se apoyan (el lestimonio de Papias hacia los afios 120-130, re-
cogido por Eusebio en su Hist. Eccl. 111 39,15, segin el cual ¢l evangelio habria sido escrito
por Marcos, el secretario ¢ intérprete de Pedro, de acuerdo con [o que recordaba de la predi-
cacion de Pedro), ni los indicios que encontramos en el texto, permiten afirmarlo con absolu-
ta certeza (cf. Pesch l.c., I, 12-15; Gnilka, 1.c., I, 32-35; Achtemeier, 1.c., 114s.).

Un andlisis literario y teolégico de los textos, realizado con la ayuda de los métodos herme-
néuticos modernos, permite averiguar hoy con ci¢rta garantia cuéles son los accntos que
Marcos puso en su obra: cf. en este sentido, Gnilka, 1.c., 1, 25-32; Achtemeier, 1.c., 15s. 22-
30.
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20.

21.

22

23.

Asi lo interprela, por cjemplo, L. Schenke, Die Wundererzidhiungen des Markus-
evangeliums (Stuttgart, 1974), pp. 396-416).

CI. lo que dijimos supra nota 13. En espabol puede verse también 1o que indica E. Lohse,
Introduccién al Nuevo Tesiamenio (Madrid, 1975), pp. 147,149,

Marcos tuvo mucha libertad, gracias al hecho de que fue el primer evangelisia, en la estruciu-
racion de su obra, que revela asi claramente su intencion (eolbgica. Con todo, la secucncia
fundamenial, (vida)-muerie-resurreccion de lesis esiaba preparada por el kerigma cristiano
primitivo ¥ por la narracién premarcana de la pasidbn, Cf. Achtemeier, 1.c., 22-26, quien
subraya también que la estructura es una buena clave de lectura del evangelio de Marcos,
pues es una estruclura (eologica ¥ no histérica (cl. también 1.c., 14-15).

El primero que llamb la aiencion sobre este hecho, estudidndoio de modo sistemético, fue W.
Wrede en su obra clasica, hoy superada, Das Messiasgeheimnis in den Evangelien (Gbutin-
gen, 1901). Sobre este punio vale la pena consultar ia obra de Minewte de Tillesse citada en la
nota 13. Cf. 1ambién E. Schweizer, Zur Frage des Messiasgeheimnisses bei Markus, ZNW 56,
(1965), 1-8; U. Luz, Das Geheimnismotiv und die markinische Christologie, ZNW 56, (1965),
9-30. En cambio Pesch, |.c., 11, 36-47, deliende la teoria, sin que sus razones me parezcan
convincenles, de que el *‘secreto mesidnico'' no tiene nada que ver con la labor redaccional
de Marcos y que, por 1anio, no sirve para iluminar la 1eologia del redactor. Pesch se basa
mucho en la obra de H. Riisnen, Das ‘Messiasgeheimnis' irn Markusevangelium (Helsinki,
1976), quien, con Lodo, defiende una postura algo mas matizada; segun &1, sélo las 6rdenes
de silencio a los demonios y a los discipulos forman parie del *‘secreto mesidnico redac-
cional (el motivo de la incomprensiodn de los discipulos estaria relacionado con él).
Empiezo queriendo ditucidar cudl es la estructura légica que Marcos debib dar a su obra,
porque en cste campo pudo gozar de bastante libertad. En cambio no tenfa 1anta libertad
cuando retocaba las iradiciones que 4| habia recibido, pues se trataba de tradiciones muy ve-
nerables. Ultimamente subrayan los especialistas, con razén, que Marcos era, en el fondo, un
tedlogo '‘tradicional’’ quien queria conservar en su justo valor las tradiciones recibidas (cf.
Gnilka, 2.C., 1,25; cf. también Rdisdnen, I.c., 167s. ¥ la obra de Pesch, antes mencionada,
teniendo en cuenta qué este autor acenta excesivamente esie aspecto).

Comao se sabe, las estructuras y divisiones propuestas por las tradiciones modernas de los
evangelios —y lo mismo vale para las separaciones y puntuaciones propias de las ediciones
criticas del tjexto griego de Marcos— no son obra del evangelista, sino posteriores, Los pa-
piros ¥ manuscritos mas antiguos tienen el texto escrito ¢n letras griegas maytisculas y sin se-
paraciones de letras ni signos ortograficos. Pero esto no significa que para Marcos —y para
los lectores/oyentes de su evangelio, que estaban habituados a este Lipo de escritura— la obra
no fuviera una estruciura interna bien definida. Precisamente ésia es la que queremos de-
sentraflar aqui.

Segun.B. Maggioni, Ef relato de Marcos (Madrid, 1981), p. 10: "*Son las dos caras del mismo
misterio.'’ ‘‘Marcos no se contenta con ir revelando poco a poco el misterio cristiano; se
preocupa al mismo tiempo de llevar al lector 8 que descubra sus propios temores, su propia
ignorancia, 5u propia resistencia. Por eso ¢l evangelio se mueve en dos lineas paralelas: la re-
velacion del misterio de Jesus y la manifestacién del corazdn del hombre. Esta continua
confrontacidn entre los dos aspectos es la que convierte a Marcos ¢n un evangelio actual, dra-
matico e inguietante"* (ibid.).

Marcos subraya la responsabilidad de los ancianos, escribas, fariseos y partidarios de Hero-
des en la muerie de Jesus: cf. 3,6; 8,31; 10,33; I1,18; 11,27 con 12,12: 12,13;
14,15.105.43.55ss; 15,155.105.31.

Cf. J.M. Robinson, Das Geschichisverstdndnis des Markusevangeliums (Zurich, 1956), p.
103

Ci. Achtemeier, 1.c., 71s. La insistencia de Marcos en los exorcismos no es casual. Marcos
quiere mostrar a su comunidad, la cual era perseguida, que si se sittia en la linea de Jesiis de
Nazaret, podra vencer también, como &L, las fuerzas del mal, que fueron derrotadas ya fun-
dalmentalmente por Jesus.

El motivo del reinado de Dios en ¢l A.T., en cuya tradicion, sobre todo profética, se en-
cuentra Jestis, comportaba fundamenialmente una accion gratuita de Dios que significaba un
cambio ¢n la estructura y en la l6gica egoista del mundo, a fin de que los pobres y marginados
de la tierra obtengan la liberacién y la justicia a 1a que tienen derecho, de modo que surja una
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sociedad auténticamente fraternal y humana, en la que no haya pobres ni oprimidos, porque
no hay ya empobrecedores ni opresores. Jesis anuncia aqui ¢! fin de una sociedad basada en
la logica de la equivalencia, del provecho propio ¥ del dominio de unos sobre otros, mostran-
do, con su palabra y con su obra, que es posible y deseable una sociedad basada en la lOgica
de la generosidad, del amor grawuito y del servicio. Este mensaje 1enia que resultar escandalo-
s0 a quienes creen que una sociedad conformada por eslos principios no tiene futuro. Y
pueden creerlo sin dificuliad, porque no sufren ¢n carne propia los efectos aniquiladores y
deshumanizadores de la pobreza e injusticia que palpan dia a dia los desheredados de nuestra
tierra.

En la misma linea se encuentra su critica a las leyes de la pureza en Mc. 7, que es ¢} blogue
central de controversias en nuesiro evangelio.

Es importanic para mi interpretacion notar que la obra original de Marcos terminaba en
16,8. L.os vv, 9-20 son, sin duda, canodnicos, pero no fueron escritos por ¢l redacior del evan-
gelio, como hoy dia estd generalmente reconocido (cf. la nota de la Biblia del Jerusalén sobre
cstos versos (Bilbao, 1967), p. 1.366). Los estudios de K. Aland, Der wiedergefundene Mar-
kusschiuss? Eine methodologische Bemerkung zur texikritischen Arbeit, ZThK 67 (1970) 3-13
¥ Der Schiuss des Markusevangeliums, en M. Sabbe, ed., L 'évangile selon Marc. Tradition et
rédaction (Gembloux/Leuven 1974), pp. 415-470, asi como la tesis doctoral de J. Hug, Lo
finale de I'évangile de Marc. Mc 16,9-20 (Paris, 1978), resultan convincentes en este punto.
En cambio, a A. Benito estos vv. le parecen originales: cf. su argumentacién, poco convin-
cenle, en Marcos 16. Redaccién y hermenéutica, Salmanticensis 24 (1977) 297-305.

Entre 8,21 y 8,27, 8,22-26 es claramente una pericopa de¢ transicién, como veremos lucgo—
hay una cesura radical que divide en dos el Lexto de Mc. Cf. con 1odo las criticas que hace
Achtemeier, 1.c., 36-3B, a esta manera de dividir el (exto. Segun &1, 1.c., 38-40, no se ha en-
contrado adn la solucion adecuada al problema.

Se discute por motivos de critica textual si el titulo *'Hijo de Dios'* que encontramos en Mc.
1,1, es original o no de Marcos. Se pueden ver los argumentos en pro ¥ en contra en Minette de
Tillesse, 1.c., 353; Gnilka, 1.c., 1,43; Pesch 1.c., L, 74,n, a; R. Travijano, Comienzo de!
evangelio. Estudio sobre el prélogo de S. Marcos (Burgos, 1971), pp. 7s. Personalmente me
inclino a creer que las palabras son originales.

Para la estruciura que propongo me he inspirado en E. Schweizer, Die theologische Leistung
des Markus, EvTh 24 (1964) 142-355 (condensado con el titulo 'La aportacidn teoldgica de
Marcos"’ en Selecciones de Teologia 9 (1970) 50-61), teniendo en cuenta las observaciones de
1. de la Potterie, “De compositione Evangelii Marci,”* Verbum Domini 44 (1966) 135-141 (en
csle autor se pueden leer las venrajas y los inconvenienies de otras posibles estructuras de
Marcos, por ejemplo (la estructura segun el espacio); cl. también [. Delorme, Ef evangelio
segun san Marcos (Estella, 1977), p. 33, v D.A. Koch, Irhaltliche Gliederung und geo-
graphischer Aufriss im Markusevangelium, NTSt 29 (1983) 145-156, quien distribuye en tres
grupos las estructuras que los investigadores han propuesio (de acuerde con el principio
estructurador): a) geografico; b) temarico; ¢) mixto (un compromiso entre los dos
anferiores). Para una propuesta de esiructura en la cual, aun reconociendo que la theologia
crucis esta en cl centro de la perspectiva de Marcos, se destacan més, sin embargo, otros as-
pectos como la pascua o el ministerio lerreno de Jesas (que son esenciales también en mi in-
terpretacion), cf. V. Fusco, Parola ¢ Regno. La sezivne delle parabole (Mc 4, 1-34) nelia pros-
pettiva marciana (Brescia, 1980), pp. 114-132.

l.as palabras del v. 11b **T0 eres mi Hijo amada, en ti me complazco'’ son una mezcla de dos
texios del A.T.: Sal, 2,7; Is. 42,1. El 1ex10 de lsaias se refiere al Siervo de Yahvé (cf. Gnilka,
1.c., 1,50). La tradicion premarcana de la pasion explicaba —y Marcos conservo ¢ste rasgo—
el destino de Jesiis con ayuda del motivo del justo que sufre.

Segdn el A.T., solo Dios tenia poder sobre las aguas del mar (cf. Sal. 107, 23s5.; 104,7; Jonas
1). También el perdonar pecados es algo exclusivo de Dios (cf. Mc. 2,7).

En 3,11 los demonios llaman a Jesas *Hijo de Dios™ {c[. también 5,7), pero Jesus les prohibe
gue lo digan (cf. 3,12).

Este aspecto lo desarrollo mas ampliamente en la segunda parie del articulo a proposito det
motivo marcano de la incomprension de los discipulos. Segin los especialistas, 8,17-21 esun
lexto redaccional. Por ello resulia pariicularmente significativo para poder conocer la preo-
cupacién teologica de Marcos. Achtemeier observa con razén: If there is any progression in
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the picture Mark painis of the disciples, it appears to be from bad to worse (1.c., 92). Resulla
interesani¢ notar, al final de la primera parte de {a estructura, que los indicios literarios con-
firman la estrucwura teologica. En efeclo, cada una de las tres secciones empieza con un su-
mario {1,14s,; 3,7-12; 6,6b). Sigue, a continuacién, una pericopa de vocacién o mision de los
discipulos (1,16-20: 3,13-19; 6,7-13). Marcos pone luego una actuacién de Jesus con poder y
la reaccion que ella provoca (1,21-1,5; 3,20-5,43; 6,14-8,13). Por altimo, cada seccidn
concluye con la constaiacion de la ceguera —empezando por los enemigos y acabando por los
amigos— que dicha actuacion de Jesis provoca (cl. 3,6; 6,1-6a; 8,14-21).

CI. Gnilka, l.c., 1, 222 noua 16.

Se¢ puede s decir, empleando una formulacion de M. Kihler, que Marcos es '‘una pasion con
una introduccion derallada.”

Basia una vjeada a la estructura del fragmento, enmarcado por dos curaciones de ciegos, que
tienen un profundo significado simbolico, para convencerse de ello (cf. B,22-26 y 10,46-52),
En todo caso, no hay duda de que 8,27-10,45 revela claramente la mano del redactor: cf. E.
Manicardi, i cemmino di Gesu nel Vangelo di Marco (Roma,1981), p. 110; cf. también Ach-
temeier, |.c., 82-91, quien, recogiendo los resuliados de las investigaciones, principalmente
alemanas y norleamericanas, sobre este punio, subraya que incluso a partir de 11,) hay una
notable impronta redaccional en los textos. En cambio Pesch, 1.c., 30, cree, equivocadamen-
le, gue 8,27-10,52 es un [ragmenio premarcano que formaba parte de la fuenie de la pasion
que Marcos recibio (las opiniones de Pesch sobre la extensibn y el significado de la fuente
premarcana de la pasion que desarrolla, por ejemplo, en L.c., 11, 1-27, me parecen muy poco
convincentes).

Sobre el significado del camino en Marcos ver la obra, de Manicardi citada en la nota 37. Se-
gun dicho autor ¢l camino parece un elemento tipico de la redaccién de Marcos (cf. 1.c. 14 y
45).

Asi lo interpretan algunos aulores y podria ser una explicacion al nivel histdrico de los textos
(de hecho, en la pasion nota Marcos, a partir de |a entrada de Jesas en Jerusalén, que éste no
se queda nunca a dormir en Jerusalén y que lo prenden, a rraiciéon, cuando se encontraba en
Geltsemani), pero resulia insuficiente al nivel literario-teoldgico en el que Marcos se silua,
Ver también 1,11; 9,7 y 15,39. Entre los litulos de Mesias ¢ Hijo de Dios hay un paralelismo,
como puede verse en la confesion cristiana primitiva que encontramos en Rm. 1,3-4 (cf. H.
Zimmermann, Los mérodos histérico-criticos en el N.T. (Madrid, 1969), pp. 206-218.

Este motivo lo ha encontrado ya Marcos en la fuente de la pasion que él utiliza: cf. Pesch,
l.c., II, 13s.; Gnilka, 1.c., {1, 15s.

Propiamente el tex1o griego podria traducirse ‘‘jdetras de mi!’', es decir, como una nueva lla-
mada a Pedro a que siga a Jesds, en un camino que es esencialmente el camino de la cruz: ef.
Pesch, L.c., I, 54.

[Los textos los ha encontrado Marcos en la tradicién, pero es ¢1 quien los sitha aqui, a conti-
nuacion de la incomprension de los discipulos.

La imporlancia de estos versiculos viene subrayada por 8,37-9,1, un texto que remarca la
trascendencia y el significado de las palabras de Jesis sobre el seguimiento en ¢l camino de la
Cruz.

‘‘En el camino’’ se encuentra en 8,27 y en 10,52, de modo que forme una inclusidn de todo el
fragmento y sefiale la unidad profunda que éste tiene en Marcos. La [6rmula aparece tam-
bién en 9,33.34; 10,32, “'El camino'" sale también en 10,17.46.

El texto subrayado por mi es una cita de [s. 53,10, un texto que hace reflerencia al Siervo de
Yahvé. CI. Gnilka, l.c., I, 103s.; Pesch, 1.c., 1I, 162s.

Cuando analicemos el motivo del *'secreto mesidnico’’ en la segunda parte del arliculo, vere-
mos que es efectivamente asi.

En este fragmenio se encuenira también solo un exorcismo (cf. 9,14-29). También a proposi-
10 de & coinciden los especialisias en que Marcos quicre dar aqui una instruccion especial a su
comunidad la cual, probablemente, se veia confrontada con el hecho de que ya no conseguia
expulsar a los demonios: cf. Pesch, 1.c., 11, 97.

Una lectura sinoptica de los textos de la pasién lo muestra claramente.

En este sentido, es muy interesante la obra de Minette de Tillesse citada en la nota 13,
Marcos no tiene ni el maierial de Q que encontramos en Mateo y en Lucas, ni los grandes dis-
cursos de Juan. Los milagros en é] —al igual que la pasibn— ocupan una quinta parte de su
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obra. Sobre los milagros en Marcos, cf. K. Kertelge, Die Wunder Jesu im Markusevangeiium
{(Mtnchen, 1970); Schenke, 1.¢.; Minette de Tillese 1.c., 39-73; Gnilka, l.c., I, 22]1-226.

52. “Por ejemplo en la tempesiada calmada (¢f. 4,35-41) leemos que Jesus estaba durmiendo ‘'en

51.

54.

55.

56,

57.

58.
59.

6.

62.

popa'" *'sobre un cabezal'’ (v. 38). Pero los detalles de este tipo no son indicio de historici-
dad, sine fruto de la narracion popular. Sobre la historicidad de los milagros en Marcos ver
Gnilka, 1.c., 1, 225s.

Esto viene confirmado también por las formulas poco precisas con que empiezan muchas
narracciones: cf. 1,40; 3,1; 7,32; 8,22; 9,14, etc. Cf. E. Schweizer, Das Evangelium nach
Markus (Gottingen, 1968), p. 9.

También el curar a un leprosu era considerado como una obra extraordinaria, parecida a 1a
resurreccion de un muerio: <f. Pesch, L.c., |, 141. La resurreccion de la hija de Jairo (cf.
5,21-43) revela como Jesis supera los milagros de los profetas Elias y Eliseo (cf. IRe.17;
2Re.4); en Jesiis que anda sobre las aguas (c!. 6,50) puede descubrirse una epifania de Yahvé
(cf. Pesch, l.c,, 1,2795.).

Cf. Schweizer Das Evangelium 7, Es verdad, con todo, que en Marcos se encuentran ain algu-
nos elementos de este lipo, que estaban en la radicion premarcana y que el redactor ha con-
servado: cf. las manipulaciones de Jcsis en 7,33 ¥ 8,23, o bien las [drmulas *'misteriosas’” {en
lengua extranjera: Marcos las conserva, pero las traduce a continuacién!) rafita, qum (5,41) y
efaia (7,14). Sobre el significado de )a fe en los milagros de Marcos, ver X, Alegre - L. Tudi,
“'Los milagros en Marcos: ;critica a una religiosidad triunfalisia?,” Saf Terrae 62 (1974)
4455,

Marcos —al igual que los otros evangelistas— no emplea nunca la palabra teras "*prodigio"’
para denominar los milagros, sino que utiliza la palabra dynamis que significa ‘fuerza,”
“poder:' cf. 5,30; 6,2.14 y lo que indica Kertelge 1.c., 120s. Sobre la tradicion de los mi-
lagros, cl. la exposicion clasica de Bultmann, I.c.,6 1964, pp. 223-260.

Sobre esta figura ver la obra cldsica de L. Bieler, Theios anér. Das Bild des ‘gotilichen Mens-
chen' in Spdtantike und Frithchrisientum (Wien, 1935 y 1936), teniendo en cuenia las obser-
vaciones crlticas que le hace M. Smith, Profegomena o a Discussion of Aretalogies, Divine
Men, the Gospels and Jesus, JBL 90 (1971) 174-199. Sobre este punto ver también H. W.
Kuhn, Airere Sammiingen im Markusevangefium (Gbouingen, 1971), pp. 194s (cf. 1ambién
191-197; 204-206; 211ss); D.E. Keck, Mark 3,7-12 and Mark's Christoiogy, JBL 84 (1965)
341-358; T.E. Weeden, The Heresy that Necessitated Mark's Gospel, ZNW 59 (1958) 145-158
(pero sobre 1a inlerprelacidn que da este autor, cf. lo que digo infra nota 82).

Cf. Kuhn, l.c., 194s.

Cf. W. Von Martitz, Ujbs thw VIII 334-340; O. Betz, *“The Concept of the so-called ‘Divine
Man’ in Mark's Christology,'’ en D. Aune (ed.), Siudies in New Testament and Early Chris-
tign Litergrure (Leiden, 1972) 229-240; D.L. Tiede, The Charismatic Figure as Miracle Wor-
ker (Missoula, 1972), sobre todo las pp. 238-240 y 241-292; E. Schweizer, Neuere Markus-
Jorschung in USA, EvTh 33 (1973) 535s; D.H. Koch, Die Bedeurung der Wundererzdhiun-
gen filr die Christologie des Markiusevangeliums (Berlin, 1975), p. 26 noia 3 {pero cf. lo que
indica en ia p. 124 nota 52); Pesch, l.c., I, 35-59. 279-281. Cf. también la postura més meni-
zada de Theissen l.c. 262ss, 268-273.

Cf. Pesch, 1.c., |, 48ss. Kuhn, |.c., 218-225 subraya que Marcos quiso corregir la concepcidn
gloriosa de los milagros propios del ‘*hombre divino'' relaciondndola, sobre (odo, con la pa-
sién. Ello no puede significar, como nota con razén Theissen, 1.¢., 287ss (cf. lambién Koch,
1.c., 18 -193), una relativizacién 1otal de los milagros por paric de Marcos, come si ésie los
viera negativamente; lo que Marcos quiere evitar ¢s que los milagros sean vistos aisladamente sin el
contrapeso de la pasion (cf. Theissen, 1.c., 29); cf, también S. Schulz, Die Siunde der Bots-
chaft (Hamburg, 1967), pp. 64-T9, scbre 10do 71ss. Sobre la aporlacién teolégica de Mar-
cos cf. ambién Alegre - Tuhi, I.c., 4d7s.

Este aspecto lo ha desarrollado, con razédn, Pesch en su comentario al evangelio, antes cita-
do, pero lo ha acentuado excesivamente a costa de la labor redaccional del evangelista.

La demostracidn de este punto puede encontrarse en la magnifica obra de Minetle de Tillesse
antes mencionada,

Por lo menos ¢l molivo del “‘silencio’’ s redaccional, como nota Kerielge, 1.c., 31ss,
Esto no excluye que Marcos haya podido enconirar, a veces, este motivo en la tradicién. Por
ejemplo la orden dada por Jesus al demonio **calla y sal de &1'* (1,25) podrie ser tradicional,
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pues forma parie de la 1écnica clasica de los exorcismos, en los cuales el exorcista abliga a
callar al demonio que inientaba dominar al exorcisia pronunciando su nombre (cf. Pesch,
l.c., I, 121-123). Pero el hecho de que en dos sumarios redaccionales se encuentra también Ia
orden dada a los demonios de callar *'pues le conocian’’ (cl. 1,34) y no queria que revelaran
que era Hijo de Dios (cl. 3,11s.), demuesira el interés del redacior por este motivo. Asi lo in-
terpretan también Minetie de Tillesse, 1.c., 249-251; Gnilka, l.c., 1, 85s. 133.167-170. Sobre
la interpretacion distima que da Pesch ver suprg noa 18.

Aparie de la bibliogralia citada supra en la nota 27, puede verse ahora sobre este punto del [i-
nal original de Marcos, mi estudio: X. Alegre, Un silenci elogiient. o la paradoxa del final de
Marc: "I no digueren res a ningit parque tentien por®’ (Mc 16,8b} (Barcelona, 1984), donde
analizo el signilicado de este hecho.

CI. E.L. Bode, The First Easter Morning. The Guspel Accoitinis of the Women's Visit 1o the
Tomb of Jesus (Roma, 1970), pp. 35-37; J. Kremer, Die Osterevangelien - Geschichien um
Geschichte (Stungart, 1977), p. 46; Gnilka, |.c., 11, 338; W. Grundmann, Das Evangeliuin
nach Markus (Berlin, 21965}, p. 321, a propésito de 16,7. Sobre el hecho de que también
14,28 es redaccional, ¢f. Gnilka, L.c., Il, 251s. y 258 (alli pueden verse olros autores que son
del mismo parecer). En cambio Pesch, 1.c., 1,13 y 11,382 sostiene que esios Lextos son de la
tradicién. También D. Dormeyer, Die Passion Jfesu als Verhaltensmodell. Traditions- und
Redaktionsgeschichte der Markuspassion (Munsier, 1974), pp. 226-229, cree que 16,7 (como
también 16,8b) es un texto iradicional, pues formaria parie del esquema clasico de las
leofanias. Pero las razones que dan ambos autores no me parecen suficientemente convincen-
les.

La mayoria de los 1ex10s que hablan de Galilea son redaccionales {cl. Gnilka, l.c., 1,70).
Sobre el significado de Galilea en Marcos ver Pesch, |.c., 1, 104; Gnilka, |.c., 1, 69-71; Mani-
cardi, 1.c., 190s. y 1a bibliografia citada por 1odos ellos. E. Lohmeyer, en su obra Galilea und
Jerusalem (Gottingen, 1936), sostuvo la tesis, sin convencer, de que Galilea es el lugar en el
que vive la comunidad de Marcos, comunidad que estaba en oposicion a la comunidad de Je-
rusalén (cf. también Marxsen, 1.c., 49-109, quien dedica 10do un capiiulo a estudiar e) marco
geografico de Marcos), CI. también los autores citados infra en la nota B2.

Por ello Marcos enmarca la obra de Jesus con dos lextos de vocacion o llamada a los
discipulos a seguir a Jesis (cf. Alegre, Un silenci, 20-22).

Cf. Gnilka, 1.c., 11, 338 (y los autores que cita); J. Schmitt, Résurrection de Jésus duns le
kerygme, la tradition, la caiechése, DBS, X, 533-558; P. Holfmann, art. Auferstehung Jesu
Christi, TRE, 4, 498; Benito, 1.c., 283, Es imporlante que notemos aqui que si el 1ex1o es re-
daccional, revela un inlerés particular del evangelista. En lodo caso, dado que, como vimos,
¢l contexio inmediate anterior es redaccional (cl. supra noia 27 y 65 a propésilo de 16,7), el
versiculo adquiere, en el contexto actual de Marcos, un significado nuevo. Si el v. 8 se hu-
biera encontrado ya en la tradicién, habria apuniado alli a que la comunidad no cenirara su
interés en la lumba que se enconiraba vacia.

Sobre otras explicaciones que se han inientado sobre este silencio. cf. Alegre, Un sifenc,
23s., y la bibliografia que cilo alli.

CrI. Alegre, Un silenci, 27,

El contexto ¢s una creacidn claramente redaccional de Marcos. Por otro lado, el procedi-
miento literario de sandwich es tipico del redactor: cf, Minette de Tillese, 52, ¥ los autores ci-
tados por ¢l. También el vocabulario del v. 20 lleva ¢l sello de |a redaccion.

Cf. Lc. 8,19-21: el v. 19 corresponde a Mc. 3,)1; Le. omite Mc. 3,21 y sitla Mc. 3,22-30 en
otro contexto {cf. Lc. 11,14-15.17-22; 12,10). El nuevo contexio en el que Lucas silda este
fragmento sobre la familia (despuds del sermén de Jesis que empieza con la pardbola del
sembrador que ha hablado de los que escuchan la palabra de Dios y la cumplen: cf. v. 5) y las
modificaciones redaccionales que introduce en el 1ex1o de Marcos, hacen que la perlcopa ten-
ga en &l un sentido auevo y positiva con respecio a la familia de Jesis (suprimiendo la pre-
gunta de Mc, 3,33 *'; Quién es mi madre y mis hermanos?"”’ y Mc. 3,34 "'Y mirando en torno
a los que estaban sentados en corro, a su airededor, dice ‘Estos son mi madre y mis herma-
nos,”"" suprima la contraposicién que Marcos parecia establecer entre la familia de Jesis
—que no le entendia (cf. Mc. 3,21) y quizés no cumplie la voluntad de Dios (cf. Mc. 3,33a)—
y quienes la cumplen, Como sabemos por Hch, Lucas esta interesado en presentar positiva-
mente a Marla (cf. también Lc. 1-2) y a los hermangs de Jesis.
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85,

REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

En el contexto de Marcos, el v. 35, mas que suavizar el contrasie enire los seguidores y los pa-
rientes de Jesus (asi lo interpreta por ejemplo Gnilka, 1.c., 152s.), subraya que la relacion
con Jesas viene dada por el cumplimiento de la voluntad de Dios que, en Marcos, viene confi-
gurada por el seguimiento de Jesis en el camino que lleva a la cruz (cf. Pesch, l.c., 1, 22})
Cf. R.E. Brown - K.P. Donfried - J.A. Filzmyer - J. Reumann, Maria en el Nuevo Testamen-
ro (Salamanca, 1982).

Como sabemos por la historia, Santiago y los hermanos de Jes(s tomaron pronto la direccidn
de la comunidad de Jesis.

Lucas suavizard estos rasgos, como acostumbra a hacerlo siempre (cf. G. Schneider), Die
Passion Jesu nach den drei ditesten Fvangelien\ (Miinchen, 1973), pp. 80-82.

Marcos no dice explicitamente que sean los discipulos los que prolestan, pero por el contexto
—y asi lo interpreran Maiteo y Lucas en sus texwos paralelos— se ve que son ellos.

Cf. Pesch, l.c., [. 268 y 274,

Sepun su costumbre, Mateo y Lucas suavizaran este reproche de Jesos ¢(cf. Mi. 8,26 v L.
8.25).

CT. Pesch, L.c., I, 2755; Reploh, 1.c., 75-88. Ya Wrede, 1.c., B1-114, habia indicado quc la
incomprension de los discipulos cra un rasgo tipico de Marcos.

El caricter antiinstitucional de Marcos ha sido defendido muy vivamente —pero ¢on argu-
mentos poco convincenles— por T.E. Weeden, Mark - Tradition in Conflicr (Philadelphia,
1968). Segun él, el silencio de las mujeres en Mc. 16,8, quiere privar a los discipulos de sus
credenciales apostolicas (nunca habrian enconirado al resucitado): cf. 1.c, 50y 117. Segun €,
los discipulos serian los represeniantes de la concepcién deformada del '*hombre divino'” que
Marcos quiere corregir con su obra (cl, l.c., 101-107). En la misma linea pueden verse los ar-
gumentos de J.D. Crossan, ‘“‘Empty Tomb and Absent Lord (Mark, 16,1-8),'" en W_.H. Kel-
ber (ed.), The Pession in Mark (Philadelphia, 1976), pp. 135-152 y 1. Leiia, Ef fonament irre-
ligids de I'església Barcelona, 1969), sobre todo a partir de la p. 119. Segun J. Mateos, Los
“Doce’’ y oiros seguidores de Jesiis en el evangelio de Marcos (Madrid, 1982}, los textos de
Marcos revelan que existen dos grupos en la comunidad de Marcos —los que vienen de Israel
y son llamades **los discipulos,” constituyendo un Israel mesianico {*‘Doce™), v los que no
vienen de Israel institucional (judios o no)— y dejan entrever las lensiones que existian en la
lglesia primitiva (pueden leerse sus conclusiones en las pp. 247-258); pero esia interpretacion
no me parece adecuada porque en ella no queda clara la intencidn primordial de los textos de
Marcos.

Jesis los llama personaimente (cl'. 1,16-20), los escope para darles una 1area particular y para
gue estén con €l (cf. 3,13-19), los cnvia a predicar (¢l 6,7-13.30), los hace participes de una
instruccion privilegiada (cl. 4,10ss,34; 7,17ss.; 3,3,85.: jen Marcos Jesgs no aciia nunca si los
discipulos no estan presentes!). ClLoen csie sentido Achiemeier, |.c., 92-10; Gnilka, L.c.,
1,26-28 y la critica que hace Tusco, 1.c., 145-150, de la 1esis de Weeden (la manera como Fus-
co imerpreta el motive de la incosnprension de lus discipulos se diferencia en algo de la mia:
ol Les, 135 144). A pesar de Tas diferencias ereo que tamo Marcos como Lucas consideran
pusitivamente la figura de los Doce. Pero ¢n la preseniacion que hacen de ellos ponen acenlos
distintos, porque guicren gue sus comunidades saquen lecciones distintas de ellos. Marcos
quicre que la figura de los discipulos sirva de adveriencia a la comunidad para gque no crea,
demasiado alegremente. que va esia en ¢l buen camino de la fe. Lucas, en cambio, que tiene
vna comunidad que esia preocupada porque han ido muriendo hos primeros testigos de la vi-
da de Jesis —el tiempo de Jesias es el eentro deltiempo: ™ ¢, H. Conrzelmann, Ef centro del
tepo. La teologio de Licas (Madrid. 1974)— ¥ por ¢l criterio que les garantice que tienen
las tradiciones auténticas de lesis (cl. Lc. 1,1-4), quiere presentar a los discipulos como el
eslabon entre el tiempo de Jesis y ¢l liempo de la Iglesia y como un modelo al que la comuni-
dad puede imirar.

Esic aspecto lo destaca Reploh, 1.c.. 87-231; cf. también Schweizer, Das Evangelium, 220-
224; H.J. Steichele, Der leidende Sohn Gotres, Eine Uniersuchung einiger alttestamentlicher
Motive in der Christologie des Markusevangeliums (Regensburg, 1980), pp. 303s.

L. Best subraya a leecion gque los discipados, fallamdo, dan a la comunidad:|if @ vrite wiskes

ta falk ahenni discipleship wsing men oy exemples, there are two obvious approaches. He may
either set forward a series of cxampes of pood discipleship should be followed (so Daniel |-
6; 2 Muccabees; 4 Maccabees) or he mav instruct through the failures of his examples (so
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R6.

88.

89.

91.
92.
93.

many of the stories ubourt the pairiarchs and David). Mark chose 1he lalter course {Following
Jesus. Discipleship in the Gospel of Mark (Shellield, 1981), p. 12). Ademas, como nota Best
ibid. algunos de los miembros de la comunidad de Marcos podrian haber fallado —por
ejemplo, por culpa de las persecuciones— y, cn esie caso, la caida de los discipulos, seguida
de su perddn y de su éxito misionero, les podia servir de acicate para su fe.

Es una manera de comunicar narrativamenie que Dios es, por esencia, el **Dios de la gracia®
tel. Rm. 11,25-32 v X. Alegre, Umiversalisive i eleccic en la perspectiva del éu de la précia.
Notes sobre efs capitols 9-11 de fa carie als Romans, associacio biblica de Caialunya, boleiin
nn. 13-14, (1980), 4-12), que con 1a muerte de Jesas en la cruz ha roto los moldes y los *calcu-
los religiosos™ de los hombres, pues se manificsta, no en la gloria, sino en la crus; no a los
judios, sino a los paganos; no a los discipulos (hombres), sino a unas mujeres. ..

Por lo menos asi lo cree Schmiu, L., 533 ¥ 558, quien considera los v, 3s. como redac-
vionales.,

Como indica N. Perrin, The Resurrection Narratives. A New Appoach (London, 1977), n.
32: like the disciples, the women also {ail their masier (...), In the Gospel of Mark the dis-
cipleship lailure is tonal.

**Su desconcierto en la manana de pascua’’ (se refiere a las mujeres del v. Bb) *‘none fin a la
evocacion dramaiica, a lo largo de 10do ¢ segundo evangelio, de la impotencia humana para
penerrar el misterio revelado de Jesucrisio’ (J. Delorme, **La resurreceiton de Jesis en el len-
guaje del Nuevo Testamenio, en H. Cavclies - J. Delorme - L. Derousseaux - J. le Du - R.
Mace, Ef fenguaje de ia fe en la Escritura y en el mundo aciual (Salamanca, 1973), p. 110).
Cf. Gnilka, |.c., [, 60-64; Maggioni, l.c., 15-17,

Asi lo nota con razon Steichele, 1.c., 295; cl. también 271-27),

CI. Mineute de Tilesse, 1.c., 340 y 358; también Best, 1.c., 13.

Esie aspecto lo desarrolla muy bien ¢l autor de la caria a los Hebreos (cf. a Vanhoye, Ei men-
saje de la caria a fos Hebreos (Estela, 1978).

Por todo lo que hemos ido viendo, ya comprendemos ahora que en Marcos no sea casual que
el inico hombre que confiesa en su evangelio que Jesus es ‘'Hijo de Dios,”" sea precisamente
un pagano. Todo el evangelio mucsira que Jesds supera los limites judios, gracias, en aliimo
1érmino, a que da su vida en rescate por muchos {cf. 10,45), acabando asi con la necesidad
del culto de la antigua alianza. Esto fue preparado ya por la aclividad de Jesis en la Galilea
de los paganos que forma inclusidn con la vuelta de los discipulos a Galilea, donde se les ma-
nifestara el resucitado. Pues “‘la Galilea de Marcos no tiene fronteras. En ella se oponen dos
espacios: uno es ¢l de los lariseos y letrados, que se cierra sobre si mismo; el otro es el que Je-
siis abre delante de si al pasar a los paganos. Marcos insiste en ello, ya que ve alli la prepara-
cion de la mision entre los paganos'’ (Delorme Ef evangelio, 14s.; cf. también lo que dijimos
supra y la bibliografia de la nota 67; Gnilka, I.c., 323-325).
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