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Introducecion

Las paginas que siguen intentan desarrollar una tarea pendiente. Hace poco
més de un afio, y comentando el comienzo de la Lumen Gentium (''La Iglesia es...
como un sacramento o sefial... de la unidad de todo el género humano™), escribi
que:

El Vaticano Il intuyd muy bien que el primer efecto de la salvacion de Dios es
la comunién entre los hombres, fruto y reflejo de la comunidon con Dios... Esta
necesidad de visibilizar la comunion impone a la Iglesia una serie de relormas
estructurales que este articulo ya no tiene espacio para desarrollar y fundamen-
lar. Me gustaria hacerlo en otro momento con algo mas de calma y de argumen-
tacién. Aqui no cabe més que el enunciado de esas exigencias... Lo que si me
gustaria subrayar es que las propuestas que siguen brotan, en realidad, de la
koinonia neotestamentaria y no meramente de la idea democratica moderna.]

Con el presente articulo llega ese ""oiro momento.’” La tarea cansisle, por tan-
lo, en explicar y detallar un poco mas esas reformas pendientes. No es ahora el mo-
menlo de mosirar por qué la historia pasada de la Iglesia ha convertido en pendien-
tes todas esas reformas: esto alargaria mucho el presente trabajo. Por tanto, nuestro
recurso a la historia se hard sdlo para mostrar la legitimidad de las propuesias que
aqui se formulan: lo que en otros tiempos fuc legitimo puede serlo también hoy; y lo
que en otros liempos fue sélo una necesidad circunstancial, concreta, puede haber
dejado de ser necesaria hoy.
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En los desarrollos que van a seguir, retomo, pues, y amplio, las mismas pro-
puestas del citado articulo, modificando sdlo la ditima de ellas, para alender a lo
concreto y factible. En cierto modo, la reforma de una Iglesia que se autodefine co-
mo la semper reformanda, es una tarea imposible y siempre pendiente. Las reformas
que aqui sugerimos no pretenden —ni de lejos— agotar todas las posibilidades de
santificacion de la Iglesia. Hay, desde luego, reformas mas importantes que no
pueden imponerse por decreto, sino que e} Espiritu las va suscilando en el pueblo
de Dios: asi ocurrié antaiio con las érdenes religiosas que nunca fueron fundadas ni
concebidas "“por Roma,’’ sino que nacieron desde la base de la Iglesia; y asi ocurre
hoy también con algunas comunidades de base. Otras reformas son también mas im-
portantes que las aqui propuestas, pero son en exceso genéricas y, por eso, puede
ocurrir que se acepten tedricamente y no acaben de cumplirse practicamente (asi
ocurre, por ejemplo, con la opcién por los pobres, en la cual nuestra Iglesia todavia
se muestra en niveles cercanos a la tibieza).

Las relormas aqui sugeridas son, en este sentido, més sencillas, aunque puedan
parecer radicales. Las elegimos por esta doble razén. En primer lugar, porque son
concretas y resultan factibles ya desde hoy misme. Al menas es factible el ir cami-
nando hacia ellas y en la direccién que ellas sefialan, la misma direccién marcada
por el Vaticano I, el cual no fue en la Iglesia un paréntesis ni un episodio, sino un
camino. La misma eslruclura fuertemente autoritaria de la Iglesia las hace més po-
sibles. Y por eso, en su [ormulacién, parece que sdlo afectan a la Iglesia de Roma.

En segundo lugar, porque son estructurales. Comparito la opinion de L. Bof( 2
de que muchas de las conductas por las cuales la Iglesia resulta hoy escéndalo, y
nubla a Dios en lugar de transparentarlo, no dependen de la bondad o de la inlegri-
dad de las personas, sino de la deliciencia de las esiructuras. Las propuestas que si-
guen tienen, pues toda la necesidad y toda la insuficiencia de lo estructural. Tienen
también toda su importancia: las estructuras son un elemento fundamental de la vi-
sibilidad de la Iglesia y por eso afectan decisivamente a su caracter de signo o sacra-
mento.

Finalmente —y esto huelga decirlo— no son relormas que se propenen desde
la autoridad, sino desde el amor a la Iglesia y desde la legitimidad de la palabra
libre en su seno. No aspiran, pues, a ser ejecutadas inmediatamente, sino a provocar
y a preocupar. Provocar para que resuliten discutidas, argumentadas, corregidas

quizés. Preocupar para que se cree una comunidad de preocupacién por el testimo-
nio de la Iglesia ante el mundo moderno: porque ese testimonio —en una sociedad
pluralista y en bisqueda como la nuestra— esta llamado por Dios a convertirse en
un molivo de credibilidad, y estd aun lejos de haber conseguido eso.

I. E]l Papa ;jefe de Estado?

1. Datos de la historia

Es un dato conocido y obvio que, en los primeros siglos de la Iglesia, el papa no
rigié ningan Estado. Sin embargo, a la caida del imperio iba poseyendo dominios
cada vez més grandes, como consecuencia de la progresiva estabilidad de la Iglesia
y de la labor orientadora que realizaron los papas en aquellos siglos sacudidos por la
inestabilidad y la desorientaci6n.
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En el aito 554, la Pragmdtica sancién de Justiniano concedié al papa algunos
poderes de cardcler politico, como el nombramiento de [uncionarios, el control de
malversaciones, eilc, Para el lejano emperador de oriente, estos [avores que él
pretendia hacer eran mas bien servicios que recibia, dadas las dificiles circunstan-
cias del occidente post-romano. Esto no obstante (y siguiendo la tentacién de todos
los poderes), el emperador no dejo de intenlar cobrarse esos favores, imponiendo al
papa delerminadas servidumbres, como tributos, ratificaciones de la eieccion papal
por los emperadores de oriente, etc.

Poco a poco, ante las presiones de funcionarios bizanlinos y, sobre todo, ante la
amenaza de los lombardos cuando se retiraron los bizantinos de Italia, el papado co-
menzo a tener su ejércilo propio de delensa. A la vez, los papas Irataron de apro-
vechar las controversias dogmaélicas de los orientales durante ¢l siglo siguiente (mo-
nolelelismo, elc.), para ir obleniendo reivindicaciones ante el emperador.

Transcurrieron asi unos siglos de conslante tira y afloja entre papado e impe-
rio. Un tira y afloja hecho de desconfianza, de necesidad mutua y de utilizacién.
Hasta que el papado comenz a mirar a Francia como modo de obtener la libertad.
Y pronto llegé la ocasion histdrica cuando esa mirada pudo concrelarse en accién, y
en accidn politica: a cambio del apoyo dado a Pipino el Breve, en el golpe de Estado
contra los initiles merovingios, los carolingios ayudaron al papa contra los lombar-
dos, nombrindolo *“‘jefe de Estado’’ para que pudiera defenderse. El papa *‘invis-
1i9,”" o consagrd, al monarca carolingio, y recibid de é] el poder politico sobre los
terrenos en lorno a la diécesis de Roma (hasta Perugia, Ravena, etc.). Asi nacieron a
la vez el Sacro Romano Imperio y el papa jele de Estado. Esta operacién coincidid
sospechosamente con el “"descubrimiento’’ de un documento ([alsilicado) en el cual
constaba la donacién al papa, por Constantino, de todos aquellos territorios. Asi
aparecieron los "“estados pontificios.”’

2. Balance del pasado

La historia de esos estados pontificios no necesita ser contada aqui. Baste con
sefialar que, también en ellos, se cumplié la dindmica corruptora de todo poder. El
siglo siguiente [ue el siglo "'de hierro’’ del pontificado. La crénica de todos aquellos
desmanes, —aunque se acepte sblo la tercera parte de lo que cuenta la Antapdédosis
del obispo Luitprando— parece incretble. La reforma gregoriana del siglo XI no fue
definitiva. Y toda la edad media ha de soportar las lacras de simonia y corrupcién
moral de la curia romana, contra la cual casi en cada siglo se han elevado voces de
santos y movimientos reformadores que, a veces, consiguen un triunfo momenténeo.
La dindmica degeneradora continud, sin embargo, hasta Trento; y, a veces, se man-
tuvo incluso en el seno de la correccién de abusos concretos. La reforma tridentina,
como ya se ha dicho, llegé probablemente tarde. Y, a pesar de su radicalidad inne-
gable, cabe preguntar si fue completa, es decir, podria afirmarse que Roma se refor-
mé totalmente de lo que significaba Alejandro VI, pero quizd no de lo que signilica-
ban Julio Il y Leén X: la inmoralidad personal desaparecié; pero quedaron la astu-
cia politica y el fasto mundano.

La cosecha tardia de todo este ‘‘pecado original’’ aparecié siglos més tarde,
con el endurecimiento del papado y su incapacidad para entender el problema de la
unidad italiana y de los estados pontificios. Historiadores como Déllinger quienes
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‘'veian venir las cosas,’’ y trataron de preparar a los fieles explicando que los esta-
dos pontificios no eran exigidos por el Nuevo Testamente ni procedian de la volun-
tad de Jesucristo, fueron tachados de ser unos “judas.’’ El libro del sacerdote
Gioberti,3 uno de los primeros cantos a la unidad de Italia, [ue puesto en el Indice
por el cardenal Lambruschini. Entre tanto, el cardenal Antonelli, secretarto de Esta-
do, ordenaba '‘degollar todos los cabecillas rebeldes” apresados en un combate; el
Syllabus de Pio IX condenaba la proposicién de que ''la derogacién de la soberania
civil de al Santa Sede serviria mucho al bienestar y la libertad de la Iglesia;’’4 y el
papa reaccionaba con ira cuando (ya en 1861, y tras su primera derrota militar) se le
propuso una solucién de “"Estado minisculo’™ como la que luego habia de abrirse
camino. Es aleccionador observar que todas esas reivindicaciones acabaron impo-
niéndose, y que hoy esta problemdtica nos resulta a nosotros muy lejana y hasta
ridicula: papas posteriores a Pio IX alabaron la solucién actual como una bendicién
de Dios. Sin embargo, por no haberse resuelto a su tiempo, toda esia cuestion cred
hipotecas dificiles a la Iglesia posterior: los catblicos desaparecieron de la escena
politica... Y Pio XI hubo de “'normalizar’’ la nueva situacién del papa, pero tuvo
que hacerlo dialogando... con Mussolini. Y esto le quité liberiad para luego reac-
cionar con mds vigor ante la invasion de Abisinia por el Duce: s6lo encontro lamen-
tos vagos, de extrema debilidad. Este es el peligro de no hacer las cosas a su tiempo.

3. La situacion actual

Si de las lecciones del pasado intentamos aprender algo para el presente, hay
que reconocer que la situacion actual tiene claras ventajas con respecto a la de
siglos anteriores. Lo ridiculamente miniisculo del Estado Vaticano, evita toda sensa-
cidn de que las intervenciones de Roma en la vida de las iglesias locales son "'inje-
rencias de una potencia exiranjera,’’ como tantas veces se decia, y como eslaba en
la base de muchos sentimientos de tipo galicano, joselinista, elc. El Eslado Vaticano
carece de aquellas ““divisiones’’ por las cuales preguntaba Stalin, y es comprensible
la satisfaccidn de los papas posteriores a Pio 1X. En la situacién actual se cumple lo
que tantas veces ha ocurrido en la historia: que cuando se despoja a la Iglesia de ri-
quezas mundanas, comienza prolestando, pero acaba por dar gracias a Dios.”

Por otro lado, se ha dicho a veces que el hecho de consliluir un Estado *“sobera-
no,”’ aun con su pequefiez, era una garantia de independencia para la Iglesia de Ro-
ma, llamada al servicio de la unidad entre todas las iglesias locales. Si el papado es-
tuviese en el interior de cualquier otro Estado (y no digamos nada si se tratase de un
Estado poderoso, como Estados Unidos o la Repiblica Federal de Alemania) éste
trataria inevitablemente de manipularlo, y de poner a su servicio todo el enorme e
inevitable poder mundial que represenia una comunidad de 800 millones de seres
humanos. La prueba de lo inevitable de esta tentacién la suminisiran todos los in-
tentos de presion que —ya en la siluacidn actual— ejercen sobre el Estado Vaticano
los diversos ““depariamentos de Estado.”

Ello nos lleva a considerar ahora los inconvenientes de la situacién actual, tras
haber enumerado sus ventajas. A pesar de lo minisculo de su geogralia, el Vaticano,
por el mero hecho de ser Estado, no deja de ser un acervo de poder mundano. Y esto
puede contaminar la misién —no ciertamente politica— del sucesor de Pedro. El sé-
lo hecho de ser jefe de Estado sitda al papa (més alld de sus buenas intenciones) en

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino ldoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Canas



pARA UNA REFORMA EVANGELICA DE LA IGLESIA 137

un determinado ‘mundo,’” que no es el entorno en el cual Jesiis estaba situado y re-
comendo situarse a los suyos. Los inlerlocutores naturales del papa pertenecen velis
nolis al ambito del poder terreno. Ello significa que la Iglesia de Roma esté someti-
da a una ley de gravedad que la separa del mundo de los pobres y de los olvidados
de la tierra, aunque no lo quiera, y més alla de su buena voluntad y de’sus buenas
palabras. Esos “‘pobres de la tierra”” son el lugar natural de la Iglesia. En cambio,
esa posicion violenta de su cenlro coloca a la Iglesia en una atmésfera de protocolos,
poliliqueos, costos desmedidos, guardaespaldas, [austos y otras mil pinceladas de lo-
do aquello que el lenguaje ascético tradicional llamaba ‘‘vanidades,”’ y que Jesis
recomendaba evitar, con el lenguaje de su tiempo (Lc. 10,4 ss). No es teo-
logicamenle insignificanie el que de lantos papas se haya conlado la anécdota de
que se sentian “‘prisioneros del Vaticano.”’ Es algo que, hace ya muchos siglos, lo
decia de si mismo uno de los papas més inleresantes que ha tenido la Iglesia, S. Gre-
gorio I: 'se puede dudar si el obispo de Roma hace el oficio de pastor o de principe
temporal.”’ % Esto sigue ocurriendo hoy —aunque el principado sea lan diminuto—
por la categoria que dan las relaciones internacionales a cualquier jefe de Estado.

4. De cara al Tuturo

Si hay que buscar una solucion que armonice las ventajas de la situacién actual
con la superacion de sus inconvenientes, parece que ésta deberia ir en la linea insi-
nuada por alguna de las pasadas reformas adminisirativas de Juan Pablo II, pero ra-
dicalizindolas mas y déndoles caracter institucional y permanente. E| papa podria
residir en el Estado Vaticano, pero no deberia ser el jefe terreno de ese Estado, sino
un ciudadano de él, como son ciudadanos los demads obispos en sus diversos estados.
La jefatura del Estado Vaticano deberia quedar reservada, bien a un laico, bien a
un minislerio o diaconia constituida especialmente ad hoc. Ese jefe de Estado
deberia recibir la misién candnica de encarnar en su gobierno el caricter sacramen-
tal de la Iglesia como signo de la humanidad [utura, reunificada y reconciliada con
Dios. Y ello supondria sustancialmente eslas dos cosas: ad irtra, gobernar con el
maximo de libertad y de justicia, y ad extra, garantizar la maxima independencia de
ese Eslado, y preservar para el minisierio del papa el maximo de libertad, en su rela-
cién armonizadora y unificadora con los pastores de las demas iglesias.

No se presupone, ni mucho menos, que esta solucién [uncionaré mecénicamen-
le y sin roces desde el primer dia. Nada en la tierra se ha conseguido asi. Pero, apar-
te de la posibilidad de ir iniroduciéndola de manera gradual (como se hace, por
ejemplo, en las reformas de la Comunidad Econémica Europea), queda la necesidad
humana de “‘hacer camino al andar’’ y de ir buscando solucion a los diversos
problemas, conlorme aparecen. Pues esta es la condicién humana y ser enviado de
Dios no significa eludir esa condicion.

II. ;Nuncios o embajadores?

1. Delensa de los nuncios

Como muchos recordaran, en los dias siguientes al Vaticano Il hubo quienes
hablaron y exigieron lisa y llanamente —y repetidamente— la abolicién de los nun-
cios. Yo quisiera, al contrario, comenzar este capitulo con una moderada defensa
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del papel de los nuncios. Me parece mucho mds conveniente que cada Iglesia local o
conjunto de ellas, tenga su lazo de unién y su canal de comunicacién cen la Iglesia
*“‘centro’’ (y, al decir centro no quiero decir "'poder central,”’ sino factor de unidad
y de comunién enire todas las iglesias particulares). Ese centro equilibrador (no
suplantador) de las comunidades, que constituye el misterio petrino, parece impres-
cindible para evitar el poder inevilable de las iglesias ricas sobre las iglesias pobres
(0 simplemente recientes), y el nefasto colonialismo larvado que ese poder
comporta.’ O para evitar la enorme inercia de encerramiento sobre si mismas, que
tiende a convertir en ghettos a las comunidades pequefias, etc. etc.

2. La situacion actual

Este lazo intercomunitario es, en mi opinién, necesario 0 muy conveniente; pe-
ro frustra su misién cuando se convierte en un cargo de embajador politico. Y ello
debido a estas razones. En primer lugar, el status y el entorno a donde se obliga a vi-
vir al embajador. Este mundo ambienle impide necesariamente el conocimiento ex-
periencial, el contaclo y el “‘estar’’ con los pobres, quiénes son los verdaderos ‘“se-
fiores”’ de cada Iglesia local, segin una formulacién muy antigua, del didcono roma-
no Lorenzo.

En segundo lugar, la inveslidura politica convierte al ‘‘lazo de unién’’ en un
“"delegado del poder central,’" si no al nivel de la intencidn, si a nivel de la imagen
que se da, o de la figura que se encarna. De acuerdo con esa figura, el nuncio estd
més de parle de Roma ante los obispos, que de parte de los obispos ante Roma.
Viene siempre de fuera. Elige los candidatos a obispos. Si hace falta reprende a los
diversos pastores. En este contexto (que, repito, es estructural, no personal) se vuel-
ve comprensible la frase que escuché una vez a un obispo, “cuando los obispos
hablamos por televisién no estamos pensando en el piblico sino en el Nuncio..."”” Y &
la inversa, puede suceder que un nuncio determinado, por un buen servicio a una
[glesia local, se acarree conflictividades y llegue a poner en juego su carrera diplo-
matica.

Por ultimo, como se deduce de lo que acabamos de decir, las nunciaturas apos-
télicas, convertidas en embajadas diplomaéticas, pasan a ser peldafios de un escala-
f6n, y esto da otros intereses a toda la accién del nuncio. En el mundo del escalafén
diplomadtico es muy posible —y muy frecuente— que las embajadas que representan
los peldafios més bajos de la carrera coincidan con las iglesias que viven horas més
dificiles y que, por consiguiente, necesitarian un nuncio de més experiencia y de
mas calidad (piénsese en lo que hoy ocurre en algunos paises centroamericanos, por
ejempla). Y esto se vuelve précticamente imposible por la coincidencia de la misién
pastoral y del estatuto politico.

De todas estas consideraciones se sigue, ademés, con frecuencia, una informa-
cién deficiente para le Iglesia de Roma, sobre todo respecto de las iglesias més enre-
vesadas o mas conflictivas. Una informacién que no logra salvar esa distancia entre
la vida "‘oficial”’ y la vida *‘real’’ que caracteriza a los poderes centralizados de este
mundo. El mismo papa actual, (a pesar de que sus viajes estdn, montados por lo ge-
neral, mucho més para *‘ser visto y oido’’ que para ver y escuchar), ha confesado en
més de una ocasién, al regreso de algin viaje, cudnto crefa haber aprendido en éL. Y
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parece claro que, en ese ‘‘aprendizaje,’’ el papa alude a algo més que a un paso de
lo ya sabido a lo vivido.

3. La reforma necesaria

El sentido de la reforma buscada en este punto vendria dado por la mision ecle-
siolégica que hemos sefialado para los nuncios: lazo de unién de las iglesias particu-
lares con la Iglesia de Roma y —a través de ella— con todas las demas iglesias del
mundo, en lugar de representantes del Estado Vaticano en los diversos estados. Pa-
ra ello, el primer paso deberia ser separar ambas funciones. Si el diminuto Eslado
Vaticano ha de tener sus embajadores (o si éstos han de ser precisamente hombres
del ministerio episcopal) es cosu discutible y que aqui no tratamos. Pero, en la medi:
de en que ese embajador se distinga de la persona del nuncio, la figura de éste
podré configuraree mucho més de acuerdo con las necesidades pastorales de cada
pals, y no de acuerdo con los estatutos de la diplomacia politica. De hecho, a lo largo
de la historia de la Iglesia han existido otras figuras de nuncio muy distintas del ac-
tual diplomadlico y, seguramente, més evangélicas. Fue s6lo en el siglo XVIy a imita-
cién de lo que haclan los estados laicos (con Venecia a la cabeza) cuando el papado
comenz6 a abrir “‘embajadas’’ en diversos estados del mundo catélico: en Gratz
(1573), en Lucerna (1579), en Colonia (1580), en Bruselas (1606)... etc. Pero antes de
esas embajadas habfan existido ya otras formas de ‘'nunciatura,’”’ poniendo asi de
relieve que la funcion eclesial del que hemos llamado lazo de las diversas iglesias lo-
cales con la Iglesia ““unificadora,’’ no coincide con el interés politico de los diversos
estados por tener representantes en otros paises. Sustancialmente, el interés politico
es un interés egofsta, y la funcién eclesidstica deberia ser una [uncién hermanadora.

Entre esas "*otras formas’’ podemos citar la figura de quienes se llamaron lega-
dos natos, que nisiquiera venian de Roma, sino que asignaban al obispo de alguna
determinada diécesis (Toledo, Canterbury o Mainz, entre otras) la misién de delega-
do permanente del papa y ante el papa. Esta figura coexistié con otras como los “‘le-
gados enviados'' (quienes comenzaron a ejercer temporalmente misiones ante los
soberanos), o los legados a latere, designados no de modo permanente, sino més
bien para alguna misidn particular o situacién delicada. San Francisco Javier tuvo
ese cargo de legado pontificio, y fue precisamente el cardcter no politico de su titulo
lo que le permiti6 ejercerlo de manera ''bastante singular en verdad,”’ como escribe
D. Rops, ““desdefiaba las pompas y los faustos, arrodillibase humildemente delante
del arzobispo (el franciscano Juan de Albuquerque)} y se alojaba en un hospital
cuidando a los enfermos y aun a los leprosos.”8

Que ese papel de nuncio o de lazo no tenga que ser necesariamente realizado
por un hombre de la curia, sino que, de comin acuerdo, podria ser elegido a veces
entre alguno de la Iglesia local (el secretario de una conlerencia episcopal, por
ejemplo), es una de las cosas que deberian recuperarse del pasado. Con esta resi-
tuacién de la figura del nuncio se liberarfa también la Iglesia de la costumbre adop-
tada en el Congreso de Viena (1815) de que los nuncios vaticanos sean los decanos
del cuerpo diplomético. Decisién que pudo ser 1itil en otra época, para evitar dispu-
tas de competencias y protocolos, pero que hoy, ademas de resultar més cercana al
honor mundano que a la humildad evangélica, carece ya de sentido en un mundo
lan plurelista y tan secularizado, que ha roto ya el antiguo cordén umbilical con la
cristiandad.
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II1. Nombramiento de obispos

Con el nombramiento de los obispos ocurre una cosa curiosa, cuando la [glesia
vivin en un mundo imperial —y totalitario por consiguiente—, elegia a sus obispos
de manera democrilice y se convertia asi en un fermento y signo de comunién y de
fraternidad ante la sociedad civil. Hoy, cuande la Iglesia vive en un mundo cuya
conciencia historica ha aceptado ya los valores de democracia ¢ igualdad, nombra a
sus obispos de manera exclusivamenle autoritaria, dando con ello al mundo el
coniratestimonio de un proceder ‘‘imperial’’ o de absoluta “'planilicacion central,”
que produce escandalo. No se puede rehuir el imperativo de evitar este esciandalo y
este contratestimonio, apelando a ¢ue la Iglesia es un misterio. Pues también era un
misterio la Iglesia cuando las cosas funcionaban mejor. Por eso debemos comenzar
también este apartado recordando algunos datos ya conocidos.

1. La practica antigua

Que en la Iglesia primitiva, las iglesias locales tenian una participacién mucho
mayor, a veces casi tolal, en la designacién de sus pastores, es dalo conocido, aun-
que esa forma de participacién haya sido de hecho muy variada y diversa. Desde la
eleccion de san Ambrosio por aclamacién popular, cuando todavia no era mas que
un abogado de Milan, a la designacién por los obispos de las iglesias cercanas, o
"““por acuerdo entre todos los miembros de la Iglesia’ que es la formula que Rops
define como mas general®...las practicas concretas han podido ser muy diferentes.
Pero lo importanle, y lo que interesa subrayar aqui, es no sélo el protagonismo de
las iglesias locales, sino el que ese protagonismo [uera alentado y exigido por la mis-
ma Iglesia de Roma. Muchos de los textos que se aducen al estudiar este tema son
precisamente lextos de papas: '‘que ningin obispo sea dado a una poblacion contra
su voluntad,”’ es un precepto de Celestino I, el cual ha sido evocado mas de una vez
en los ultimos afios, anie determinado nombramiento. A su vez San Leén luchd le-
nazmenle conlra algunos metropolitanos quienes pretendian nombrar ellos solos a
los obispos de su jurisdiccidn, sin coniar con el pueblo ni el clero ni con los restantes
obispos de la provincia: “‘no es licito a ningiin Metror-olitano consagrar obispo a al-
guien por su cuenla (suo arbitrio) sin contar con el consentimientio del pueblo y del
clero, sino que debe poner al [rente de la Iglesia al que haya elcgido toda la

ciudad.”’ !0

Eslos y olros texios son imporlanles por cuanto toda la eclesiologia antigua —y
hoy citada en ocasiones de [orma unilateral— condensada en la [rase de Ignacio de
Antioquia nihil sine episcopio, es una eclesiologia que descansa a su vez en este otro
axioma, nullus episcopus sine populo, el cual es tan sagrado como el anterior. De
modo que invocar s6lo uno de los dos polcs sin el otro, es apoyarse en una verdad
coja, en una de esas medias verdades que, a veces, son mas enganosas que las menti-
ras.

Una prueba muy conocida de todo esto es el famoso episodio de la deposicién
de los obispos espaiioles de Ledn, Astorga y Mérida (en el 254) por parie de su
pueblo, bajo la acusacion de debilidad duranite la persecucion de Decio. Los obhispos
depuestos apelaron a Roma que se inclinaba a darles la razon. Las iglesias de Espa-
fia acudieron a la autoridad de san Cipriano, que simpalizaba con ellas. Quiero no-
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tar que lo importante para nosolros en estos momentos no es quién tenia razén (per-
sonalmente considero como muy probable que si esios obispos se escondieron no fue
por debilidad o por apostasia, sino que pudiera obedecer a razones de '‘sana’
poli tica, y que Roma tuviera en este punto més [lexibilidad que el innegable rigoris-
mo africano). Lo importante es el testimonio dado de un derecho de deposicidon de
obispos por el pueblo, como consla por las siguientes palabras de san Cipriano en
una carta a los fieles de aquellas iglesias:

El pueblo, obediente a los mandatos del Sefior y temeroso de Dios, debe apar-
tarse de un obispo pecador y no mezclarse en el sacrificio de un obispo sacrile-
lego, puesto que el pueblo tiene el poder de elegir a los obispos dignos o recusar
a los indignos. Procede de la autoridad divina el que se elija al obispo en pre-
sencia del pueblo, a la vista de todos, para que todos io aprueben como digne
e idoneo, por juicio de testimonios puablicos... Dios manda que se elija al obispo
ante toda la asamblea, y que no se verifiquen las ordenaciones sacerdotales sin
el conocimiento del pueblo que asisle, de modo que, en presencia del pueblo, se
descubran los delitos de los malos o se publiquen los méritos de los buenos, y
asi sea la eleccidn justa y regular... Por lo cual, se ha de cumplir con diligencia,
segtn la enseflanza divina y la préactica de los apéstoles, lo que se observa entre
nosotros y en casi todas las provincias: que... alli donde ha de nombrarse un
obispo para el pueblo, deben reunirse todos los obispos préximos de la provin-
cia, y elegirse al obispo en presencia del pueblo, que conigce perfectamente la

vida de cada uno y conocié la acluacion de su conducta.

De aquella situacién anligua, que permite conocer estos y otros testimonios,
se ha pasado —a pesar de las apelaciones a la autoridad divina y a la practica de los
apbsloles— a la situacion actual que vamos a considerar brevemente.

2. La situacion actual

Actualmenle, sblo Roma interviene en la designacion de los pastores de las igle-
sias locales, aun cuando irate de obtener una informacién que corre el riesgo de re-
sultar delicienie, como di)yimos que ocurre con lodas las informaciones en los sisle-
mas muy ceniralizados. Pero el inconveniente mas serio del procedimiento actual no
es solo ese inevilable desgaste de las informaciones a través del roce. El inconve-
niente mds serio es que el choque nalural de intereses que deberia resolverse en un
dialogo global, se decanta hacia una particularizacién unilateral. Por la naturaleza
misma de las cosas (y al margen de la buena o mala voluntad de las personas) es ine-
vitable que, a la hora de designar un pastor, Roma tenga unos intereses muy diver-
sos a los de las iglesias locales: a éstas les inleresan légicamente lideres: hombres
gue sepan hacer caminar a través del desierto, como Moisés, y que puedan hacerlo
precisamente porque cuentan con la confianza de los suyos. A la Iglesia central (que
ya liene bastanies problemas en una inslitucion tan enorme como la Iglesia
calblica), le inleresan légicamente hombres fdciles, correas déciles de transmision,
que eviten conflictos al centro. El lider local puede resultar dificil al centro (como se
ha visto recientemente con Mons. Romero y con algunos obispos de la Iglesia brasi-
lefia). Mieniras que el hombre [icil para el centro suele carecer de carisma ante los
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suyos, porque sblo es brazo del centro ante la periferia y no voz de la periferia ante

el centro.
Las co

prﬁctica Jas co
una persona m

hsecuencias que se derivan de esta situacion son faciles de predecir, y la
nfirma, el obispado se convierte demasiadas veces en un premio para
4s que un servicio & una comunided. La tentacién del carrerismo
amenaza al ministerio y lo desfigura. Y esto ocurre incluso aunque las personas par-
ticulares sean tan virtuosas que hayan. logrado estar inmunes a esa ten[BCEﬁl.l: po.rque
el ““premio’’ viene a ser la confirmacidon de que se ha ejercido bien el ministerio. Y
esa confirmacién no se apoyard en que el ministro haya sido fecundo para una co-
munidad, sino en que no haya sido problematico para el centro. En Roma funcionan
“*listas negras:”’ un obispo auxiliar sabe que puede convertirse —como he oido de
alguno— en “‘auxiliar crénico;”’ y un cura sabe muy bien que, a lo mejor, por una
actuacién evangélicamente exigida por las circunstancias, puede '‘jugarse el
fulure,” porque ese futuro esia todo en unas unicas manos. Es claro que, asi, inci-
dentes como el de Pablo en Antioquia ya no se repetirdn nunca maés; pero es claro
también que audacias evangelizadoras como la de Pablo tampoco se repetiran nun-
ca més, porque la obsequiosidad habra prevalecido sobre la evangelizacion. Y, si no
la obsequiosidad, por lo menos la burocracia o el espiritu administrativo. No dejaba
de tener razon uno de los méas famosos evangelizadores de Esiados Unidos (Th.
Combalol, 1797-1873) cuando, siendo testigo de la evolucién del ministerio episco-
pal, en una Iglesia cada vez més centralizada, proponia con ironia y con amargura
que se cambiase la férmula de la consagracién episcopal, y que en lugar de decir
accipe baculum pastorale, se dijese accipe calamum administrativum ut possis scri-
bere usque in sempiternum et ultra.12 Esio es lo grave de la situacion actual.

Todo cuanlo estamos diciendo de manera genérica puede concrelarse con
anécdotas recientes: un nuncio comunica a un obispo que, por haber firmado un de-
terminado documenio piblico, se ha quedado sin una determinada archidiésesis a
la cual se le pensaba trasladar. Durante uno de los iltimos sinodos, un obispo latino-
americano comentd en Roma que, en un pais de aquel subcontinente, al pedir infor-
mes para nombrar nuevos obispos, se habia afiadido la pregunta de si el candidato
era ''demasiado amigo’’ de los pobres. Las consecuencias de esta situacién para las
iglesias locales no son cierlamente esperanzadoras; y quizds la mejor prueba de ello
sea un reciente y preocupado comentario del cardenal Tarancén, que es significati-
vo s6lo por el hecho de que se haya escrito, alin més que por lo que dice.!3 Realmen.
te, supondria muy poco amor a la Iglesia si alguien pensara que, ante una situacién
asi, puede abdicar de la parcela de responsabilidad que tenga, y desentenderse de la
marcha de estos problemas para limitarse a vivir en paz su vide privada de crisliano.

3. De cara al [uturo

La reforma que la Escritura y la (radicién parecen exigir a la Iglesia en esle
punto, tampoco consisle en la lotal independencia de las iglesias locales. En una
“‘comunidad de comunidades,’”’ el [actor "'exterior’’ no sélo es importante, sino
constitutivo para cada comunidad local. Y pienso que tenia razén Andrew Greele
cuando, en el congreso de tedlogos de la revista Concilium de 1970, comentd que si
cada Iglesia local escogiera ella sola a sus paslores, muchas di6cesis del sur de Esta-
dos Unidos tendrian dentro de poco tiempo obispos literalmente racistas.
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Pero, sin abogar por la total independencia, si que es necesario un influjo gran-
de, efectivo y eficaz, de las iglesias locales en la eleccién de sus pastores. La eleccién
debe ser fruto de un verdadero didlogo entre el centro y la periferia, de tal modo
que los intereses de ambos polos queden salvaguardados (en incluso que el derecho
de las comunidades a tener pastores verdaderos prime sobre el interés de Roma por
tener peones ficiles de mover y poco conflictivos). Probablemente, la férmula para
esp tampoco existe todavia hoy, y hay que seguir buscandola a base de tanteos que
luego se convertirin en normas. De haberse conlinuado con algunas experiencias
aisladas y secretas, que comenzaron a hacerse poco después del concilio, quizas
tendriamos ahora un material mds probado con el cual esbozar unas primeras
pautas de accién. Lo que es claro es que debe recuperarse la teologia primitiva de la
vinculacién del obispo a la comunidad local, frente a la costumbre (que no teologia)
actual centralista por la cual el obispo se virncula en realidad a la curia romana y se
le impone a la comunidad local. En este contexto también parece claro que deben
desaparecer los obispos sin Iglesia (o in partibus) quienes también contradicen a la
iglesia postapostélica, y son —come diria Ignacio de Antioquia— “‘como una citara
sin cuerdas,”’ y uno de los factores que han ido contribuyendo a que el servicio a la
comunidad se convirtiese en peldaiio de un escalafén. La ficcién juridica de la de-
signacion in partibus, es hoy algo peor que una ficcion, es simplemente una false-
dad, la cual en modo alguno logra salvaguardar el principio de vinculaciéon del obis-
po a la comunidad (aunque tmplicitamente lo reconoce y, en ese reconocimiento
implicito, se desautoriza a si misma).

Y, aunque todas estas sugerencias no son en absoluto nuevas, sino que estin en
la atmésfera eclesial desde hace ya bastante tiempo, me voy a permilir reforzarlas

con la autoridad de unas palabras del cardenal Pellegrino, en los congresos de Mi-
lan de 1980 y 1981.

Otra causa de la situacion de crisis a mi modo de ver... son los criterios que ins-
piran la eleccién de los obispos. Me da la impresion de que esa eleccion esta
hecha en gran parte por diplomadticos, porque proceden de la carrera diplométi-
ca y usan unos criterios diplomaticos que no se hasta qué punto se pueden lla-
mar pastorales. Por ejemplo: buscar un puestecito para un nuncio fallido, con-
fiarle a otro una dibcesis, etc. O bien la eleccién es hecha por hombres de curia
faltos de experiencia y de sensibilidad pastoral.

Son cosas que he dicho a quien debia decirlas hace ya tiempo, y de ahi que no
tengo dificultad en repetirlas otra vez ahora aqui. El criterio que he visto que
siguen con mucha alencion en los Gltimos liempos es la cautela con respecto a
los “*izquierdosos.”’ Si se escapa alguno hay que poner en torno a él un cordon
sanitario.

Y sucede lo que sucede. Y luego —y eslo es muy grave— algunos obispos
recientisimamente han sido elegidos sin consultar ni a la conlerencia episcopal
regional ni a su presidente. Y esto es grave.14

IV. Eleccién del sucesor de Pedro

También, a lo largo de la historia, el papa ha sido elegido de muchas maneras.
Y es claro que aqui la Iglesia ha tenido que luchar por salvaguardar su liberacién
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del acoso de los poderes politicos. Todavia estdn reciente los tiempos cuando el car-
denal Rampolla no pudo acceder al papado, por el veto de Austria. Y hay que agra-
decer a Pio X (que fue quien hubo de sustituirlo) el que aprendiera la leccién y tu-
viese valor para acabar definitivamente con la practica del veto de los estados, que
hacia tiempo que deberia haber sido abolida.

En el extremo opuesto (y esta vez no a comienzos del presente siglo, sino a co-
mienzos de este milenio), en 1073 el monje Hildebrando fue aclamado papa a gritos
por el pueblo, mientras asistia a los funerales del que habia sido su antecesor: *‘|Hil-
debrando es el que san Pedro elige por su sucesor!”” comenz6 & gritar la multitud.
Hildebrando entonces no era ni siquiera presbitero. Pero los cardenales escucharon
la voz del pueblo, se reunieron en san Pedro ad vincula, y prequntaran oficialmente
al pueblo: Placet vobis? Vultis eum? (;les gusta? jlo quieren?);® Un mes mas tarde
Hildebrando recibié el preshiterado y 2 meses después el episcopado. Esta eleccién
de Hildebrando, como ya es sabido, hizo posible la reforma de la Iglesia en horas
dificilisimas (infinitamente maés dificiles y méas degradadas que las actuales), aunque
tuvo sus coslos importantes en la progresiva y excesiva centralizacién de la Iglesia,
la cual ha perdurado durante todo el segundo milenie, y contribuyé decisivamente a
la incomprensién y separacion del oriente.

Hoy, la eleccion del obispo de Roma por los cardenales resulta ya tan obsoleta
como antafio su designacién por las familias de los Orsini o los Colonna. La in-
tuicién de Pablo VI, quien luego no consiguid (o no lo dejaron) levar a cabo, seflala-
ba mucho mejor los caminos que el evangelio parece dictar a la Iglesia, al menos pa-
ra un futuro inmediato: el conclave deberia estar compuesto por los presidentes
electos de las distintas conferencias episcopales. En mi opinion, y para introducir
una dosis mayor de representatividad y de comunidn en aquella Iglesia cuya misién
es "'presidir en el amor,”* !¢ habria que afiadir a ese conclave otros elementos repre-
sentativos del laicado (aunque ajenos a los poderes politicos), de las 6rdenes reli-
giosas (vg. algunos generales de congregaciones masculinas y femeninas) y algin
representante del presbiterio de la Iglesia de Roma.

Es posible, sin embargo, que toda esta reforma, que asuslara a unos, todavia
parezca a olros demasiado timida y —lo que es més serio— teolégicamente discu-
tible, por la escasa representacién del presbiterio romano, cuando el papa es, antes
que nada, el obispo de Roma. Pero, aun aceptando el posible peso de estas obje-
ciones, creo que la reforma que hemos sugerido seria, no obstante, un paso impor-
tante. En este trabajo nos queremos limitar a aquello que parece ya hoy posible y
factible. No olvidamos por ello que el Espiritu de Dios ya se encarga de ir condu-
ciendo a los hombres por caminos sucesivos (y tantas veces imprevistos), cuando los
hombres han sabido ser déciles en los primeros pasos.

V. Una Iglesia sin principes

1. Ojeada histérica

El cambio en el sisiema de eleccion del obispo de Roma llevaria aneja la dese-
paricién de los cardenales. Quizés convenga comenzar recordando que los cardena-
les no son institucién de Jesis ni de los apéstoles. Si, tal como se ha hablado hoy, las
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conferencias episcopales tienen poco fundamento teolégico el cardenalato esté tris-
temente huérfano de fundamentos teoldgicos, aunque tuvo una razén de ser histé-
ricamente véalida. Los cardenales eran antaiio algo asi como el consejo presbiteral de
la didcesis de Roma ( presbyteri cardinales, de ‘‘cardo,”’ quicio). En 1059, en un
sinodo de Letran, el papa Nicolas I, para escapar a las presiones y dictados del po-
der imperial en la designacidn de los papas, confié a ese consejo de la dibcesis de
Roma la eleccién del papa. Era un acto de fidelidad apasionada a la libertad de la
Iglesia, y de una audacia revolucionaria como muy pocos papas lendrian hoy. La
prueba estd en las reacciones que produjo y en lo que costé implantarlo, porque
rompia con la evidencia de lo establecido que suele ser la peor de todas las eviden-
cias... El decreto de Nicolas Il fue seguramente falsificado, puesto que se conservan
de él dos versiones: una que pasd al Decretum Gratiant, y que debe ser tenida como
auténtica, y otra mucho mas favorable al emperador germénico. Segin la primera
version, los cardenales harian la eleccion, la cual luego debia ser aprobada por el
clero restante y el pueblo romano; y lodo esto salvo debito honore et reverentia di-
lecti filii nostri Henrict, frase suficientemente ambigua para no implicar demasiado
al emperador Enrique IV. En cambio, segiin la segunda versién, parece que el em-
perador intervendria junto con los cardenales en el momento mismo de la
eleccion. !’

Pero no fueron éstas todas las resistencias. Ya a la muerte de Nicolas I, cuando
se puso en marcha el decreto y se eligi6 a Alejandro II, toda una fraccién de la corte
romana, opuesta al decreto del papa Nicolas se alié con el emperador para elegir
otro papa: el obispo de Parma Honorio II. Esa fue una de la varias siluaciones de
cisma por las que la Iglesia ha pasado, la cual origind tensiones violentas y hasta
luchas sangrientas; y no se arreglé hasta la muerte de Honorio II.

En cualquier caso, esta es la primera aparicion del *'colegio cardenalicio’’ en la
historia de la Iglesia. M4s tarde, la evolucion centralista de la cual ya hemos habla-
do como caracteristica del segundo milenio, se fue rellejando también en la estruc-
tura del colegio cardenalicio, que, poco & poco, fue pasando de ser el “consejo pres-
biteral’' del obispo de Roma, a ser esa especie de corte particular, que el papa se
nombra de entre toda la Iglesia universal, para que designe a su sucesor. En 1586,
con la bula Postquam verus ille, Sixto V dio al Sacro Colegio las bases en las cuales,
sustancialmente, se mantiene hasta hoy. Sélo que entonces ¢l niimero de cardenales
se fijd en 70.

2. Tarea evangélica

Los cardenales fueron, pues un recurso audaz y legitimo para rescalar la liber-
tad de la Iglesia en la designacién del papa respecto del poder civil. Hoy que esa li-
bertad ya se ha conseguido (sobre lodo tras haber abolido Pio X el derecho de veto
de los estados) no parecera exagerado decir que el colegio cardenalicio ya no tiene
demasiada razén de ser. Y el mantenimiento de algo que no tiene razon de ser es lo
que puede contribuir a que se deslicen falsas razones que lo convierten en lo que
san Ignacio llamaba un “'vano honor del mundo.” Se ha hablado asi de los cardena-
les como “‘principes de la Iglesia,’”’ expresién por deméas desafortunada, que escan-
daliza a la sensibilidad moral de hoy y que olvida no sélo que en la Iglesia del car-
pintero no hay principes, sino sobre todo que —en todo caso— los unicos principes
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de la Iglesia son los pobres. Asi se convierte también el cardenalato en un hipotético
“*premio’’ para las aspiraciones de los obispos que, con ese seiluelo, podrian volver.
se mas manejables para Roma (y no decimos que esto ocurra de kecho, pero si que
es una tentacion o peligro estructural el cual deberia evitarse, por cuanto no tiene
contrapartida razonable que lo justilique). O también, el cadenalato se convierle en
un privilegio honorifico para ciertas diécesis (3por qué, por ejemplo, Paris o Toledo
han de ser dibcesis cardenalicias?) que, si luego no es respetado (a lo mejor por
comprensibles razones funcionales, méds que personales), genera descontentos, sos-
pechas o cdbalas, que no contribuyen a la limpieza en la Iglesia y que también
serian fdcilmente evitables.

Por todo esto, no me parece exagerado decir que la desaparicion del colegio
cardenalicio volveria hoy a la Iglesia més evangélica y més sacramento de comunién
entre los hombres, sin implicar ningiin costo practico importante, més que el costo
de la costumbre. Y que su permanencia hoy podria ser més bien uno de esos casos
en los cuales la sociedad religiosa desoye la voz de Dios por acogerse a las tradi-
ciones de los hombres (Mc. 7.8).

VI. Curia romana y colegialidad

La colegialidad episcopal, proclamada oficialmente por el Vaticano I, esta ain
por estrenar en la vida de la Iglesia. Cuestiones que son de responsabilidad de todo
el colegio episcopal con su cabeza, se ven con demasiada frecuencia hurtadas a esa
responsabilidad, y terminan en la decisién de algin subsecretario de alguna congre-
gacion imprecisa. Y esto no siempre por comprensibles urgencias practicas de [un-
cionamiento, sino a veces por razones de principio, lo cual es mucho mas grave.

La colegialidad es voluntad del Sefior. Es, de todas las estructuras de la Iglesia,
la que mas facilmente encontraria un fundamento en la praxis del mismo Jesus y en
la Iglesia del Nuevo Testamento o en los textos fundacionales de la Iglesia. Es cierto
que el papa sblo puede ser también cabeza de la Iglesia universal; pero hay que afla-
dir que, si esto lo hace sin razones, por puro afan de poder o de centralismo, ello
constituiria una falta de respeto al derecho moral de los obispos, aunque fuera
juridicamente correcto: seria abusivo y hasta inmoral. El papado en nuestros dias
deberia tener como su primer mandamiento aquellas famosas palabras del papa
Gregorio Magno al patriarca de Alejandria, tanlas veces citadas y lan pocas atendi-
das:

Habéis grabado un titulo soberbio en la carta que me escribisteis al llamarme
‘papa universal.” Ruego pues... que no lo volvéis a hacer, pues se 0s quita a vo-
solros lo que se da a otro por encima de lo que pide la razon. Y yo no quiero
prosperar en lilulos sino en coslumbres. No tengo por honor aquello en lo que
veo que mis hermanos pierden su honor. Pues mi honor es el honor de la Iglesia
universal. Mi honor es el sdlido vigor de mis hermanos. Y me siento verdadera-
menie honrado cuando no se niega a nadie el honor que se le debe. Pero si
vuestra santidad me llama ‘papa universal,’ niega ser lo mismo que me recono-
ce a mi: universal. Ni hablar de eslo. Lejos todas las palabras que hinchan la va.
nidad y vulneran la caridad.!B

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino ldoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Canas



pARA UNA REFORMA EVANGELICA DE LA IGLESIA 147

Es importante recuperar estas palabras porque, con la colegialidad, se juega la
[glesia (ademés del tener unas estructuras de verdadera koinoniz), el poder ser de
veras catélica, universal. El principio tantas veces proclamado, de que no hace falta
dejar de ser africano ni dejar de ser filipino para ser catélico, se ve hoy desmentido
por demasiadas précticas; y la razén es que el ser ‘‘catdlico’ est4 unilateralmente
apropiado y polarizado por el ser “'romano.’”” Las excelentes palabras de la reciente
instruccion vaticana sobre "libertad y liberacién’’ en las cuales se habla del princi-
pio de subsidiariedad en las sociedades,!? parecen no tener vigencia precisamente
para aquella sociedad que gusta definirse como sociedad '‘perfecta.’’ Con la actual
ceniralizacién, Roma ha dejado de ser el factor de unidad y de comunién de lo **ca-
t6lico,”’ para convertirse en su propietaria privada. Y una Iglesia que no sea de ve-
ras ‘‘catdlica,”’ niega una de sus nolas esenciales y se incapacita para ser misionera.
La mera internacionalizacion de la curia, que antafio pudo ser un paso adelante, se
revela hoy muy insuficiente, porque el problema de la universalidad no es un
problema meramente de origen (como si, por ejemplo, los franceses fueran més lis-
tos que los italianos y todo se arreglase con hacer monsefiores [ranceses en lugar de
hacerlos romanos), sino que se trata de un problema de situaciér y de ubicacidn.

Y si todo esto es asi, parece logica una cosa que ya se reclamoé repetidas veces
duranie el Vaticano II: el érgano gestor del gobierno de la Iglesia debe ser un 6rga-
no al servicio de una cabeza de la Iglesia que esté formada por el colegio episcopal
junto con el papa. Esto deberia ser al menos el presupuesto normal y el fondo altimo
de la gestion eclesial, sin perjuicio de que luego, razones de urgencia o de sentido
practico, aconsejaran en ocasienes procedimientos mas ligeros. Se evilaria con ello
un cierto trato prepotente de la curia romana con respecto a muchos obispos, asi co-
mo la falta de libertad de algunos de ellos por miedo a dafar su carrera ante Roma.
Ese trato se ampara muchas veces vagamente en la autoridad del papa (quien, en
ocasiones, ni siguiera tenia noticia de él...) y es una de las cosas que mas ha contri-
buido a dafar la imagen del papado, tanto leolGgica como ecuménicamente,

También aqui se han de inventar las formas concrelas para que la curia esté al
servicio de todo el colegio episcopal. Es la fe en su Seiior la que obliga a la Iglesia a
probar e imaginar, en lugar de poner su seguridad en rutinas quizas més comodas,
pero a lo mejor mas estériles también. No es absurdo pensar que la [acilidad de co-
municaciones del mundo moderno permitiera a la Iglesia una mayor diseminacién
local de sus organismos administrativos, de acuerdo con los diversos campos de ac-
cion concretos con los cuales esos organismos tienen que ver. En este mismo sentido
de [ormas a inventar, puede ser bueno recoger aqui la propuesia que hizo durante el
pasado sinodo extraordinario de 1985, el arzobispo ucraniano Maximo Hermaniuk,
quien pidié la conslitucién de un sinodo permanente de obispos, que asuma el po-
der legislalivo que hoy el papa comparte sélo con la curia, dejando para ésta una
funcién meramente ejecutiva. Semejante propuesta va en la linea de lo que decimos
en este apartado y, a la vez, toca también lo que vamos a decir en el siguiente.

VII. Un sinodo de obispo deliberativo

Otra expresién de la colegialidad episcopal lo seria el hecho de que el sinodo
ordinario de obispos, el cual se celebra cada 3 afos, tuviese un carécter deliberalivo
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y no meramente consultivo. De este modo, el sinodo vendria a ser como una repre-
sentacion permanente del concilio ecuménico, con su cabeza el papa.

La propuesta no implica que necesariamente, en todas sus reuniones, el sinodo
haya de llegar a alguna decisién. A veces, la complejidad o inmadurez del tema tra-
tado, y la escasez de tiempo, lo impedirdn. Y, aun en estos casos, el mero intercam-
bio de experiencias y de opiniones entre los obispos no carece en absoluto de valor.
Pero si implica que, en aquellos casos en los cuales se llegara a alguna decisién o do-
cumento final, éste tendria cardcter vinculante para toda la Iglesia.

Aparle de las razones teoldgicas sobre la colegialidad, aludidas ya en el aparta-
do anterior, exisie una razén préctica o pastoral para esta propuesta. Y se la puede
expresar con el relran caslellano: la unién hace la fuerza. Tanto el Vaticano II como
algunos sinodos posteriores han mostrado con machacona insistencia que los obis-
pos son mucho mas andaces cuando se encuentran juntos que cuando estédn solos.
Las repetidas anécdotas de libertad de los obispos, y su resistencia a dejarse mani-
pular o a aceplar pasivamente los documentos y planes preparados por la curia, no
son exclusivas de este siglo. Se dieron incluso en el Vaticano 1. A su vez, los obispos
asi unidos resultlarian un apoyo enorme para el centro eclesial, en lugar de dar la
sensacién actual de que necesilan afirmarse frente a él. Por paradéjico que pueda
parecer, es un dato de experiencia que en los altimos liempos el papado nunca ha si-
do més apreciado que durante el Vaticano II. Y es que el destino de todos los pode-
res demasiado centralizados es la soledad. La soledad genera una sensacién abru-
madora de responsabilidad la cual, a su vez, produce miedo. Pablo VI confest una
vez que él solo no se hubiese atrevido a firmar la reforma litirgica, de no haberle
constado que la deseaba todo el episcopado catélico y que ahi podia ver una clara
sefial del Espiritu. De esa soledad del poder centralista no es posible escapar ni me-
diante la adulacién més o menos programada, ni mediante la secreta prohibicién de
toda critica, ni mediante eso que recientemente, y en altas esferas, se ha vuelto a lla-
mar ‘‘papolatria.”” Todos esos son los caminos del espiritu del mundo el cual,
queriendo salvar su vida, la pierde (Mc. 8,33). De la soledad de una responsabilidad
excesiva se escapa mediante el camino normal otorgado por el creador a la naturale-
za misma de las cosas: la comunién que —en esle caso— se convierte en responsabi-
lidad compartida, en corresponsabilidad.

El sinodo deliberativo podria ser hoy una de las expresiones més adecuadas de
esta corresponsabilidad.

VI1I. Finanzas vaticanas

1. Examen de conciencia

Pasados escédndalos y estados de opinién extendidos hacen que el tema de las fi-
nanzas vaticanas sea de aparicién obligada en cualquier esbozo de reforma de la
Iglesia. Las reuniones de cardenales, pricticamente secretas, convocadas por Juan
Pablo 11, parecen confirmar esta opinién. Y la influencia del peso de este problema
en la muerte repentina del papa Luciani (aun prescindiendo o negando por comple-
to todas las hipotesis fanlasiosas sobre un presunto envenenamiento) se ha abierto
también camino como una sospecha digna de ser atendida, la cual contradice las
convencionales versiones oficiales.
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Aun cuando la elaboracién de proyectos de reforma en este punto sea de com-
petencia exclusiva de los técnicos, el te6logo si que puede insinuar los objetivos a los
cuales esa reforma debe apuntar, o los valores a los cuales debe servir, dado que nin-
guna ciencia es neutral, y la economia menos que ninguna. Y dado sobre todo que
los valores a los cuales tacitamente sirve la economfa en nuestro mundo (valores de
mdximo rendimiento y de méximo beneficio personal), aparecen como conlrarios a
los valores evangélicos, tan pronto como se los explicita minimamente. Las pasadas
declaraciones del arzobispo Marcinkus ('*yo no sé si la Iglesia ha de tener un banco
o no; pero si lo ha de tener, entonces hay que dejarse de ingenuidades y ser real-
mente banquero’’) cometen un reduccionismo muy serio, que subordina el patrimo-
nio de la Iglesia a la pura logica de la economia occidental. Més bien habria que ar-
gumentar en sentido inverso y decir que, si para tener bienes, la Iglesia necesitara
comportarse como los banqueros de este mundo, eso seria una sefial clara de que no
debe tenerlos: de este modo se dilucidaria la condicional que Marcinkus dejaba ¢6-

modamente en el aire.

Tampoco escaparfa la Iglesia de la radicalidad del evangelio en este punto, li-
mitdndose a poner sus bienes en manoe ajenas, y contentdndose con exigir sélo ren-
tabilidad; pero desentendiéndose de c6mo ha sido conseguida esa rentabilidad. Se-
mejante manera de decir “'tomenlo allé ustedes y... yo me lavo las manos,” no
liberaria a la Iglesia de la culpa de Pilatos. Una cooperacién material que no aeja de
existir porque se pretenda ignorarla. Por otro lado, dado que el dinero es hoy —en
nuestro mundo occidental— la mayor y més verdadera fuente de poder, habria que
afladir que un arzobispo-banquero tiene todavia menos sentido que un cura diputa-
do o ministro. Y que, precisamente en el caso de la Iglesia de Roma, llamada a ser
ejemplo y a “‘presidir en el amor,’” no puede aceptarse la hip6tesis de una situacién

limite o excepcional, que permiliera dejar interinamente en suspenso los principios.

Por la confluencia de todos estos indicios es por lo que en otra ocasién escribi,
a modo de ejemplo, las lineas que deberian ir marcando esta reforma:

Que las finanzas desaparezcan tanto de manos sacerdotales, como de unas ma-
nos laicas que actiian como meros administradores ajenos a la Iglesia, y sin otra
l6gica que la l6gica de la economf{a. Deberia crearse para ellas una especie de
consejo ad hoc un nuevo ‘cuerpo de didconos’ (cf. Hech. 6,1-6) que arrastrase
ademés la aventura extrafla (y mundanamente insensata) de un méximo de
publicidad para su gestién.°

2. Aprender del pasado

El ejemplo de lo que se llamé antafio el Patrimonium Petri puede servir como
fuente teoldgica de inspiracibén, para buscar en este punto unas estructuras y unas
pricticas eclesidsticas que se sintieran més atentas a salvaguardar plenamente la or-
todoxia evangélica que a salvaguardar la ortodoxia econémica.

No es este el momento de disculir si fue plenamente legitimo y evangélico el
proceso que convirtié a los papas en grandes terratenientes. En una época de expo-
lios de absoluta inseguridad, de abandono de la agricultura y de toda forma de ad-
ministracién ante las amenazas constantes, puede ser comprensible el proceso que
fue convirtiendo la propiedad del sepulcro de Pedro en la via Cornelie, o del cemen-
terio de Calixto y las basilicas de Pedro y Pablo, en un enorme patrimonio. Eran
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muchos los patricios romanos que entregaban sus bienes al sucesor de Pedro: ungg
al morir, otros -—como el futuro Gregorio I— en la plenitud de su vida, a rafz de sy
dedicacién a Dios, y para reencontrarlos més tarde como papa. Sabemos que ya des-
de el siglo V —con san Gelasio— existian catastros y libros de censo de las tierras y

rentas del papado.

Pero, aun sin discutir esta peligrosa evoluciédn, si cabe reflexionar algo sobre la
administracién de ese patrimonio. Sefialaremos dos principios teolégicos importan-
tes de la practica antigua. En primer lugar, los papas consideran su propiedad como
una dispensatio irn rebus pauperum, son administradores de bienes que pertenecen
a los pobres. Y esta serd una de las razones més serias que esgrimiran los grandes
crilicos de siglos posteriores (como san Bernardo o santa Catalina de Siena) contra
el abuso de esos bienes por parte de los p:zlpﬂs.21 “*Mi intento —escribia san Grego-
rio I— no es hacer negocio con ganancias torpes,sino aliviar a los pobres.”” Y es in.
negable que la gran popularidad de los papas, en los duros siglos V, VI, VII y VIII,
vino de aqui. Por eso es también lamentable que ese principio haya desaparecido
del actual derecho candnico de la Iglesia.

Ademais de esa ‘'propiedad de los pobres,’’ esta el dato de que los administra-
dores del Patrimonium Petri (que eran didconos, subdidconos o notarios eclesidsti-
cos), se vinculaban todos con un juramento por el cual —aparte de otras promesas
referentes a su conducta personal— se comprometian a cosas como ‘‘percibir las
renlas sin daiio de los colonos,”’ “‘no marcharse con el lucro’’ y "‘repartir limosnas
entre los pobres.”’ 23

Ambas cosas no pueden sin mds reproducirse hoy. Las iglesias con las que hoy
se relaciona la Iglesia de Roma viven situaciones, algunas muy diferentes y otras a
lo mejor bastante similares a las que vivian las iglesias europeas anteriores al aiio
1000. En los paises del llamade primer mundo la diferencia es de 180 grados con
respecto a entonces. No se trata, pues de querer reproducir al pie de la letra nada de
lo dicho. Pero, sin embargo, tomadas como principios teolégicos més que como nor-
mas canonicas, las practicas antiguas deberian seguir siendo fuente de inspiracién
para nuestros dias. Pues no se puede decir que la actual praxis econémica del Vati-
cano se apoye en aquellos mismos principios tan evangélicos. El te6logo puede pro-
nunciar un juicio de este tipo, aunque no debe pretender decir més.

Pero un juicio de ese tipo es precisamente lo grave de este tema en su situacidn
actual.

IX. Mejorar las relaciones entre la congregacion de la fe
y los tedlogos

Debo comenzar este punto reconociendo que, como profesional de la teologia
soy, inevitablemente, parie interesada, y mi reivindicacién se vuelve por eso mismo
sospechosa. Por ello quiero proclamar de entrada que este punto es para mf muy se-
cundario y el menos importante de este decélogo: quizas s6lo figura aquf por un
cierto prurito “‘estético’’ o literario de respetar el esquema decimado. Pero los teé-
logos no deberiamos olvidar nunca que sélo somos servidores de la comunidad
eclesial, y que tiene profunda razén aquel ejemplar comentario de G. Gutiérrez en
horas recientes, '‘lo importante no es mi propio dolor sino el dolor de mi pueblo.”
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Los teblogos deberiamos dar por bien empleadas todas nuestras tribulaciones, si
ellas sirvieran para ayudar a la cauea de los pobres.

1. Factoree del problema

El problema comienza cuando, a veces, las tribulaciones de algunos teélogos no
arecen fructificar para esa causa, y uno tiene que contemplar a personas ejempla-
res maltratadas (y maliratadas de manera quizés abusiva y, en ocasiones al menos,

innecesaria).

El problema se agranda, ademés, porque éste es uno de los puntos en los
cuales, tanto la mentalidad cultural como la sensibilidad ética del mundo moderno,
son més exigentes para con la Iglesia: toda plausible asimilacién de la ortodoxia cre-
yente a una ortodoxia de partido, semejante a la de los paises del este, dafia a la fe
infinitamente més que una formulacién imprecisa o hasta insuficiente. Y aunque es
innegable que muchas cosas han cambiado, quizés han cambiado terde, y Roma no
parece tener la necesaria sensibilidad para con esa mentalidad moderna que, en el
fondo, es correcta,

Y aiin hay mas. E] problema sigue agrandidndose porque esa mentalidad ética
moderna incide ademads sobre otro dato cultural que también es incuestionable, al
menos corno experiencia del occidente, la enorme relatividad de todo lenguaje, aun
en medio de la absolutez de la verdad que el lenguaje pretende vehicular. Tampoco
se puede decir que Roma haya asimilado suficienlemente este dato cultural, a pesar
de que las lecciones de la historia son en este sentido bien claras: jcuéntos herejes
condenados han podido més tarde ser leidos de otra manera o incluso parcialmente
rehabilitados! [Cuéntos santos o teélogos han sido malentendidos, deformados e in-
necesariamente perseguidos! Por aquello de que desde més distancia se ven las co-
sas con perspectiva més global, trataré de evocar ejemplos ya lejanos y que hoy no
molestan a nadie: la inquisicién espafiola retiré6 obras como el Audi Filia de san
Juan de Avila, la Guia de Pecadores y el tratado De la oracién y meditacién de Fray
Luis de Granada, la Obra del cristiano de san Francisco de Borja, etc. etc. Un
hombre tan poco sospechoso como san Pedro Canisio calificaha de “piedra de es-
cdndalo’’ el Indice de libros prohibidos confeccionado por Paulo IV. La comisién
biblica prohibib ensefiar, a comienzos de este siglo, la mayoria de las opiniones exe-
géticas que se enseflan hoy...

Pero no se trata de hacer aqui un catidlogo de bazas o una lista de reclama-
ciones. 5é muy bien que igualmente podria hacerse otra lista aun mayor, con insen-
sateces (tantas veces vanidosas) de teblogos. Que exista un problema es normal;
viene dado por la misma neturaleza de las cosas. Lo importante es ir aprendiendo a
plantearlo y a resolverlo. Y para ello me limitaré a citar dos textos —uno antiguo y
otro reciente— que considero deberian ser programaéticos para la congregacion de
la [e.

2. Lecciones de la historia

En primer lugar unas palabras de Gil de Roma, discfpulo de Tomés de Aquino,
escritas en defensa del maestro en sus horas duras, y oportunamente recogidas por
Evangelista Vilanova, de quien las tomo:
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Ha habido gente que se ha complacido en denunciar como errores las opiniones
de sus colegas teblogos que formulan nuestra fe e iluminan la Iglesia. Es unea
precipitacién que implica un gran peligro para la fe. El trabajo de los te6logos,
gracias a los cuales avanzan en lae vias de la verdad, demanda efectivamente
una correccién benevolente y libre, no por un detractor anatematizador. Que
callen los censores. Son muy libres de tener una opinién contraria; pero que no
acusen a otro de error porque ello es a la vez un juicio precipitado y una debili-
dad de espiritu.24

En segundo lugar, unas palabras de Mons. Bekkers, obispo entonces de Bois-le-
Duc, y que proceden de los afios inmediatos al Vaticano II, y marcan el nuevo
espiritu que por aquel tiempo se buscaba para la Iglesia en este punto, y que no se
ha acabado de conseguir.

Si uno no se considera capaz de seguir a un tedlogo en sus reflexiones, no tiene
por qué reprochérselo ni ha de sentirse por ello un retrasado mental. Nadie esté
obligado a seguir a los te6logos en sus especulaciones. Pero, si se atreve a for-
mular un juicio sobre las ideas de un te6logo, entonces si debe —sin ningin gé-
nero de duda— asegurarse que le ha entendido perfectamente, e interrogarse
acerca de si, juzgéndolo, no incurrird en la maledicencia 0 —lo que es peor—
en la calumnia:23

Permitaseme afirmar sencillamente que, con los teblogos, se incurre a veces en
la maledicencia o en la calumnia, y que no son éstas las mejores armas para defen-
der la verdad cristiana. Tampoco creo que la verdadera causa de estos pecados esté
inmediatamente en la congregacién de la fe, sino méds bien en esos otros personajes
a los que aludfa Gil de Roma al comienzo de su cita: los denunciantes. En la Iglesia
funciona demasiado la denuncia. Muchas veces anénima. Y tiene demasiada
audiencia, aunque quizés en Roma pensardn —vistas las cifras— que le dan dema-
siado poca. El tenebroso clima de La Sapiniere de Mons. Benigni parece que esté
renactendo en los Gltimos afios, a pesar de la doliente peticién del obispo de Estras-
burgo Mons. Weber: “'que nunca més vuelvan aquellos tiempos.” 26

La denuncia es una préctica oscura que viene arrastrando la Iglesia desde los
tiempos de la inquisicién, en los cuales sirvié muchas veces (como sirve también en
las sociedades civiles) para venganzas personales mezquinas y no para defender la
verdad de Dios. Y por todo lo que ya hemos repetido varias veces en este trabajo,
acerca de la angustia de falta de informacién, tipica de los sistemas muy centraliza-
dos, hay que afiadir ahora que Roma sélo se librard de ser victima de estos pobres
hombres, si pone radicalmente en juego el principio que ella misma acuiid, y que
hoy ha pasado a ser norma de todas las sociedades civilizadas: el de la presuncién de
tnocencia de todo acusado, que san Ignacio de Loyola formulé con aquellas célebres
palabras, fruto también de su amarga experiencia en este punto:

todo buen christiano ha de ser mas prompto a salvar la proposicion del proximo
que a condenarla; y 8i no la puede salvar, inquiera como la entiende, y si mal la
entiende corrfjale con amor; y si no basta, busque todos los medios convenien-
tes para que, bien entendiéndola, se salve.27
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Porque no es preciso recurrir a complicados psicoanédlisis para percibir que,
en el inconeciente del denunciante, no trabaja el deseo del triunfo del evangelio, si-
no el deseo de defensa propia y del triunfo propio (aun cuando €l quizés se engafie
sobre eso), ¥y que la denuncia no sirve tanto para proteger la verdad, cuanto para dar
salida a frustraciones personales, sobre todo cuando es anénima.28 También aqui es
iluminador, aunque doloroso, volver los ojos al pasado y tratar de aprender de ?a his-
loria. Para no citar més que un ejemplo, permftaseme evocar algunas de las acusa-
ciones contra san Juan de Avila ante la inquisicién espafiola: que habfa dicho en el
confesionario que los quemeadoa por la inquisicién eran maértires; que decia que el
cielo es para los pobres y labriegos y que es imposible que los ricos se salven; que no
hebia por qué maravillarse de las comunicaciones de Dios a mujeres, puesto que
viene diariamente a manos de los sacerdotes.,.2? Léansg también las respuestas de
Juan de Avila para percibir como desfigura el acusador.30 Y figuras como las de ese
acusador son inevitables en toda gran comunidad.

Por otro lado, la pura actuacion negativa tampoco defiende la verdad, més bien
acaba dando armas initiles a la postura que pretende combatir. Asi ha ocurrido
siempre, y asf ocurre hoy todavia més, por la intervencion de los medios de comuni-
cacién. Si algo debe creer la Iglesia es que sélo la verdad puede vencer al error; no
la fuerza. Y por tanto, debe hacer suyas las palabras de un historiador del modernis-
mo, quien le recuerda que todo verdadero magisterio consiste realmente en enseilar,
més que en amordazar simplemente:

El mentfs dado a soluciones funestas trae por si mismo la obligacién de reem-
plazarlas por una mas adecuada. Es decir: para combatir eficazmente al moder-
nismo no hay otro remedio que reanudar en mejor sentido la tarea ante la cual

&l ha fracasado.3!

3. A modo de propuesta

Todas estas consideraciones son obvias y no deberfa hacer falta alargarlas més.
El problema es concretarlas y hacerlas operativas. Para no hacer aquf reivindica-
ciones en provecho propio, me limitaré a decir que bastaria con que, en este punto,
se aceptase como vinculante, y se pasiera en préctica, todo lo que dijo el sfnodo de
1971. Aun cuando, juridicamente hablando (como ya hemos comentado), tales reco-
mendaciones no tengan fuerza legal, tienen, sin embargo, una gran fuerze moral
que, en n'i opinién, no puede quedar desofda alegremente sin causar un escédndalo
justificado Citemos pues las palabras del sinodo, para concluir este capitulo.

La Iglesia reconoce a todos el derecho a una conveniente libertad de expresién
y de pensamiento, lo cual supone también el derecho a que cada uno sea es-
cuchado en espiritu de didlogo, que mantenga una legitima variedad dentro de
la Iglesia. Los procedimientos judiciales deben conceder al imputado el de-
recho a saber quiénes son sus acusadores, asi como el derecho a una convenien-

te defensa (Ecclesia, 1971, p. 2299).
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X. Un sinodo sobre la mujer en la Iglesia

La primera vez que publiqué este decélogo, con la promesa de ampliarlo algin
dfa, terminaba con una especie de suefio sobre la convocatoria de un Segundo Con-
cilio de Jerusalén.’? Rebajando ahora las aspiraciones utbpicas, y pensando en
aquello que parece inmediatamente factible, y cuya factibilidad ha hecho de hilo
conductor en todo este trabajo, se hace necesario decir una palabra, antes de termi-
nar, sobre el tema de la mujer en la Iglesia. La propuesta concreta podria ser ésta:
uno de los proximos sinodos de obispos deberia tratar del problema de la mujer en
la Iglesia. A él deberia ser invitado por la naturaleza misma del tema (y aunque sea
de manera juridicamente extraordinaria), un buen nimero de mujeres, ademas del
correspondiente namero de obispos.

No deseo ahora concretar més, sino justificar mejor la medida. En la Iglesia ca-
télica, uno siente, por ser varén, la misma mala conciencia qué debe uno sentir en la
civilizacién occidental por el hecho de ser blanco, cuando contemple, no sdlo si-
tuaciones hodiernas (como la de Sudafrica y algunas de Estados Unidos), sino el tra-
to que a lo largo de la historia pasada hemos dado los blancos a los negros.

Esa mala conciencia se agudiza cuando se percibe de cerca lo novedosa (y lo
provocativa desde el punto de vista social) que resultaba la conducta de Jesis para
con la mujer. Conducta que llevé al Nuevo Testamento a acuiar aquella [rase deci-
siva de que “‘en Cristo Jesis ya no hay varén y mujer,”’ como no hay sefior y esclavo
ni judio y griego. jEs posible que no lo haya en Cristo, y si lo haya en su Iglesia?
Ademds, ese principio tiene hoy mas posibilidades sociolégicas de realizacién de las
que tenia en la época del Nuevo Testamento. Y en este punto hay también una sen-
sibilidad ética ambiental, que es legitima y justa (aun cuando a veces pueda expre-
sarse desviadamente).

Y sin embargo, el principio neotestamentario parece hoy mas olvidado que en
la Iglesia primera: esto es honrado reconocerlo, aunque luego se pueda conceder
también, tranquilamente, que una equiparacién en dignidad no implica necesaria y
mecdnicamente una igualacién de funciones. Como se puede conceder también que
quizés el tema del sacerdocio de la mujer no esié teoldgicamente tan maduro como
para aceptarlo de un plumazo; porque no estén suficientemenie claras y maduras ni
la teologia de lo femenino en la Iglesia, que quizés tenga mucho que ver con la
pneumatologia (la cual es precisamente una de las disciplinas teolégicas més insufi-
cientes y menos abordadas, a pesar de las demandas ambientales), ni la teologia del
ministerio (que ha de pasar a ser concebido no como poder sagrado, sino como servi-
cio). Se pueden conceder tranquilamente estas y otras matizaciones. Pero, a pesar
de todo, sigue en pie que el lugar de la mujer en la Iglesia y en la teologia de hoy no
parecen conformes con la voluniad de Dios que se reveld en Jesis. Y, por tanto, si-
gue en pie que la Iglesia podria hacer en este punto mas de lo que hace.

Porque, ademds, hay que afiadir que la Iglesia debe probablemente mucho mas
a la generosidad y a la entrega con que la estin sirviendo hoy muchas mujeres, que
al protagonismo de sus varones. Y, sin embargo, en muchos de los problemas e in-
comprensiones suscitados por la renovacién de las drdenes religiosas, las mujeres
han sido tratadas con notable menor consideracién y con mas parcialidad hacia
los grupos minoritarios y desobedientes, que los varones. Y han sabido responder
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con discrecién y con silencio, atentas sélo a poder seguir trabajando en servicio de
los hombres, y confiando mas en el valor de su verdad que en la fuerza de la publici-
dad. Seria triste que —precisamente por eso— Roma las tratara con més dureza.
Porque €en el evangelio se habla de la esclava del Sefior, pero no de la esclava del

monsemnior.

La propuesta préctica que aqui se hace es una de tantas, y no pretende ser la
anica posible. E] sinodo de 1971 antes citado hizo otra propuesta que valdria igual-
mente y que cayd en el vacio:

Insistimos igualmente para que las mujeres tengan su propia parte de responsa-
bilidad y de participacién en la vida comunitaria de la sociedad y también de la
Iglesia. Proponemos que esle tema sea sometido a un profundo estudio con me-
dios adecuados, como por ejemplo una comisién mixta de hombres y mujeres,
de religiosos y seglares de diversas condiciones y competencia (Ecclesia, 1971,
p. 2299).

Y el sinodo hacia estas recomendaciones precisamente para aplicar a la Iglesia
el principio de que “cualquiera que pretenda hablar de justicia a los hombres, debe
él mismo ser justo a los ojos de los demés. Por tanto conviene que nosotros mismos
hagamos un examen sobre las maneras de actuar... y el estilo de vida que se dan
dentro de la Iglesia.”” También el sinodo extraordinario de 1985 dijo algo semejan-
te, aunque con ese lenguaje abstracio que resulta caraclerislico de este sinodo, y
que pareceria que pretende reconocer lo que no puede negarse, pero de manera su-
[icientemente vaga como para que no se materialice nunca.

Sea, pues, cual sea la propuesia concreta, lo Unico claro es que la Iglesia toda,
jerarquia y fieles, debe sentir mala conciencia en este punto, y debe abordarlo pron-
la y generosamenle, preguntandose qué le pide su Sefior para ser de verdad —y
también aqui— una sefial o sacramento de la salvacién de Crislo entre los hombres.
Porque si no, la Iglesia, que perdié en el siglo XVIII a los intelectualesy en el XIX a
los obreros, podria acabar perdiendo en el siglo XX a las mujeres...33

Conclusion

““,Soy yo acaso la Iglesia catélica?... Me basta con estar dentro de ella.”'3* Es-
tas palabras de Agustin reflejan y resumen el senlido de las paginas anteriores. Ellas
no quieren lener olra fuerza que la de la razdn y la verdad que hayan podido expre-
sar. Con ellas no se pretende imponer nada ni dar lecciones a nadie. Pero si quieren
contribuir a mentalizar y a crear opiniones, porque esa es una tarea teolégica
legitima, y porque la misma congregacién de la fe acaba de recordar en su instruc-
cion sobre libertad y liberacion que sélo la verdad hace libres; y esta claro que esa
verdad que libera no es la verdad que cada cual decimos al olro o cada grupo dice a
los demas, sino la que cada persona y cada grupo acogen y aceptan para si mismos,
cuando se abren ddciles y obedientes a ella.

Por eso estas paginas no se dirigen inmediatamente a la jerarquia de la Iglesia,
sino —propiamente hablando— a la comunidad de creyentes y, sobre todo, a
quienes comparten no sélo la fe, sino esa tarea de dar a la fe una articulacién inte-
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lectual, que llamamos teologia. Es en esa comunidad donde deben ser rechazadas o
aceptadas o corregidas o mejoradas, hasta configurar una mentalidad creyente y
una demanda evangélica. Y es porque esa mentalidad ya existe en buena parte, por
lo que son dadas a la luz: porque tengo la certeza de que no reflejan exclusivamente
el sentir de una persona, sino que dan voz a un sensus fidelium difundido entre
muchas comunidades creyentes, que quiza no son de las més tibias en su fe. Tampo-
co hace falta sefialar, ademas, el valor ecuménico de todas estas propuestas, dado
que inciden en lo que constituye la acusacién dltima y mas definitiva de las iglesias
separadas a la Iglesia catdlica: haber sustituido la categorfa cristiana y neotesta-
mentaria de koinonia, por la categoria romana del imperio o la potestas. Hace muy
poco, ¢l papa escribia a los obispos brasilefios este magnifico pérrafo:

Les pido por mi parte su oracién por mi, para que el nombre de servus servo-
rum Dei, dado por San Gregorio Magno a la misién pontificia, sea en mi una

verdad, '3

Al leer estas palabras jquién no sintonizard profundamente con ellas, y unira
su plegaria a la de los obispos brasilefios? Pero, a la vez, jquién no percibe que —si
esa oracién es escuchada— tendré consecuencias muy palpables no sélo en el terre-
no de las actitudes personales, sino también en el de las estructuras eclesiales que
son, en muy buena parte, obra de las personas?

Pues bien, sélo he querido decir que esas consecuencias me parecen un manda-
miento muy real y muy serio que el Seflor hace a la Iglesia de hoy. Aunque quizés yo
no he sabido pintarlas bien.

NOTAS

Cfr. "Vaticano 1l. JComienzo o Fin,”” en Razén y Fe, abril, 1985. Pérrafo citado pp. 372-373.
En Iglesia: Carisma y Poder. Santander, 1982.

Del Primato morale e civile degli italiani (1843"), obra que ha sido comparada repetidas veces con
la de Fichte Reden an die deutsche Nation.

DS 2976.

Cuando Talleyrand propuso a la asamblea conslituyente la nacionalizacién de los bienes del clero,
la Iglesia (que era entonces una de jas grandes propietarias de Francia) protesié denodademente.
Pero, afios después, el cardenal Consalvi declaraba piblicamente que Talleyrand tenia el mérito
“‘de haber curado a la [glesia de Francia de su apego a la riqueza que amenazabe hacerla morir,
cuando para vivir basta con un poco de pan y un vaso de agua'* (Citado por D. Rops, La Iglesia de
las revoluciones, Barcelona, 1961, 1, 206).

6. Citado por R.G. Villoslada. Historia de la Iglesia catélica, BAC, 1953, II, 65.

7. Ese [ue uno de los mayores méritos de la congregacién De Propaganda Fide en sus origenes, cuan-
do las misiones no conaeguian distinguirse de las colonizaciones de los diversos imperios que las
habfan emprendido.

8. Lg Iglesia del renacimiento y la reforma, Barcelona 1957, 11, 328.

9. La Iglesia de los apéstoles y de los mértires, Barcelona, 19535, 237.

10. Ep. XIII, 3 (PL 54,665). Clr. Ep. XIV, 6 (PL 54,673). de cleri plebisque consensu debe inlormarse el
metropolitano. Sen Leén da para ello razones de gran sentido comin: “‘al que es conocido y apro-
bado se le reclama con paz, al desconocido es preciso imponerlo por la fuerza’... “’El que ha de
presidir & todoe sea elegido por todos’’ (qui praefuturus est omnibus ab omnibus eligatur). Lo
contrario sera siempre ""materia de disensién’ (Ep. X, 6, PL 54,633.634).

11. "Carta a los fieles de Leén, Astorga y Mérida.” En Obras, BAC, 1964, 634-536. Subrayados mios.
Afiadamos también que el cisma donalista errancé precisamente de esta préclica. Y ¢llo (a la vez
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que no la recomienda como realizable taf cual 0 asamblesriamente) es otro testimonio innegable de
ella. Ochenta obispos declararon invélida la consagracién episcopal de Ceciliano, obispo de Carta-
go, por sospechar que habla sido consagrado por un obispo treditor, o apésiats. En su luger pu-
sieron a otro obispo '‘purc,”” cuyo sucesor serla Donato.

Citado por H. Jedin (Ed.). Manual de historia de la Iglesia, Herder, 1977, VII, 567.

Entresaco algunos parrafos: ““En los primeros afios después del Concilioc —dice el Cardenal
Raizinger— parecla que el candidato al episcopado debia ser un sacerdote que ante tado estuviera
abierto al mundo... No creo sinceramente que la Santa Sede se dejara guiar durante escs afios por
un criterio de aperturs indiscriminado como parece indicar (¢l cardenal Hatzinger). El habla de ex-
periencias amargas refiriéndose a la conducia de algunos obispos nombrados durante esa época.
Hen existido... como han existido siempre en la largulsima historia de la Iglesia. Pero hay que reco-
nocer honradamente que han sido excepeiones; lamentables, muy lamentables si s¢ quiere, pero ex-
cepciones... En vez de permanecer a la defensiva, encaramados en nuestras posiciones y mirando
con recelo a los avances de Ia humanidad, la Iglesia, como el samarilano del Evangelio (Ia compara-
cién es del mismo Pablo VI) debe acercarse al mundo para ayudarlo, pare sanarle sus heridas. La
imposicién, ademés, y e] autoritarismo lienen actualmenie mala acogida... Hacen [alta obispos
abiertos, dialogantes, comprensivos, que sean a la vez firmes en la fe y sepan guardar el depésito
que les ha sido confiado... Seria peligroso que, para eviter esas experiencias amargas, se repitieran
oiras experiencias no menos amargas, que s¢ han producido a lo largo de la historia de la [glesia.”’
(En Vida Nueva, 12 abril 1986. p. 707).

Cir. El Ciervo, julio-agosto 1985, p. 38. Subrayados mjoa.

Hecia s6lo 14 afios que Nicolds I habrfa reservado a los cerdenales la designacidn del papa. Véase
lo que diremos en el apartado V.

Ignacio de Anlioquia, Ad Romanos, prélogo (BAC, p. 474).

Esta [alsificacién debié hacerse hacia 1080, segiin conjetura R. Garcia Villoslada, Op. cit. (en nota
6), 147. Més en el aire deja las cosas D. Rops, La iglesia del Renacimiento y de la Reforma, Barcelo-
na, 1957, I, 389, quien concreta que el nimero de los primeros cardenales obispos no pasaba de
siele.

Epist. VIII, 30 (PL 77, 933).

Cfr. No. 73.

Razén y Fe, abril 1985, p. 374.

Ver los documentos y las reflexiones sobre ellos que recojo en La libertad de palabra en la Iglesia y
en la teologia. Antologia comeniada, Santander, 1985, pp. 14as, 2588, 1370s.

R. G. Villoslada, Op. cit. 63.

Ibid. id. (subrayados mios).

Historia de la teologilo cristiana, Barcelona, 1964, p. 539.

Citado en Fida Nueva, 22 de junio 1968, p. 18. Y ¢l cronista comenta, *‘magnifica advertencia para
todos los deteciadores de herejias.’’

Sobre La Sapiniére puede verse el capitule que le dedico en Memoria de Jesis, Memoria del
pueblo. Sentander,1984, pp. 1558,

Ejercicios, No. 22.

'“sNo te da tristeza leer 8 esos sddicos de la ortodoxia que s6lo parecen hellar une gratificacién pa-
ra sus vida cuande lanzan un aenalema?'’ (La teologia de cada dia, Salamanca 1976, p.
184). Estas palabras las escrib{ hace més de una década, y no sospecheba enlonces hasta qué punto
habia de confirmarlas, desgracindamente, la experiencia posterior.

Cf. Obras (BAC) 1omo I pp. 72-73.

ibid. pp. 73-76. Una desfiguracion parecida es la que, en mi opinién, se percibia en un largo eacrito
anénimo presenlado a Roma contra G. Gutiérrez. Esa desfiguracién, probablemente, debe ser casi
inevitable a los ataques humanos. Por ello sblo puede ser compensada por el didlogo y el debate en
el seno de la comunidad cientifice (o de te6logos en el caso que nos acupa). esta compensacién nece-
saria, v puesla por la naturaleza misma de las cosas, ¢s lo que se rehuye en la prictica de la denun-
cia, mucho més cuando es anonima.

J. Riviere, Le modernisme dans I'Eglise, Peris, 1929, p. 550.

Clr. Art. cit. (en nota 1) 374-375.

Clr. Iglesia viva. No. 121 (enero 1986), p. 86.

Enarr. in psalmos 36, 19. BAC XIX, p. 647.

Cl. Vida Nueva, 10 mayo de 1946, p. Y44.
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