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L. Proyectos pastorales de la Iglesia latinoamericana

Resulta patente 1a variedad, por ahora incomponible, de las expresiones tedricas,
simbdlicas, éticas y polfticas del cristianismo latinoamericano. Explicar la diversidad
por la distincién enire la vanguardia y las masas, o el alto y el bajo ¢lero, o los clé-
rigos y los laicos, o las congregaciones religiosas y el clero secular, o la generacidn
de antes del Concilio y 1a que se formé después... no resiste un riguroso anélisis. El
origen de clase de los miembros de la institucién eclesidstica o el medio en el que
desarrollan su actividad, o el tipo de formacién que recibieron, son, sin duda, factores
que influyen, pero que por sl mismos estin muy lejos de explicar la diversidad que
llega, incluso, a contradicciones antagénicas en sus planteamientos y posiciones.

No queremos negar con esto 1a existencia de la Iglesia latinoamericana como un
todo. Existe esa Iglesia latinoamericana: cada quien habla en ella y desde ella toma
sus posiciones y se reconoce en su seno. La I1I Conferencia General del Episcopado
en Puebla a (1977) es la prueba més palmaria de la imenunciable voluntad de co-
munién de los catélicos latinoamericanos. Pero también alli se evidencia que la
comunién no es posible como uniformidad, sino en el pluralismo, en ¢l didlogo,
incluso en la confrontacién.! La unidad de la Iglesia latinoamericana se da en el
origen, en la voluntad de comunidn, en el reconocimiento mutuo y en el reino de
Dios como mela efeclivamente perseguida.

En la Iglesia latinoamericana, asi enlendida como conjunto, operan hoy tres
proyecitos pastorales. No se diferencian por los métodos o las insistencias a partir de
conceptos univocos. Cada proyecto mantiene su propia comprensién de los con-
ceptos fundamentales, de forma tal que no son, sin m4s homologables. Es decir, los
conceptos de Dios, Jesiis, salvacién, Iglesia, pecado, hombre, mundo, sociedad, no
son, ni mucho menos unfvocos. De alli que el mundo-de-vida de los cristianos
encuadrados en cada uno de esos proyectos ofrezca un talante distinto.

Pero el panorama se amplia mis adin si lomamos en cuenia que estos res
proyectos no encuadran a la totalidad de los que hoy en América Latina se autode-
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nominan cristianos. Més aiin, la mayoria ha sido de algtin modo afectada por ellos,
pero se mantiene todav(a en una comprensién y vivencia cristianas anteriores a cual-
quiera de los proyectos. Viven todavia en lo que designariamos técnicamente como
cristiandad latinoamericana, Esta viene a ser de este modo 1a base sobre la que actian
los tres proyeclos a los que vamos a hacer referencia. Pero, considerada en si misma,
no es una maleria pasiva dispuesta para ser exteriormente moldeada. Es una forma
activa que, aunque presenta signos de desintegracién, se muestra capaz de reproducirse
a sf misma y sobrevivir.2

1. La cristiandad colonial®

Llamamos cristiandad a una elapa histdrica del cristianismo que viene caracte-
rizada por la comin e indivisa pertenencia a una comunidad étnica, politica y reli-
giosa. La cristiandad no es sélo uno de los aspectos o de los componentes de la for-
macién de América Latina, sino precisamente su justificacién ideol6gica y su con-
dicién de posibilidad. A lo largo del siglo XIX se resquebrajé el régimen de cris-
tiandad. Pero en todos los sectores sociales aiin subsisten muchos de sus elementos;
mis, por supuesio, en los sectores radicionales y en las clases populares.

Si no la histora, sf la vida individual y social estd ain pautada por ritos
cristianos. A nivel individual los ritos de pasaje (nacimiento, pubertad, matrimonio,
muerte) adn revisten para muchos un caricter sagrado y una simbolizacién cristiana
(bautismo, primera comunién, matrimonio eclesidstico, exequias). Lo mismo sucede
a nivel local con las fiestas estacionales (sobre todo los ciclos de navidad y semana
santa) y las de afirmacién de la comunidad ancestral (el santo patrén). Y otro tanto
podemos decir de las fiestas nacionales. Asi, pues, hoy en América Latina tanto los
individuos como las colectividades se socializan y autoafirman en buena medida me-
diante los ritos cristianos. Y no sélo eso, las celebraciones patrias, 0 1os eventos de-
portivos, econdmicos, etc., incluyen normalmente en su celebracién algin com-
ponente religioso, expresado en el ritual cristiano: bendiciones, Te Dewmn, misa, pe-
ticién o accién de gracias...

Naturalmente que esta twpida trama de ritos supone, MA&s 0 mMenos consciente,
pero siempre presente y actuante, una cierla visidn del mundo y del puesto del
hombre en &I, de su origen, de su destino y del modo de alcanzarlo. Todo esto se
plasma en los ritos, més de un modo inluitivo que conceplual. Pero, sin duda, tiene
otras muchas expresiones. Podemos decir, de un modo general, que los hombres y
colectividades asumen la cristiandad como una realidad ancestral, con todo lo que de
genuino y de paradigmatico tiene, pero también con todo lo que lo tradicional tiene
de lejano a causa de los cambios culturales repentinos e inmane)jables.

La consecuencia de esto es no sélo la permanencia pdblica de los simbolos, sino
1a relevancia social de los personajes de la institucién eclesidstica, de los ministros
sagrados, que aparecen en los actos puiblicos formando parie de las figurass repre-
sentativas y de las fuerzas vivas. Esta relevancia se debe a la capacidad que ain
conserva la institucidn eclesidstica de representar un consenso difuso, pero bésico en
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cuanto ministros legftimos y reconocidos del cristianismo que todavia configura a
nuestro subcontinente como totalidad. No se trata de una supervivencia, sino de un
potencial vivo y disponible.

2. Restauracién de la cristiandad4

Sobre esta cristiandad actiian en nuestro siglo hasta hoy ires proyectos histd-
ricos: El primero, inducido desde Roma, encontré sin embargo el campo abonado en
la institucién eclesidstica latinoamericana. Su objetivo es restowrar la cristiandad
colonial con los cambios imprescindibles para hacerla viable. El segundo, trafdo a
América Latina por élites catdlicas en contacto con la renovacién catélica europea,
abandona el paradigma colonial y propone instawrar una nuéva cristiandad, ya no
sacral, sino secular. El tercero, genuinamente latinoamericano, s¢ propone la libera-
cidn integral de nuestro pueblo creyente y oprimido para que reluzca la fraternidad que
ya los primeros evangelizadores inculcaron en el ethos €lico-mitico constituyente de
América Latina.

2.1. Diagnéstico y proposiciones

En primer lugar, el proyecto de restauracidn de la cristiandad. Deriva de la
alianza entre el trono y el altar sellada en el Congreso de Viena (1814) tras 1a derrota
de Napoleén, Pero, en América Latina se instrumentd en gran escala y con un plan
preciso a partir del Primer Concilio Plenario Latinoamericano, que reunid a los obis-
pos del continente en Roma en 1899.5 El diagnéstico que establecié dicho concilio
sobre la cristiandad latinoamericana percibe a ésta como en estado de debilidad interior
y extemnamente amenazada. La debilidad se debfa a la ignorancia religiosa del pueblo
y a la poca oportunidad que tienen de alimentarse con las devociones y el culto. La
amenaza exiemna provenia de los "enemigos de la fe.” Eslos se encuentran ¢n las éli-
tes, separadas simultAneamente del pueblo y de la Iglesia. Desprecian a ambos porque
los miran desde la modemidad, que es a la vez secularizacidn y extranjerismo.

Para los obispos del Concilio Plenario, 1a cristiandad latinoamericana, con su
sacralidad omnipresenie, seguia siendo una referencia ideal y, por eso, como objetivo
de su proyecto pastoral, se propusieron restaurarla. Para acabar con la ignorancia
religiosa se necesitaba catecismo, para alimentar la vida cristiana era preciso reavivar
el culto, para responder a los "errores” modemos se regularfa 1a instruccidn cristiana
de la juventud; y para poner a salvo a los fieles de ese mundo moderno que se
levantaba al margen de la institucién eclesiastica habia que crear instituciones con-
fesionales.

Si el pueblo era "menor de edad” y las élites estaban enajenadas, sélo la ins-
titucién eclesidstica podia llevar adelante el proyecto. Ademds ella era el ministro
auforizado de lo sacral. La institucién eclesidstica, y sobre todo el clero, serd, por
consiguiente, el sujeto histérico del proyecto de restauracion de la cristiandad. Pero,
el clero era lo que mds escaseaba. De alli que la prioridad del proyeclo sean los se-
minarios: un seminario menor en cada didcesis, un seminario mayor en cada regién.
Pero, no se trataba sélo de aumentar el mimero, sino de imbuirlos de las perspectivas
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del proyecto y dotarlos de la capacidad para Llevarlo a cabo. De ahf, Ia insistencia en
la neo-escoléstica como esquema mental, en ¢l derecho candnico como disciplina y
en una espiriualidad fuertemente ascética, por un lado, pero sentimental por el otro.

2.2. Anflisis del Concilio Plenario

2.2.1. Por qué la institucifn eclesidstica pacta con el Estado

El concilio parte de una acentrada conciencia de sit "Desde su conversién nada se
ha hecho en toda América Latina gue supere en esplendor, magnificiencia y abun-
dancia de gracias a la solemne celebracién del Concilio Plenario” (Acta et Decreta
Concilii Plenarii Americae Latinae. Typis Vaticanis MDCCCC, p. XCVI-VII).

Cada pégina del concilio atestigua por una parte la hostilidad del medio y la
correlacién de fuerzas netamente desfavorable, por ¢l momento; pero atestigua con
més fuerza si cabe ¢l convencimiento absoluto en la propia posicién y la fe en que la
situacidn actval va a ser sobrepasada. Es un concilio militante, consciente de la
gravedad del momento, pero no menos consciente de que se dirige a una institucién
disciplinada y a un pueblo fiel. De ah{ el aplomo en medio del estremecimiento.

Los 16 ttulos de que consta se dirigen undnimemente a lograr aquello para lo que
Leén XIII lo convocd: "para que se mantuviese a salvo la unidad de la disciplina ecle-
siastica” (XIV). En ellos aparece claro que el sujeto de este proyecto pastoral es la
institucién eclesiastica; ella seria por antonomasia la Iglesia. Y de su existencia
vigorosa depende el florecimiento del cristianismo y la salvacién de las gentes.

Basindose en la famortale Dei y en ¢l Syllabus, se rechaza la pretensidn de la
autoridad civil de entromelerse en los asuntos eclesidsticos (nimero 91-95) y se
afirma el derecho de la Iglesia de adquirir y poseer bienes temporales (824-848). Se
condena la separacién entre la Iglesia y el Estado y se estimula la mutua concordia
(103, 106, 763...) ya que "es utilisimo al gobiemo civil proteger los derechos de Ia
Iglesia y ayudarla; ya que de ahi le viene al gobiemo mayor potestad y estabilidad”
(737). Por eso se pide insistentemente a los escritores catélicos que "eviten o que
pueda exacerbar a los que en el presente dirigen la administracidn pablica” (739).

La Iglesia, extenuada por las convulsiones del siglo XIX, busca no sélo la
concordia sino el surgimiento de gobemantes cristianos con quicnes restaurar de
nuevo el régimen de cristiandad. Por eso afirma su derecho divino y la utilidad de su
apoyo y propone la alianza; por parte del Eslado, privilegio; por parie de la Iglesia,
estabilizacién del Estado.

A pesar de todas las resistencias del ambiente intelectual y politico, los gober-
nantes captaron la conveniencia de este pacto y, aun en el caso de México, con una u
otra [6rmula, con el liempc acabardn aceptindolo.

2.2.2, Inslitucionalizacién paralela

En este marco piiblico el concilio planiea una lucha ideoldgica total. Los
enemigos son "los errores de nuestro tiempo:” el ateismo (39), el malerialismo, el
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evolucionismo (100), el panteismo, el racionalismo (102), el naturalismo (103), el
indiferentismo (108) y, destacados de un modo especial por su incidencia y peli-
grosidad, el liberalismo (104-105), el positivisme, al que serian particularmente pro-
clives los médicos (103) y el prolestantismo (110).

Estos errores se difunden en la prensa, en las revistas y en los libros, muchos de
los cuales propugnan, dicen, "e! as{ llamado volterianismo” (130) y se infiltran
especialmentc en las novelas (132) cuya lectura se prohibe severamente. Pero su
plataforma de difusién es sobre todo la educacién. Por eso se condenan sin apelacién
las "escuelas llamadas neutras, mixtas o laicas" (135-138), lo mismo que el laicismo
de 1a educacién media o superior (139). Se manda a los padres "con toda la autoridad
que poseemos” que aparten a sus hijos de las escuelas que no esién bajo el influjo de
la Iglesia (677). Incluso se restringe severamente el trato con los acatdlicos (143-
149).

El mundo esti perdido y es necesario edificar desde sus cimientos una sociedad
nueva. De ahl la meticulosa programacién de una institucionalizacién paralela en
todos los 6rdenes de ta vida: en el de la convivencia ordinaria y la recreacién, en el de
la educacién, en el laboral y en el polilico.

El pilar del proyecto es sin duda la educacién catdlica. Y ante todo la primaria
(673-685). En cada parroquia, una escuela parroquial (676). Con toda la severidad de
las penas candnicas se manda a los parrocos que la implanten (678) y que la con-
serven (679) y al obispo que la inspeccione detenidamente. A los padres se les obliga
que manden a sus hijos a las escuelas parroquiales o a otras reconocidas por el obispo
como catdlicas (677). Pero como las escuelas caldlicas no pueden funcionar con efi-
cacia si no se forman maestros escogidos y con firmes convicciones, urgen 1a cons-
titucién de escuelas normales (684). Los religiosos dedicados a la enseflanza se encar-
gardn de esta larea (id).

Sobre esta base de la escuela catdlica, se enfrentan al problema de la educacién
media. La educacién estatal, de caricter laico, les parece sumamen(e peligrosa y por
es0 planean el fomenlto de la secundaria catdlica (686-691). Recuerdan a los padres la
"gravisima obligacién" que pesa sobre ellos de preferir los centros catélicos & los de-
més (686). Al comprobar cédmo se extiende la educacién femenina, insisten en la
creacidn de colegios para muchachas (690); pero prohiben de un modo tajante la educ-
acién mixta (id).

Reglamenian los ejercicios de piedad que han de tener los colegios catélicos y que
en efecto tuvieron hasta mediados de los aflos 60, por lo menos (690).

Este circuilo educativo se corona en la universidad. De ahi que, a pesar de la
situacién de precariedad absoluta o incluso de persecucién en que se encontraban,
decreten, sin embargo, con absoluta confianza en el futuro: "que cada repiiblica o
regién de América Latina tenga su universidad caiblica” (696).

En estos 4mbitos de la educacién media y superior la preocupacidn principal son
los profesores y a ellos se dirige el concilio en vehemente exhortacion: “saLisl'am?ndo
colmadamente los deseos de los padres y refutando los oprobios de los anticatélicos,
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merecerdn muchisimo de nuestras ciudades y de nuestra Iglesia” (691, 694).

Del &mbito de la educacidn pasan al de las publicaciones. Comprueba el concilio
la avidez que se ha desatado en la opinién piblica de informarse y leer. Esta ava-
lancha de papel impreso desborda a los obispos y los marea. Impotentes para con-
tenerla, se dirigen a los escritores catélicos. Los obispos quisieran quitar de sus plo-
mas los asuntos de filosofia, de moral, de religién; pero reconocen que dado el
torbellino actual es «til que escriban, "siempre que 1o hagan con licencia de la auto-
ridad eclesidstica y observando los decretos sobre prohibicién y censura de libros y
con plena dependencia de ella” (729). Ante todo, pues, deben atender al magisterio,
que "por Cristo Sefior fue encomendado y reservado a la Iglesia” (728), que en el tex-
to se identifica obviamente con la jerarqufa. Largamente se explanan las normas de lo
que tienen que decir y cémo deben decirlo (732-741). Se destacan las que se refieren al
problema de fe y razén (734-735) y al de religién y polltica (736-739). En resumen,
se les pide que "se rijan por las normas de las enciclicas Mirari vos, Cum Multa e
Inmortale Dei (741} y en concreto, que "luchen valerosa, ordenadamente y de un
modo coordinado en favor de la Iglesia" (740).

El problema en este 4mbito —expresidn del problema de todo el proyecto— es
come compaginar el fomento con el control. Se pide a los laicos que sin buscar el
lucro y a costa de su ranquilidad se apliquen a la tarea, pero por otra parte se les
exige el sometimiento absolute a las observaciones y la censura de 1a autoridad ecle-
siistica.

Para fomentar y a la vez controlar 1a lectura insisten en la creacidn de bibliotecas
parroquiales piiblicas (720-721).

Entre las publicaciones a fomentar destaca sobre todo 1a prensa catdlica (723-
727). Hay que fundar periddicos, por lo menos uno en cada didcesis (726).

El tercer 4mbito de institucionalizacidn paralela es el laboral. Aquf el enemigo es
el socialismo. Establecida la ecuacién entre sindicatos y socialismo, para conira-
mestar a ambos se insiste en 1a multiplicacién de los circulos catdlicos de obreros. Y
para su eficacia piden que se establezca en ellos "la unidad de la direccién central”
(769).

2.2.3, Sujeto

Esta institucionalizacién paralela de la sociedad civil la tienen que ejecutar los
laicos, pero es la institucion eclesidstica la que planifica, dirige y controla hasta sus
iiltimas concreciones. Por eso el concilio se dirige ante todo a fortalecerla. De ahi que
todo el éxito del proyecto dependa de la revitalizacién de los seminarios, En este
contexto cobra sentido esta afirmacién; "entre tantas gravisimas necesidades con que
se ve aprelada la Iglesia de Dios en nuesiras vastisimas regiones, 1a que méas debe
conmover y excitar ¢l celo, no sélo de los pastores sino también de los fieles, es la
de proveer con sumo cuidado a la instruccién de los clérigos” (605). La meta que se
traza el concilio es que en cada diécesis haya dos seminarios: ¢l menor y ¢l mayor
(609). Pormenorizadamente trazan la estructura, disciplina y orientacién de los
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seminarios que ha estado vigente hasta medidados los aflos 60 y que renace hoy (623-
630). Y para formar a la élite jerdrquica el concilio insiste en la necesidad de fomentar
y sostener el Seminario Plo-Latinoamericano (797).

Reapuntalada [a formacién de los clérigos, se regula minuciosamente lo que con-
cieme a las personas eclesidsticas (tilulo 3), el culto divino (titulo 4), los sacra-
mentos y sacramentales (litulos 5 y 6}, los beneficios eclesidsticos (titulo 12), los
juicios eclesidsticos (titulo 15) y todo lo tocante a la vida y honestidad de los clé-
rigos (titulo B). Hay buena teologia espiritual —de acuerdo claro esti con la época—
en los capltulos sobre la vida honesta y la piedad (642-658 y 658-662) y se regulan
los ejercicios espiriluales (663-666) y las conferencias teol6gico-litlirgicas (667-672)
para su reavivamiento espiritual y su formacion permanente.

Restaurada Ia unidad y disciplina de la institucién eclesislica,es necesario exten-
der también esta contextura, tanto en el pueblo fiel como en los colaboradores. Nos
hemos referido a las instituciones en que debian encuadrarse los ficles.

El fomento del espiritu de este proyecto a la vez que la extensidn de la presencia
del sacerdote en medio del pueblo se llevan a cabo mediante las pias asociaciones. Se
recomiendan por sus nombres las siguientes: "Santisimo Sacramento, doctrina Cris-
tiana, Santisimo Corazén de Jesids, Inmaculada Concepcidn, Siete Dolores de la
B.M. Virgen, las almas del Purgatorio (...) Apostolado de la Oracién, Conferencias
de S. Vicente de Paiil, Pfa Obra de la Propagacion de la Fe, Santa Infancia y Escuelas
Orientales” (787). Entre las terceras 6rdenes se destaca sobre lodo la de San Francisco
(788-789). Estas asociaciones son las mismas que con la Legién de Maria adn con-
forman un poco el panorama de lo que ain se mueve alrededor de las parroquias
tradicionales.

Por lo que respecta a los contenidos cristianos que deben verterse, el concilio se
refiere a la predicacion y al catecismo. Sobre 1a primera dice en resumen lo siguiente:
"Advertimos a los predicadores que ajusten completamente sus sermones al modelo
del Decreto de SS. Ledn XIII a 1a Sagrada Congregacién de Obispos y Regulares de
Italia, dado el 31 de julio de 1894 (...) Alli encontrar4n la materia que deben tomar
para la predicacidn” (704). La dnica concrecidn que explicita el concilio es que no
puede faltar la predicacién sobre "la existencia, etermidad y rigor de las penas del
infierno” (705).

Sobre la catequesis insiste en la uniformidad: "mandamos que dentro del quinque-
nio en cada repiiblica o al menos en cada provincia eclesidstica de América Latina,
con ¢l comiin acuerdo de los obispos, se haga un lexlo tnico de catecismo, excluidos
los demas, que contenga ademds un breve sumario de las cosas mis necesarias para
uso de nifios y rudos™ (708). Como fuentes preferentes para su confeccidn se sefialan
el de San Plo V y el de Belarmino (709). Y no contentos con eso, seflalan expre-
samente las cosas en que debe insistir el catequista (710).

2.2.4. Conclusién
El proyecio, como vemos, es expresamente restauracionista. Su referencia real e
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ideal es la cristiandad; y su enemigo, el mundo modemo que la nicga. Frente a una
configuracidn social que se declara emancipada de la autoridad y guia de la institucién
eclesidstica, el proyecto se propone crear olra configuracién social, sometida como
antafio a las directrices de la Iglesia. La oposicién es, pues, frontal y la lucha fue
frecuentemente dramitica,

La raiz de esta pretensién seria la identificacién de la Iglesia, es decir la ins-
Utucién eclesidstica, con el dmbito de la salvacién, “fuera de la cual —dice el
concilio en su titulo primero— no se puede obtener la salvacién ni la remisién de
los pecados”(51). Si la salvacién se obtiene por la profesién de la fe y la practica de
los sacramentos, €s necesario que ambos estén al alcance de todos y por lo tanto que
la institucidn eclesidstica, su portadora, sea coexlensiva de la sociedad. Este es un
mandato divino y, per lo tanto, un derecho que debe reconocer y amparar la sociedad
civil,

El conceplo de salvacidn que aqui subyace es sobrenatural en contraposicién a
natural, positivo en contraposicidn a histérico. Queda desvalorizada la idea de crea-
cién como la cualidad que define positivamente al mundo, al hombre y a la sociedad,
y en su lugar campea sin contrapeso la idea de redencin unida a la idea de la voluntad
absoluta, arbitraria —diriamos— de Dios y comrespondientemente del hombre. Des-
valorizado el trabajo y el quehacer politico como lugares teolégicos s6lo queda en
cllos su caricter oneroso y por lo tanto penitencial y la ayuda que a través de ellos
puede prestarse a la instilucién eclesiastica. La desvalorizacidn teoldgica de estos
Ambitos lleva como respuesta la resignacion a ellos y a sus condiciones actuales,
incluso 2 su consagracién positiva si redunda en provecho de la misién de la Iglesia.

2.2.5. Realizaciones

Conlra la percepcién de muchos intelectuales que menosprecian la capacidad de la
instilucidn eclesidstica latinpamericana, habria que decir que la reaccién es fulgurante,
Tanto, que pucde hablarse fundadamente de una reimplantacién de la institucién
eclesidstica en América Latina. Se inslituyen, en efecto, los seminarios y wras ellos
se erigen nuevas didcesis y parroquias; en cada parroquia una escuela parroquial,
adem4s de la Cofradia de la Doctrina Cristiana para el catecismo, y las demas para las
devociones y el culto; en las ciudades importantes se establecen periddicos catélicos
y editoriales de prensa confesionales. Los religiosos, por su parte, refuerzan la edu-
cacién primaria y la extienden a la secundaria. La institucionalizacién paralela se
extiende de lo educacional a lo laboral mediante los cfrculos obreros catélicos, a lo
asistencial mediante una verdadera red de hospitales, ancianatos, casas de misericordia,
comedores econdmicos; a lo recreativo mediante una gama variadfsima de aso-
ciaciones que combinan lo deportivo y cultural con la militancia catdlica, y a lo
polilico, en la mayoria de los paises, mediante los partidos confesionales.

Como resultado de este esfuerzo aparece una institucion eclesidstica fuerte y
prestigiosa, mucha genie encuadrada y un buen grupo de aguerridos seglares que
participan en "e! apostolado jerdrquico de la Iglesia."¢ Puediéramos considerar los
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aflos 50 como los de la culminacidn del proyecto. En ellos parecian colmadas las
posibilidades de ocupar sacralmente el espacio publico y el lempo libre. Iglesias,
colegios, capillas, cruces de calvarios, viacrucis, misiones, procesiones, peregrina-
ciones, novenarios, cofradias... poblaron el continente, al vez en una medida ni
siquiera igualada durante la colonia. Pudiéramos decir, entonces, que la cristiandad
latinoamericana habfa quedado restaurada. En 1955 se reunid en Rio de Janeiro la
Conferencia General de! Episcopado Latinoamericano. La asamblea expresé la
organicidad alcanzada por la institucidn eclesidstica, y la creacién del Consejo Epis-
copal Latinoamericano (CELAM) seria su prueba més evidente. Por eso, podriamos
simbdlicamente considerar esta fecha como 1a culminacién del proyecto.

2.2.6. Limites

Pero si leemos los documentos de la conferencia,’ la percepcién cambia por
completo. Para los obispos el problema fundamental que afligia a nuestras naciones
era "la escasez de sacerdotes,” y por eso el objetivo de la conferencia era remediar la
"necesidad més apremiante de América Lalina," medianie "el trabajo ardiente, incan-
sable y organizado en favor de las vocaciones sacerdotales y religiosas.” Los obispos
volvieron a urgir la preparacién esmerada de los candidatos para que pudieran asi
"disipar las tinieblas de la ignorancia religiosa de los pueblos,” desaparecer "los
errores que siembran los acatélicos y los enemigos de la Iglesia” y "combatir de ma-
nera asequible la propaganda de las tcorias materialistas del comunismo exponiendo
con claridad y sencillez las soluciones cristianas a los problemas sociales.” Para esta
labor, como el clero era insuficiente, debian reclutarse "auxiliares del clero.” Y ante
la creciente importancia de los mass media deben utilizarse "medios especiales de pro-
paganda.”

Es decir, que, bajo el manto de una organizacién poderosa y de incesanics
manifestaciones de religiosidad, los obispos delectaron los mismos problemas de
fondo que en 1899; no hay clero local, el pucblo sigue ignorante y la feligresia sigue
indefensa bajo el fuego de las mismas amenazas. Ante los mismos problemas
decretan idénticas soluciones. Los obispos parecen incapaces de emprender un anélisis
de por qué persisten los mismos problemas y de por qué fallaron las medidas que en-
lonces se decretaron, Ni siquiera se les ocurrid plantear qué rasgos deberian ca-
racterizar al cura criollo ¥ cémo formarlo. La instilucién eclesidstica ya no mira
como en 1899 al continente, ha perdido el sentido de la globalidad, de 1a realidad. S6-
lo asi se comprende que pueda calificar Ia escasez de vocaciones sacerdotales como "el
problema fundamental de nuestras naciones." El proyeclo de resiqwracidn de la
cristiandad habla entrado en su fase descendente. También, bajo este punto de vista,
habria que considerar a esta asamblea como la certificacién de que el proyecto como
tal estaba consumado.

2.2.8. La insuficiencia de fondo

Constatamos que 1a vigencia social del proyecto conllevaba su vaciamiento. Este
fendmeno puede ser explicado mediante el anlisis genérico institucional. Pero,
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habia también razones teol6gicas que lo propiciaron. La principal era, a nuestro
entender, la dicotomizacién conceptual y valorativa que privaba de significacién al
mundo y a la historia y que colocaba la realizacidn humana en lo sacral, identificado
a su vez, con la institucién eclesiistica. En la primera fase del proyecto de restau-
racion, la instilucionalizacidn paralela significaba crear un dmbito donde pudicra
restaurarse la vida humana, donde pudiera vivirse de otro modo. E! paralelismo era
imprescindible para facilitar esta preservacién de la vida, en un contexto que se
calificaba como minado por la corrupcidn. Pero el proceso no era aulomético: para
que la institucionalizacién confesional se constituyera en una alternativa real, exigia
una ascética rigurosa, constantes practicas de devocidn, control social consentido. En
esta fase surgiercn militantes y la Iglesia era una bandera discutida,

Pero con la explosién demogréfica, las migraciones y el proceso de modemni-
zacién, cambid el horizonte cultural, se volvieron imposibles los ambientes homo-
géneos y la institucidn eclesidstica, en vez de interrogarse con profundidad, decidi6
concentrarse en lo fundamental: si lo fundamental no lo adquiere el hombre en sus
relaciones sociales, ya que el mundo carece de valor, habré que lograrlo en otra esfe-
ra; es decir, cn la sacramental.® Para que los sacramentos fueran accesibles al mayor
niimero habia que rebajar las exigencias. Pero, una gracia barata dejaba de interesar,
De alli 1a masificacién de la Iglesia, la alianza con los poderes establecidos nece-
sitados de legilimacidn y la pérdida de una palabra exigente para no espantar a los
clientes ni a los aliados. En estas condiciones, la institucidn eclesidstica no era ya
capaz de reproducirse a si misma y se dedicaba a sobrenadar, guardando la posicién
adquirida a costa de carecer de proposiciones, En esta siluacién se encuentra hoy una
parte de la institucidn eclesidstica. Pero, entretanto, del seno del proyecto de restau-
racién de la cristiandad, brotd un nuevo proyecto.

3. La nueva cristiandad®

Como el de restauracién de la cristiandad, también el de nueva cristiandad es un
proyecto inducido desde Europa, aunque como aquél también enconiré en América
Latina una base social disponible y de ah{ su éxito fulgurante. Para comprenderlo hay
que remonlarse a Ledn XIII ya que en la "cuestién social” el proyecio no pasard
basicamente de la Rerum Novarum!0 y porque fue este pontifice quien relanzé la
neoescoldstica que proporciond el marco tedrico de estos hombres. Un segundo hilo
seria Luigi Sturzo y su Partido del Pueblo. As{ describe Caldera su itinerario que
resulta ejemplar: "porque ha tenido una fe robusta y un espiritu de inagotable
aposlolado, el hecho religioso empujé al sacerdote Sturzo hacia la dilatada proyeccién
de lo social; y porque afronté lo social con el deseo de llevar hasta los hombres
justicia, bienestar y amor, el socidlogo tedrico y prictico Sturzo insensiblemente
derivé hacia el campo politico."!! Un tercer hito seria Marilain; para recordar una
fecha podemos referimos a sus lecciones de 1934 que recogeria en libro bajo el titulo
de EI humanismo integral.12 Ahi esta la proposicién de la nueva cristiandad y la
posicién tercerista que caracterizard a este proyecto. De un modo general hay que
referirse al catolicismo francés. Dos universidades significativas para este proyecto
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fueron las de Lovaina, especialmente por su escuela de sociologia religiosa (Houtart),
y la Gregoriana; también tendrd amplio influjo el Centro Lebret. Como puentes
desde América Latina hacia estos centros de Europa y como entusiastas propulsores
del proyecto hay que referirse a los jesuitas, a sus revistas y a sus Centros de Investi-
gacién y Accién Social (CIAS). Y para tomar un hecho significativo que pueda
simbolizar el nacimiento de este proyecto mencionaremos una reunién internacional
de Accidn Catdlica en Roma (1933). Allf asistieron dos jévenes militantes cristianos
que pueden quedar como simbolos del éxito de este proyecto pastoral: Eduardo Freiy
Rafael Caldera.

3.1. Sujeto

El proyecio de nueva cristiandad nacid de las ciudades, de la Accién Catblica, de
los colegios catélicos. Nacié, pues, del mismo corazén del proyecto anterior. El
Concilio Plenario Latinoamericano habfa pedido crear asociaciones piadosas y
académicas para que los jévenes, "acabados los estudios, defiendan la causa de la
Iglesia y de la justicia."13 "Es necesario —proseguia— que hombres doctos de di-
versas ciencias se relinan en asociaciones libres para que mediante escritos, libros,
revistas y simposia promuevan el progreso de las ciencias (...) y se esfuercen en
preparar mejores tiempos para 1a Iglesia y la sociedad."14

Es lo que llevaron a cabo estos hombres. Asf lo rememora Caldera en 1965: "ha-
ce apenas Lreinta aflos, muchos de los actuales lideres de partidos demdcrata-cristianos
éramos apenas jévenes universitarios, empeflados en el estudio de las enciclicas socia-
les y en los programas de la Accién Catslica. Pronto comprendimos que la accién so-
cial reclama como uno de sus aspectos primordiales 1a actividad polltica; que es nece-
sario deslindar el campo religioso del politico; que la politica exige la presencia de
hombres capaces de trabajar por ideales..,"15

Este paso de la Accién Catélica a la polftica implicaba ciertamente deslindar lo
religioso de lo politico, pero no significaba de ningin modo el abandono de lo cris-
tiano, sino por el contrario su realizacién cabal. Dice en este sentido Caldera: "por fal-
1a de confianza en el Seflor, nos conformamaos con los actos de culto, nos ceflimos a
arrepentimnos y pedir a Dios misericordia, pero nos asustamos con la idea de ejercer el
apostolado de la caridad."16 Esto serfa, prosigue, "un disfraz de cristanismo muerto,
sin el espiritn de Cristo” (id). Asi, pues, para este proyecto ¢l lugar central del cris-
lianismo no em el culto, sino que la fe, la esperanza y la caridad que constituyen el
nicleo cristiano se realizaban ante wdo en la prictica social: "el hecho de llamarnos
cristianos entrafia para nosotros una grave responsabilidad: nos obliga a esforzamos
por traducir, dentro del campo polilice y social, 1a inspiracién, el estado de espiritu
que supone la idea de cristiandad.”!” Esta idea de cristiandad es ante todo Ia de la
dignidad de la persona humana: "si por primera vez la idea de la persona humana
toma caricter definido con la aparicién del cristianismo sobre la tierra, hoy se
proyectan en el plano de Ia conciencia todas sus consecuencias."18
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3.2. Proposiciones

Asf, pues, el sujeto de este proyecio pasioral era el seglar comprometido, el
"laico adulto” destinatario del célebre libro del tedlogo uruguayo J.L. Segundo.l? El
objetivo del proyecto era realizar [a idea de cristiandad. La novedad de esta cristiandad
estribaba en que lo cristiano no se plasmara primordialmente en lo sacral, sino que
impregnara al mundo de los valores evangélicos. Eslos eran, en sustancia, la dignidad
de 1a persona humana y su dimensién social, de donde se derivé el fomento de las
sociedades intermedias, lugar de realizacidn de la socciedad humana, y el principio de
subsidiariedad como primera regla de un Estado concebido al servicio del bien comiin
¥, por lo tanto, al margen y por encima de cada uno de los grupos y clases sociales.

Estos valores cristianos plasmados de un modo genuino e insuperable en el evan-
gelio, eran los (nicos que podian garantizar —a causa de su eminente sentido huma-
no— el encuentro de todos los hombres. Serfan por tanto la médula del univer-
salismo y de la catolicidad. Ellos medfan también a la institucién eclesiistica. El
laico catdélico, sujeto de esle proyecto, sintié su misién de consagrar el mundo como
algo originario, que brotaba directamente de su bautismo. No se trataba de "la parti-
cipacién de los seglares en ¢l apostolado jerdrquico de la Iglesia.” Segin la célebre
distincidn de planos de Maritain2C esta misién l1a llevaba a cabo el seglar como cris-
tiano, pero no en ckanfo crisiano. No comprometia por tanto a la institucién ecle-
sidstica y asi conservaba también libertad frente a ella,

En América Latina el proyecto eclosioné en los aflos 60, la década desarrollista, y
estaba estrechamente emparentado con la Alianza (contra Cuba) para el Progreso. En
1966 fue oficialmente asumido por la institucién eclesidstica al més alto nivel ya que
se reunieron expresamente para €llo en Mar del Plala en una asamblea general
exiraordinaria. El documento, titulado "Presencia activa de la Iglesia en el desarrollo
y en la integracién de América Latina,” anima a reorientar las inslituciones y a re-
ciclar a los agenles pasiorales para participar en el desarrollo integral del continente.
Se alientan especialmente la educacién para el desarrollo y las instituciones de
promocién, sobre todo las cooperativas.

El documento asiema que es incumbencia de la Iglesia orientar el desarrollo
"hacia una promocién de las personas humanas en todas sus dimensiones y hacia una
integracién completa de las poblaciones marginales."2!

La promocién, concebida como paso de la marginacidn a la integracidn, se ins-
cribia en las coordenadas civilizacién-barbarie. L.as masas rurales y suburbanas esta-
ban marginadas ante todo de las luces y los beneficios de la civilizacidn; ahi eslarfa la
explicacién de su estancamiento: viven como en la colonia, no han tenido acceso al
mundo modemo. El mundo modemo no es nuestro mundo, sino 1o que del occidente
desarrollado ha logrado introducirse en él. Nuestro continente serfa materia virgen
para que lo moldeara el occidente desarrollado. Nuestra principal virtud, la capacidad
de aprender, el instinto de imitacidn, la ductibilidad. Esto, también en la esfera reli-
giosa. La cristiandad latinoamericana, para estos cristianos promovidos y moder-
nizados, no pasaba de tradicionalismo rutinario, devocién sin instruccién, supers-
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ticién y magia sin evangelio. No merecia la pena restavrar tal cristiandad, Se wrataba
de promover una nueva cristiandad.

Esia nueva cristiandad serfa la cristiandad del norte de Europa, reconciliada por fin
con la ilustracién y ¢l mundo moderno, la que pas6 del anatema al didlogo, de la
pretensién de una institucionalizacién paralela a la participacidn en el orden esta-
blecido como una de sus fuerzas configuradoras, con su correspondiente cuota de
poder. Naturalmente que dentro del sistema y como evolucién de €l se aspiraba a la
justicia social, a 1a sociedad participativa, incluso a la cogestién y al comunitarismo;
pero dentro del sistema. Los ideales no medfan al sistema y lo forzaban a trans-
formarse, sino que eran medidos por él y acabaron convertidos de motivaciones
eficaces en declaraciones de principios. Esta era la nueva cristiandad propuesta para
Latinoamérica. Ponerse crisianamente al dla significaba ponerse al dia de Europa.
Se trataba, en definitiva, como lo teorizara Alberdi22 de proseguir la colonizacidn,
(Por qué estancamos y considerar como criollo lo del perfodo ibérico y como
extranjero lo importado después? También en el plano religioso la colonizacién
espafiola fue insuficiente; es necesario completarla abriendo las puertas a los centros
mundiales de produccion cristiana, Eso serfa la nueva cristiandad.

3.3. Realizacién latinoamericana

Y como en el drea econdmica se importaron técnicos y capitales, as( en el dmbito
cristiano durante tres décadas vertiginosas llovieron recursos, agentes pastorales, li-
bros e infinidad de cursillos, Se implanté el culto en lengua verndcula, las cofradfas
cedieron espacio a asociaciones y movimientos, los crucifijos se retiraron ante Jesis
resucitado, fueron aminconados los santos, las iglesias oscuras y las numerosas
imégenes doloristas (donde se pudo) fueron sustituidas por construcciones funcionales
y por alguna otra imagen abocetada y vitalista. Ya los curas no predicaron del in-
fiemo?? ni clamaron contra el sexo, desaparecieron los cantos ancestrales y tre-
mendos. Ya el mundo no era “este valle de ligrimas,” ni el lugar de la tentacién ni
del pecado. El mundo era bueno como creado por Dios. Y no estaba ahi para la
contemplacién sagrada: Dios lo habia entregado al hombre para que lo fecundara con
su trabajo. Por eso la vida familiar y social y el trabajo eran los lugares y ocu-
paciones en donde el hombre debfa santificarse. En el proyecto de restauracién de la
cristiandad, al estar desprovista la naturaleza de valor sagrado, 1a santificacién habla
que buscarla en lo que iba mas allj de la naturaleza: mortificaciones, devociones,
renuncias que culminaban en los votos de pobreza, castidad y obediencia. En esta
nueva cristiandad se trataba por el contrario de ser plenamente humano, no otra cosa
era el cristianismo, ya que Jesis es el Hombre Nuevo, De ahl que Pablo VI definiera
a la Iglesia como “experta en humanidad."24 Teithard de Chardin, el jesuita pa-
leontSlogo y mistico, fue el ejemplo més acabado as! como el iluminado inspirador
de este cristianismo, amador apasionado del mundo, que se trasciende en el trabajo
por perfeccionarlo a 1a vez que lo contempla como "medio divino.”

Asf como en Europa este proyecto se aplicd sobre toda la reconstruccién ma-
terial y espiritual del continente devastado por la guerra, en América Latina encontrd
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campo abierto en las tareas del desarrollo. Y hay que reconocer que la Iglesia lati-
noamericana dio un verdadero vuelco para ponerse a su servicio. En este sentido, el
documento de Mar del Plata, mas que proyecto, se reduce a expresar y consagrar lo
que a gran escala llevaban a cabo muchos cristianos latincamericanos. De ahf que,
junto con la culminacién, marcé también simbélicamente el limite al que habfa
llegado el proyecto. Ya estaban a la vista las limitaciones y contradicciones de este
esquema que fue incapaz de llenar las expectativas que provocd: no sélo no se
avanzaba en la integracién de los marginados, sino que algunas voces proféticas, co-
mo la de Helder C4mara ante esta asamblea de obispos,25 empezaron a sefialar que no
sélo no era posible, sino que ni siquiera era deseable integrar a nadie en esta sociedad
injusta, que m4s bien habfa que desclidarizarse de ella y transformarla desde sus ci-
mientos.

Pero en esta oportunidad se trataba de voces que clamaban en el desierto. Estos
clamores no eran audibles porque los sujelos de este proyecto se encontraban en plena
expansién de personas, obras y energfas. Se trataba de los grupos sociales que a
través de la educacién habian emergido como élites modemizantes y que, preci-
samente, en esos afios estaban definiendo con los hechos su peso y su signo his-
térico,

3.4. Limites e insuficiencias

JComo es posible entonces que solo 2 afios después la Segunda Conferencia Ge-
neral del Episcopado Latinoamericano reunida en Medellin suscribiera enfiticamente
¢l juicio de Helder C&mara?26é La respuesta tiene que ver con la radicalidad y seriedad
con que muchos cristianos s¢ empeflaron en este proyecto, ya que fue precisamente
su realizacidn la que puso al descubierto la debilidad de algunos de sus presupuestos.

Una de las principales estribd en que mundo y hombre se concibieran como
naturaleza, no como historia. Se percibié un mundo en expansidn y al hombre como
punto de lanza de la evolucién, De ahl los conceptos de desarrollo y de promocién.
El presupuesto era que naturaleza, hombre y sociedad constituian un todo continuo,
homogéneo y orgénico. En este esquema las clases sociales expresaban funciones
naturales y complementarias del todo, Claro que se veian los males sociales, pero se
conceptualizaban como abusos. De ah{ el lema de Caldera: "para que las instituciones
sobrevivan, es necesario que cambiemos las estructuras.”27 Estas instituciones serfan
la familia, el municipio, el sindicato, 1a propiedad, la nacién, el Estado, la Iglesia...

En este contexto cambiar las estructuras significaba acondicionarlas de tal manera
que garantizaran el equilibrio de la institucionalizacién actual, elevada a la categorfa
de natural y, por lo tanto, sagrada. El equilibrio de la empresa, por ejemplo no
significaba la socializacién de los medios de produccidn, sino el salario justo; en la
familia no implicaba la redistribucién de funciones para acabar con el predominio
masculino, sino cumplir lealmente con las reglas de juego establecidas, y asi en las
demds instituciones. De este modo, la institucionalizacién actual, como fruto de la
naturaleza perfeccionada por el cristianismo, quedaba elevada a la categoria de
paradigma. Los cambios eran en orden a realizarlo y perpetuarlo. Esta ideologia fue
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funcional para una clase social ascendente que demandaba sitio e idealidad para su
tarea y juego limpio en el proceso.

4. Los procesos: la ruptura instauradora

1Cémo se pasé de esta concepcidn organicista a una visién histérica? Podrfamos
sefialar ¢l influjo de figuras como Mounier,28 libros como Desarrollo sin capitalismo
de Silva Solar y Chonchol,2® documentos como la enclelica de Pablo VI Populorum
Progressio,30 simbolos como Camilo Torres.3! Pero nos parece més significativo
tipificar los procesos concretos de estos cristianos latinoamericanos, sobre todo por-
que, con las variantes del caso, siguen funcionando como caminos que transita un
nimerc cada vez mayor de cristianos e incluso de instituciones.

41. De la promocién popular al compromiso com el pueblo oprimi-
do

Una parte muy significativa de la institucién eclesidstica se metié en el seno del
pueblo para contribuir a su desarrollo. La plataforma més usada fue la educativa32
pero entendida de un modo bastante integral ya que abarcaba a niflos y adultos y tenia
en cuenta los aspectos informales tanto como los formales, la educacién para el tra-
bajo y en la vida. En las aulas adem4s se reunfan los vecinos para cuestiones rei-
vindicativas, organizativas, culturales y por supuesto religiosas.

Se lograron algunas ripidas mejoras y se despertaron muchas expectativas, La
gente se puso en marcha con creatividad y coraje. Pero la promocién llegé a un te-
cho. En estas condiciones ocurria que el impulso inicial se adaptara a las condiciones
establecidas. O también ocurria que el amor eficaz que impulsd el proyecto no se re-
signara a realizarse dentro de lo posible en el sistema. A través de anécdotas fre-
cuentemente dolorosas y desconcertantes para sus protagonistas, se alcanzaba a per-
cibir que la estructuracién social no era algo natural, sino que su fin era reproducir las
relaciones sociales vigentes, Al captar su cardcter histdrico (una clase social la cred
para fomentar y reproducir sus intereses) dejaba de ser sagrada; era juzgada y con-
denada como "violencia institucionalizada."3? Se operé una inversién: el amor eficaz
comenzé a funcionar como absoluto y la estructuracién social como relativa; no em
ya el amor el que debfa redimensionarse segiin la situacién, era la situacién la que
debia ser ransformada de modo que expresara el amor.

El amor al pueblo al que se querfa promocionar se convirtié en lazos concrelos
con gentes con nombre y apellido. De este modo, el que vino como representante de
una institucién a extender la institucionalizacién vigente a donde terminaba el
asfaltod4 se transformé insensiblemente en alguien que iba echando raices en el pue-
blo y que ahora trataba de representar al pueblo ante aquellos que lo enviaron. Este
deslizamiento de solidaridades en muchos casos llegd a ser definilivo. Entonces vino
el repudio por parte de su clase de origen. Se experiment$ en camne propia la brecha
de las clases sociales. Ahora se sabfa que la sociedad no era un continuo. El esquema
marginacién-integracién no era vilido ni como explicacién de la situacién ni como
método de trabajo. Los pobres no eran los que todavia eran pobres (primitivos, ta-
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dicionales, subdesarrollados), sino los empobrecidos (secular y modemamente), Eran
las clases oprimidas, las culturas dominadas, las razas discriminadas.

El que el amor que es universal tuviera que expresarse desde una parcialidad (el
pueblo) y a ravés del conflicto, no fue ficil de digerir para unos hombres formados
en [a prédica de la armonia, el didlogo y los grandes conceptos universales, Pero al
pasar de la promocién al compromiso aparecieron nuevos lazos sociales y éstos
compensaban con creces.

4.2, Del testimonio evaogélico a la participacion en las reivindica-
ciones y la organizacién popular

El proyecto de restauracién de la cristiandad insitfa en que las acusaciones a la
Iglesia, fuera de algunos abusos achacables a la debilidad humana, no tenfan més base
que la malevolencia de sus enemigos. Pero al proponerse una nueva cristiandad cun-
di6 el convencimiento de que, al menos por inconsciencia y desadaptaci6n, se habia
dado pie a las criticas. Entre los afios 50 y 60 un nimero significativo de cristianos,
sobre todo religiosos (as), se lanzaron a "dar testimonio” (como entonces se decfa) de
que el cristianismo era algo radical; y se fueron a vivir entre los pobres. Desechaban
cualquier tipo de liderazgo, impresionados por la vieja acusacidn de clericalismo, y
s6lo pretendieron vivir como los demds. La gente agradecié la cercania, pero no
entendid la negativa a desempefiar funciones.

Estos cristianos, pasada la fase dificil del reacomodo, se encontraron con un
malestar secreto, como desempleados. Y los mejores de ellos, a través de ocasiones
ineludibles, se fueron ligando a la gente, a sus problemas, a sus luchas. Entonces
desaparecid el primitivo encanto; las personas que desde fuera los hablan visitado y
admirado los miraron ahora con sospecha y hostlidad. Ellos dieron un salto antro-
polégico: no se trataba de vivir como los demads, sino de relacionarse orgdnicamente
con ellos. Descubrieron que el hombre no se define por la intuicién sensible, sino
por la red de relaciones que entabla y que lo constituye. En este punto desapareci6 la
universalidad de los atributos humanos abstractos y quedd el conflicto entre redes de
relaciones. Entonces entendieron que el testimonio de que la Iglesia estaba con los
pobres no implicaba sélo una cercanfa fisica y afecliva, sino que \inicamente se rea-
lizaba al ligarse con ellos en relaciones sociales transformadoras. Unicamente, ya que
cualquier otro empobrecimiento siempre quedaba por encima del medio en que
estaban insertos porque aun en las bases més pauperistas siempre subsista la
posibilidad de desandar el camino y la seguridad instilucional: ellos habian elegido el
medio, pod(an entrar y salir de él, conservaban de hecho otras relaciones; mientras
que los pobladores estaban en el barrio como una condena. Por ese camino nunca
llegarian a encamnarse. La unica via posible era el compromiso: ser de ellos. Pero eso
implicaba el paso de una institucién eclesidstica comprometida con el status a la
Iglesia de los pobres.

4.3. De la renovacién pastoral a la evangelizacién liberadora
E! concilio Vaticano II propulsd la renovacién pastoral en los métodos, el estilo

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeoén Cafas"



ANALISIS TEOLOGICO PASTORAL DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA 45

y hasta los mismos contenidos. No se trataba de hacer prosélitos ni de un estilo dog-
mitico y disciplinario, Se trataba, lanto al interior de la Iglesia como con todos los
hombres, de estimular ¢l didlogo, la participacién y la comunidn.

Por lo que respecta a los propios cristianos, dos reformas muy notorias fueron la
linirgica y la biblica, que no pocas veces marcharon conjuntamente. En América
Latina sobre todo a nivel popular, se empezé a leer la Biblia en grupos, y el sa-
cerdote o la religiosa instaba a que cada guien expresara cémo la entendfa y qué le
reclamaba. Casi sin darse cuenta el pueblo fue tomando 1a palabra, la palabra propia
y la palabra de Dios. La palabra de Dios fue dando a luz publica unas palabras de
ellos que eran realmente nuevas y que los llenaban de asombro. Veian claramente que
Dios es el Dios de la Vida, que él quiere para el pueblo vida solidaria y abundante.
Por lo tanto, la vida que estaban viviendo no era voluntad de Dios, era resultado de la
opresién de otros hombres. Dios rechazaba a los opresores; el impulso a unirse, a
ayudarse mutuamente, a capacitarse, a liberarse procede de Dios. Estos descubrimien-
tos en comiin alentaron acciones en cormin.

Llegados a este punto hubo agentes pastorales que creéyeron que las aguas se
habfan desbordado, y lo cortaron en seco o lo reglamentaron de modo que se resta-
bleciera el orden tradicional. Pero otros comprendieron que eso es la Iglesia: llevarse
mutuamente en la fe, en el evangelio y en el compromiso liberador.35 En Brasil, en
Los Andes, en Centroamérica y un poco por todas partes esta prictica dio origen si-
multdneamente a procesos sostenidos de liberacidn y a una verdadera "eclesiogéne-
sis,"36 es decir, a un proceso de creacién de Iglesia, la Iglesia que nace del pueblo.3?

4.4. De la accién politica desde la "tercera via" al socialismo de
rostro humano3?

El esquema tercerista pretendia 1a superacién dialéctica del capitalismo liberal y
del colectivismo marxista. De este \ltimo asumia la justicia social y negaba la supe-
ditacién de la persona al Estado y al partido. De aquél retenfa la libertad y rechazaba
el individualismo y el materialismo de la ganancia como motor universal. Con esta
operacién pensaba obtener la justicia social en libertad, que serfa 1a caracteristica del
proyecto.

Ahora bien, desde la mera ideologfa ;cémo distinguir una dialéclica nominalista
de una real? ;Cémo saber si se proponia o no un nuevo sistema? La respuesta la dio
la préctica en la segunda mitad de los afios 60. Aun valorando de un modo positivo
las experiencias de Frei y Caldera, parece bastante dificil sostener que ellas significa-
ran lo que en 1965 calificara Caldera como "una posicién revolucionaria."39 La terce-
ra via propuesta no entrafiaba un nuevo modo de produccién, sino que ostensible-
mente s¢ inscribfa en el modo de produccidn capitalista; pero si significaba la irrup-
cidn de las clases medias demandando a la burguesia una cuota de poder e incluso la
hegemon{a. Ante esta realidad no pocos cristianos comprendieron que el ideal de jus-
ticia social en libertad no implicaba un sistema social propio y que en el sistema cap-
italista era irrealizable. Entonces surgié la prelensién del volcar ese potencial polili-
c0, afincado en las clases medias, en una alianza con las clases populares para un pro-
yecto socialista democrdtico.
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5. Teologia de la liberacion40

Hemos esbozado los caminos més habituales por los que cristianos o grupos de
cristianos transitaron del proyecto de nueva cristiandad al de liberacién integral.
Vamos a caracterizar este dltimo sumariamente.4!

§.1. Un proyecto latinoamericano

Ante todo hay que decir que no es un proyecto pastoral inducido desde el exterior
como los anteriores. Es un proyecto genuinamente latinoamericanc. Porque, como
en el siglo XVI, América Latina volvié a ser un lugar teoldgico,4? es decir, el
contexto primario en el que se manifiesta Ia voluntad de Dios. Para saber qué quiere
Dios de nosotros, qué hemos de hacer, no miramos ante todo a las directrices de
Roma o a las elucubracicnes de los tedlogos europeos. No es que las despreciemos,
sino que las consideramos como mediaciones, imprescindibles sin duda, pero media-
ciones. Porque para saber 1o que quiere Dios de nosotros ahora miramos ante todo a
lo que el Concilio Vaticano II llamé "los signos de los tiempos."4? Porque nuestra fe
se ha decantado como amor eficaz, se ha convertido en [e que busca entender para
hacer la verdad. Cristianos esf son capaces de escuchar aquella frase de Jesis: ";Por
qué no juzgan ustedes mismos lo que hay que hacer?" (Lc, 12,57).

5.2. Una nueva interpretacién

Esta nueva visién compondria un verdadero circulo hermenéutico formado por
tres niveles que mutuamente se interprelan. El primer nivel, el mis originario v
fundante, seria el del corazén de came que s¢ duele de las necesidades y de la opresidn
del pueblo. No hay nada anterior a este nivel ya que la certidumbre cientilica y las
mismas certidumbres teoldgicas vienen a su zaga ya que "no estdn hechas para suplir
la rectitud del corazén humano como fuente primera de todo juicio histdrico."44 Este
corazén humano serfa el corazén del Dios biblico que no puede soportar impavido el
clamor de los oprimidos (Ex. 3,7-8); seria el corazén de Jests de Nazaret que sentia
compasién por la gente (Mt. 14, 14) y que se solidarizé6 completamente con el
pueblo del que formaba parte.

A través de esos procesos que tipilicamos anteriormente, esle corazén que Dios
renueva (Ez. 36,26; Sal. 51,12) realiza la experiencia espiritual que estd a la base de
la teologia de la liberacién.45 Se expresa en tres canales primordiales: la contem-
placién, la praxis de liberacién y la ternura, dimensiones absolutas, imprescindibles
y mutuamente conectadas. La contemplacidn se realiza en la praxis de liberacién
cuando en los rostros concretos reconocemos el rostro del Sefior;46 entonces es capaz
de custodiar y plenificar a la praxis y al carifio. La termura, el amor concreto, el cara a
cara insustituible impide que la praxis de liberacién, por su propia dureza, se trai-
cione a si misma, y que la contemplacidn degenere en proyeccién narcisista o huida
idealista. Y la praxis de liberacién empuja a la contemplacién y a la temura a tras-
cender y a verificarse.

Ese corazén abierto al dolor del pueblo es el que lleva a elegir un dewerminado
insoumental cientifico?” (y este seria el segundo nivel) que crilica la modemizacién
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propuesta por las €lites y califica de colonialismo intermo su pretensi6n de liderazgo,
y de violencia institucionalizada el orden creado por ellos, y llega hasta la denuncia
del desarrollo dependiente propuesto por las transnacionales como imperialismo,
como acto de injusticia y de violencia que impide Ia paz,

Como tercer nivel vendria la lectura teolégica de la situacién que la califica de
situacidn de pecado porque al imposibilitar 1a paz social y la paz interior implica un
rechazo de Dios mismo: cuando la fraternidad es negada se estd negando a Dios Pa-
dre.

5.3. El pueble organizado, nuevo sujeto

La proposicién fundamental de este proyecto histérico consiste en convocar al
pueblo a asumir su destino: "alentar y favorecer todos los esfuerzos del pueblo por
crear y desamrollar sus propias organizaciones de base” (Medellin, 2,27).

Frente a la llamada del status a encuadrarse y consumir, frente a la masificacién
de los populismos y la burocratizacién de la mayor parte de los socialismos "reales”
en el poder, el santo y sefla, Ia piedra de toque de este proyecto es la participacién
popular.

Desde 1a fe en el Espiritu de Jesiis que sopla hoy en nuestra historia decimos sélo
el pueblo salva al pueblo. Esto no lo decimos como slogan entusiasmador y vacfo.
Ni lo decimos como expresién mitica incomprobable. Lo decimos como proyecto
histérico. Es decir, todavia no es verdad que sélo el pueblo salva al pueblo. Lo que si
hemos comprobado —y ya es mucho— a lo largo de nuesira historia es esta verdad:
el no-pueblo no salva al pueblo, Y esta otra, el pueblo salva al no-pueblo. En
nuestra historia nunca se ha salvado al pueblo desde arriba, y es el pueblo el que,
convocado por ofras clases, las salvé a su costa. Por eso, ahora decimos, apostamos,
pretendemos: sdélo el pueblo salva al pueblo. Y también creemos que salvard a los
que no lo son, por affadidura. Por eso, frente a las eternas promesas incumplidas,
proponemos como altemativa la organizacién popular.® Es una proposicidn
histérica, abierta, por tanto, a la incertidumbre del futuro. Decimos que con nosotros
lucha Dios. No pretendemos que el éxito de nuestros planes, quede garantizado. No
decimos, el pueblo unido jamés serd vencido. Esperamos, no més, que algin dfa no
lo sea y que sepamos, entonces, custodiar nuestra victoria.

Esta proposicién fundamental tiene que ver, desde luego, con los partidos socia-
listas y con los sindicatos clasistas. Este proyecto conoce otras muchas formas de
crganizacién popular. Pero sabe que no puede realizarse en contra de los partidos
sacialistas y de los sindicatos clasistas. Y aqui hay una fuente de conflicto, dado el
estado actual en muchos de nuestros pafses de este Lipo de organizaciones, y dado
también que los grupos cristianos se han integrado en ellos tardfamente. Es un pro-
ceso complejo. Pero de un modo general sf se puede decir que la alomizacidn y el
sectarismo sélo se superan cuando eslas organizaciones se dirigen decididamente a la
organizacién popular y saben dar a la base participacién y responsabilidad.

Sin embargo, no son éstos los tinicos ni los principales canales. Mis ain, sélo
logrardn liberarse de sus contradicciones histéricas si son custodiados por muchos
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otros grupos populares que alcancen a conslituir en el seno del pueblo una verdadera
tela de arafia institucional. Esta es la direccién primordial que con singularidad y
creatividad est4 recorriendo en América Latina este proyecto pastoral,

5.4. Una Iglesia renovada desde la base

De esta lucha por organizar al pueblo cuando se la realiza desde el Espiritu de
Jeslis y est4 presente la contemplacién y la wemura, nace la Jglesia popular®® y como
su corazén las comunidades de base.50

En este proyecto de liberacién integral el sujeto evangelizador es el pueblo
evangelizado, es decir, el pueblo —que es cristiano— que resiste, lucha, ora y espera.
Es también sujeto imprescindible —secundario en el proyecto, principal en sus {ases
iniciales— la institucién eclesidstica; religiosas, curas y obispos comprometidos con
el pueblo, solidarizados como intelectuales orgénicos con las clases oprimidas.

El destinatario inmediato, pero real, de este proyecto es todo el mundo. El desti-
natario directo es el pueblo oprimido a guien se le anuncia que Dios estd com-
prometido con su liberacién. En segundo lugar, las otras clases sociales a quienes
como ganancia para ellas se convoca a que se la jueguen por la liberacién del pueblo
poniéndose a su servicio. En tercer lugar se dirige como mala nueva a los opresores
recalcitrantes: Dios es parcial, estd contra ellos.

Tenemos que decir con alegria que a través de estos aflos s¢ ha consolidado en
nuesiro continente esta Iglesia popular. Diariamente se retine en cicn lugares. Se
dispersa por toda nuestra geografia. Se interna por nuestros barrios. Se hace presente
en el trabajo y en la universidad, Son personas nacidas en el pueblo o que, prove-
niendo de otras clases, han cambiado sus solidaridades y estén en proceso de una op-
cién estable y madura por la clase oprimida. Son grupos jévenecs —aunque hay
personas con muchos aflos en la pelea— y se sienten débiles, y lo son, pero con su
debilidad son capaces de fortalecer a quienes viven a su alrededor.

Su palabra de orden es poder de base. Por €50 en sus acciones insisicn en es-
tructuras democréticas y participativas y en sus métodos de accién tratan de lograr
COnsenso.

Consecuentes con su objetivo de articulacién popular todos estos grupos insisten
de uno y otro modo en la educacidn liberadora, en la concientizacién,

Son grupos capaces de cargar con un alto coslo social; esfuerzos constantes de
adaptacidn, de autocritica, de creatividad, tenacidad en los esluerzos, capacidad de re-
sistir la lentitud del proceso, y los fracasos y la austeridad. Y sin embargo, la an-
gustia econdmica no obsesiona ni encicrra en ¢l egoismo; se es capaz de compartir,
de dar y recibir compafiia, y —a pesar de la faliga del rrabajo— hay gran sensibilidad
por lo lidico y no escasean los ralos de auténtico gozo.

Para esta Iglesia popular Jesis de Nazaret es indiscutiblemente la fuente de
inspiracién. Jesds es sentido, ante todo, como el hombre fiel: fiel a su misién de
proclamar la posibilidad y la inminencia de un mundo como Dios manda, fiel a su
camino de compromiso con el pueblo y denuncia de todo 1ipo de opresidn, fiel a su
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estilo de permanecer en 1a base como quien sirve, fiel cuando crecfa 1a oposicidn, fiel
en la represion, fiel en el suplicio. Y fiel ahora en su presencia entre nosotros. No se
siente a Jesids como un ser ante €l cual hay que postrarse. MAs bien se le siente
grande porque contimia hoy sirviendo, dando inspiracién y guia. Por ser fuente de
vida se le siente 1inico e insustituible, nuestro hermano mayor. Asi sentimos al HIjo
de Dios.

Hay gue decir que enire los apories de estos grupos a nuestra Iglesia, uno y bien
apreciable, es el redescubrimento de la misa como un encuentro, como un esfuerzo de
comunién en el que acontece la presencia confortante de Jesis. Y alli se confiesa la
fe, alll se ora, se pide perdén y ayuda, Alli se sumen de nuevo en la fuente del
compromiso libertador. Allf, finalmente, se invoca al Padre de Jesis como a nuestro
Dios y se le pide su Espfritu de hijos y que apresure la llegada de su reino.

5.5. Dislogo histérico desde la religién del puebloS!

Para el pueblo latinoamericano la religién, como sus otras dimensiones hu-
manas, ha sido y s una realidad ambigua: ella le ha ayudado a asumir como sagrada
la constitucién jerirquica de la sociedad, a considerar a los de arriba como repre-
sentantes de Dios, a resignarse a su puesto como voluntad divina y a despreciarse a si
mismo como ignorante de las cosas de la religidn, recienvenido al cristianismo y
exterior a 1a institucién eclesidstica. Esto es indudable y sus raices se remontan mas
atrds del cristianismo. Las religiones amerindias en no pocos casos han refrendado
ademds una visién ritual del mundo en la que el sacrificio ocupa el lugar central.
Todo esto impide sacralizar roménticamente la religién del pueblo. Pero la religién
también ha ayudado al pueblo a resistir a todo eso y es potencial de primer orden para
superarlo. La religién ha sido el principal vehiculo para que el pueblo conserve su
identidad, la conciencia de su dignidad, el sentido del respeto y el anhelo irrenunciable
de pureza y armonia. La religién ha mantenido al pueblo compacto, diferente,
genuino ya que a través de ella ha expresado su condicién de sujeto y su creatividad.

Cuando agentes pastorales han podido reconocer la sustantividad de la religién del
pueblo y su potencial evangelizador han enirado en elia no mediante un mimetismo
encubridor, sino a través de un didlogo histérico: la palabra de Dios que recibian en el
seno del pueblo era la que obligaba a sacar a la luz las radiciones religiosas de los
agentes pastorales y del pueblo y a discernirlas. A lo largo del proceso se va operando
el reconocimiento de la calidad liberadora de Lal prictica o representacion y asi se va
superando lo negativo y transformfindose los sujetos y sus expresiones. Trans-
formindose mutuamente, no ya accediendo simplemente las personas populares a la
religion de la inslitucién eclesidslica.

El hallazgo de este camino es que, hablando en grandes nimeros, el pucblo lati-
noamericano puede ser descrito con ¢l binomio: creyente y oprimido, en el que
ambos términos no describen un modo de ser, $ino una constitucién histdrica con-
tradictoria en busca afanosa de resolucién. De ahi su potencial liberador.
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5.6. La lucha ideolégica?

Este proyecto nace en una sociedad que se autotitula cristiana y que pretende le-
gitimarse por su carécter de portadora y defenscra de los valores cristianos cons-
titutivos de América Latina y actualmente amenazados. Por eso, este proyecto, si
quiere llegar a las mayorias, conlleva una lucha ideoldgica que desenmascare estas
pretensiones del orden establecido.

Y ante todo, la invocacidn a la paz y a la unanimidad del pueblo cristiano, ya que
no se trata de conservar la paz que no existe —lo que existe es la institucionalizacién
de 1a violencia— sino de edificar la paz cristiana basada en la justicia y en la supre-
sién de las discriminaciones, porque la unidad para los cristianos sélo se logrard
cuando todos nos decidamos a transitar el mismo camino liberador que recorriera
Jesds. En este camino urge rescatar el sentido cristiano del conflicto,53 ya que si
nadie quiere exacerbarlo gratuitamente, tampoco es digno de un seguidor de Jesis
eludirlo por cobardia; en este mundo en pecado no puede constituir un ideal cristiano
el evitar a cualquier precio el conflicto. Como un caso de conflicto estd el problema
de la violencia.’4 En primer lugar, tenemos que denunciar la violencia que hoy se
ejerce en gran escala contra nuestro pueblo por parie de las empresas, de los medios
de comunicacién y de los gobiemos. En segundo lugar, hay que asentar que los
cristianos amamos la paz y detestamos la violencia, y en nuestra utopia est4 el acabar
para siempre con ella. Pero, tenemos que decir también que el cristiano "no es
simplemente pacifista, porque es capaz de combatir."5% Sin embargo, cada vez vemos
mis claro que el acceso del pueblo a la calegoria de sujeto histdrico, desde nuesira
perspectiva cristiana, marca netamente la prevalencia de la resistencia y la accién
desde las comunidades, grupos y organizaciones sobre la violencia armada, militar o
paramilitar. Este salto histdrico equivaldria a una revelacién méis profunda del Dios
cristiano y de la propia humanidad del hombre,56

Dos bloqueos que paralizan atin hoy esta lucha por 1a justicia son la sacralizacién
del derecho de propiedad privada y la acusacién lanzada, al parecer sin apelacién, con-
tra cualquiera que intente hacer algo, motejdndolo de marxista-ateo, de comunista.

Por lo que respecta a la propiedad, el starus cada vez se atreve menos a invocarla.
Es muy dificil hacerlo cuando la base teoldgico-cristiana es tan endeble, y son tantos
los textos de la Biblia, de los padres de la Iglesia y de los teSlogos cldsicos que la
relativizan y la subordinan al \inico absoluto: la destinacién universal de los bienes
de 1a tierra. 57

La acusacién de marxismo3® aiin resulta eficaz para paralizar muchas acciones de
los grupos cristianos. Habria muchas razones. Una, que adn la Iglesia institucional
no ha tenido liempo para situarse matizadamente ante este fenémeno, aunque la carta
de Pablo VI, Octogésima Adveniens, supone un gran paso en este camino. Otra
tendria que ver con los dogmas que persisien en la filosofia marxista de signo atco y
militante, aunque una parte de los tedricos actuales y algunos partidos estdn en ca-
mino de superarlos. Pero la raz6n m4s importante estd en la manipulacién interesada
de los medios de comunicacién social que aterrorizan al pueblo y a la institucién
eclesidstica con premoniciones catastréficas en las que ellos no creen, pero que sirven
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para inmovilizar los esfuerzos para superar este sistema opresor basado precisaments
en la propiedad privada.

Hay muchas otras manifestaciones de esta lucha ideoldgica, pero el micleo
consiste en derribar como [dolo una imagen de Dios3? basada en la absolutizacién de
las jerarquias terrestres con su correspondiente imagen de salvacidn y de Iglesia.

II. Coyuntura actual

1. La actual correlacién de fuerzas

Descritos los tres proyectos histdricos que operan en el cristianismo latinoa-
mericano actual, analicemos la cormrelacién de fuerzas dentro de la institucién ecle-
sidstica. Ya sefialamos a la asamblea extraordinaria de CELAM de Mar de Plata
{1966) como el momento en el que el proyecto de nueva cristiandad se expresa en
plenid. En la II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (Medellin,
1968) el proyecto de nueva cristiandad se asocié con el de liberacidn, y como re-
sultado, el de restauracidn quedé ausenie de los documentos finales. No necesitamos
insistir que lo que afirmamos expresa el resultado objetivo de un movimiento his-
térico y no el producto de manejos o conspiraciones. Resulta paraddjico que, siendo
Medellin 1a expresién del relevo de la hegemonia del proyecto restaurador por el de
nueva cristiandad, sus documentos, en cambio, estén tan frecuente y fuertemente
coloreados por el de liberacidn de manera que constituyen todavia hoy su referencia
simbélica. La paradoja se explica si tomamos en cuenta que para 1968 los tépicos
del proyecto de desarrollo inlegral estaban en la mayor parle del continente
absolutamente desgastados, en tanto que venia surgiendo un lenguaje emergente y
motivador: el de la liberacién.

En visperas de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
(Puebla 1979) la comrelacidn de fuerzas no era nada clara. Por una parte el proyecto de
nueva cristiandad, mayoritario, enconiraba muy poco espacio histdrico para expre-
sarse: la sitvacién sociopolitica dejaba escaso margen para la promocidn popular y la
reforma de estructuras para la justicia social. Por otra, los gobiemos conservadores y
aun represivos del continente undnimemente se proclamaban proteciores de la Iglesia
y promotores de la "sociedad occidental y cristiana.” Su propuesia era halagadora para
el proyecto de restauracién de la cristiandad, que sin embargo, no podia menos que
resentir la depauperizacién del pueblo y la sislemdlica violacién de los derechos
humanos. Sin embargo, también anotaban, por efecto de la situacién desesperada, un
aumento de clientela para la probada capacidad asistencial de 1a Iglesia y un aumenio
de religiosidad. Para este proyecto los gobernantes, aun con reparos, eran inter-
locutores viélidos. Pero por otra parte, el proyecto de Medellin iba ganando nuevos
adeptos. Lo mds notable, por su organicidad y su peso, eran la Iglesia brasilera que
no sélo a nivel de declaraciones sino a nivel organizalivo habia avanzado cuali-
tativamente en el compromiso popular, y la vida religiosa que venia recuperando a
ritmo acelerado su identidad carismética y su misién profélica y que eslaba demos-
trando, sobre todo en la rama femenina, una capacidad de cmpalar con el pueblo que
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pocos hubieran imaginado. Pero por todo el continente florecfan los grupos po-
pulares y nuevos obispos se incorporaban a esta pastoral de liberacién integral.

En estas condiciones el CELAM, dirigido por el obispo colombiano Alfonso
Lépez Trujillo, promovié una nueva correlacién de fuerzas. Para cerrar el paso al
proyecto de liberacién, el de nueva cristiandad se alié con el de restauracién, La base
de la alianza fue la proposicién (muy funcional para el status del continente) de
instaurar una modemizacién sin secularizacién. Es decir, modemizacién y conser-
vacidn y fomento de la religiosidad popular, entendida como multitudinaria y masiva.
Esto implicaba modernizacidn, pero preservacion de! estatuto estamental de 1a Iglesia
catdlica. La proposicidn era inteligente y se lleva a cabo de un modo extremadamente
organizado y consecuente: la brecha entre ricos y pobres se cerrard con el desarrollo.
El desarrollo requiere compactacién social. En América Latina la Iglesia catdlica es
la institucion con mayor poder de convocacién y unificacién, Por lo tanto, si los
gobiemnos respetan los privilegios de la Iglesia y humanizan la opresidn, la Iglesia
jugaria su peso por el desarrollo seglin el esquema vigente. Para que esta estrategia
luviera éxito habia que descalificar previamente el proyecto de liberacién. Esla es la
estruclura que vertebraba el "Documento de consulta a las conferencias episcopales,”
que el CELAM edit6 en 1978 como preparacién a Puebla.

Esto fue lo que el CELAM intents en la III Conferencia General del Episcopado
en Puebla. Pero alli se envidencié la subsistencia de los tres proyectos en la Iglesia
latinoamericana y que la proposicién del CELAM no ha logrado convencer del todo a
los restauracionistas, ni descalificar a los liberadores. De allf, el tono tan dificilmente
asimilable, pero a la vez, tan rico del documento final de la conferencia.

2. Desarrollo sin secularizacién

2.1. Vuelta a lo sagrado

En estos iiltimos afios hay algunas novedades fundamentales.8? El proyecto del
desamollo sin secularizacién ha sido relanzado sobre América Lalina desde el Va-
ticano. El punio de partida es la preocupacién muy legitima por el auge del
sccularismo que no s6lo mina las bases de la religién, sino que a la larga, al privar al
hombre de su misterio, disculpa su manipulacién y mercantiliza las relaciones inter-
personales y grupales. Se ha visto acertadamenie que en un ambiente secularizado la
injusticia facilmente no aparece como tal, sino como efecto secundario de necesidades
econdmicas. La "Relacidn final" del sinodo extraordinario de obispos con motivo de
los 20 afies de la clausura del Concilio Vaticano II subraya esta preocupacion: "los
signos de nuestro tiempo en algunos puntos no coinciden del todo con los que
constituyeron las circunstancias del Concilio. Entre ellos hay que atender espe-
cialmente al fendmeno del secularismo (...) reduccién de la visién integral del
hombre, que no lleva a su verdadera liberacién, sino a una nueva idolatria, a la
esclavitud bajo ideologias, a la vida en estructuras de este mundo estrechas y fre-
cuentemenie opresivas,"6!

Pero la distincidn entre legilima secularidad y deformacién secularista no s ha
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aplicado con igual rigor y consecuencia a la religién. La relacién del sfnodo que
comenta los devastadores efectos del secularismo apunta esperanzadoramente: "exis-
ten también signos de una vuelta a lo sagrado” (id.). La observacién es indudable.
Pero llama la atencién que no se discierna su significado. Porque existe sacralidad
cristiana y sacralidad pagana. Para nosotros esta tiltima es también una nueva (vie-
jisima) idolatria. Muchos cristianos en los pafses desarrollados piensan que el dilema
estd entre Dios y no Dios, Nosotros en América Latina creemos que hoy hay pocos
ateos. Nuestra época en efecto estd marcada por una vuelta a lo sagrado: en gran parte
es una época fetichista.52 El poder estd ritualizado y obliga a Llevar su marca (Ap.
13,15-18) y a servirlo incondicionalmente. Es una hora en que se nos obliga com-
pulsivamente a encuadramos, También el sexo tiende a verse menos como una
funcién humana, y mis como fuente sagrada de vida que demanda entrega y culto.

Asi, pues, para los cristianos la religién, como el resto de las dimensiones
humanas y més aun, es profundamente ambigua: es camino a lo sublime, pero
también a lo mezquino, a lo sérdido y a lo mdas deshumanizador. Sin embargo, los
profesionales de la religién tienden a olvidar esta ambivalencia insuperable y a
colocarse a sf mismos y a sus funciones en la misma esfera sagrada del misterio al
que apuntan. De este modo, falta de sospecha y critica interna, la religién tiende a
absolutizarse. Y asf la comrelacidn secularismo-injusticia busca resolverse uni-
lateralmente por el lado de la religién: la resacralizacién traeria necesariamente a la
larga una mayor justicia,

2.2, Resacralizacin y neoconservatismo

Naturalmente que, més alld de las intenciones de sus factores, esta proposicién
resulta muy sugestiva para los neoconservadores, Sin ir mds lejos Reagan se hace
eco constantemente de ella,63 sin que veamos ningiin intento claro por parte de estos
hombres de Iglesia por establecer un deslinde.

En este proyecto, el misterio cristiano, que es el amor misericordioso de Dios en
nosotros,$ ficilmente se reinterpreta como un mds alli recéndito, una emocién
exquisita y un comportamiento fundamentalista. Se recae en la dicotomia entre alma-
cuerpo, esta vida-la otra y lo sacral-lo profano. Este mundo, esta vida, este cuerpo se
salvarfan por su insercién en lo eterno, en lo eclesial, en lo del alma. Eso s¢ lograrfa
mediante précticas especificas en lugares y tiempes especiales.

No se trata ya de intercambiarse creadoramente con el medio y transformarlo. Se
trata por el contrario de salvarse de la dureza, la frialdad, el anonimato y la
desintegracién ambientales.

No es dificil adivinar la tentacién que encierra este esquerna en América Latina
hoy. A los miembros de Ia clase alta les reafirma en su identidad y sentido de misién
ancestrales (los que justificaron su nacimiento como clase desde el origen de la co-
lonia) sin necesidad de conversién. A gente de los sectores medios la entrega a lo
sacral significa un aumento de autocontrol y un ahorro de energfas que pueden
canalizarse en orden al ascenso social. Para los jévenes marginales supone la
integracién en un grupo con relevancia social; es dejar a la espalda el medio fisico,
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las relaciones, las costumbres y hasta el lenguaje del barrio y pasar a un medio
selecto y prestigioso. Ya el cristianismo no estd ligado a 1a ardua tarea de la so-
lidaridad, ahora se trata por el contrario de transformarse uno, de salir de ese mundo
del desorden y la ignorancia y entrar en un ambiente en ¢l que las contradicciones
sociales parecen haberse evaporado.

2.3. Razones de fondo

El punto de apoyo coyuntural de este operativo resacralizador seria la reconocida
vaciedad ambiental, la ausencia de simbolos, de pautas y lazos profundos, 1a falta de
un proyecto societario capaz de despertar esperanzas sélidas en la colectividad. Si este
mundo tiende a verse como irremediablemente profanado, entregado al juego brutal de
la fuerza y la astucia, en algin lugar habrd que poner las ansias de dignidad y
armon/a.

Pero en América Latina este proyecto pretende ademés apropiarse, como legitimo
exponente, de una fuerza mucho mis permanente y profunda: la sacralidad que ain
define a nuestro pueblo. El drama de la ilustracién latinoamericana consistié,
precisamente, en el divorcio que provocé entre élites y masa a causa, entre otras
cosas, de su cardcter secularizante.65 Esta distancia ha pesado duramente sobre la
historia republicana. Ahora, estas personas modemas y eficaces, se presentarfan tam-
bién como religiosas y, por lo tanto, confiables. Es el momento de cerrar esa brecha
nefasta (sin ¢l sacrificio supremo de acabar con la brecha econdmica). Las élites y el
pueblo vuelven a rezar juntos. Y las élites se comprometen a poner sus mejores
esfuerzos en proseguir el duro trabajo del desarrollo con especial énfasis en la
promocién popular, dentro, claro esté, de las posibilidades de la situacidn.

2.4, Los movimientos

Este proyecio de desarrollo sin secularizacién se expresa sobre todo a través de
movimientos.%¢ Grandes movimientos nacionales, latinoamericanos y, en definitiva,
mundiales. Nada de comunidades de base. Esa direccién de abajo amriba es lenta,
dispersa, atomizada, andrquica. Por ahi no hay nada que buscar. Se requiere de un
centro ldcido, fuerte, audaz: hombres de Dios providenciales que comprenden clara-
mente las necesidades de la hora y son capaces de diseflar una estrategia completa para
responder a ella. La salvacién del medio seria, en este esquema, que €l movimiento
prevalezca en €l imponiendo su identidad y su estilo. La institucién eclesidstica, a
través de esos grandes canales, es el alma de la sociedad. Para vivificarla, el centro
envfa direcirices, materiales y sfmbolos a cada pals, localidad y ambiente,

Este esquemna pide de algiin modo entregar el alma; pero da a cambio seguridad,
identidad, sentide de cuerpo y, por eso, sensacién de fuerza y conciencia de misién.

A los laicos se les pide penetrar los ambientes, ser eficaces, marchar compactos.
A los sacerdotes se les da un puesto rector, pero siempre que se limiten a ser los
representantes de las directrices centrales. Los obispos no serian aqul "ordinarios de
lugar," es decir, los que, incardinados en un lugar, tratan de leer en €1 los signos de
los tiempos y a la luz del evangelio procuran que el pueblo a quien sirven tenga vida
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y vida en abundancia, comprometiéndose con ellos y luchando contra lo que amenace
la vida de su pueblo. Como ya se sabe fundamentalmente lo que hay que hacer, a
ellos toca coordinarlo, presidir 1as concentraciones, mantener la unidad como unifor-
midad. En el fondo la jerarqufa tiene por funcién "bajar la linea” desde los que la
elaboran hasla el plano local, hasta las bases. El catolicismo serfa asf la didcesis del
obispe de Roma. Los demds serfan portavoces.

3. Uniformidad o catolicismo

3.1. El debate de nuestra época

Hablando del cristinnismo, el problema de nuestra época es el de 1a catolicidad; es
decir, hoy se decide, tal vez por siglos, si el catolicismo va a quedar confinado en el
mundo occidental, como su alma, o si, como lo quiso Jesds, va a llegar a ser un
camino que conciemne a todos, a cada pueblo segiin su cultura y sus expresiones
religiosas.57 Hoy existen las bases maleriales para el logro de la catolicidad. Existe
sobre todo el anhelo movido por el espfritu de Jesus.

Este es el proyecto que late én la teologia de la liberacién. De ahf su potencial
inspirador y las rdpidas conexiones que se han entablado con movimientos cristianos
africanos y asidticos que enfatizan también 1a necesidad de constituir iglesias locales,
que serdn necesariamente iglesias populares. Hay que recalcar que en estos movi-
mientos convergentes no hay ni asomo de tendencias cismdticas. Es algo que ni los
miés conservadores se han atrevido a reprochar porque de lo que se trata, por el con-
trario, es de regresar a pentecostés, acontecimiento fundacional en la Iglesia (Hch. 2)
en el que la unidad de Espiritu se expresé en la pluralidad de lenguas, lo que significa
que, en la Iglesia, la uniformidad mata al Espfritu, que sélo puede expresarse en la
variedad de culturas. Esta pluriformidad no entrafla, sin embargo, dispersién ni
anarquia porque las iglesias periféricas, que tanto insisten en su autoexpresién, son
también las que recalcan en la teoria y mds adn en la prictica el retorno al evangelio,
al unico Jesis de Nazaret,68 mis all de derechos candnicos y otras presiones deriva-
das, muy marcadas por la cultura occidental y por eso dificilmente universalizables.

3.2, Constitucibn de la Iglesia latinoamericana y constitucién de
América Latina

En América Latina este debate cristiano sobre 1a uniformidad o la catolicidad
coincide con el debate histdrico que tiene planteado el subcontinente. Si la Iglesia
latinoamericana alcanza a definirse en la prictica como Iglesia popular lati-
noamericana toda la regién estard en mejores condiciones para reconocer y realizar su
genuinidad respecto de occidente. Tras la segunda guerra mundial eclosioné el
proyecto modernizador que habfa pugnado por expresarse entre nosotros desde los
aflos 3C. La década de los 60 es la década del desarrollo entendido como occi-
dentalizacién: la Alianza para el Progreso. Esa experiencia demostr6 la inviabilidad
del proyecto. Pero ni el imperio ni las burguesfas tienen otro de recambio.
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Como apuntamos mis arriba, la Iglesia lainoamericana se jugé en este proyecto
y por eso hubo sectores en ella que pudieron trascenderlo desde dentro. A través de
toda la historia de América Latina la Iglesia ha contribuido para bien y para mal a la
aculturacién del pueblo. También, desde el comienzo, en sus sectores més licidos y
en el pueblo, el cristianismo ha obrado como fuerza de resistencia del micleo ético-
mitico y de mestizaje [ecundo. En buena medida la institucidn eclesidstica habfa dado
la espalda al pueblo al proponerle un cristianismo criollo (es decir iberoamericano)
cada vez mas romanizado y finalmente puesto al dia de las cristiandades modernas
europeas. De ahi la acentuacién de la distancia entre la institucién eclesistica y el
pueblo, que los obispos venezolanos reconocen sin ambages: "nuestro pueblo no
rechaza la Iglesia, la quiere, pero no se 'siente’ Iglesia."89 El pueblo no se siente
Iglesia porque, a pesar de las declaraciones teoldgicas y dogmdticas, instilucional-
mente no lo es. No lo es porque al estar la institucidn eclesidstica occidentalizada el
pueblo no cabe en ella, sino mediante el blanqueo, es decir, la aculturacién. De ahf{
que las personas del pueblo que pertenecen a ella, incluso en sus més allas esferas
jerdrquicas, hayan pasado a ser "de origen popular,” pero separadas ya cultural y
socialmente del pueblo.

3.3. Teologia de la liberacién y latinoamericanizacién de la Iglesia

El proyecto pastoral de liberacidn integral, como dijimos arriba, propone (y sobre
todo estd llevando a la préctica) devolver al pueblo cristiano sus derechos y para eso
hacer una institucién eclesidstica del propio pueblo. De ahi que el intercambio
horizontal y abierto sea su base organizacional, més decisiva adn que los contenidos.
Para poner un ejemplo bastante sintoméitico, en América Latina hay unos 250 mil
religiosos. El modelo propuesto para ellos por la teologia de 1a liberacién no puede
ser mas tradicional; Maria de Nazaret. y Dénde estarfa la novedad? Se tratarfa de pasar
de la Virgen (denominacidn genérica y, por lo tanto, proclive a proyectar en ella la
imagen sublimada de la coltura dominante) como ejemplo de "vida interior" a Maria
de Nazaret (una figura histdrica dnica y, por lo Lanto, ligada a unos rasgos bien
caracteristicos) como modelo no sélo de "vida interior,” sino de una determinada
concrecién histérica: una mujer del pueblo consagrada a Dios en el seno del pueblo.
Como se ve esta imagen no coincide con la figura tradicional de monja y requiere un
proceso histdrico creativo hasta transformar a Ia religiosa en una diferencia interior
del propio pueblo. No es dificil vislumbrar la trascendencia cultural y social de este
cambio. Y hay que decir que el cambio se va dando de modo bastante arménico y no
s6lo a nivel de religiosos, sino incluso a nivel de obispos. Tal ha sido hasta cierto
punto Proaiio en Riobamba (Ecuador) y lo son en Brasil Pires y algunos miés.

Cambiar de lugar social significa para la institucién eclesiastica latinoamericana
anudar con los fundadores”0 y desandar un camino que va a cumplir 5 siglos. La
operacién como se ve es radical. Porque a la larga la institucién eclesiistica no puede
estar arriba y abajo. Una Iglesia desde el pueblo no significa una Iglesia de segunda,
la divisién medieval de alto y bajo clero. No se quiere una pobre Iglesia, sino una
Iglesia pobre. Desde los pobres se trala de asumir la globalidad social y cultural con
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todas sus complejidades. En un continente en el que la Iglesia conserva tanto peso, la
proposicidn es verdaderamente revolucionaria.

3.4. Folklore y aculturacién

Por eso el proyecto que comentamos armba de desarrollo sin secularizacién pre-
tende salir al paso de esta direccién. Para €] la altemativa a la religién institu-
cionalizada del pueblo es el fomento de la "religiosidad popular" expresada sobre todo
a través de santuarios, peregrinaciones, concentraciones masivas en las que el pueblo
se unimisme, pero no tenga ocasién de decir su palabra, sino de asentir a Ia palabra
de los lfderes que lo representan institucionalmente. Este proyecto insiste en la mi-
noridad del pueblo y por eso en la necesidad de preservarlo de los que pueden des-
viarlo y darle con pedagogia alimentos que él pueda digerir: catecismos simples,
sacramentos y devociones. Hay que invitarlo a rezar, pero no a discutir ni a tomar la
palabra. M4s bien hay que darle directrices, que él acepta con sumisién. La evan-
gelizacién, entendida en el fondo como romanizacién, durar4 siglos como duré 10 la
de Europa, pero no hay més carnino que perseverar en ¢l camino marcado. Claro que
hay que aceptar las lenguas y los elementos del folklore; pero en lo fundamental la
adaptacién ha de ser la de la gente a la propuesta evangelizadora. América Latina se
encuentra a mis de medio camino; por su peso numérico y su creciente conciencia,
en ella se juega en estas décadas la suerte del cristanismo. Si se acierta en el camino,
luego entrardn por él Africa y Asia. Por eso es importante no ceder. De ahi el recelo
insuperable hacia las comunidades de base y hacia la insistencia del proyecto de Ia
teologia de la liberacién en el afianzamiento de un flujo comunicacional horizontal y
abierto en la Iglesia,

4. Elementos para un prondstico

[ Cabe hacer algiin pronéstico? Yo no me siento en condiciones de hacerlo. No
me cuento entre quienes declaran paladinamente que el camino recomrido por la
teologfa de la liberacién es irreversible y menos adn entre los que avalan esa con-
viccién con argumentos teolégicos.

En primer lugar, crec que la variable més decisiva escapa a la institucién
eclesidstica. Si la crisis actual se sigue procesando en la linea de compactacién
social, creciente ideologizacién y control cada vez mds férreo de las masas sobre las
que se carga la cuota més pesada de las dificultades y del costo social necesario para
superarlas serd muy dificil que 1a inslitucién eclesidstica no asuma m4s o menos este
moedelo trascendentalizado, insistiendo en la unidad basada en la disciplina y en el
acatamiento a una jerarqufa cada vez més separada del pueblo de Dios. Puede ser que
resistan minorfas importantes, incluso segmentos enteros de la institucidén, como
seria el caso hasta hoy de la CLAR (Confederacién Latinoamericana de Religiosos) y
de la CNBB (Conferencia Nacional de Obispos Brasilefios). Pero en estas circuns-
tancias no es ficil suponer que el grueso de la institucidn eclesidstica fuera mds alld
de una contradiccién interna en el bloque de poder.

Las variables intraeclesidsticas serfan las siguientes. La primera y principal, si es
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correcta la apreciacién de la 1eologfa de la liberacidn de que se inicia una era marcada
por el surgimiento del pueblo como sujeto histdrico. Naturalmente que esta afirma-
cién debe ser fuertemente matizada; pero, si ocurre, la capacidad del cristianismo de re-
sislir ante una situacién econdmica, politica y cultural adversa es bastante apreciable.
La segunda tiene que ver con la vida religiosa: el nacimiento de América Latina est4
ligado a ella ya que sin su accién evangelizadora no serfa pensable la cristianizacién
de los indigenas. Religiosos son las figuras epénimas de los fundadores del cristia-
nismo latinoamericano. Pero la vida religiosa entrd en crisis en el siglo XVIII, en el
XI1X fue barrida de América Latina y sélo a fin de ese siglo comenzé a reimplantarse.
Actualmente esta en plena floracién, tomando conciencia de su ser y su misién y
tratando de anudar con los comienzos latinoamericanos. Si esa creatividad perdura y
no es extroyectada o severamente podada puede ser un rico fermento y una plataforma
en extremo versétil para implantar el proyecto liberador, aun en circunstancias ad-
versas, La tercera tiene que ver con la posibilidad de que el episcopado latinoa-
mericano, que en los afios 60 empezé a tomar conciencia de su identidad latinoa-
mericana, vuelva a asumir ese compromiso primordial y se afiance en él. Aqui el
obsticulo principal serfa la insistencia de algunas instancias vaticanas en orden a la
romanizacién integral proponiendo como tarea principal cerrar filas con el Papa
(como si el Papa fuera atacado por alguien en América Latina) y desvidndose de la
tarea propiamente pastoral de dar vida al pueblo con sus propias vidas. La cuaria
variable es, desde luego, la capacidad de expansidn que tenga el proyecto de desarrollo
sin secularizacién, Para ello cuenta, ademds de sus recursos propios, con los medios
de comunicacién y otros recursos del orden establecido.

El proyecio de la teologfa de liberacidn ha recorrido bastante camino, pero las
direcciones contrapuestas cuentan con muchos recursos. Yo dirfa que ain no se vis-
lumbra el desenlace. Pero que, sea cual sea, 10 que estamos viviendo ya merece la
pena. Lo demds, Dios dir4.

A lo mejor lo que resulta es la coexistencia dentro de un pluralismo incom-
ponible, hasta que el tiempo vaya decantando las opciones. Mucho tendrfamos que
aprender todos para que esto fuera posible, Para mf serfa sin duda lo mejor. Que fue
lo que pasé al principio (Hch. 5,34-39).
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