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En los iltimos aflos se ha extendido en América Latina una nueva manera de
vivir la religiosidad cristiana y de reflexionar acerca de ella. El tema mismo, por
otra parte, ha ido atrayendo de modo creciente el interés de los medios sociales y
politicos del continente, desde las comunidades campesinas, de pobladores,
sindicatos y partidos o movimientos de liberacién, hasta los aparatos represivos
de los estados y el propio gobiemo nortzamericano. Asistimos a una renovacién
del papel social y politico de la religién que no era previsible o sofiable en
América de la primera mitad de esie siglo, La proximidad del reino y el {in de la
dominacién capitalista, los texios sagrados y la justicia social, 1a salvacién y la
liberacidn, la teologfa y la vida del pueblo humilde, se han vuelto 16picos afines
entre si, y se busca un auténtico compromiso y solidaridad con los pobres
explotados que luchan por su liberacidn.

{Qué ha sucedido en Ia Iglesia, cuyas jerarquias hace apenas 30 aflos bendecian
a los "libertadores” que aplastaban a Latinoamérica de Guatemala a Argentina?
LQué estd cambiando, y esto es mucho mis profundo, en la manera de ser
creyente y de ser Iglesia en América? ;Qué lugar y qué perspectivas tienen la
teologia de la liberacién y la Iglesia 1lamada popular, en la agonfa que viven los
pueblos y en la imprescindible era de cambios que exige 1a regién? Estas y otras
interrogantes muestran muy claramenie la necesidad de conocimiento —entre
otras necesidades— que tenemos de estas realidades de nuestro tiempo. En buena
medida los analistas sociales estamos insuficientemente preparados para plan-
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tearlas bien, no digamos ya para responderias. Una parte de los cientificos
sociales latinoamericanos no parece incluso tomar en cuenta el tema todavia,
ausencia de consecuencias mids lamentables en el caso de los que estin com-
prometidos con las demandas y las causas populares. Son los intelectuales
cristianos los que realizan casi toda la reflexién existente sobre la renovacién
cristiana y sus perspectivas respecto a la liberacién. Sin embargo, por su evidente
importancia, el tema se impondri sobre los obstdculos que han levantado la
histona y 1a cultura.

En el medio cubano, de antigpo tan laico, y con una imeligiosidad muy
multiplicada par el choque Iglesia-revolucién de los primeros aflos 60, la cues-
1i6n ha llegado durante un cuarto de siglo por la via de la solidaridad sostenida de
nuestro pueblo con las luchas de liberacién latinoamericanas. Camilo Torres, por
ejemplo, es para nosotros uno de los héroes populares que representa a todos los
caidos luchando por la liberacién latinoamericana, cristiano o no, sin exclu-
siones; la revolucién cubana ha reconocido siempre, expresar activamente, el
derecho de los cristianos a participar en el proceso de cambios sociales impres-
cindible en la regién. El triunfo sandinista de 1979 fue decisivo para mostrar a
todos en América la importancia de 1a participacién cristiana, tema que Fidel
Castro habia abordado varias veces con extraordinaria lucidez durante los 20 afios
anteriores. La guerra de liberacién salvadorefla, el conocimiento creciente de la
actividad y el pensamiento cristianos, la relevante participacién de religiosos en
la reunién sobre la deuda externa de julio de 1985, la entrevista de Frei Betlo a
Fidel (Fidel y la religién), tan difundida, son hitos recientes. Cuba acmal, con
sus inmensos logros y su indeclinable profundizacion del proceso de liberacin,
su socialismo marxista leninista y su vocacién lalinoamericana, participa en
condiciones privilegiadas en un encuentro de las rafces y los proyectos de libera-
cién de los pueblos latinoamericanos que tiene necesariamente que incluir a los
cristianos.

Este articulo se inscribe, en sus propdsitos y limitaciones, en el aspecto del
conocimiento, uno més de los que deben concurrir a aquel encuentro, pero en
modo alguno un aspecto desdefiable. Deja sin tratar por tanto un tema decisivo:
los movimienios populares cristianos, sus formas organizativas y sus acciones, y
la participacién cristiana en los procesos populares de liberacién. Por otra parte,
dentro de la produccién cristiana latinoamericana escrita no recoge priclicamente
nada de la pastoral de cierto nimero de obispos del continente que han asumido
posiciones muy avanzadas junto al pueblo, y cuyo prestigio, autoridad y con-
duccidn desempeflan Lambién un importante papel; tampoco analiza los nume-
rosos textos de sacerdotes, hermanas y pastores evangélicos que tienen iguales
posiciones. Por iltimo, no tratamos aquf 1a teologia de la liberacién elaborada
por protestantes, que tiene sin duda importancia desde los inicios de ese movi-
miento.
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CRISTIANISMO Y LIBERACION 1

Al acercarse a la teologia de 1a liberacidn,! lo primero que resalta es que s¢
trata de un cuerpo de pensamiento latinoamericano. La teologia cristiana es, na-
wralmente, de origen europeo, y Europa la ha regido casi hasta hoy. La
formacién misma de los tedlogos de la liberacién, el patrimonio culmral que
aprendieron, 1a lengua de la teologia, sus temas, sus métodos, tenfan que ser,
forzosamente, eurgpeos.2 Y sin embargo, el ema, el modo de aproximacion a
sus objetos de estudio, la eleccidn misma de esos objetos, las circunstancias
pricticas, efectivas e intelectuales de produccién de la TL, son americanos.

{Cémo pudo llegarse a esto? La pregunta es necesaria, ¥ no s6lo por méwodo:
la TL forma parte del monco de la Iglesia y del cristianismo mundial, de su
historia reciente y, muy probablemente, de su futwmo. Ademds, la TL y las
iglesias no estin suspendidas en un espacio que llenan con sus libros, sus
pronunciamientos y sus debates, sino que forman parte del complejo desarrollo de
las sociedades posterior a la segunda guerra mundial; 4mbito histdrico que en
América se caracteriza, entre otras cosas, por una carrera casi palpable por inclinar
la modemizacién (usemos el témino) de las estructuras sociales, y de su
comprensién par parte de los implicados, hacia el mantenimiento del régimen
existente o hacia su cambio radical, una carrera entre represién, reforma o
revolucién. La TL no escapa a esos condicionamientos; les debe a ellos mucho de
su configuracién primera, aunque afirmé su autonomia, como toda realidad, y
achia ella misma como modificadora de circunstancias. El curso actual y las
perspectivas de la TL no pueden conocerse sin las instancias de sus
condicionamientos.

El equilibric de fuerzas que sucedié en Europa a las turbulencias de los
primeros afios de posiguerra se plasmé {inalmente en una limiwacién precisa de
las luchas de clases en el seno de cada pafs, y en una suente de pacto social que
amplié la participacidn de los sectores nativos de la poblacién en los gajes de un
crecimiento econémico notable, En el seno de ese capitalismo "maduro” o "tar-
dio” predominaron, al fin, formas democriticas aceptables respecto al discurso
clasico. En el terreno religioso, el alejamiento de las priclicas, y aun de las
creencias, se acentué en buena parte de la poblacién eurcpea.

A pesar de la militancia del Papa Pio X en la guerra fria, en la Iglesia
catblica se fue abriendo paso una sensibilidad hacia las cuestiones sociales que
super6 las posiciones de la doctrina social expuesta en las enciclicas de Ledn X1
y Pio XI. Por otra parte, el humanismo integral y Ia nueva cristianidad
enunciados por el filésofo Jacques Maritain sirvieron de marco a una consi-
deracién cristiana mis activa de las realidades del mundo, que concurrié a dar
relevancia al papel de los laicos y, por iltimo, a la fundamentacién de los
partidos socialcristianos contemporéneos, Los movimientos apostélicos renova-
dos, la propuesta de "ver, juzgar y actuar,” las experiencias de actividad pastoral
con obreros y de "didlogo” con marxistas, van marcando la apertura eclesidstica
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No puede entenderse el extraordinario avance gue sobrevino en los aflos 60 sin
atender también al intenso trabajo teolégico europeo que lo precedid y acompaflé.
{Cémo ser cristiano después de Auschwitz?, se preguntaban, pero no se limitaron
a bucear en el andlisis de la persona. Teologia de las realidades terrestres,
reflexién sobre las dimensiones sociales de los dogmas, teologia de la historia,
teologia politica, de los laicos, del trabajo, son los apellidos teolégicos de una
renovaci6n intelectual. El peligro de la desaparicién de 1a fe se les hacla visible,
pero serfa superficial y muy erréneo ver en su "salida al mundo” un signo
oportunista, Se produjo una renovacidn teoldgica que ligd el devenir histdrico al
intento de autocomprenderse, antropologizé sus concepciones de la revelacién, se
planted a la Iglesia misma como un lugar teoldgico y vio la necesidad de romper
con la separacién Iglesia-mundo y valorizar la actuacién humana,

El Papa Juan XXIII (1958-1963) desempefié un papel muy relevante al abrir
paso a los cambios en la Iglesia catélica. Con gran finmeza y ricas intuiciones
superd los horizontes de la propia institucidén vaticana, exigié a la Iglesia prac-
ticar un ecumenismo real, "reconocer los signos de los tiempos,” abrirse al mun-
do contemporineo y sus problemas, incluidos los de los pafses subdesarrollados,
ser "Iglesia de los pobres,” reencontrarse y cambiar en medio de "las miserias de
la vida social que claman venganza en la presencia de Dios."® Al Concilio
Vaticano II (octubre de 1962 a diciembre de 1965) que €l convocd se le ha
considerado el acontecimiento més importante en la vida de la Iglesia catdlica de
los \ilimos siglos; en 1odo caso marcé el fin (lardio) de una época en la historia
de esa institucidn,? y abrié cauces que todavia pugnan por alcanzar una amplitud
que el concilio esbozd.

El Papa Pablo VI (1963-1978) continué la obra de Juan XXII, dando fin al
concilio, auspiciando la concrecién de las ideas principales de éste en documentos
rectores y en la creacidn o impulso de instancias y funciones dentro de la Iglesia
que desarrollaran el espfritu del Vaticano II.5 Ese esplritu era para Pablo VI lo
més importante —"debemos pensar de una manera nueva,” declaré en enero de
1966— para continuar 1a puesta al dia y la apertura de la Iglesia a los problemas
de! mundo de hoy. Una vasta reforma se produjo, y ésta tendid, no s6lo a
modernizar la Iglesia, sino a permitir que en su seno llegaran a caber actividades
como las de los movimientos populares cristianos® y 1a TL.

Sin embargo, hoy esid claro para los implicados que la Iglesia del Vaticano I
y del postconcilio facilitd, pero no fue la causa ¢ impulso principal de la TL, y
ain menos de los movimientos populares cristianos. El Vaticano II fue un
evento europeo que miré al llamado tercer mundo desde la Europa capitalista, una
region que asimilé la descolonizacidn afroasidtica desde su desarrollo y su etapa
de auge econdmico, y la integré en buena medida a relaciones neocoloniales. La
dptica mundial del capitalismo europeo pudo ahora integrar desarrollo econémico,
democracia politica con pluralidad de partidos e ideologias, y "cooperacién para el
desarrollo” del tercer mundo, en un marco de crecimiento de la importancia de los
organismos y foros intemacionales, y también de contradicciones limitadas de Eu-

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Cafas"



CRISTIANISMO Y LIBERACION 133

ropa con Esiados Unidos, El concilio y el postconcilio caben, a pesar de sus
irreductibles especificidades, dentro de los mairgenes de la sociedad europea que
describimos, y desde ese 4ngulo son expresién también de una madurez que
reconoce la necesidad de reformas.

En su didlogo con la modemidad y con el no creyente, en su planteamiento de
1a Iglesia como pueblo de Dios y de la autoridad como servicio, el concilio y sus
consecuencias no traspasaron la frontera de un reformismo europeo. No hay un
movimiento catdlico que esté inspirando o formando parte de un proceso europeo
que vaya mis alld, ni hay un florecimiento del cristianismo hoy (la Iglesia pasa
por "un tiempo invernal,” alirmé poco liempo antes de morir el famoso tedlogo
Karl Rahner) en Europa.? Se han levantando voces muy criticas entre la jerarquia
que atribuyen precisamente a las supuestas desviaciones producidas después del
concilio una cosecha de decadencia, descrédito y desunidn; esta reaccién ha
criticado a los tedlogos progresisias, presionado a conferencias episcopales e
influido en la designacién de numerosos obispos y cardenales conservadores. Los
resultados del sinodo de diciembre de 1985 muestran méis un equilibrio entre
impugnadores y defensores que un avance cierto, a 20 affos del concilio.

Era 16gico que entre los temas fundamentales propuesios por Juan XXIII al
concilio fuera el de los pobres el que wvo menos desarrollo, y que estuvieran
ausentes "temas tan latincamericanos como la profecia, el Jesis liberador, el
Dios de la vida, las comunidades de base, la persecucién y el martirio."8 EI
mundo modemo al que exige Gaudium et Spes asomarse a la Iglesia es el mundo
desarrollado, y la receta que propone Populorum Progressio al subdesarrollo, que
tan fuertemente denuncia, es la del desamrollismo: se pide al primero justicia y
técnica, las cuales, concedidas al segundo (al llamado tercer mundo), eliminardn la
pobreza, llevardn al desarrollo y conjurardn el peligro de las revoluciones. No hay
que subestimar el lugar que abrieron, en una institucién tan vertical y estructurada
como la Iglesia catdlica, las transformaciones y el espiritu conciliares; pero
tampoco puede desconocerse el peso actual de sus limitaciones y eventuales
Terocesos.

m

En la América Latina de los aflos 60 se eslaba produciendo precisamente la
bancarrota del desarrollismo, ideal formulado en la coyuntura favorable de finales
de los 40, La exportacién de productos primarios en condiciones desventajosas de
intercambio no pudo ser superada, la industrializacién limitada no enconir§ mer-
cados externos, la mayorfa de la poblacién rural permanecié superexplotada y
fuera de la vida modema; pronto el imperialismo norteamericano se lanzé al con-

‘trol a fondo de la regién mediante la transnacionalizacidn, los mecanismos
comerciales y financieros, y mediante un conjunto de medios de extorsién y
agresion, la sujecién de las polilicas econémicas y las actuaciones de los estados
a los intereses supremos norteamericanos. La reflormulacién del pacto neocolonial
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—sin olvidar 1a extrema diversidad de situaciones particulares— arrastté a
gobiemos populistas, influy en los procesos de modemizacién capitalista de
muchos palses, mantuvo la despiadada explotacién en el campo a pesar de
desarrollos capitalistas agrarios, reorientd a las burguesias de cada pais en
sentidos cada vez mds antinacionales y exigi6 13 apelacién a regfimenes muy
represivos.

La acelerada urbanizacidn sin desarrollo nacional consumé la marginalizacién
de enormes sectores urbanos. Las formas tradicionales de vida y los patrones de
conducta de muchos millones de personas fueron forzosamente desquiciados, pero
en general su pobreza no disminuyé, y su seguridad ante el rabajo, la vivienda,
1a salud y el futuro personal y familiar no mejoraron sensiblemente. Sus expec-
lativas aumentaron de manera ripida, y también sus desilusiones: de ambas se
llen6 entonces 1a vida de los pobres, y también la de una parte de los sectores
intermedios de las sociedades.

La modernizacién monstruosa a que ha sido sometida América Latina es el
marco inexorable de todo pensamiento que pretenda tener incidencia social en ella,
y de todo proyecto de cambio. En esta regién se han sumado como en ninguna
otra la complejidad de contradicciones del mundo actual, y su conocimiento es
una bnjjula imprescindible.

El mismo régimen politico capitalisia estd sometido a tensiones extremas.
Las ideas democrdticas burguesas, tan antiguas en el seno de las minorias, van
encontrando campo y necesidad de aplicacién masivas, porque en ellas parecen
confluir intereses nacionales, aspiraciones populares y la propia creciente
influencia cultural norteamericana, A la vez, son superadas por la representacién
de poderes mucho mis efectivamente populares, e incluso socialistas, cuya
realidad respectiva en Nicaragua y Cuba estd a la vista, Sin embargo, la
modernizacién con superexplotacién, neocolonizada, excluyente, exige un patrén
represivo de Estado y de relaciones entre clases que lleva una y otra vez a la
dictadura y a matanzas salvajes y organizadas, incluso en los pafses en donde se
habfan obtenido crecimientos econdmicos fuertes, y més o menos sostenidos, y,
donde se habfan desarrollado cierto niimero de instituciones democraticas.

El reformismo resultaba (y resulta) ya imprescindible en el continente para
mantener el capitalismo, pero a sus modelos les falta una y owra vez lo indis-
pensable: el minimo de redistribucién de riqueza y servicios sociales que sea
efectivo; un grado de organizacién con libertades polilicas y de la sociedad civil
que garantice el consenso, el avance progresiva del régimen y los anticuerpos de
la revolucién.

Para la mayoria de la poblacién latinoamericana en los aflos 60 la pertenencia
a partidos polilicos era nula o ineficaz en cuanto a promocién de un cambio
social efectivo; lo mismo puede decirse de los sindicatos y demds organizaciones
populares. No se debe creer, sin embargo, que no existfan rebeldias activas o que
éstas no eran numerosas; la agilacién, protestas y revueltas populares por de-
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mandas inmediatas y por causas antidictatoriales enfrentaron a todo esle proceso
como pudieron, y constimyen una de las condicionantes fundamentales que hay
que tener en cuenta. Y en la conciencia social de la gran masa se fueron abriendo
Ppaso representaciones més naturales del mundo, de la mano de la urbanizacién,
las relaciones mercantiles, la expansién de las matriculas escolares, 1a extensién
del alcance y difusién de los medios masivos de comunicacién, el mayor cono-
cimiento de los sucesos del mundo. Las realidades politicas y sociales, las ideas
acerca de ellas, comenzaron a mostrar sus propios contornos.

El wriunfo de la revolucién cubana fue la primera gran irrupcién de los pobres
en la historia en este continente. Sus ripidos avances en el proceso de liberacidn,
su enfrentamiento vertical ¢ intransigente con el imperialismo norteamericano, y
su internacionalismo, se convirtieron en un polo de gran atraccién en el escenario
americano. Cuba demostré con fuerza dramética que 1a miseria, la impolencia y la
desgracia del individuo respecto a la sociedad en que vive no proceden de su
destino ni de su naturaleza individual; que es posible para los pobres vencer el
aparato represivo, tomar el poder y redistribuir las riquezas sociales; que es po-
sible emprender el camino de la humanizacidn de la existencia, la promocién de
las capacidades y el desarrollo para todos en una sociedad americana. Y todo en un
pequeflo pafs en la boca del Golfo de México, al norte del Caribe, a los pies
mismos de Estados Unidos.

El ejemplo cubano animé extraordinariamente a las rebeldias latinoame-
ricanas, contribuyendo a darles confianza en sus fuerzas, cerleza en la posibilidad
de triunfar, radicalizacién de los medios y de los objetivos de la lucha,
materializacién en América de las ideas de la liberacién y del socialismo. Pero no
s6lo afectd al campo popular. La polltica norteamericana hacia América Latina se
multiplicé en su actividad y recomi6 toda la gama del intervencionismo, a la vez
que promovia o ayudaba a crear altemativas reformistas. Las burguesias y todos
los intereses opuestos a los cambios profundos del continente anatematizaron de
todas las formas posibles a la revolucién cubana. La consigna central del
gobiemo democristiano chileno de 1964-1970 fue "revolucién en libertad.”

Esta era la simacion, en términos generales, cuando la Iglesia latinoamericana
recibié el impacto del Concilio Vatcano 1I. Los propios te6logos latinoame-
ricanos han expuesto cémo sucedi, y han valorado criticamente los significados
y los aportes.? Sélo quiero destacar aqul algo que es obvio en las primeras obras
de 1a TL: 1a negacién radical del orden social injusto vigente en el continente, la
perspectiva tedrica desde Latinoamérica, que asume en general 1a llamada tearfa de
la dependencia para explicar aquel orden social, la critica al desarrollismo y el
reclamo de un proceso liberador, la exaltacién de la praxis como punto de partida
del wabajo teolégico y de la actitnd cristiana, la exigencia a la Iglesia de
comprometerse en la lucha de los pobres, un lenguaje independiente que pun-
tualiza la diferencia de temas, enfoque y actitud de la nueva ieologia, aunque
siempre reconociéndose dentro del universo teolégico y eclesial,
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Esto es, en su origen la TL tiene una coyuntura propicia en el gran mo-
vimiento reformador europeo epitomizado en el Vaticano I, pero su formulacién
primera es producto de una aprehensién profunda y radical de la situacién concreta
de América Latina. Ha resultado sorprendente para muchos entre los no creyentes
el radical discurso de la TL (y seguramente también para los cristianos
conservadores o tradicionales). Cuando revisamos sus escrilos no encontramos
referencias suficientes a un pensamiento teoldgico latinpamericano avanzado
anterior a ellos, del cual la TL fuera continuadora. Los creadores de la TL son,
por otra parte, hombres formados en los centros del pensamiento teoldgico de
Europa, por tanto "tedlogos de verdad,” con conocimientos profesionales y
capacidades que nadie dentro de la Iglesia les discute. Se puede inferir de todo esto
que la formulacién primera de la TL es el resultado feliz de un instrumento
intelectual que marcha hacia el Iimite fijado a sus posibilidades (europeo, refor-
misia), pero que en manos de quienes estdn inmersos en una sociedad de urgencias
y estructuras diferentes, para ser itil a sus praxis tiene que trascender aquellos
Ifmiles y producir planteamientos revolucionarios.

Si bien esto es cierto, resulta, sin embargo, insuficiente. La Iglesia latino-
americana misma, muchas de sus pricticas y aclitudes, desempefiaron un papel
importante en el surgimiento de la TL. El desarrollo de movimientos cristianos a
partir de la Accién Catdlica en los medios estudiantiles, obreros, campesinos; las
escuelas radiofénicas y las actividades de educacién popular, la aparicién de las
primeras comunidades de base, son manifestaciones organizadas de una voluntad
de participacién. La orienlacién vaticana y los organismos eclesiales que tienen
su centro en Europa estd presente en la mayoria de ellas, asi en la creacién de
érganos como el CELAM y la Conferencia Latinoamericana de Religiosos
(CLAR), como en [a creacidn de partidos democristianos en varios pafses para
movilizar la actuacién "en cristiano” hacia el apoyo politico de un capitalismo
renovado o reformado. Pero los resultados practicos desbordaron parcialmenie los
proyectos originales.

Frente a los viclenios y ripidos avances de las ideas y las luchas de liberacién
nacional y socialista, por una parte, y de la modernizacién capilalista neocolonial
por ofra, en nuestro continente resultaban insuficientes los canales de orga-
nizacién y de conciencia politicos. Se abri6 un ciclo de luchas populares de todos
modos, con su entorno de concientizacién, de agitaciones e inquietudes sociales
correspondiente, con la impaciencia que caracteriza a las necesidades sociales
ciertas. Es aqui que la conciencia y las formas organizalivas cristianas se
radicalizaron, ocupando parte del espacio politico por llenar. Esta comprobacién
no debe llevar a lamentaciones por demds imitiles: la conciencia social es una,
son los individuos los que entran o no en las luchas que cambiardn las sociedades
y los cambiardn a Ia vez a ellos mismos.10

No fue, no podia ser, homogéneo ese movimiento, hijo de la diversidad de
clases sociales, de elnias y de culturas regionales y nacionales donde esti en-
raizado el cristianismo latinoamericano; referido a la instilucién eclesidstica, con

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Cafas"



CRISTIANISMO Y LIBERACION 137

sus niveles de autoridad y autoritarismo, sus criterios pastorales, su conser-
vadurismo y sus prejuicios poliicos. Sus manifestaciones son de una gran
diversidad,!! pero en conjunto cumplen un itinerario que deja establecido un papel
para la Iglesia (;més de uno?) en la vida social y politica latinoamericana actual,
y la actividad de los movimientos populares cristianos como una parte impor-
tantfsima de esa Iglesia. Dejando provisionalmente a un lado la cuestién tedrica
de la funcién social de la religién en el mundo contempordneo, la constatacién
prictica que puede hacerse en América Lalina es que —sin perder sus funciones de
legitimacién y de justificacién dentro del bloque dominante en las sociedades
capitalistas— la fe religiosa asume también formas organizativas y de conciencia
diferentes e incluso opuestas tolalmente a la dominacién capitalista.

La segunda cuestién, intimamente ligada a la primera, es que numerosos cris-
tianos —y entre ellos los que hacen TL— soslienen que aquella conciencia y
organizacién opuestas a la dominacién son la respuesia cristiana obligada al
momento histdrico que vivimos, la praxis que identifica lo que es ser Iglesia hoy,
que dimana de ella, o la base de su reinvencidn, lo que permile representarse el
reino, y comenzar a construirlo, interpretar 1a Escritura y la tradicién, asumir a
Cristo y su mensaje, obtener la salvacién (ante todo, identificarla), prestar
servicio como misién del cristiano y de la Iglesia.

En resumen, existe todo un conjunto de fe, de representaciones, de pensa-
miento y trabajo teoldgico, que se reclama productor de pensamiento y actitud
liberadores, y que reclama para su actividad el objetivo prictico de concurrir a la
liberacién de los hombres en Latinopamérica. Que sean minorfa numérica respecto
a la totalidad de los creyentes e instituciones eclesidslicas, no es més que un dato.
Que conciban la liberacién al interior de sus propias ideas, convicciones y fe
religiosas es algo cuya importancia dificilmente puede ser exagerada.

Ya en la reuni6n de tedlogos latinoamericanos celebrada en Petrépolis (Brasil)
en marzo de 1964, el peruano Gustavo Gutiémrez planted que 1a teologfa debfa ser
una reflexién critica sobre la praxis. En los aflos siguientes continud, desde esa
posicién, tratando el tema de la pobreza, en lo que &l mismo llamé "hacia una
teologfa de la liberacidn.” A inicios de la década se habfa reclamado en medios
cristianos brasileflos la necesidad de didlogo con los marxistas; "en Brasil, la
izquierda catdlica produjo entre 1959-64 una serie de textos bisicos sobre la
necesidad de un ideal histérico cristiano, ligado a una accién popular..."12 Una
sucesién de encuentros teoldgicos entre 1964 y 197113 sirvié para socializar los
puntos de vista y los temas, para autoidentificarse y relacionarse, en lo que ya
todos convinieron en llamar teologla de la liberacién. En medio de ese tiempo
ocurri6 en Medellin, la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (CELAM), cuyo tema era la transformacion de América Latinaa
1a luz del Vaticano IL

Medellin resume el alcance de 1a puesta al dia de 1a Iglesia institucién en Amé-
rica Latina. Reconocid que la pobreza predominanie era fruto de las relaciones
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de poder, econdmicas y sociales vigentes, denuncid 1a pobreza "y ¢l pecado que la
engendra;” calificd de "violencia institucionalizada" Ia situacién de injusticia
prevaleciente "en muchas partes” del continente, y ante la “tentacién de la violen-
cia” que aquella engendra se pronuncié por la paz, pero una paz condicionada por
la justicia. Se dirigi6 abiertamente a "todos los hombres que en este continente
tienen hambre y sed de justicia,” Postuld ¢l amor a los hermanos y a Cristo
como gran fuerza liberadora y planted que donde no exisle paz social y si injustas
desigualdades, "hay un rechazo del Sefior mismo." Expone la situacién concreta
de América Latina y su momento histdricol4 y pide mostrar "el rostro de una
Iglesia auténticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder tem-
poral y andazmente comprometida en la liberacién de todo ¢l hombre y de todos
los hombres."

Medellin fue un momento én que habfa en América una gran conciencia de
que tenfan que sobrevenir cambios profundos; para muchos las revoluciones
parecian inminentes o ya comenzadas; el desperiar de Iglesia coincidié con é1.13
Es muy importante tener en cuenta los cambios que afectaron aquella atmdsfera
después de los primeros aflos 70. La Iglesia institucional no volvié a alcanzar un
momento como el de Medellin,'6 el propio CELAM perdi§ paulatinamente su
caricter impulsor hasta convertirse en lo que es hoy, y la tercera conferencia
(Puebla, 1979) fue precedida de una lucha ardua entre los que querian plasmar una
involucién y condenar incluso a la TL, y los que reafirmaban la corriente
renovadora y pretendian profundizarla. Los texios de Puebla y la actividad paralela
de tedlogos de la TL que fueron acompafiando a obispos y cardenales progresisias,
ya que los organizadores no les habfan dado lugar en los equipos de expertos,!?
iestimonian ese enfrentamiento,

Puebla recogié planteamientos esenciales de Medellin, precisd y ain avanzd
en algunos puntos, y también expres6 el impacto de la ofensiva conservadora que
condicionaba la aceptacidn de la TL a definiciones muy restrictivas de la misma.
Dado el verticalismo de 1a Iglesia instilcional, su unidad y lo expresado en sus
documentos tienen una enorme importancia, de.modo que las citas y comentarios
del Vaticano II, Medellin, Puebla, y de las iniciativas de Pablo VI (como el
sfnodo vaticano de 1971 o la Octogesima Adveniens) adquirieron un gran peso en
los debates. Ellos son un terreno ganado ya, que favorece la aclividad de 1a TL y
de los movimientos populares cristianos, a pesar de la revisién de tendencia
conservadora realizada en la Iglesia en los 1ilimos aflos.

Ya en 1962 Juan Luis Segundo habfa esbozado el problema de las contra-
dicciones entre la estructura de la Iglesia y su misi6én.1® Casi 20 afios después, en
Iglesia: carisma y poder, Leonardo Boff desarrollé a fondo la cuestién;!? préc-
ticamente todos los tedlogos de la liberacidn han tratado el tema a lo largo de
esos aflos, y hasta hoy. La incorporacién del andlisis de la propia Iglesia con el
auxilio de las ciencias sociales es otra caracteristica del pensamiento teolgico de
laTL.
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En ¢l tereno prictico eclestal, el camino andado en los 60 y en los 70, aun
desde puntos de partida desarrollisias y modernizantes, democristianos y social-
cristianos, de asistencialismo social 0 exierna comunicacién con "el pobre,"20
fomé en miles de cristianos latinoamericanos una nueva conciencia, receptiva y
activa ante las luchas y demandas populares, y produjo un cambio en su
autoidentificacién como cristianos y en su idea de comunidad e Iglesia cristianas.
Esto se multiplicé en formas organizativas, en publicaciones, en divulgacion y
educacién popular. El compromiso activo devine militancia en muchos, en
organizaciones cristianas ligadas al movimiento popular, y directamente en orga-
nizaciones populares revolucionarias también, La represién brutal de estas dos
décadas cred también un extenso martirologio crisliano, sangre vertida que a la
vez forma parte inseparable del acervo popular revolucionario latincamericano,

Una parte del clero asumid también la prictica mds alli del terreno moder-
nizante. La pastoral entre 1a gente mds humilde de la ciudad y del campo, ¢l com-
promiso concretado, nutrieron de vivencias y experiencias a muchos. Organi-
zaciones 0 grupos sacerdotales contribuyeron a hacer mds efectiva la presencia e
influencia del clero avanzado, y a esto se uni6 la actitud de respaldo, y en varios
casos de conducci6n, de obispos esclarecidos de diversos pafses.2! El autorita-
rismo jerdrquico y el paternalismo clerical han perdido terreno como resultado de
la actividad de esas vanguardias de 1a Iglesia. Y ya son numerosos los sacerdotes
—y algunos obispos— que han pagado con la vida su amor prictico al pobre o
su entrega militante a la causa popular.

v

La antovaloracién y la metodologfa de la TL nos ha hecho asomamos a sus
contenidos ya en el curso del andlisis de sus condicionamientos eclesiales y
sociales. Ahora trataremos de sinletizar una exposicién de sus temas y contenidos
fundamentales, no con la pretensién de exponerlos totalmente —mucho menos de
preseniar de manera exhaustiva la TL, lo cual esti fuera de nuestras posibi-
lidades—, sino de suminisirar al lector no iniciado elementos indispensables y
que lo animen a leer a los tedlogos mismos, y con el fin de tratar la situacion
actual y adelantar algunos criterios nuestros.

La cuesién misma de quién hace TL evidencia que para esios telogos se trata
de una nueva manera de hacer leologia. Ellos parten de que la reflexién teoldgica
se encuentra en la masa de los creyentes, en la inteligencia de su fe, en la
experiencia espiritual de Dios como el Dios de los pobres y del pobre como lugar
del encuentro con Dios, en la confrontacién de la fe cristiana y la situacién de
opresién, en la préclica histdrica de la liberacién del pueblo pobre y creyente
latinoamericano.2 Por tanto, la TL no se inicia con el tedlogo, ni se reduce a su
actividad "profesional,” Richard distingue tres formas de TL: espinitual en la
prictica de 1a liberacién del pueblo, orgénica en las comunidades eclesiales de ba-
se (CEB) y teclogfa profesional. Los Boff las clasifican como popular, pastoral y
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profesional, de acuerdo a camacterfsticas que enumera, referidas a su grado de
elaboracién, relaciones con la prictica, 16gica, método, lugares de aplicacién,
productores y productos. Gutiémez, que trata el tema a lo largo de toda su obra, la
llama "una reflexién que nace desde el reverso de la historia."”

La funcién del tedlogo adquiere una nueva importancia desde esa perspectiva,
a la vez que se reduce bruscamente la pretensién de dominio desde la funcién in-
telectual que caracterizé a la teologia. Forma parte de la wologfa explicar el lugar
del te6logo?? y los condicionantes hisiéricos —por tanto cambiantes— de 1a teo-
logia. Se comienza asf a desplegar un problema que en el caso de las ciencias so-
ciales ha sido consecuencia de comprender 1a historizacién de lo intemo de 1a pro-
duccién misma de conocimientos, y el modo como los condicionamientos socia-
les intervienen en el campo cientifico social; un problema complejo en sl mismo
y en sus consecuencias practicas, que tiene larga historia en el caso del marxis-
mo,

Los pobres, la liberacién, 1a unidad de la historia, la espiritualidad, la relacién
entre fe y politica, el amor y la violencia, son temas que se presentan como
inevitables ante la TL. Los tedlogos los asumen y los desarrollan, los trabajan
teol6gicamente; los resultados varian de acuerdo a condicionamientos especificos
y a caracteristicas individuales. Ya se puede hablar de una trayectoria en el tiem-
po, con algunos indicios de cambios, y también hay diferencias que algunos lle-
gan a agrupar en tendencias. Pero el fendmeno tiene suficiente unicidad para poder
referirse a sus temas, a sus posiciones y a su manera de hacer teologfa. Tiene
también, y esto es de la mayor importancia, la interpretacién o percepcién que
hacen de la TL los medios sociales y las instituciones implicadas cn el
cristianismo: que se comresponda 0 no totalmente con sus conlenidos tedricos
puede ser materia de malos entendidos y de aclaraciones, pero indican un sentido
general de la TL y unas necesidades sociales a las cuales también se debe Ja TL, y
ambos forman parte de su realidad.

{Cdmo ser cristiano en un mundo de miserables? ;Con qué lenguaje decir a
los que no son considerados personas que son hijas e hijos de Dios? Preguntas
como éstas se hacen los tedlogos a partir de la constatacién de la situacién de
miseria, de injusticia y explotacién en que viven las mayorfas latinoamericanas,
La mediacién socioanalitica?4 de 1a TL se propone conocer las condiciones reales
en que s¢ encuentra el oprimido y sus causas. Este es el campo donde es mis ge-
neral y aceptada la utilizacién del marxismo por la TL; mis diferenciada es la
aceptacion en lo que se refiere a las luchas de clases de los oprimidos. Para Ia TL
el pobre es explotado econémicamente, oprimido, marginado, discriminado racial,
sexunal o culturalmente.

La pobreza no es méas "una fatalidad" ni algo que hay que aceptar y ante lo
cual hay que resignarse. La pobreza material es un estado escandalose, condenado
en las Escritoras, la tradicién cristiana e incluso en parte del magisterio eclesids-
tico. La pobreza espiritual del cristiano no es simplemente desprenderse de rique-

zas, es tener una total disponibilidad ante Dios; es estpcra.r y acoger a Dios.
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Gutiérrez plantea 1na sintesis: "la pobreza cristiana, expresién de amor, es
solidaria con los pobres y es prolesta contra la pobreza."? Segin los Boff, esta
solidaridad con los pobres tienc rafces propias, inherentes a la fe cristiana:
teoldgica (desde el Dios biblico), cristoldgica, escatoldgica (como en el juicio
final segin el evangelio de mateo), apostdlica (de la Iglesia primitiva) y
eclesioldgica (la opcidn preferencial por los pobres, proclamada en Medellin y
ratificada en Puebla).2é

La cuestién de los pobres en la TL no se limita al campo de lo social y eco-
némico; se sitiia al nivel de la fe. Esto 1a diferencia analfticamente de las ciencias
sociales, aunque las utilice. Bien entendida, la cuestién de la fe nos permite no
reducir la posicién de 1a TL a su dimensidn politica, ni a una interpretacién de la
realidad a partir de las ciencias sociales. "La funcién de 1a TL no ha sido, por lo
tanto, la de introducir la politica en la teologia, sino la de introducir la teologia
en la experiencia de Dios que el pueblo pobre y creyente realiza en su prictica
politica de liberacién,” ha escrito Pablo Richard.27 No es hacer ciencia o polftica,
pero sf ayudar a que el compromiso liberador de los cristianos sea més radical y
mids licido.28

Situarse, pues, en la perspectiva del reino de Dios es participar de la lucha por
la liberacién de los hombres oprimidos por otros hombres. La nocién de espi-
ritualidad ("seguimiento de Cristo,” serfa su sentido estricto) para la TL exige en
el cristiano una conversion al prdjimo —explicitado éste en el hombre oprimido
con los atributos que hemos descrito—, significando con ello una wansformacidn
radical de cada uno, encontrar a Crislo en €l proceso de liberacién y hacer de esta
actitud algo que incluya foda la actividad vital del individuo, que dé significado
como (otalidad a cada detalle y aspecto de su vida,

Esta espiritualidad se realiza dentro de¢ una comunidad, "es una aventura
colectiva.” Y es un proceso de conversidn y de aprendizaje en la praxis que no ter-
mina, que reclama el curso de la vida de los cristianos. Totalidad, comunidad,
biisqueda, formacién y dedicacién a lo largo de la vida; en [a riqueza Leoldgica de
este concepto de espiritualidad estd también 1a posibilidad de establecer una insos-
layable y fecunda confrontacién con las ideas revolucionarias de cambio total de
sl mismo,

Partiendo de la gramidad del amor de Dios, expresada en el lenguaje mistico,
en la contemplacidn, la TL busca en el lenguaje profético la denuncia de 1a situa-
cién de injusticia y despojo en que viven los pobres. De la unién de ambos sale
la teologia, situada en la historia y buscando eficiencia para la praxis que es
necesaria en esa situacién histérica. Se reivindica asi la oracién, se vuelve a
interpretar al Nuevo Testatamento y el conjunto de los libros de la Biblia, 2% y se
van desarrollando los temas de una cristologia y de una eclesiologia de la TL. Al
nivel pastoral y en la actividad cristiana influida por las nuevas ideas se extiende
ahora ]a relectura de 1a Biblia que encuentra un fortalecimiento de la e y de la
conviccién en que el camino del cristiano es el de esperar y luchar por la libera-

¢ién 30 . . .
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El concepto de liberacién de la TL recomre, como es natural, toda su pro-
duccién; sin embargo, mds que definido suele ser explicitado como prictica,
como necesidad, como proceso histérico, puesto en relacién con el pobre, el
oprimido, el cristiano, con Cristo, con Dios y con otros conceptos manejados
por la teologia. No obstante, los tres niveles de significacién del término que
expone Gutiérrez en 1971 son generalmente aceptados: a) "liberacién expresa, en
primer lugar, las aspiraciones de las clases sociales y pueblos oprimidos, y
subraya el aspecto conflictual del proceso econémico, social y politico que los
opone a las clases opresoras y pueblos opulentos;™ b) "concebir la historia como
un proceso de liberacién del hombre, en el que éste va asumiendo consciente-
mente su propio destine, coloca en un contexto dindmico y ensancha el horizonte
de los cambios sociales que se desean. Situados en esta perspectiva aparecen co-
mo una exigencia del despliegue de todas las dimensiones del hombre;" ¢) "... ha-
blar de liberacién permite otro tipo de aproximacién que nos conduce a las
fuentes biblicas que inspiran la presencia y el actuar del hombre en la historia
[...] Cristo salvador libera al hombre del pecado, rafz iltima de toda ruptura de
amistad, de toda injusticia y opresidn, y lo hace auténticamente libre, es decir,
vivir en comunidn con €I, fundamento de toda fraternidad humana,™!

Esos tres niveles pertenecen a "un proceso iinico y complejo que encuentra su
senlido profundo y su plena realizacién en la obra salvadora de Cristo."32 Sal-
vacién y liberacién quedan fntimamente relacionadas, y ambas nociones estin
enriquecidas de un modo que influye poderosamente en la reflexién teoldgica y en
la manera de ser cristiano. El sistema mismo de creencias, representaciones y
rituales religiosos, las instituciones eclesidsticas, son miradas a 1a luz de una fe
que se sienle histérica, humana, activa y critica. Las formas concretas —y los
conceptos abstractos— que habia adoptado la modernizacién de 1a relacién Iglesia-
mundo corren el riesgo de ser arrasadas por esta concepcitn realmente integradora
del terreno de la necesidad mds sentida por los pueblos latingamericanos y ¢l
terreno de las dimensiones mis hondas del cristianismo como fe, conciencia
popular y proyecio.

Es comprensible que tal idea de liberacion se considere extremadamente pe-
ligrosa por los beneficiarios y los defensores del orden y el sistema de explo-
tacién en América Latina, y por los burgueses y el gobierno de Estados Unidos.
Las profundas exigencias que envuelve el concepto de liberacidn estin articuladas
por una espirilualidad determinada: en la medida en que se es cristiano y comu-
nidad cristiana se pretende practicar el proceso liberador; ese proceso a su vez serd
el que los constituya como cristianos de hoy y de mafiana.

No se trata, por tanto, de la eleccién entre ser cristiano o ser revolucionario
radical en el curso de la lucha social, o0 de abandonar el sacerdocio o las creencias
religiosas como parte de un desarollo personal. Se trata de una reafirmacidn de la
fe y de un replanteamiento de qué es ser Iglesia y cé6mo serlo, que integra como
algo indispensable la praxis en defensa de los oprimidos, de los derechos hu-

manos y de los cambios profundos de las sociedades latinoamericanas 33
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La historia es una dimensién esencial en 1a TL. La afirmacién de la Iglesia
contempordnea de que no hay "dos historias,” sino una historia humana nica, es
profundizada por la TL, como ya se ha visto en citas y comenlarios anteriores.
Partir de la praxis histSricamente condicionada por los hombres es relacionar 1a fe
¥ la teologfa con el movimiento histérico de 1a humanidad. Varias consecuencias
importantes tiene esa posicién, Tanto el compromiso del cristiano y la comu-
nidad como la reflexién que los acompafia se renuevan y adquieren contenidos
nuevos en las sucesivas etapas histdricas. La "verdad” dogmdlica abstraida del
tiempo se hace inaceptable, 34 y se da paso a planteamientos tan ricos como el de
que la verdad evangélica es una verdad que se hace,

La reflexién misma sobre Dios busca, entonces, apoyo en el conocimiento
profundo del tiempo en que s¢ vive. Pero no es sdlo eso: la interpretacion de la
salvacién, del pecado, de la evangelizacién, elc., se enriquecen y se precisan 33
sin dejar de ser materia teoldgica. Por otra parie, se abre el camino para una
comprensién de la historia, de la religién y la Iglesia de los papeles sociales
desempeflados por ellas a lo largo de la historia. 36 Y por dltimo, pero muy im-
portante, s¢ emprende un trabajo de relectura de las Escrituras a la luz de esas
concepciones, fundando asf una verdadera cristologfa de la TL; se sitia en sus
lugares y condicionamientos histéricos a la radicién y el magisterio eclesidstico,
y se avanza en el lemreno eclesiolégico.

La utilizacién de los resultados obtenidos por las ciencias sociales, y en al-
guna medida sus métodos, como auxiliares del trabajo teolégico, deviene im-
prescindible, dado el propio nicleo central de la TL y su metodologfa. La nueva
teologia se fortalece con esa apropiacién, porque la ayuda a leer los hechos his-
téricos en funcidn profética. Relacionarse con las ciencias de modo indisoluble a
1a relacién entre fe y sociedad no es poco; buscar los signos que gufen la praxis
hacia un futuro esbozable y que permilan organizar la esperanza es todavia mucho
mis,

Al revisar los textos de los tedlogos de la liberacién que han estado a mi
alcance, y entre ellos algunos mds recientes que se han visto forzados a volver
sobre el tema,37 no encuentio razones para la tan reilerada critica eclesi4stica a la
TL por su utilizacién de las ciencias sociales; esa critica piensa que por ello la
TL tiene ¢l peligro de caer en graves desviaciones. Si algo puede advertirse es que
los tedlogos de la liberacién trabajan desde la teologia con las ciencias sociales;
la modemizacidn bien entendida de Iglesia deberfa mds bien aplaudir los logros
que en la asimilacién de esos instrumentos del conocimiento social ha hecho la
TL.

Parece haber un fuerte componente ideoldgico en esas criticas, sin olvidamos
de la fuerza que todavia tienen el conservadurisme y el tradicionalismo en los
medios cristianos (cuya historia, por cierto, puede conocerse mejor y puede tender
a superarse con ayuda de la TL). Mis all4 de una preocupacion excesiva porque el
proceso de secularizacién que ha caracterizado a las sociedades cristianas en los
iltimos siglos se vuelva una corriente peligrosa, “secularista,” dentro de la
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Iglesia (el hombre ya no serfa la imagen de Dios, sino al revés, lo divino seria
simbolo de lo humano, etc.), aparece la acusacién de que la TL introduce el
marxismo en el pensamiento y la prictica religiosos,3® peligrosa introduccién
que lleva sin remedio hacia el atefsmo.

{Por qué se pretende sacrificar uno de los aspectos mds importantes de la
"puesta al dia" preconizada desde Vaticano II, el abrirse a un conocimiento
profundo y consciente de las sociedades, al acusar a "algunas TL" de introducir "la
ideologfa” y el marxismo? Los tedlogos de la liberacién han apelado al buen
sentido de sus criticos cuando anotan un simple hecho muy visible: ninguno de
ellos se ha vuelto ateo en estos 20 afios, Derivaciones priclicas de participaci6n
de 1a fe, el pensamiento y las organizaciones religiosas en la aclividad consciente
de millones de latinoamericanos que necesitan con urgencia conocer su mundo y
cambiarlo, son también consecuencias potenciales ostensibles de positivo valor
para la religién y la Iglesia, Hay una contradiccidn aparente entre la modemi-
zacién y la Iglesia y su doctrina social y esas criticas a la TL.

Volvamos a los contenidos de la TL. La crisiologfa desempefia en ella un pa-
pel central;39 no pretendemos exponer sus aportes agui. Anotemos, sin embargo,
algunos concepios y planteamientos que nos ilustren sus posiciones.4© Anie wodo
se reivindica la obligacién del cristiano de hablar a partir de Jesids y no sobre él,
"como quien estd tocado por la significacién de su realidad.” Este seguimiento im-
plica al anilisis de su legado, desde una praxis concreta ¢ histdrica latino-
americang. Se considera a Jesiis como el miximo exponente de Dios y el Nuevo
Testamento como la elaboracién que de aquella expresién hicieron las primitivas
comunidades cristianas en sus circunstancias (fines de siglo I). El Jesiis histdrico
es privilegiado,4! y se estudia su existencia y su praxis histérica; los evangelios
mismos son entendidos como la interpretacién que desde su praxis hicieron los
primeros cristianos del mensaje de Jesis. Y toda la cristologia posterior es puesta
en relacidn con sus condiciones de produccidn.

La predicacién y la accién de Jesis estdn centradas en el reino de Dios. El
reino no esta solamente en el futuro, estd también entre nosotros; no se origina
en este mundo, aunque se comienza a realizar en é1. El reino es la liberacidn total
e integral. El pecado social y personal es la negacién del reino de Dios y debe ser
emradicado, no meramente perdonado. La predicacién de la buena nueva se hace en
un mundo regido por el pecado; la conversitn que para el cristiano implica acce-
der al reino que Dios ofrece a todos es un proceso caraclerizado sobre todo por un
cambio de actitudes respecto a todas las relaciones sociales, personales y
religiosas. El cambio de actitudes debe ir acompafiado de una prictica conse-
cuente.

La divinidad de Jesis est4 fuera de duda, como lo estd la disyuntiva entre fe e
incredulidad 42 La comprensi6n de su prictica histdrica de liberacién debe partir de
la idea del reino que predicé y que se acerca como liberacién. Jesiis vivié entre los
mis pobres y oprimidos. El mismo fue pobre. Escogit a sus discfpulos entre los
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mds "débiles y necios,” para anunciar y servir al reino. El reino ".. ya se
concretiza en la prictica de Jesus [...] su anuncio liberador ya se historiza entre
los oprimidos, interlocutores privilegiados de su predicacién y primeros ben-
eficiarios de su practica"4? El amor universal y la preferencia por los pobres
caracterizan el anuncio que hace del reino; y su persecucién y muerte son
consecuencia de la negacién de su mensaje por parte de los oprescres y pri-
vilegiados de la sociedad en que vivi6.44 Jesis presenta a Dios el dolor y el
abandono en que han vivido los oprimidos a lo largo de la historia. Su fe,
centrada en la fidelidad a Dios, y su misién de instaurar el reino, Jesis las fue
viviendo en su historia concreta como bisqueda.45

Jesuis es consciente de que su mensaje de amor chocard con el pecado social y
de que las estructuras a las que ésie responde deben ser transformadas. “Jesds
mostré con su ejemplo que puede haber compatibilidad entre el amor a las
personas y la oposicién a sus actitudes."# El seguimiento de Cristo se hace a
través del servicio al reino de Liberacién y de la lucha contra el pecado, el cual
niega a Dios y al reino. El don liberador de Cristo permile entrar en comunién
con Dios y con todos los hombres, define los actos y la vida cristiana en un
proceso que se da histéricamente en la liberacidn, pero que no se agota en ese
Proceso, es su anuncio.

En la cristologia de 1a TL se encuentran muchas de las piginas més inspiradas
que hemos lefdo de esa corriente de pensamiento. El punto de partida y el método
de la TL producen una interpretacién de las Escriras (hermenéutica) y un
discurso teolégico plenamente referido a los hombres concretos, reales y sus
praxis histdricas de liberacién. No se trata de los hombres en general, sino de los
oprimidos reales, de los explotados que han existido y existen; sus luchas son el
teatro del proceso histérico de liberacién.47 El mensaje se dirige a los pobres. La
pobreza es sinénimo de disponibilidad y condicién del seguimiento de Cristo; la
lucha lleva a la liberacién y el proceso nunca terminado de aquella formara
hombres nuevos. Las bienaventuranzas se llenan de sentido y promueven la fe y
las convicciones; la reformulacién de la utopfa permite prefigurar metas y vivir
ideales en medio de las terribles condiciones del continente.

Ya hemos visto antes cémo nuevas ideas y pricticas cristianas, expresadas en
la TL y en los movimienlos populares cristianos exigen profundizacién y
replanteamientos de las concepciones que se tienen sobre la Iglesia. La moder-
nizacién conciliar y postconciliar fue decisiva para tode el catolicismo, pero es
obvio que las necesidades latinoamericanas van mds alld del campo de esas
reformas. La eclesiolog(a de la TL tenfa que ser terreno recorrido desde los inicios
de la Iglesia, Ha sido teatro de muy duras polémicas, y no por af4dn de con-
frontacién, sino porque en América Latina, las condiciones sociales y el nivel de
las luchas, la toma de conciencia cristiana y las formas de organizacién y de
pensamiento desbordan las esctructuras, funciones y estilo de la Iglesia insti-
tucional.
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La TL reclama la formacién y desarrollo de una nueva conciencia eclesial y la
redefinicién de la tarea de la Iglesia en nuestro mundo. El punto de partida
conciliar de 1a Iglesia como pueblo de Dios ante todo, que declarativamente im-
plica un lugar secundario para la jerarqufa, se toma aqui en sentido estricto: las
comunidades cristianas y la actividad liberadora del cristiano son o primordial. La
actividad cristiana, condicionada a su vez por la actividad concreta e histérica del
mundo donde ella estd inmersa, serd decisiva para que la Iglesia encuentre su
misién en América, la cumpla y se fortalezca y se desarrolle a la vez como tal
Iglesia.

Dado el caricter de la TL, la cuestién pastoral es ceniral en su eclesiologia,
pero analizada a la luz de los logros y posiciones a que hemos hecho referencia
aquf, Identificada la Iglesia institucién en su proceso histdrico y en sus relaciones
con la fe del pueblo y con las esctructuras sociales que se han sucedido en el
continentz,?® se miden su peso y sus condicionamientos en las sociedades actua-
les, para entender e impulsar sus acciones posibles.49 Se trata el problema de las
relaciones y la posible articulacién de la Iglesia con otras fuerzas sociales que
buscan cambios cualitativos en el sentido de 1a liberacidn, reivindicando siempre
la perspectiva especifica donde ella (liberacién integral, reino de Dios) se inscribe.
La cuestitén de la participacién en politica es obligada. Se parte del magisterio
eclesistico, especialmente de Pablo VI y de Puebla, para insistir en los deberes
de los cristianos respecto a la concrecién del compromiso con los pobres y opri-
midos; las formas y los Ifmites de participacién de las jerarquias y los laicos bus-
can poner en concordancia la interpretacién de aquellos lextos con las realidades y
las urgencias que se presentan ante los religiosos y laicos en la aclualidad.

El potencial evangelizador de los pobresS0 se vuelve un punto central. Si la
TL busca ser, ante todo "la interpretacién de la fe que viene de los pobres,"5! la
Iglesia debe nacer de la fe del pucblo para poder preseniarse como secfial e
instrumento de liberacién.52 La dimensién institucional de la Iglesia en las
sociedades de clase ha estado, sin embargo, afectada por ese caricter clasista. Mis
que enumerar los hechos que ilustran el desvio de la institucién de su misién
respecto a la fe y al mensaje cristiano, la TL analiza los procesos y las estruc-
turas de poder, creadas al cabo de ellos, 1a necesidad de cambios profundos que
revolucionarsn a la Iglesia institucional y a la fuerza motriz que serd para ellos la
praxis cristiana de liberacién.3? La TL ha aportado al conocimiento de las formas
de poder y a su ejercicio en la Iglesia institucional el uso de las ciencias sociales
—mediacién socio-analitico-religiosa la ha llamado L. Boff.

Es también en este terreno que la TL retoma y desarrolla la cuestién de las
relaciones entre Jesis, su predicacién y la Iglesia. La comprensién histérica de la
Iglesia, y sobre todo el lugar central que ocupa la cristologfa, hacen que la TL
fundamente desde el Nuevo Testamento el papel del reino, fin Gllimo, y a la vez,
construccién histérica, como centro de la predicacién de Cristo, y a la Iglesia
como la comunidad organizada, institnida sobre 1a fe en la resurreccién, posterior
por lanto a la pascua, misionera, que busca la fratemidad humana en la rea-
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lizacién de su designio salvifico. Sus formas han evolucionado, y tendrin que
seguir evolucionando para que se produzca el triunfo del amor y de la libera-
cién.54 La Iglesia participa del plan de Dios, pero la salvacién no se reduce a la
accién eclesial, "En un mundo radicalmente escindido, la funcién de la comunidad
eclesial es luchar contra las causas profundas de la divisién entre los hombres. "33

La TL reivindica con fuerza la ligazdn imprescindible entre el amor eficaz al
préjimo y el sacrificio expresado en el rito de la misa, entre el culio y 1a accidn
en procura de la fraternidad humana36 La eclesiologia en la TL trasciende efecti-
vamente la modemizacién reformadora postconciliar en un campo especialmeme
dificil, dados el verticalismo y la disciplina [érrea de la Iglesia instilucional. Al
trascender aponta a la Iglesia un llamado especialmente valioso a encontrar fuerzas
en sl misma para revolucionarse y marchar eficazmente con el pueblo cristiano
pobre y oprimido.

La TL es una de las fuentes méis importantes de la nueva manera de vivir la fe
y del actuar cristiano, que pugna por extenderse en la América actual. Reflexiona
sobre las pricticas y sobre las estructuras significativas de la Iglesia y de las socie-
dades, ayuda a comprender y a motlivar, a profundizar en la interpretacién de las
Escrituras, la tradicién y el magisterio eclesidstico, a fundamentar, desde la re-
ligién, actuaciones en favor de la liberacion.37 Contribuye a modificar positiva-
mente el acervo cristiano en cuanio a principios y comportamientos, y sienta las
bases de una ética que considera al hombre inmerso en sus condiciones de exis-
tencia y en los conflictos sociales, incluida la lucha de clases,

Quisiera terminar estar breve exposicién de los temas de la TL citando al-
gunos textos que ilustren y ayuden a presentar sintéticamente los puntos de vista
principales.

"La TL no es \inicamente, como algunos lo piensan aquf, una teologia que po-
ne el acento en lo social. Es eso, pero es mds; intentamos situamos alli donde no
es posible separar solidaridad con los pobres y espiritualidad, amor fratemo y

oracién, ser humano y Dios. Eso es ser cristiano, discfpulo de Cristo, Dios y
hombre,"58

"La teologia debe ser un pensamiento critico de sf mismo, de sus propios fun-
damentos [...] en plena posesién de sus instrumentos conceptuales [...] también
una actitud licida y critica respecto de los condicionamientos econémicos y
socioculturales de 1a vida y reflexién de la comunidad cristiana, no tenerlos en
cuenta &s engaflarse y engaflar a los demis. Pero ademds, y sobre todo [...] la
teorfa de una prictica determinada. La reflexién teoldgica serfa entonces,
necesariamente, una critica de la sociedad y de la Iglesia, en 1anto que convocadas
e interpeladas por la palabra de Dios; una teorfa critica, a la luz de la palabra
aceptada en la fe, animada por una intencidn prictica e indisolublemente unida,
por consiguiente, a la praxis histérica."59

"La TL pane decididamente de 1a fe. Esta es su primera palabra; en el acto de
captar la realidad en su iniquidad y en la opcidn por las mayorias humillladas re-
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sulta vivo el horizonte de la fe en el que se mueve vitalmente el cristiano. El
objeto de la teologfa es Dios, el Dios revelado; pero no sélo El; lo son también
1odas las cosas en cuanto vistas a la luz de Dios. Esto significa que también es
propio de la eologia hablar de la historia, politica, economia, sociologia y
cualquier cosa que se contemple a la luz de Dios [...] Cuando, por ejemplo,
piensa sobre realidades complejas y ‘seculares’ (la sociedad, los mecanismos del
empobrecimiento, las organizaciones populares y la polftica del trabajo, la fun-
cién del Estado, elc.), necesita conocer analitica y criticamente estas realidades
[...] Una vez descifradas [...] el tedlogo pasa a leerlas a la luz de la fe, de la
rradicién, del magisterio y la razén teolégica."é0

“La TL, finalmente, intenta articular una lectura de la realidad a partir de los
pobres y en interés por la liberacién de los pobres; en [uncién de esto maneja las
ciencias del hombre y de la sociedad, medita 1eol6gicamente y postula acciones
pastorales que ayuden a caminar a los oprimidos."6!

v

Las criticas a la TL a partir de su supuesta adhesién o influencias marxistas
son una constante desde su surgimiento; a ellas aludfamos en un punto anterior.
Entre otras razones que llevan al mantenimiento de esas crilicas estdn los propios
limites de la modemizacién postconciliar de la Iglesia: 1a reforma siempre se ha
propuesto evitar la revolucién, y el marxismo-leninismo expresa el proyecto mas
revolucionario de nuestra época a escala mundial,

Cuando surgié 1a TL, la bancarrota del desarrollismo, la revolucién cubana y
demis factores a que nos referimos antes, propiciaban en América Latina un
clima favorable al despliegue de acciones y aclitudes revolucionarias y también al
desarrollo de pensamientos y teorias que analizaran con radicalidad las causas del
mantenimiento de estructuras de explotacién y opresién en el continente, y
mosiraran caminos ciertos para una praclica que produjera la eliminacién de esas
estructuras. Todo ello dio impulso a la renovacién y el desarrollo de las ideas
marxislas y a una expansion notable de su influencia social y politica. A pesar de
las criticas y de los prejuicios mutluos, la asuncién o utilizacién de elementos del
marxismo por la TL no resultaba demasiado dificil.

Mis de 15 aflos de violentas luchas de clases, la reorganizacién a sangre y
fuego de la hegemonfa imperialista y burguesa, amenazada por el rechazo activo
de organizaciones y pueblos durante el proceso de modemizacién y la crisis que le
ha sucedido, el afianzamiento de la revolucién cubana, el triunfo sandinista y la
revolucién salvadorefia, marcan el camino recorrido hasta hoy. En el marco de un
desarrollo mayor y mis complejo de la dominacién imperialista y de los lazos
capitalistas entre Estados Unidos y América Latina, pero lambién de mucha m4s
conctentizacién a escala popular, con la consecuente identificacién de la opresidn,
la explotacién y sus causas, la lucha ideoldgica organizada ha pasado a primer
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plano; la multiplicacién continuada de medios técnicos de comunicacién y el
habito de consumir sus productos potencia las posibilidades de influir y formar
opinidn.

La democratizacién, vista y utilizada desde el lado burgués, pretende cumplir
un papel de movilizador respecto a la posibilidad de revoluciones liberadoras,
aunque aceptando la ampliacién de la poliizacidn, pero analizdndola hacia préc-
ticas e ideologlas que no disputen el poder politico imprescindible para llevar a
cabo la liberacidn. Lo que se salga de ese marco "democritico” es tachado de
"extremismo,” convenientemente clasificado como malo e igualado a su supuesta
pareja, el de derecha. Las organizaciones sociales y politicas y las ideas pueden
formar un espectro amplio siempre que no se salgan de los margenes de esta nue-
va estructura de dominacién.

Al marxismo se le combate de las formas acostumbradas, pero ademis se
insiste en que ha entrado en definitiva decadencia, junlo con sus proyeclos, sus
organizaciones y el campo socialista. En la actualidad, las criticas a la TL en lo
que 10ca al marxismo insisten en el riesgo del ateismo, de la eliminacidn de la fe,
en el caricter supuestamente muy limitado de la doctrina marxista (se basa sélo
en el proletariado, no en todos los pobres; pretende una liberacién socicecdmica
solamente, no integral; eic.), en que el marxismo favorece el odio y 1a lucha de
clases, que esté ligado a concepciones totalitarias que aspiran a sustituir el ca-
pilalismo por regimes en los cuales a lo sumo se obtienen venlajas sociales a
cambio de libertad, y que los paises con poderes socialistas son ejemplos de fra-
caso de los proyectos de liberacién,

Se intenta que los ledlogos de la liberacién insistan en lo limitado de su
relacién con el marxismo, para sobrestimar el papel de la cuestién en la TL y
alejarla en lo posible del terreno central de sus postulados; en ese terreno resulia
muy natural su coincidencia con quienes luchan por la liberacién de los pueblos.
En la medida en que esa maniobra prosperara, la allemativa que quedaria a los
tedlogos que no expresaran su distancia seria la de "parecer mamuistas”.

No pretendo terciar en los debates intraeclesiales, pero si hacer algunos co-
mentarios acerca del marxismo-leninismo en relacién con el tema en cuestién,
porque resulta muy necesario clarificar todo lo que ayude a un encuentro que es
imprescindible, 52 y m4s aiin cuando, en medio de una terrible situacién de crisis
y miseria de las mayoriis, no se estd en una situacién revolucionaria en la
mayoria de los paises del continente.

El marxismo es, ante todo, la teoria de la lucha de clases en el mundo con-
temporaneo, dirigida a derrocar a los explotadores, a establecer la liberacién na-
cional y el socialismo, extender el internacionalismo en ¢l mundo y profun-
dizarlo, crear las bases y desarrollar una nueva cullura totalmente opuesta a la que
ha regido, basada en la dominacién de los hombres; cultura de la organizacién
social, de 1a educacién, de las actitudes y conductas individuales, que en el curso
de la lucha y las wransformaciones sociales ayude a los hombres a volverse ca-
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paces de construir ¢l mundo sobre nuevas bases. Todo ello supone y exige, natu-
ralmente, una revolucidn social, a 1a vez que define ¢l conlenido de su largo y
necesariamente ininterrumpido proceso.

Lo anterior es fundamental y no entorpece ¢l caricler de epistemologia por
excelencia que tiene ¢l marxismo-leninismo para las ciencias sociales y humanas.
Es mis, en el marxismo resultan de imprescindible interrelacién los aspectos
ideoldgicos y cientificos, cuestién fundamental de método que no es el caso tratar
aqui. Si tendemos a superar los "malos entendidos” a que leva, sobre todo el
inmenso poder social que hasta hoy han tenido el capitalismo y su cultura, el
marxismo puede brindamos una ayuda incomparablemente mayar con su método
esencialmente revolucionario y con sus capacidades de ir muy por encima de sus
propias condiciones de produccién y de prefigurar nuevas relaciones humanas en
una nueva sociedad en proceso de liberacién,

Para el marxismo, el cambio social liberador sflo puede ser obra de los
explotados mismos, y ellos se cambiardn a sf mismos en el proceso de cambiar
sus circunstancias.63 Esto se repite una y otra vez en los textos desde Marx hasta
hoy. Pero hay algo ain mis importante: ese proceso ya ha sido emprendido
pricticamente en ¢l mundo, a partir de la inspiracién marxista, desde hace un
siglo, y ha conslituido la praxis e involucrado las vidas de centenares de millones
de personas, convirtiéndose en la més rica experiencia histdrica y la mis amplia
realidad de procesos de liberacién existente en el mundo actual. Sus logros, sus
insuficiencias, sus errores y sus proyectos son insoslayables para todo plantea-
miento serip de participacién y de reflexién sobre la liberacién de la humanidad.

Es necesaria 1a organizacién polilica, e incluso politico-mililar, para enfrentar
la opresién organizada y poderosa, basada en siglos de poder y articulada desde la
instancia intemacional hasta la del consenso de una parte de los oprimidos mis-
mos. Existe 1a lucha de clases, es un hecho; aflortunadamente existe, para que
pueda exister la fratemidad humana y llegar a predominar el amor.64 La liberacién
es un largo y duro proceso que hay que recormrer.65 Las clases sociales no son sim-
plemente los sujetos de un conceplo con el que denotamos una situacidn y unas
estructuras, porque la posicién de clase s6lo se establece totalmente en las luchas
de clases. Sostener que el marxismo fomente el odio entre las clases es absurdo;
en el mejor caso, &ste ha sido bien alimentado durante muchisimos siglos. Los
movimientos de liberacién inspirados en ¢l marxismo se proponen precisamenie
eliminar las causas que engendran esos odios, ir hacia la eliminacién de las
clases mismas y fomentar eficazmente relaciones directas, fraternales y humanas
enire fodos los hombres.56

Los pueblos que tienen ya poderes revolucionarios se ven obligados a luchar
una y otra vez contra el inmenso poder que todavia tiene el capitalismo a escala
internacional; un poder que se les opone en todos los terrenos para tratar de
hacerlos fracasar; tienen que luchar contra el subdesarrollo, que va desde la tec-
nologia hasta las cabezas de los hombres, un pozo de las mejores intenciones y
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un peso muerto que tira en direccién contraria a la liberacién. La unidad, la orga-
nizacién firme, ¢l manejo de los recursos, las grandes empresas de transformacién
de la vida econémica y social, no son caprichosas elecciones: son los caminos
que hay que recorrer.

Claro estd que existen enommes tensiones entre el proyecto y los ideales so-
cialistas de liberacién y la formacidn y cristalizacién de las instiluciones a través
de las cuales debe emprenderse y adelantarse [a transicién hacia la sociedad sin
clases y liberada. La literatura marxista estd llena de planteamientos y de polé-
micas alrededor de ese problema crucial, desde décadas anies de la Revolucién de
octubre hasta la actalidad. En la prictica, se trata de un proceso muy dificil, en
el cual se recae una y otra vez en la reproduccién de aspectos de una sociedad
regida por el individualismo y el egoismo, en el cual se sale angustiosamenie
hacia adelante, una y otra vez,57 y se esid cada vez mi4s lejos del modo de vida
burgués y se logran cada vez més relaciones fratemnas entre los hombres, mis
pacificacién de la exisiencia y mds capacidades sociales para avanzar hacia el
COmunismo,

La participacién de todos los que estin comprometidos con la liberacién de
los oprimidos en el anilisis crilico y apasionado de las experiencias de los pue-
blos que han tomado ¢l camino de la liberacién, tiene que resultar sumamente
positiva para nosotros. Ademds, es indispensable para los mismos criticos
militantes: forma parte de su asuncién del acervo de la praxis de liberacién y
facilita que puedan pensar m4s acertadamente, con sus propias cabezas, los modos
y vias por los cuales hardn efectivos sus compromisos. Lo que resulta imposible
es situarse en una fria y neutral posicién, como si el marxismo y el socialismo
carecieran de realidad y de consecuencias précticas y tedricas.

Volviendo al terreno concepiual, quisiera hacer todavia dos precisiones. Prime-
ra la cuestién de la historicidad: el marxismo tiene derecho a que se le estudie y
conozca a partir de sus propios apories al conocimiento social. EI marxismo no
es algo dado de una vez y para siempre, igual a s{ mismo; sus niicleos funda-
mentales han sido una y otra vez desarrollados durante casi siglo y medio por los
aportes tedricos de sus principales pensadores, y a 1a vez han sido afectados por el
movimiento del capitalismo, el surgimiento y desarrollo del socialismo, la
revolucién y 1a contrarrevolucidn, las prictcas, ideologfas y ciencias, el movi-
miento en fin del complejo constituido por la reproduccién y el cambio de las
formaciones sociales y las percepciones que de esos procesos se tienen.

Es cierto que la producci6n tedrica goza de una relativa autonomia y que la
incorporacion de nuevas ideas, asi como el influjo de nuevas circunstancias, se
asumen casi siempre desde y sobre el saber y las creencias intelectuales cristaliza-
das anteriormente. Asi, el pensamiento producido especificamente en cada mo-
mento hisérico determinado expresa a la vez una continuidad de pertenencia teé-
rica e ideoldgica, es objeto de unas determinadas "traducciones” de lo nuevo al
conjunto donde se inscribe y muestra una complejidad en la cual pueden
distinguirse variantes y ambigiledades.
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Es muy importante —y por demAs imprescindible en todo caso de inter-
pretaci6n y apropiacién— comprender entonces al marxismo leninismo poniendo
cada una de sus manifestacicnes en relacién con sus condiciones histéricas de pro-
duccién, a la vez que con la totalidad tedrica a la cual pertenece. Ello aumenta
extraordinariamente la riqueza y las potencialidades de su utilizacién. Y permite,
entre otras cosas, apreciar cémo ha ido amplidndose —en un largo proceso no
exento de contradiciones y retrocesos parciales— el campo tedrico del marxismo
leninismo, en las fonmaciones sociales y en los modos de cambiarlas hacia el
socialismo y el comunismo, en la comprensién de diversidad de dmbitos regio-
nales del mundo, en los procesos histéricos, el lugar, los problemas y actividades
del individuo.

Una segunda cuestién es 1a relativa al estatuto cientifico del marxismo como
antitesis de la fe, que se formula o alude, de maneras variadas, en las creencias de
que el marxismo elimina toda la fe al reducirla a "politica” o a "ciencia” 0 a
"materialismo” filoséfico. Frialdad absoluta en la que nos resulta imposible
reconocernos. En primer término, nadie participa y cree en un proyecio de cambio
tan radical de las condiciones de existencia y actuacién que han parecido "natu-
rales” e inevitables a lo largo de la historia, como es el proyecto de liberacién
socialista, sin poseer una intensa fe. ;Cémo puede si no representarse el indivi-
duo 1a sociedad que vendrd a ponerla en relacién con sus valores y actuaciones en
su vida inmediata? ;Cémo podria, sin esa fe, enfrentar los trabajos, los sacri-
ficios, los riesgos, los fracasos, 1a esperanza, Ia solidaridad, Ia entrega?

En segundo lugar, el marxismo proclama por sf mismo ese caricler suyo de
conciencia social que va creciendo; es una de las formas principales de esa interre-
lacién entre los aspectos ideoldgicos y cientificos a que aludia antes. Si reco-
mremos, por e¢jemplo, los planteamientos més importanes de nuestra revolucion a
lo largo de su historia, los conceplos de moral, desinterés, espirilu de sacrificio,
solidaridad, pureza revolucionaria, honestidad, superacidn, entre otros, campean
por textos, discursos y declaraciones;68 su significado se ensefia en la practica, en
las escuelas y en las demads instituciones de nuestra sociedad.

En lo que toca a la teoria, la cuestién se plantea haciendo del ateismo el
centro del marxismo, el cual seria portador de antilesis irreductibles de "ciencia-
religién” y "malerialismo-religién.” Se lo considera asl el simple continvador
ahistérico de comientes fundamentales del pensamiento que acompafiaron y
animaron el triunfo de la burguesia en Europa, entre la ilustracién a las revolucio-
nes de 1848, El marxismo leninismo serfa asi ciego y sordo a sus propios
principios teéricos, y también a su historia y a la del movimiento hiswérico al
cual responde, esto es, el de las revoluciones de liberacidn y en contra del capita-
lismo mundial.

No hay que olvidar que desde su origen la crilica de Marx a la religién tiene
unos puntos de partida ajenos y opuestos a los del primer pensamiento burgués,
Pero lo fundamental de Marx, Engels y Lenin en la comprensidén de la religién,
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en mi opinién, no se encuentra en los pasajes o fragmentos donde hablan de re-
ligién solamente, ni siquiera principalmente, sino en el conjunto de su teorfa de
las sociedades. Ella permile acercarse a este fendmeno, asi como a otros, en
relacién con las formaciones sociales y sus particularidades, con las clases y las
luchas de clases, con la conciencia de clase, con las relaciones entre individuo y
clase, con las revoluciones y con la transicién al socialismo y al comunismo.

La cuestién religiosa es uno de los retos planteados al marxismo-leninismo
por su universalizacidn efectiva, felizmente en curso en los dos tercics de siglo
transcucrridos desde la muerte de Lenin. En éste, como en otros campos, se ha
pagado tributo al eurocentrismo y a los consiguientes traslados mecénicos més
bien que transferencias culturales. El mismo didlogo cristiano-marxista europeo,
sin duda un progreso, nos muestra su completa inadecuacién e insuficiencia ante
1as necesidades y las ideas de cristianos y marxistas en América.

Los cristianos arrastran el pesado fardo ideol6gico del anticomunismo simple,
feroz o elaborado, que la hegemonia burguesa les trasmiti6, junto con el temor a
ser perseguidos 0 a que les quitaran su fe. Ese anticomunismo les oscurecioé lo
bésico, la explotacidén y la opresién de las mayorias bajo el régimen capitalista.
Los marxistas tenemos en contra de nuestra valoracién de la cuestidén religiosa no
s6lo los prejuicios alimentados por 1a larga historia de oposicién de las iglesias a
las revoluciones liberadoras y al socialismo, sino también el riesgo de aferramos
a férmulas que tuvieron valor ideoldgico, pero que han sido dejadas atris por el
desamrollo social e intelectual y también por la propia universalizacién de
marxismo-leninismo.

Por fortuna, en este campo asi como en los demés, la praxis revolucionaria
impulsa decisivamente el desarrollo del marxismo. El respeto mutuo alimentado
por la coincidencia en la defensa de los derechos populares se vuelve admiracién
mutua y fratermidad probada cuando se llega a compartir la lucha y la entrega 6% Y
en el terreno de 1a teoria sirve como presupuesto idecldgico para replantear més
profundamente y comprender mejor 1a religién, las iglesias, los creyentes y los
papeles que ellos puedan desempefiar en el curso de la liberacién y en los regime-
nes de transicién.

Sin intentar desarrollar el t1ema, que ya estd recibiendo aportes notables, del
lado cristiano y del lado marxista,’® quisiera, sin embargo, hacer unos comen-
tarios finales.

Es cierto que la progresiva capacidad de la ciencia para explicar los fenémenos
de la naturaleza —y de la técnica para aplicarla y revolucionar la vida con sus
productos— contribuye a disminuir unos de los sopories de la religiosidad, la
sacralizacién de las relaciones hombre-naturaleza, o 1a mediacidén sobrenatural
para explicar una parte de ellas. Pero es ficilmente visible que la contradiccién
vida-enfermedad-muerte, ligada aparentemente a 1a relacién hombre-naturaleza, es
permanente para todos, y que la contradiccién bien-mal, ligada a lo social, aparece
con frecuencia en los problemas, en la vida diaria y en las concepciones que sobre
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ellos se tengan. En realidad pueden encontrarse los condicionantes sociales de am-
bas contradicciones, aunque con entidad y mediaciones diferentes, y asi conocerlas
mejor ya que forman parie del referente religioso de innumerables personas.

De lo que se trata es de mantener la distincién entre conocer e iluminar, La
razon o la ciencia no eliminan a la religién. En el proceso de liberacion se extien-
den extraordinariamente las explicaciones naturales de los fenémenos naturales,
pero lo esencial es que se extienden extraordinariamente las explicaciones so-
ciales, y en buena medida, socialistas, de los fendmenos naturales y sociales. Se
forma un nuevo medio ideolSgico, dentro de cuya complejidad lo natural y lo
social encuentran explicaciones referidas a las luchas de clases, a la liberacidn, a
1a lucha por el socialismo y al anti-imperialismo, al interacionalismo. Ello no
agota, sin embargo, el modo de vivir las relaciones con los fenémenos naturales
y sociales. El lugar o los lugares que vaya ocupando la religién en ese medio ideo-
16gico dependen de las condiciones concretas que ella tenga en cada pafs, de su
historia, de su participacién en l1a vida social, etcétera.

La fuerza del proceso revolucionario —es nuestra experiencia, por ejemplo—
potencia inmensamente las capacidades del individuo de cambiar, elevarse, hacerse
superior a sus circunstancias y fijar actitudes y conductas nuevas y fratemnales. La
conviccién, la pasién, el entusiasmo, la fe, el desinterés, la entrega, 1a capa-
citacién, plasmados en accién continuada y en organizacion, reproducidos cada
vez en mayor nimero y calidad por el proceso miiltiple de 1a educacién social, en
el cual los papeles de educador y educando se mutan e interactian, van esta-
bleciendo unos patrones de conducta y unas representaciones espirituales —que
pueden configurar una ética, al menos parcialmente— de lo justo, lo humano, lo
digno, lo que se debe hacer en la vida, las condiciones que esperamos que reiinan
nuestros familiares y demés allegados, los principios que es honesio sosiener.

Todo lo anterior es vida espiritual, es organizacidn progresiva de las normas
que deben regir la revolucién y prefigurar las sucesivas revoluciones que esas
mismas normas sufririn en su intenlo por crear una nueva moral, basada en una
sociedad liberada, 1o cual sucede en medio de angustiosas recaidas en la manera
premrevolucionaria de vivir y sin ficiles y aplicables recetas generales. Serfa
injusto y un error de gran trascendencia no ver al socialismo ni al marxismo
impulsando ese complejo proceso de liberacién. Sélo los explotadores y opre-
sores saldrian ganando de ello.

VI

La "Instruccién sobre algunos aspectos de 1a Teologia de 1a Liberacién™! fue
el documento vaticano que més duramente criticd a la TL. Todos los tedlogos
comprometidos con la TL y numerosos publicistas cristianos contestaron a esas
criticas con una avalancha de argumentos y aclaraciones, a la vez que ofrecieron
sintesis de las posiciones de la TL que ellos mismos asumfan. Las publicaciones
progresistas cristianas o afines dedicaron gran espacio a defender la TL. Las co-
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munidades eclesiales de base, otras organizaciones cristianas y religiosos y lqs
obispos comprometidos se unieron en la defensa de la TL y del derecho de Ius
cristianos latincamericanos a vivir su fe desde su propio mundo.

Dos afios después la sitnacidn ya no es la misma. La "Instruccién sobre _
libertad cristiana y liberacién,” publicadz el 5 de abril de 1986, segundo docu-
mento vaticano sobre el tema de la liberacién, ya anunciado en el primero,’2
parece expesar, en su tono positivo y en la valoracién que hace de las
comunidades de base, del amor preferencial por el pobre y de lo que llama misién
liberadora de la Iglesia, el inicio de una "nueva etapa.”" Diversos teSlogos han
analizado 1a nueva "Intruccién” desde los puntos de vista de 1la TL, la mayoria de
ellos ha expresado reservas hacia la comprensién real que pueda tener de esta
teologfa producida en América.” A pesar de ésla y de otras observaciones
criticas, se reconoce el lenguaje moderado y €l 1ono constructivo del documento..

Un impacto positivo mucho mayor ha tenido la carta enviada por el Papa-
Juan Pabio II a la conferencia episcopal brasilefia (9 de abril de 1986), poco™-
después de su encuentro en Roma con 21 obispos representantes de aquella con-
ferencia. El encuentro es considerado también como muy positivo. Ademis de
celebrar que la Iglesia brasilefla haga una opcién preferencial por los pobres y
participe en el reclamo de reformas distributivas (como la agraria), los derechos
humanos y los servicios sociales, el Papa ha calificado a la TL de "no sélo
oportuna sino 1itil y necesaria,” y la ha llamado a cumplir con un conjunto de
requisitos para lograr mantener una "plena adhesién a la constante enseflanza de la
Iglesia en material social [...] plena fidelidad a la doctrina de La Iglesia,” ser nueva
etapa teolégica en estrecha conexién con las anteriores, y a la vez "inspirar una
praxis eficaz” en favar de los derechos sociales y humanos y colaborar en la
"construccién de una sociedad humana basada en la fraternidad y 1a concordia, en
la verdad y en la caridad,” que logre lo que no pueden lograr, dijo, el capitalismo
ni el socialismo.™

E! Papa exhorié a la Iglesia brasilefla a desempefiar un papel principal en el
desarrollo de la TL, como un servicio no sélo al Brasil, sino América Latina y a
otras regiones del mundo con problemas anélogos.

Ya se tengan opiniones oplimisias respecto a las valoraciones mis recientes
de las altas jerarqufas eclesidsticas y al efecto favorable que ellas puedan tener en
el desarrollo ulterior de 1a TL, o se vean con reservas sus insuficiencias y moti-
vaciones, me parece indiscutible que la TL tiene suficiente entidad propia para
seguir desarrolldndose como cuerpo de pensamiento, ligado a una realidad tan
acuciante como la latinoamericana, en cuyas necesidades m4s profundas encuentra
su razén y su fuerza,’5

La importancia que da Juan Pabloe II a la doctrina social de la Iglesia puede
tener aspectos positivos para la renovacién cristiana en un medio como el de
América Latina; la ortodoxia ideoldgica que reclama vigorosamente y que incluye
una critica severa del socialismo y del marxismo,’6 puede ser, sin embargo, un
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factor negalivo al chocar con la necesaria onginalidad de pensamiento y de
actuacién que tienen los movimientos populares cristianos y la TL. La autoridad
jerdrquica sigue considerdndose intangible, por lo que las iniciativas de las comu-
nidades siguen sumamente condicionadas y la aclividad de los pensadores, en
alguna medida, sujeta a los criterios de sus superiores.

Un complejo de factores intracclesiales y extracclestales afecta at curso futuro
de la TL. Es indudable la imporiancia, enure €stos tltimos, de la ampliacién del
campo popular en América. Esta ampliacidn se debe al avance de las revoluciones
de liberacién de algunos paises y a las transformaciones a favor del pueblo en
otros; sabemos las circunstancias dificiles en que se libra en la actualidad la Jucha
popular. Y en muchos lugares la TL puede sentir la presién para que el movi-
miento cristiano atempere su mensaje y sus practicas de liberacidn dentro del
espectro de actitudes vélidas para el sistema democrético burgués, complemento
secular de la pretensién de espiritualizacién de corte tradicional que se pide desde
dentro de la misma Iglesia.

(Le tocaria a la TL el destino de ser finalmente una vanguardia modemizadora
de la Iglesia en América Latina, yendo mucho més alld que la modemizacién
eclesial europea, pero no tan lejos como el proyecto que formulé? ;O por el
contrario, mantedrd y profundizard su mensaje de liberacién contribuyendo a una
renovacién revolucionaria del cristianismo y al procesc liberador de los pueblos?

Creer que puede haber una correspondencia simplista entre Ia TL y sus condi-
cionamientos sociales e intracclesiales inmediatos seria quedarse con la primera
alternativa. La realidad histérica que cuenta es, sin embargo, la de una inaplazable
época de luchas por transformaciones liberadoras en América Latina y el Caribe.
Unas luchas que comprometerdn a los cientos de millones de explotados y
oprimidos, en su mayorfa cristianos. A sus necesidades responden las luchas
politicas de los pueblos y la participacién de los cristianos en ellas, también
responden a ellas, en su especificidad, los movimientos populares cristianos y la
TL. A esta tiltima le es intrinseca la reflexién desde la praxis cristiana de libe-
racidn; lo que cabe esperar de ella eés que tense sus fuerzas y ofrezca profecia,
espiritvalidad y utopfa al pueblo cristiano —también la teorfa se convierte en
fuerza material si se encama en la masa del pueblo—, esto es, que concurra como
parte y componente del proyecto de liberacién que es imprescindible levantar por
sobre los asuntos de cada dia, dando sentido y vicloria al sacrificio y a las luchas
de los pobres del continente.
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1,

NOTAS

En adelante la Damaremos TL-

En su Teologia dr la liberacidn. Perspeciivas (1971. Cio la edicién del Centro de
Esudios y Publicaciones, Lima: CEP, octubre de 1984), Gustavo Gutiérrez cita ocon rigor
y prolijidad a cuanto teélogo se ha referido en Europa & las cuestiones que (rata en su
libro. Diez afios después, Leonardo Boff, en su fglesia: carisma y poder, (Sanuander Sal
Terrae, 1982), tiene entre sus 402 citas a los representantes de la teologla tradicional y
modema curopea, como le recuerda el autor al cardenal Ratzinger en carta respuesta del 24
de agosto de 1984.

Mensaje papal del 11 de septiembre de 1962, un mes antes del inicio del concilio. Cinado
por Gustavo Guiiérrez, "Vaticane II y la Iglesia latinoamericana,” Diakonia, 1585, 36,
293.

Juan XXTH dirigi6é por primera vez una enciclica no s6lo & los cawdlicos, sino “a todos
los hombres de buens voluntad” (Par en la tierra), mpoy6é la coexistencia pacifica,
reconocid la libertad de conciencia, eliminé la prictica de las excomuniones, declard la
milidad del dislogo entre catdlicos y comunistas, entre creyenies y aleos

"S6lo en el Concilio Vaticano II la Iglesin ha comenzado a abandonar francamente la
mentalidad de cristiandad. Epoca hsibrica [enecida.. custro siglos antes” (Gustavo
Gutiérrez, Teologla.., ed. dit., 73, n. 5). "En el primer mundo el concilio legé con un
rareso de siglos” (Jon Sobrino, "Vaticano Il visto desde América Lating,” en Diakonia,
1985, 36, 319.

El primer Concilio Vaticano (1869-1870), e cual proclamé la infalibilidad ponmtificia, se
hizo ljo el signo de Syllabus, condenacién eclesidstica expresa de pricticamente 10do
movimiento de progreso en Ia sociedad, la poliiica, la ciencia y la religién.

Enciclicas, consutuciones y carlas apostSlicas como Mater el Magistra, Pacem in Terris
(ambas de Juan XXIM), Lumen Gentium, Gaudium et Spes, Populorum Progressio,
Octogesima Adveniens, y Evangelii Nuntiandi se refiricron a uansformaciones de la
liturgia, la liberiad religiosn, el ecumenitmo, la formacién sacerdotal, la  actividad
misioners, los medios de comunicacién social; se dieron pasos pam foralecer la
colegialidad, el papel de los laicos en Ia Iglesia, el sinodo.

6. Denominaciin no muy precisa bajo 1s que queremos referimos al comjunte de
actividades y de formas organizalivas més o menos duraderas puestas en préctica por los
sectores més avanzados de Iglesia, sobre todo los laicos, pero ambién, y muchas veces
guiindolos o inspirindolos, miembros del clero. Se refiere & la actividad pasioral y »
luchas sociales.

Son amarges las palabras del destacado ieSlogo Johann B. Meiz en Nicamgua (10 de abril
de 1980), "Vengo de un pals y de una culura en los cuales todos los movimientos de
liberacién han tenido lugar sin la Iglesin o contra la Iglesia, por ejemplo la reforma, la
ilustraciém, ls revolucién francess y la revolucién rusa [...] La identidad cristians en
Europa no estd amenszada por la pobweza o por la opresién, sino por ls riqueza y el
consumismo. Por eso el cristitnismo entre nosotros ha decaldo hasta convertirse en una
religién burguesa. Y si eso no se supera, el crislianismo va a morir entre nosotros.”
Nicarduac, 1981, 5, 32).

Jon Sobrino, op. eil., 315.

Gustavo Gutiérrez, Teologla de la Liberacidn. Perspectivas: "Vaticano II y la Iglesia
lativoamnericana." Pablo Richard, La Iglesia latino-americana entre el temor y la
esperanza, San José: Departamento Ecuménico de Investigaciones, DEI, 1980. Leonardo y
Clodovis Boff, Como fazer Teologia da Liberiacao, Pewrépolis: Ed Vozes, 1986, apt. V
Jon Sobrino, op cif.

El jesuita Roberio Oliveros, en una obm de obligada consulta, Liberacidn y teclogla.
Génesis y crecimienio de uma reflexisn  (1966-1976), Lima: CEP, 1977, 479, expone,
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entre otras, las posiciones de Hugo Assman (Opresidn-Liberacidn. Desafio a las
cristianas, 1971) y de Juan Luis Segundo (De la sociedad a la 1eologia, 1970).

Conviene recordar un iexto de Marx, miés repetido que eswdiado, "al considerar tales
revoluciones importa siempre distinguir entre la revolucion material de las condiciones
econémicas de produccién —que se debe comprobar fielmente con ayuda de las ciencias
flsicas y naturales— y las formas juridicas, politicas, rcligiosas, artisticas o filoséficas;
en una palabm, las formas ideolbgicas bajo las cuales los hombres adquieren conciencia
de este conflicio y lo resuelven” (Prélogo a la Conmiribucidn a la critica de la economian
poiltica, de 1859. El subrayado es mlo).

Desde 1a actividad de obispos como Manuel Larmain y Helder Cémara, quienes presidicron
el CELAM que vivid ¢l Vaticano I y promovié su difusién en América mediante acriones
que culminaron en Medellin (1968), la actitud de los episcopados brasilefio y chileno en
el concilio, hasta la firma por 9 obispos brasilefios del "Mensaje de obispos del tercer
mundo, respucsta a Populorum Progressio” (1967), hasta el humildisimo origen de las
comunidades eclesiales de base (CEB) en el Brusil, que cuenta Lencamdo Boff en
Eclesiogénesis. lLas comunidades de base reinveman la Iglesia. Sanander: (Sal Temae,
1979, 13-14), o Frei Beno, en O que ¢ Comunidade Eclesial de Base, Sao Paulo: Ed.
Brasiliense, 1981).

La vida y la muere del sacerdote y sociflogo colombiane Camilo Tomes Resirepo se
convirtieron en cjemplo supremo de compromise cristiano asumido hasta sus dltimas
consecoencias. En su “Mensaje a los cristianos® habia escrito: "la revolucién no sélo es
permitida sino obligatoria pem los cristianos que vean en ella la vinica manera eficaz y
amplia de realizar el amor para lodos.. e necesaric entonces quitarles el poder a las
minorias privilegiadas para ddrselo a las mayorfas pobres... Yo he dejado los privilegios
y deberes del clero, pero no he dejado de ser sacerdote. Creo que me he entregado a la
revolucion por amor al préjimo” (3 de sgosto de 1965. En Camilo Terres: Liberacidén o
muerte, La Habana: Instiurto del Libro, 1967, 37-38).

L y C. Boff, Como fazer Teologia da Libertacao, ed. cir, 97.

. Entre ellos, los tenidos en La Habana, Bogotdi y Cuemavaca (junio-sgosto de 1965); los

continentales de la Comisién de Iglesia y Sociedad en América (ISAL), protestante, en
1966, 1967 y 1971; los preparatorios de Medellin tenidos en Melgar (Colombia) e
Iiposn (Bresil), en 1968 (ver R. Oliveros, op. cir, partes I y I: L. y C. Boff, op. cir.,
9799, victorio Amya, “La teologla de s liberacidn: aproximacién histérica,” en serie
Iglesia y Religidn, No. 25-26, México DF: Centro Antonio de Montesinos sf).

"Esto indica que estamos en ¢l umbral de una nueva época historica de nuestro continente,
llena de un mhelo de emancipscion towal, de libemacién de toda servidumbre, de
maduncién personal y de integracidn colectiva. Percibimos squi los prenuncios de la
dolorosa gestacién de una nueva civilizacidn.”

El imperialismo también percibié la peligrosidad de ese encuentro: "Debemos iener
cuidado con la Iglesia lalinoamericana, pues si cumple los acuerdos de Medellin atznta
contra nuestros intereses,” informa Nelson Rockefeller al regresar dz su visje por América
Latina, en 1969. Y en 1970, la CIA recomendé pam Bolivia lo que pronto se genemlizs
en las agresiones a los cristianos més avanzados: "No se debe atacar a la Iglesia como
institucién... smo & uns parte de Ia Iglesia, la mds evanzada,” (Tomado de Jon Sobrino,
"El Vaticano y la teologla de s liberacidn,” en Controversia, 1985, 127, Bogou: CINEP,
1985, 49). En 1969 el Depamamento de Esiado habia encargado s la Rand Corpomtion de
California un eswdio sobre los cambios en curso en la Iglesia catflica

"Se muesira la ambigiiedad y retroceso del Sinodo de 1974, con respecto a Medellin™ (R;.
Oliveros, op. cil., 119).

Una exposicién de todo este proceso puede hallarse en José Miguel Munémiz, "La
teologla de la liberacién en los documentos de la Iglesia: Medellin y Puebla”™ en
Anthropos, 1985, 2/11, Caracas, 45-60.
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Segin Hugo Assmann, “un tzms-clave que atravesard sus escrilos posieriores: las esciruc-
wras inslitucionales de ls Iglesia real y, a partir de esa matnz objaiva, los crilerios
predominmntes en la sctividad pastoral, ton un serio obsticulo para que la Iglesin sc
vuelve relsmente evangelimdon™ (Os andis do amor em busca de sua eficacia,” en
Perspectiva Teoldgica, 1983, 15, 225).

Ver, por ejanplo, mu descripcién precita del tipo de Iglesis modemizads denwro del
nnﬂmctplnhmmluplgmnzo-ZLYamlﬂlohnbhhmhommEdumgdmu
{ed. cit., vex, por ¢j., pp. 53-61).

. Gustavo Gutifrrez pinta muy bien a los que ain ven 1s Iglesia camo “el sitio en el que

nos sentimos cfmodos en tn mundo que no es e de los pobres. Me refiero a categorias
mentales, pero también a actitudes efectivas y emocionales, » una complicidad profunda y
sutil con un ambiente distinto e incluso opuesio al de los pobres. Es por eso que el
mundo de los oprimidos conscienles de @ situacién y en lucha por sus derechos resulia
extraio y & veces hosil a la Iglesin, le impide descansar, encomirarse en casa, sentirse
conforable” ("Comunidades cristianas de base,” en Acompafando a la comunidad, Lima:
Caniro de Eswdics y Publicaciones (CEP), 1982, 80-81).

Parn el periodo hasta 1971, ver, entre otros, Gustavo Gutiémez Teologla de  la liberacidn,
ad. dt, cpilo 7 ("La Iglesia en el proceso de liberacidn™), 125-164.

Ls publicacién ordenada de cientos de documentos por el CEP de Lima, constiuye unas
fuente muy valiows: Signos de liberacisn. 1969-1973 (noviembre de 1973), Signos de
luche y esparanza, 1973-1978, (septiembre de 1978) y Signos de vida y fidelidad, 1978-
1982), (febwevo de 1983). El primer volumen de "Signos” fue Signas de rerovacidn 1966-
1969, publicado por 1a Comisién de Episcopal de Accidn Social, Lime, 1969.

Gustavo Guiibarez, Teologia de la liberncidn, ed. cit; "La fuerza hindrica de los pobres,”
en Signos de lucha y esperanza, ed cit, XV-XLII: Psblo Richard, "pan entender la
teologls de Ia liberacion,” en seric Jglesia y Religion, No. 25-26, ed «i; L y C. Boff,
Como fazer Teologia da Libertacao, ed. cit., esp. aapt IL

. "Un teflogo no vive en las nubes, sine que forma parte de la Iglesin y de 1a scciedad, las

cuales, anto la una como Iz otr, no son cuerpos homogéneos, sino que se ven
atmvesados por tendencias, intereses y confliaos. Como cualquier agente sodal vy
eclesial, el teflogo ocups un determinsdo lugar y su produccién tefrica y su priclica
guardan uma cierta funcionalidad para can tal o cual grupo de la Iglesis o la sociedad, ya
sea apoyando, criticando, omdenando o justificando. Esta simacifn es objetiva y no
depende de 1 voluntad de las personas. Sin embargo, el teflogo que ha tomadoe
conciencia del fenémeno puede controlar y orientar dicha funcionalidad. Es una auiéntica
ingenvidad epistemolégica prenteder hacer un  discurso  weérico  twwlmente  neutro,
descompromelido y exclusivamente teolégioo” (Leonardo Boff, [glesia: carisma y poder,
ed. cit, 30-31).

. Mediacién en el sentido de instrumento, medios de construccidn Leolégica. Ver Leonardo

Boff, "Teologla de la liberacin: lo minimo de lo minimo,” en Cuadernos de Nuestra
América, 1986, 5, La Habana, 223.2236. Toamedo de Leonardo y Clodovir Boll, libertad y
liberacidn, Salamanca: ED. Sigueme, 1982, 13-28. Tembién en Como fazer..., 40-55.

. Teologla de la liberacidn, 370,

Como fazer.., "Solidarizarse con ¢l pobre es adomar s Dios y comulgar con Cristo,” 66-
68,

. Op. cit. en nota 22, 40.
. "El término ‘pobre’ puede parccer, ademnfs de impreciso ¢ intmaeclesial, un pooo sentimen-

tal y, finalmente, aséptico. E1 ‘pobre’, hoy, es el oprimido, e] marginado por la sociedad,
el proletario que lucha por sus més elementales derechosla clases social explotada y
despojada, ¢l pais que combate por su liberacién. La solidaridad y protssta de que
hablamos tienen en el mundo actual un evidente e inevilable caricier “politico,” en wnto
que ticnen una significacién liberadora. Optar por el oprimido es optar contra el opresor”
(Gustavo Gutibrrez, Tologla de la liberacidn, 3T1-72).
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Ya son numerosos los tabajos de reledurs de las Escritoras producidos por la TL. En
caumto & la espirimalidad, ver Gustavo Gutiémrez, "Una espirituatidad de La liberacitn,” en
Teologia..., 253-260; Baber ea su propio pozo. En ¢ itineraric epiriual de wn pusblo,
Lima: CEP, 1983, 208; ;"Qué o capirinulidad?,” en Diakonia, 1985, 33, 2-10; entre
otros. Gutiérrez ha dedicado su (ltimo libro, Hablar de Dios desde of sufrimiento del
inocente (Lima: CEP, 1986) a reflexionar sobre (y desde) el "Libro de Job." Un cjemplo
de esar reflexiones: "Ademis, Ia omstruccitn misma de una socedad jugs requiere un
fmpulso y un clims que (nicamente la gramidad puede dar. Efectivamente, no se trata de
enfatizar lo licido y gnwito contra lo justo, sino de hacer que e mundo de Ia justica
encusntre su pleno sentido en el smor Libre y total de Dios™ (pp. 209-210).

. La DBiblia s vuelve lecurm del cadlico, mo sélo del protestante, y s esmdio es

promovido por las CEB y otras agrnipaciones eclasidles. El "Exodo” es el libro preferido
del Antiguo Testamento, asf como los libros proféticos. Del Nuevo Testamento, los
evangelios, "Hechos de los apésoles” y el Apocalipsis.” Los evangelios son los miés
manejado, como locs al lugar central que la enseflanza y la personalided de Cristo tienen
en Ia TL y Jos movimienios populares cristisnos.

Por su parte, las fuerzas represivas han llegado o identificar como un Indice de peligro-
sidad la tenencia de biblias, en varios lugares de Centroamérica sobre todo.

. Teologia de la ..., 59-60.
. Ibid.,, 60.
. Ya son innumerables los tesimonios de cse profundo movimienlo renovador dados por

miles de cristianos lslinoamericanos. Constituyen en su conjunto una realidad y una
fuerza moral psra 1a TL y en Centroamérica se ha llegado s acumular un conjunto de
experiencias priclicas y estfn en curso procesos de liberacidn con participacidn cristiana
desiacada, que no podrin dejar de influir en medida muy importanie en el cristisnismo del
continente.

"La verdad es el nombre dado por la comunidad histérica a aquellos actos histdricos que
fueron, son y scrén eficaces para la liberacién del hombre,” afirma Hugo Assmann
relacionando fe, praxis, criterio de vendad, historia y liberacién, ver Opresidn.Liberacidn,
Desaflo a los crislianos, publicado por Tierm Nueva, Montevideo, 1971. Tomedo de
Oliveos, op. cit., 178.

"La conversidn evangélica exige mds que un cambio en el comzfn, exige también una
liberacion de la organizaciém social que produce y reproduce camportamientos
peaamincsas” (L. y C. Boff, Como fazer..., 88).

. Desde la perspectiva de la TL, Enrique Dussell public Histona de la Iglesia en América

Lalina, en Barcelona, 1972; antes hebfa publicado Amdrica Latina y conciencia cristiana,
Quito, 1970. Pablo Richard, La [glesia latinoamericana enire el temor y la esperanza,
Cosia Rica: DEL, 1980; 1.O. Beozm, Hisioria da Igreja no Brasi, Perbpolis, 1980, y
otros.

Por ejemplo, "Teclogls y ciencias sociales”, de Gustavo Gutiémrez, publicado en varias
revistas aristimas. Gito & s Revista Latinaamericana de Teologla, 1984, 3, 255-274.

Aunque puede pensarse lo contrario respecto al ovden de los peligros: "El mamismo puede
pasar de mods, pero la tentacién seaularisia es més profunds y sin duda encomtrark nuevas
formas de presentarse” (Julio Terin Dutari, "Acercamiento a la teologla de Ia liberacién®
(@), en Mensajero, 1985, 703, 10).

"La reflexién sobre el misterio de Dios (eso es una teologla) sélo puede hacerse desde el
seguimiento de Jemis” (G. GuiiGrez, Beber en su propio poro, ed. ciL, 204). La
cristologla es desarrollada o transitada por 1odos Ios autores de la TL que hemos
consuliado. Por lo damde, es un lugar ceniral de tode el pensamiento cristiano, y ha sido
fuenie de 1as mis encendidas polémicas desde los primeros siglos del cristianismo.

. Los autores més conotidos de la TL en el tema cristolégico son Leonardo Boff (Jesuerisio

Liberador, Peubpolis, 1971) y Jon Sobrmo (Crisiologia desde América Latina, Ménico:
CRT, 1976). Gustavo Guiiérrez, a lo largo de su obwm, desde Teologls de la liberacidn
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43,

45,

47.

49.
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(sobre todo la parte cuarta, primema teccién, "Fe y hambre muevo™) hasma la "Conclusién”
en Hablar de Dios . Juan Lnis Segundo, con El homiwe de hoy ante Jenis de Naparet
(Madrid: E4 Cristisndad, 1982, 3 wmm); Hogo Bchegamy, con la prdctica de Jesis
(Lima: CEP, 1980); Rubén Dri ocon Lla wopia de Jenis (Méxicn: Bd. Nuevomar/Centro de
Estudios Ecnénicos, 1984), y otros.

"La forma de comprender la umivernalidad dz Crisio en estas ciramsanciss concrelas es la
de m concrecidn himdrica. En el Jesds hindrico se encuentra la solucién al dilema de
hacer de Cristo una sbemacciin o de foncanalizaro immedistamente” (J. Sobrmo, op.
cif., 18; citado en Oliveron, 417)

"En primer luger, mis que de la fe de Jess, en oposicién a una posible incredulidad, esnd
interesada (Ia TL) en la himoria de esa fe, pues en esa historia ve un panalelismo con la
situacién real del aeyenie. El problema de ésie no consisie en elegir entre fe e
incredulidad (problema mis tlpicamente eurvpeo), sino en Ia problemética del paso de una
fe heredada abstracia a8 una nueva fe liberadora™ (J. Sobrino, ob. du, §7-88; citado en
Oliveros, 425).

L y C. Boff, Como fazer..., 77-18.

. Varios autores han realizado estudios sobre Palesuna en el siglo L de C., en loa cuales

las estructhmas de Ia economia y la polftica, las clases socisles y sus representaciones se
exponen can polable rigor, y se relacionsn con la personalided de Jestis, su procedencis y
su asctacion. La wilizacibn que han hecho del comocimiento cientifico social, y
cspecifiamente ¢l martismo, ha motivado también criticas fueries en el seno de la
Iglevin

"La fe no es Ia posesibn de Diw y su reinado, sino la bisqueds de ellos”™ (R. Oliverce,
op. cil., 426, explicando el capimlo IV de la obra de Sobrino)

L y C. Boff, Como fazer..., 88,

“Envisndo & su Hijo, ¢l padre ‘aposié’ por la powibilidsd de una fe y una conducta
marcadas por la gramidad y la exigencia de establecer la justicia. Siguiendo las huellas de
Jemis los 'perdedores’ de la historia —como Job— estén haciendo que el Seflor gane su
spuests” (Gustavo Gutiérrez, Hablar de Dios, 225).

. Es lo que hace, por ejemplo, Pablo Richard, cuande define un modo determinado de

relacién Iglesis-sociedad, al cual llama la cristiandad, como la forma de insercién de la
Iglesia en la sociedad que uliliza como mediacién ¢l poder polfiico y social de las clases
dommantes (ver La Iglesia latinoamericana enire el temor y la esperamza, sobre todo los
capitulos 4 y 5}

Con ayuds de Ias ciencias sociales se profundiza en la comprensién de la religiosidad
misma y sus formas organizadas e implicacines sociales.Es el caso, por ejemplo, de
Ono Maduro, en su libro Religidn y lucha de clases (Caracas: Ed Ateneo, 1979), quien
concephualiza los requisitos pam que la vision preponderantemente religicsa del mundo de
los grupos socisles subaliemos pueds tender 2 cumplir una fincién revolucionaria,
influyendo en los terrenos de la conciencia de clase, Ia organizacién de clase y la
movilizacién de clase. Parn que esa infuencia se logre, 1a religién de las clases explotadas
debe cxpresar su contradiccién fundamental con las clases enploadoras, y también
"conservar una cierta continuidad con las tradiciones de Ia misma clase (y, sobre todo,
con Ilas tradiciones religiosas de ella).” Tomado de Pablo Richard, quien utiliza también
ese mamo tefrico en su "Religiosidad popular en Centrvamérica,” en Religién y polbica
en Aménea Ceniral, San José: DEI, 1982.

"El compromiso con los pobres y los oprimidos y el surgimienio de las comunidades de
base han ayudado a la Tglesia a descubrir el potencial evangelizador de los pobres”
{Pucbla, 1147).

Gustavo Gutiérrez, "La fuerza hisidrica de los pobres,” XXXVI, en Signos de lucha y
esperanza, ed. ciL

'‘La mejor manera de evangelizar & los pobres comsiste en  permitir que los propios pobres
sc hagan Iglesia y ayuden a toda la Iglesia e ser realmente pobre y de pobres. En mzén de
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dlo comenzaron & surgir, m poco por todas partes en América Latina, millares de
comunidades cclesinles de base, clrculos biblicos y una verdsdera pastoral popular. En
estas comopidades los cristianos fueron descubriendo I comimidn  como & valor
teolfgico estructurador y estructuranie de 1a Iglesia™ (L. y C. Boff, Como fazer ..., 84).

La obra de Leonardo Bofl, [glesia: carioma y pader, subtimlada Ensayas de eclesiologla
militante, desarrolla oon gran riqueza los temas que anuncia en el tfulo. En tomo a ella, ¥
a su auor, s¢ dio también la mis sonada scusaciin de altas instancias valicnas a un
teblogo de ls liberaciém; las manifestaciones del cardenal Ratzinger, prefecito de la con-
gregacidn vaticana pars Ia doarine de la fe (del Santo Oficio hasta 1975), en 1964, 1a
llsmads a Roma de Boff y demds detalles son conocidos.

Boff utiliza la sociologls, la ecomom(s y otras ciencias sociales; habls de capital
simbélico, medioa de produccién religiosa, de modos de produccién disiméricos
(sociedades de clases) en cuyos medios crecié la Jglesin reproduciendo un proceso de
conceniracidn del poder religioso, "un proceso de expropiacién de los medios de
produccién religiosos por parie del clao a costa del puchlo cristieno,” etc. También
precisa con agudeza, desde la simecién brasilefia, el concepio de sincretismo y adviene
claramente los peligros del inmovilismo instiacional: "En A. Latina y en Brasil tenemos
que hacer una teologla de urgencia. De lo contrario perderemos el tren. Nos suplantard la
cnorme vilalidad religiosa del pueblo, secuestrada por otros grupos ajenos a la Iglesia
atflia..” (Tomado de "Respuesta a Ratzinger,” 362-363).

. "iCufl es In forma institicional que Jesds quiso para su Iglesia? ..quiso y sigue queriendo

aquella que la comunidad epostélica, iluminada por la luz del Esplrim Sanio y confrontada
con las urgencias de la simacidn, decide y asums responsablemente” (Lecnardo Boff,
Eclesiogdnesis..., o cit, 94).

Gustavo Gutiémrez, Teologl.... 347. Gutiémez continta, "Sélo ese compromiso puede
hacer de ella un auéntico signo de unidad Esa imidad transita hoy, en particular en
América Latina, = través de In opcitn por los oprimidos.. la Iglesia misma se ik
haciendo una en este proceso histfirico y en esie campromiso por la liberaciin de los
marginados y explowados.”

. Gutiérrez recuerds la declsracion publica de Camilo Torres o pedir al cardenal Concha

Cérdoba "... que me libere de mis obligacianes clericales para poder servir al pueblo, en
el terreno tempomal. Sacrifico uno de loz derechos que amo mis profundamente: poder
celebrar el rito extemo de In Iglesia como sacerdote, pam crear las condiciones que hacen
mis suténtico €| culto ..Peyo la comunidad cristisna no puede afrecer en forma suténtica
el sacrificio si anies no ha realizado, en forma efectiva, el precepto del amor al préjimo™
(Cito Camilo Torres. Pdginas escogidas, Seric "Hambre de la Revolucidn,” Universidad de
La Habana, PCC, 1970, 227-228). Gutiérrez snots; "El gesto de Camilo hizo percibir
despisdaments una realidad oculta bajo una montiia de palabras y buenas intencianes”
Teologia..., 327, n. 31).

“El quehacer teolégico desde —y més min— por las clases explotadas, las razas despre-
ciadas, las culuras marginadas mismas, es una pane del ejercicio de su derecho a la
liberucién... toda reflexién es una meners de tener poder en la historis; s6lo una manerna,
€3 cierto, pero se tmta de una verdadera contribucién al poder necesario para transformar
la historia, para destruir un sisltema opresor y construir una sociedad humans y justa.
Reflexionar sobre la fe vivida en la lucha, es la ocondicién para anunciar al Dios liberador
desde los hombres” (Gusiavo Guti€rrez, "La fuerza histdrica de los pobres,” ed. cit,
XX VH-XXX VI).

Gustavo Gutiérrez, "Lyon: Debate de la tesis de doctor (1985)," en Pdginas, 1985, 71.72,
Separan, 22

. Gustavo Guuiérrez, Teologia..., 28.
. Leonardo Boff, Teologia do cativeiro e da libertacao; "Respuesta a Ratzinger,” en Revista

Latinoamericana de Teologia, 1984, 3, 347-348.
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61. Leanardo Boff, "Teologla de la liberacién: lo mnimo de lo mimino,” ed. cit, 235.

Boff hace exposicién concisa y rica de s TL en [glesia: carisma y poder, capimlo 2,
eplgrafc 7, "Sexwa tendencia tealégica: la teologla del cautiverio y de la liberacién” (ed
ciL, 40-42)

62 En 1971, Guetavo Guliérrez escribla: "..de hecho, la icologla coniemporinea se halla en
insoslayable y fecunda confroniacién con e merxismo [..). Fala, sin embargo, una
confrontacién tedrica y préctica de allo nivel que deje los caminos trillados del ‘didlogo’ e
mnove creadoramente” (Teologia..., 25-26 y n. 33).

63. "Por cansiguiente, la revolucién no sSlo es necesaria porque la clase dominante no puede
wer derrocads de otro modo, sino ambién pomque tGnicamente por medio de una revolucidn
lograné 1o case que derriba salir del cieno en que se hunde y volverse capaz de fundar la
sociedad sobre puevas bmses™ (Carlos Marx, La ideologla alemana, La Habana: Ed
Revolucionaria, 1966, 78. En el mismo sentido, ver Tesis sobwe Feuerbach, No. 3,
piginas finales de Miseria de la filosofia, eic.).

64. En 1965 cscribla Emesto Che Guevam al direaor de Marcha de Montevideo: "Déjeme
decirle, a riesgo de parecer ridiculo, que el revolucionario verdadero estd guiado por
grandes sentimientos de amor. Es imposible pensar en un revolucionario auténtico, sin
esta cualidad... Nuestros revolucionarios de vanguardia lienen que idealizar ese amor a los
pueblos, a las causas més sagradas y hacerlo dnico, indivisible™ ("El socialismo y el
hombre en Cuba” En Emesto Che Guevam, Obras, 1957-1967, La Habans: Casa de las
Américas, 1970, T. 2, 362, Este anlculo es uno de los mis imponantes textos marxista-
leninisias que se han escilo en América)

65. A los 26 afios, ya Mamx tliene clars conciencia de esto: “pars superar la idea de la propie-
dad privada e1 plenamente suficiente la idea del comunismo. Pero para superar la propie-
dad privads real, hace falia la accidn real del comumismo. La historia sc encargard de
llevaris & cabo, y ese movimienio que mentalmenfe nROS rEpreseniamos ya GOMO aulo-
aupencidn, tendrd que recomrer en Ia realidad un proceso muy duro y muy large” A
continoacién, Mamn celebra com un progreso efective el poder tener ys, sin embargo,
canciencis de ese movimiento histdrico, "y una conciencia, ademds, que se eleva por
encima de £," ver Manuscrilos econdmicos y filosdficos de 1844, La Habana, Editora
Polltica, 1965, 130.

66. Mamx mismo insistié bastante en ls distincién enire clases e individuos en su concepcién
tedrica, y las consecuenciss que hay que extraer de esa distincidn en el terreno de las
valorsciones. En Ia presentacién de I obm més mmportanie de su madurez, cuyo primer
tomo pudo publicar en 1867, aclam que e refiere en ella & los capitalistas y temate-
nientes, o6l0 "en cumto personificacién de categorias econmicas, como represenlanies
de determinados intereses y releciones de clase. Quien como yo concibe el desarrollo de la
formacidn econdmica de la socieded como un procego histérico-natunil, no puede hacer al
individuo responaabie de la existencia de relaciones de las que £l es socialmente criatura,
omque subjetivamente se considere muy por encima de ellas” (El capital , La Hahana:
1962 T. L, Prélogo de Marx a la primera edicién, JXTII).

61. Lenin lo eabfa bien. Desde las damdiicas discusiones alrededor de la paz de Brest
("{Creen que el camino de In revolucién estd sembrado de rosas?.. Asl serfa fécil ser
revolucionario™) hasta eus escritos postreros, camo "Nuestn revolucién” (1923), Lenin
frata esla cueslifn con riqueza inigualads. Con mazdm pudo eugerr al Che a quien quiern
estudiar marxismo que debe leer hasta el dltimo papel que escribié Lenin desde la toma del
poder hasts el fin de su vide

68. En centenares de discursos, en escriwos, entrevistas y declamciones, Fidel Castro ha ma-
nejado todos esos conceptos como expresién coherente de las  posiciones marxista-
leninistas y comunistas, a lo largo de la historia de la revolucién cubana, al tratar las
cuestiones mis importantes de la lucha, la consuuccién socialista y el intemacionalismo.
Para buscar ejemplos s6lo en los congresos del Panido Comunista Cubano, recordemos el
apinlo X, "EL Panido,” del Informe Central al Primer Congreso, o ¢l dlimo pimafo de
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aquel Informe; o Ia "Introduccion” al Informes al Segundo Congreso.

Con motivo del tercer congreso pudo verse por toda Cubs un afiche pollico que tenla
como lema ona frase del Informe al Primero: "El Partido es hoy el alma de la revolucién
cubena”

. Dos ejemplos muy destacados entre muchos: el eacerdote guerrillero de Nicaragua, Gaspar

Garcla Laviana, comandante del FSIN, muerto en combate el 11 de diciembre de 1978.
Entre mus pocmas, uno brevisimo y profunde: A morir, & morir/ guemilleroy/ que para
subir al cielo/ hay que morir primero.” El arzobispo Oscar Amulfo Remero, de El
Salvador, asesinado el 24 de marzo de 1980, Romero, quien vio venir "un cristisnismo
consciente,” denuncié con firmeza ejemplar las causas estructurales de la miseria y ls
enplotacidn, y la represién salveje contra el pueblo. "La voz de la sangre es la mis
elocuente de las palabras,” dijo. "...Si me maian resucitaré en el pucblo salvadorefio.”

Entre nosotros se destaca sobre lodo Is entrevista de Frei Beoo & Fidel Caswro, Fidel y la
refigién, La Habana: Oficina de Publicaciones del Consejo de Estado, 1985. Cientos de
miles de ejamplares e vendieron en Cuba, y ha tenido gran accgida en Brasil y en otros
pafses del continenle.

Sagrads Cangregacién pam la Doctrina de In Fe, 6 de agosio de 1984,

Ambas instrucciones pueden encontmrse en Pdginas, 63-64 y 77, emre oues publica-
ciones.

. Ve los comeniarios de Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino, Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff

y Ratl Fome-Betmcount e Diakonla, 1986, 38. En Pdginas, 1986, 78, hay un andlisis
de Francisco Moreno Rején y ouo de Gustavo Guuiémez. Y Pablo Richard, "El Valicano,
el Papa y la TL Iatincamnericans,” en Pasas, 1986, 7, 14. Gustavo Gulitmrez, La verdad los
hard libres, Lima: CEP, julio de 1968.

Hl tenio completo en Diakonia, 1986, 38, y en Pdginas, 1986, 78.

En s visita a Colombia, el Papa repitié piblicamente que la TL "es Gul y necesaria” (2
de julio de 1986), enta vez en 1a sede del CELAM, en Bogoth

Canntindan apareciendo, por otra pane, las contribuciones inteleciuales de los 1edlogos.
Ademifs, a fines de 1985 comenzd la publicaci6n progresiva de una coleccién que deberd
tener 55 volimenes, lamada Teologla y liberacidn; en ella tnbajan mds de 100 tedlogos
¥y sc preiende provesr asl a agenies de pasioral y demés interesados de wn conjunto
articulado del pensamicnlo cristianc de libracién. Los editores son Vozes de Petrépolis y
Ediciones Paulinas, dc Buenos Aires y Madrd

Un grupo mumerceo de revistas cristianas publica articulos y ofrece otros materiales desde
los puntos de visla de la TL. Ellas sirven de vehiculo wmbién s numerosos centro de
reflenién y formacién de agenies de pasion]l y cuadros de los movimientos populares
cristianos, los cusles participan muchas veces en sctividades de promocién social con
organizaciones populares.

Un caso recienie es su quinta enciclica, Domiruwn et vivificantern (Sefior que da vida), de
mayo de 1986, dedicada al Espirin Sanio en la vids de Ia Iglesis y el mundo. En s
tercera parte critica dura y expresamente al marxismo, reduciéndolo & un matenialismo
vulgar que pretentz eliminar 1a religién "por los mélcdos més oporuncs segdin los
lugares y ciraunsiancias”
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