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La teclogia de la liberacidn insiste en la existencia y gravedad del pecado
histdrico, en la posibilidad y urgencia de que sea superado, y en la erradicacién
histérica del pecado como su superacién més adecuada. Con ello s¢ mantiene fiel
a lo central de la revelacién de Dios, que 1oma sumamente en serio lo negativo de
la historia y aflade—como lo més especifico suyo— que, sin embargo, hay
posibilidad de salvacidn; y toma en serio la realidad de este mundo, como aquello
que da muerie y como lo que esti clamando por la vida.

La masividad, crueldad y acrecentamiento de este pecado histérico exige que la
teologia de la liberacidn, y toda 1zologia, siga haciendo del pecado histérico y su
erradicacidn algo central.! En este aniculo, sin embargo, vamos a tratar también
lo que de personal hay en el pecado, y en el perdén como la forma especifica de
superacién del pecado en cuanto personal.

Una razén para abordar el tema podria ser contestar a las acusaciones de
reduccionismo que se le hacen a la teologfa de 1a liberacién por lo que toca al
pecado. Pero, sobre tode, aqui se aberda €l tema porque pecado y perddn son
realidades centrales en la revelacidn y porque incluso la erradicacién del pecado
histdrico puede ser potenciada por el reconocimiento del propio pecado y la
aceptacién del perdén,

En los tres primeros apartados trataremos del perdén como superacién del
pecado personal; y en los dos iltimos rataremos de su importancia para la

liberacidn hiswdrica. Pero comencemos con las dificultades hoy existentes en el
reconocimiento del propio pecado personal.

1. Dificultades actuales para el reconocimiento del propio pecado

De antiguo viene la diliculiad de determinar en qué consiste 1a liberacion del
pecado, cémo compaginar la aflirmacién de que con Cnstwo el pecado estd obje-
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tivamente vencido y la apropiacién personal de esa victoria. Y en la actualidad,
ademds, existe una dificultad afladida y fundamental: la crisis en el recono-
cimiento del propio pecado. Si es diffcil determinar en qué consiste la liberacién
del pecado, mis lo serd si ni siquiera hay conciencia de él o hay conciencia muy
disminuida.

Para describir la actual simacién por lo que toca a la conciencia del propio
pecado puede decirse, en general, que existe la tendencia a pasar de una visién
“omnipecaminosa” de los creyentes a otra "apecaminosa;” de una visién de la
vida dominada por el pecado personal o su posibilidad (y relacionada con la conde-
nacién eterna transcendente como su consecuencia més especifica) a una visidn de
disminuida responsabilidad personal en las acciones negativas de los seres hu-
manos (y, desde luego, a una visién en la cual no opera seriamente la posibilidad
de una condenacidn eterna).

Ni una ni otra visién, sin embargo, hacen justicia a la revelacién de Dios ni a
la experiencia de los seres humanos. La primera desfigura gravemente la realidad
de Dios que aparecié en Jesiis; pero la conclusién no debiera ser ni légica ni
experiencialmente la segunda: que los seres humanos pierdan la capacidad de reco-
nocerse como pecadores. No se afirma esto por pura fidelidad formal a la reve-
lacién de Dios ni, menos ain, por algin residuo masoquista que {uera inherente a
la fe cristiana. Se afirma por la misma honradez con que hay que rechazar la
visién omnipecaminosa de la vida. Y se dice, sobre todo, porque es un bien para
los seres humanos saberse y reconocerse en su total verdad y un mal el ignorarlo
o reprimirlo, porque es un bien edificar sobre la verdad y un mal edificar sobre Ia
menlira. Y es lambién un bien porque desde el reconocimiento del propio pecado
la revelacién de Dios cobra una luminosidad especifica, el perdén recobra su
dimensién de buena noticia para el ser humano, dimensién opacada y ocultada
cuando el ser humano no se reconoce al cual es.

Ciertamente los tiempos no estdn —ni tienen por qué estar— para que el
creyente haga central la pregunta del atormentado Lutero: "como encontrar a un
Dios benévolo,” aunque esto no implica que hoy sea mds ficil responder a la ver-
sidén secularizada de aquella pregunla: "cdmo encontrar a un ser humano bené-
volo" o para que el creyente retome la angustia de Pablo: "me complazco en la
ley de Dios segiin ¢l hombre interior, pero advierto otra ley en mis miembros...
y me esclaviza a la ley del pecado™ (Rom 7, 21ss). Los tiempos no parecen estar
para esle tipo de preocupaciones; pero si desaparecieran tolalmenle, desapareceria
también la expeclaliva de "encontrar benevolencia,” lo cual no acaece sin merma
de lo humano y sin merma del eu-aggelion,una de cuyas dimensiones esenciales
¢s mostrar benevolencia.

Veamos cudles parecen ser las causas de la dificultad para reconocer €l propio
pecado personal.

Existe hoy un redescubrimiecnto de que el pecado —con ser, al menos
conceptualmente, algo dlimo negalive— no es lo dnico que expresa la negati-
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vidad de la hisloria ni lo inico que en la Escrilura aparece como negatividad
ultima. Muere, enflermedad, sinsentido, mundo de injusticia generalizada, son
lambién ultimidades negativas que son captadas como tales. Ello lleva —si no,
lé6gicamente, a hacer desaparecer la ultimidad negativa del pecado— si a relali-
vizarla y a superar la visién omnipecaminosa de la vida como si lo dnico real y
decisivamente negativo fuese el pecado personal. Y para ello encuentra también
apoyo en la Escritura: Dios quiere decididamente la liberacién de todas esas
uluimidades negativas, no sélo la del pecado personal. Dicho en otras palabras, el
propio pecado no aparece ya como lo tnico que confronta al ser humano con la
negalividad, y, existencialmente, pueden, ademds, ser otras negatividades las que
mis lo afligen. Puede afadirse incluso que, cristianamente, al ser humano se le
exige que ponga su mirada y trate de solucionar la ultimidad negativa que somele
a los "otros,” sin dejarse obsesionar por su “propio” pecado, lo cual, en iltimo
lcrmino, seria una forma de egocentrismo y no reproduciria —aunque en otro con-
texto— el excentricismc antropolégico y creyente de Pablo: "Quisiera ser yo
maldito por la salvacién de mis hermanos” (Rom. 9,3).

Esta dificultad es muy verdadera en el mundo actual. Si en el primer mundo
pudiera verse el sinsentido de la vida como la mayor de las negatividades — pre-
suponiendo que para el pecado personal siempre puede haber, en ltimo ¥rmino,
una solucién—, en el tercer mundo la tragedia de la situacién histdrica hace mds
que comprensible ver en ella la iiltima negatividad —incluso cuando se quiere ver
la historia con los ojos de Dios— y hace pasar a otro plano de valores el propio
pecado, a no ser que éste se relacione con aquélla,

Parece claro también que ef avance de las ciencias ha repercutidoe en la merma
de conciencia del propio pecado. La psicologla tiende a diluir 1a culpa en
complejos factores del comporiamiento humano y avisa de liberarse de culpa-
bilidades exageradas que conducen a neurosis. Las ciencias sociales respon-
sabilizan a las estructuras del pecado objetivo estructural, 1o cual tiende a llevar
al anominato las responsabilidades personales.

También la teologia ha cooperado en este proceso al desechar, con razén, una
imagen de Dios, quien en los seres humanos sélo veria pecado o su posibilidad,
y una imagen del hombre quien pricticamenle quedarfa definido como sujeto apto
de pecado. Pero si esta nueva y generalizada visién teoldgica es sana, hay que
reconocer que algunas teologias que han proliferado desde la posguerra, al centrar
¢l pecado en lainterioridad del ser humano y definirlo, concentradamente, desde la
subjetividad humana, pueden paraddjicamente formular con fuerza lo que es
pecado, pero debilitan la conciencia de pecado, al no mostrar a éste —en su obje-
tivacién histérica— como lo visible y verificable, y, por lo tanto, como aquello
de lo cual se puede y debe tener conciencia. Teologfas més oricntadas desde la sub-
jetividad podran definir el pecado, con razén y radicalmente, como cerrazén a
Dios, no dejarse dar el sentido de la vida por Dios, no depositar la iltima con-
fianza y esperanza en Dios, etc. Estas teologlas unilateralmente existencialistas,
personalistas o de la esperanza podrdn, pues, formular lo que es pecado, pero con
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dificultad apuntan a pecados reales y verilicables, con lo cual al ser humano l¢
serd posible saberse transcendentalmente como pecador, pero le serd dificil
saberse histéricamente como pecador; lo cual no ocurre cuando la teologia se
oricnla desde la objetividad y define el pecado, histérica y verilicablemente, como
aquello que da muerte ( con todas las analogias necesarias),

Otra raiz de la desvalorizacién de la conciencia de pecado, quizés 1a més grave
desde un punto de visia estricltamente teolégico, es la percepeion de que pecado es
correlativo —para su liberacién— a perdsn. Pero el perdén, si no se lo entiende
como mero acto judicial, no es ni antropoldgica ni leolégicamente logro del ser
humano, sino que es don y gracia. Y aqui si hay una importante dificultad
ambiental ciertamente en el primer mundo, pero incluso —aunque no por
necesidad, si como peligro inherenle— en las teclogias de la praxis.

Con razén la antropologia, y también la antropologia teolSgica basada en el
evangelio, insiste en la dimensién prxica del ser humano y del creyente, en el
hacer el reino de Dios. Que esta insistencia sea legilima y neccsaria para no dejar
la realidad abandonada a su misena en nombre de Dios, es evidente, aunque
siempre conviene insistr en ello y a ello volveremos después. El peligro estd en
que la dimensién prixica de la vida del creyente haga ignorar la dimensién de
gratunidad de su existencia. Ya veremos cémo la teologia de la liberacién insiste e
intena compaginar ambas dimensiones de praxis y gratwvidad, pero deten-
gidmonos ahora en la dificultad tal como se presenta, sobre todo, en el primer
mundo.

La impresién que da el primer mundo, estructuralmente hablando, es que no
sabe qué hacer con la gratuidad. Su teologia seguird hablando, por necesidad, del
don y de la gracia, de que todo comenzd con Dios grawiltamente y todo terminard
en Dios gratuitamente. Concepalmente no puede ignorar el tema de la gra-
tuidad, pero no le es nada f4cil integrarla en la realidad histérica porque le faltan
mediaciones ambientales para ello y le sobran las contrarias. El primer mundo,
en efecto, piensa que ha llegado a ser lo que es como logro suyo, y que eso
mismo es sefial de que lo logrado es bueno; pero en ello estd ausente la misma
nocién de que para llegar a ser en verdad se necesita también estar abieno al reci-
bir. En su relacién con otros mundos, lo més [lagrante es, por supuesto, la opre-
si6n a que los somele; pero incluso en lo que pudiera concebirse como su rela-
cién "positiva” con aquéllos, piensa que sélo le compete dar, no recibir. Dard asi
unilateralmente — sean cuales [ueren sus intereses en ese dar— su civilizacidn,
su tecnologia, sus capilales, su teologia incluso. Pero la mera nocién de don, del
recibir inesperada e inmerecidamente, le es hoy ambienialmente ajcna. Esia
abierio al recibir en la eslera del tener (materias primas, posibilidades de wurismo,
etc.), pero no en la esfera del ser, en aquella en que se humaniza el ser humano.
Esa ausencia ambiental del don y de la gracia para llegar a ser, como personas y
como pueblos, hace también muy dificil la aceplacién del perdén. Y con ello
—paradéjica, pero muy légicamente desde un punto de vista cristiano— el
reconocimiento del propio pecado.
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Una dltima dificultad proviene de la aceptacién de la analogia del pecado y, de
ahi, de la necesaria Uipificacién de los pecadorcs. El Nuevo Testamento y la
1eologia de la liberacién recalcan que el analogatum princeps del pecado esld en el
dar muerte: dar muerie al Hijo de Dios y seguir dando muerte a los hijos de Dios
en la historia. Segun esta delinicién del pecado, la visién mas [undamental entre
los seres humanos —no sélo desde la historia, sino desde Dios— csia entre
aquellos que dan muerte y aquellos que la padecen; y ante la gravedad del pecado
que da muerte, los posibles pecados de quienes la padecen tienden, con razén ,a
ser rclativizados,

Ya en los sindplicos quedan tipificados tres tipos de seres humanos a quienes
Jesiis hace exigencias especificas: los "opresores,” los pecadores por antonoma-
sia, a quicnes Jesids denuncia y desenmascara y de quicnes exige radical conver-
sidn consistente en dejar de ser opresores; los "pobres y oprimidos” a quienes
Jesis deliende de aquéllos y de quicnes exige una metanoia que, en lo
[undamental, consiste en el cambio radical de su vision de Dios como quicn esti
en favor de cllos, no en su contra, mis la exigencia a superar pecados
“regionales” fruto de la debilidad bumana; y los “seguidores” a quicnes Jesis
exige cnlrega a la misidn.

Por lo que toca a la conciencia de pecado, de acuerdo a esta tipificacién, es
claro, ayer como hoy, que el pecador-opresor con suma dificultad llega a poseerla
(recuérdese que en la presentacidn de los sindpticos Jesis s6lo wvo éxito con
Zaqueo)2. Por lo que toca a los pobres son ellos los que, paradéjicamente, mis
manticnen la conciencia de pecado, se deba esto a su religiosidad tradicional o a la
nucva religiosidad liberadora. Por lo que loca a los seguidores, es claro que en su
autoconciencia —con la humildad del caso— piensan estar en el cauce correcto y
luchando contra el pecado fundamental que da muerte.

Lo que aqui interesa recalcar s que, comprensiblemente, en presencia del
pecado mayor del opresor, padeciéndolo y luchando contra él, se tiende a rela-
livizar los propios pecados. Y aunque los mismos pobres, como hemos
afirmado, y los seguidores mis honrados reconocen también su propia peca-
minosidad, la ternble desproporcién entre el pecado que se padece de parte de los
opresores y los propios de uno, posee la lendencia a hacer ignorar estos Gltimos.

2. Elreconocimiento del pecado personal a través del perdén

Las dificultades del reconocimiento del propio pecado son, pues, variadas y
abundanics; algunas Liene Su raiz €n €Qsas a su vez pecaminosas, mientras que
olras tienen su raiz en cosas buenas. Pero, sean cuales fueren las dificultades, no
es ningun bien para el ser humano no reconocerse en su verdad, que incluye
también su ser pecador. Por ello es necesario algin tipo de mysiagogia que
introduzca en el misterio, no ya de Dios, sino de la propia pequefiez y oscuridad.
No se dice esto, por supucsto, para volver a una "leologia del chantaje” o para
presentar a un "Dios agualiestas,” como denunciaba Bonhoefler, ni para univer-
salizar, sin diferenciar jerarquizadamente, la condicién pecaminosa de todo ser
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humano, que llevase a ignorar 0 a suavizar la trgica maldad del analogaium
princeps : dar muerte a los seres humanos.

Desechadas las antiguas mystagogias provenientes de la visién omnipe-
caminosa (reforzadas con la amenaza de la condenacidén etema) hay que pre-
guntarse cudl es la mystagogla fundamental desde un punto de vista estrictamente
teolégico (sean cuales fueren sus ulteriores concreciones pastorales) . Y aunque
cslo parezca tarea [4cil, no lo es ni signiera metodolégicamente. Indudablemente,
desde un punto de vista cristiano habri que recurrrir a la revelacién de Dios en
busca de la mystagogla, pero con la aperura a dejarnos decir por Dios lo que es
pecado y cédmo es posible su reconocimiento, sin suponer rutinariamente que eso-
s cosa ya sabida. Y eso lo afirmamos porque “"pecado” no es una realidad pura-
mente regional, en principio ya conocida adecuadamente; es mAs bien una realidad-
limite, que, por supuesio, se objetiva en lo concreto. Si en las definiciones
formales teologales se dice que pecado es "ofensa a Dios" o "trangresién de la
voluntad de Dios," el "Dios" con que se relactona el pecado otorga ciera indefi-
nibilidad a la misma realidad del pecado hasta que el mismo Dios se manifieste y,
en concrelo, se manifieste en relacidn con el pecado.

No quiere esto decir, por supuesto, que nada sepamos del pecado y su gravedad
con anterioridad a la revelacién de Dios. Lo que si quiere decir es que, con
anterioridad a ella, poseemos conceplos previos, necesarios e importantes, pero
no definitivos, anilogamente a lo que se afirma del concepto de "humanidad” y
“divinidad" en la cristologia. De ambas cosas lenemos conceplos previos, pero
qué sean en verdad sélo se sabe desde la manilestacién en Jesis de la verdadera
humanidad y de la verdadera divinidad, que concretan y modifican los conceplos
previos. Algo andlogo hay que decir del pecado: para saber qué es y qué hacer con
él, hay que eslar activamente abicrlos a lo que Dios dice del pecado y a lo que
hace con ¢l pecado; y hay que estar abiertos a la sorpresa que eso pueda producir.

Veamos, pues, muy sucintamente lo que la revelacién de Dios cn Jesis dice
del pecado personal. Por una parte dice que los seres humanos somos capaces de
petado, capaces de tener un corazén de piedra y de oprimir y llegar a dar muerie a
los demés hasta el grado de llegar a dar muerie al Hijo de Dios. Dice que
poseemos la innata tendencia a ocultarnos a nosolros mismos y a reprimir
nuestra verdad de pecadores (lo que Pablo universaliza en Rom 1, 18ss), hasta el
punto de poder llegar a pensar que damos culto a Dios cuando enviamos a la
muere al hermano (¢fr. In 16,2). Dice que producimos tradiciones humanas para
justificar la anulacién de la voluntad de Dios y acluar en contra de su voluntad,
aunque espireamente pensemos actuar en su nombre (¢fr. Mc 7,1-13). La reve-
lacién de Dios es, pues, todo menos ingenua por lo que toca a la pecaminosidad
humana.

Por otra parte, alirma que el pecado como radical fracaso moral de los seres
humanos no es su ullima posibilidad, que también para el pecador hay una buena
nolicia, un futuro abierio con posibilidades, exprésese esto en términos de salva-
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cién, perddn o redencién.

Ambas cosas son claras y pertenecen al niicleo de la realidad cristiana, con lo
que &sta se separa tanto de la ingenuidad comeo la desesperacién. Pero en lo que
ahora quercmos insistir es en la mystagogia del mismo Dios para llegar a comu-
nicar ambas verdades, en el modo concrelo cémo, a través de Jesiis, descnmascara
el pecado del pecador y le anuncia la salvacién. En forma de tesis, podemos
alirmar que en la revelacién de Dios en Jesds la palabra inmediata es sobre la
salvacién, que, como hemos dicho varias veces cilando a Rahner, Dios ha roto
para siempre la simetria de ser posiblemente salvacién o posiblemente conde-
nacién. Lo suyo propio es ser salvacidn, con lo cual ¢l descnmascaramiento de la
verdad del pecado del hombre se hace con vistas a la salvacién, y, ademas, desde
la salvacién. Lo que sea pecado, desde Jesis, se comprende desde el perddn, mis
que ¢éste desde aquél. Esto para nada quila gravedad a la realidad del pecado, perola
mystagogla para que se [legue a reconocerlo y en toda su gravedad acaece desde el
perdén. Y no se piense que ello facilita las cosas, pucs el ser humano puede
preferir retener lo suyo propio, aunque sca su pecado, a ser liberado de él, si el
precio a pagar es ser perdonado gratuilamente.

Esto, muy brevemente, es 1o que aparece en [orma concrela en el trato de
Jesus con los pecadores. Ya aludimos antes a que Jesiis aparece de diversa [orma
ante el pecador-opresor y ante el pecador-oprimido, exigiendo conversién y repa-
racidn a los primeros y exigicndo fe en la bondad de Dios a los segundos. Puede
afladirse también que la mysiagogia de Jesis hacia el reconocimiento del propio
pecado usa diversas formas: mystagogia sapiencial, pues de nada sirven las rique-
zas a la homa de la muente, 0 escaloldgica, pues mejor es entrar en el reino de
Dios sin mano o sin jo, que ir al fuego del inlierno, Pero su mystagogia funda-
menlal es estrictamente teologal: Dios es de tal manera que estd esencialmente
inclinado al perddn, sale a buscar al pecador y ¢n el encuentro con él consiste su
alegria, lo cual ¢n principio— sirve para todo lipo de pecador, como se
mucstra en el trato de Jesis con diversas personas y en sus pardbolas. Lo que
hay que analizar es qué significa "perddén“en el traw de Jesds con los pecadores.

En dos escenas sindpticas (Mc 2,5; Lc 7,48) aparcce que Jesis "perdong”
pecados. Eslas escenas de perddn, sin embargo, no son reconocidas como his-
t6ricas por los cxegetas, pero si lo es el hecho de que Jesis acogiese a los
pecadores. Esta es una constatacién historica, pero —ademds, en nuestra opi-
nién— ayuda a comprender mejor el perdén que otorga Jesis y Ia mystagogia de
Dios con respecto al pecador. Las escenas de "perdonar pecados,” en eleclo,
pudieran desplazar el acento al poder que tuviera Jesus para absolver pecados y
sugerir que ¢l perddn que otroga Jesiis es el perddn-absolucién. Esto en si mismo
ya seria importante, pero no introduciria en lo central, pues el perdén absolucién
pudiera presentar a Jesis (y a Dios) en Gltimo término como jucz, lodo lo jusio
y comprensivo que s¢ quiera, pero como juez al fin y al cabo. En esta
concepcion, pecador y juez, perdonado y perdonador, seguirian permaneciendo
ajenos el uno al otro; ¥ aunque sea consolador encontrar a un juez que absuelva,
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no se habrfa roto la simetrfa en Dios antes apuntada y, muy probablemente,
permaneceriamos en la concepeién "previa” de pecado y de perddn.

Pero en los evangelios, mis que la absolucidn aparece la acogida de Jesis al
pecador; mis que el perddn-absclucidn aparece el perdén-acogida . Y esta dilerecia
es crucial. La acogida incluye la absolucién, pero es mucho més que eso. Es el
amor primigenio de Jeslis (y de Dios) que sale a buscar al pecador, sin esperarle
como juez, aunque fuese todo lo jusio y benévolo que se quiera; que muesira
misericordia antes que justicia; que ofrece dignidad y futuro a quien se siente sin
posibilidades.

Lo que esto significa para nuestro propdsito —ofrecer una mystagogfa en el
misterio del pecado— es que en la dialéctica pecado-perdén ¢l polo teologal miés
primigenio eslA en ¢l perddn, Cierto es que una nocién previa de pecado puede y
dcbe decir ya mucho acerca del perddn; pero el Nuevo Testamento posee una
l6gica distinta. En palabras de Rahner "sélo el perdonado se sabe pecador.” La
acogida del perdén es lo que descubre a cabalidad el hecho de ser pecador, lo que
da fuerza para reconocerse como tal y para cambiar radicalmente. La conversién
tan radicalmente exigida por Jesds viene precedida de la oferta del amor de Dios.
No es la conversién lo que va a exigir que Dios acoja al pecador, sino, a la
inversa, es la acogida de Dios lo que va a hacer posible la conversién. Y no se
piense que con esto se frivializa la realidad pecaminosa de los seres humanos,
pues éstos —tipificados en el fariseo— prefieren aferrarse a lo suyo propio,
aunque fuese pecado, que liberarse de ello si la liberacidn les es concedida
gratuitamente y no se les adjudica como obra propia.

Esto que aparece de forma historizada en los evangelios es también lo que en
delinitiva dicen las afirmaciones mas sofisticadas en otros escritos del Nuevo
Testamento. Pueden parecer muy elevadas las teologias que presentan la cruz de
Jesis como perdén del pecado y muy apreciadas por la teologia posterior porque
parecen dar la impresion de "explicar” lo que es ¢l pecado, lo que es el perdén y
las condiciones bajo las cuales sc puede otorgar éste. La cruz de Jesis podria ser
entendida como sacrificio cxpiatorio o muerte vicaria por los pecados de los hom-
bres. Pero estas afirmaciones, en cuanlo explicaciones, no van a lo central,
pueden ser engaflosas y licnen la peligrosidad de traer a Dios ante el tribunal de la
razén humana que le dicta cémo ha de perdonar.?

La itinica “"explicacién” que en definitiva da el Nuevo Testamento para el
perddn es el amor de Dios. La entrega en la cruz es la expresién de ese amor. Y
si Dios ha amado hasta tal extrcmo a los scres humanos, entonces su dltima
palabra no es de condenacion, sino de salvacién, Las afirmaciones del Nuevo Tes-
tamento no hacen en ¢l fondo més que expresar ¢n lenguaje transcendente lo que
los cvangelios dicen de forma sumamente sencilla y clara: Dios se ha acercado a
este mundo de pecadores para salvar, no para condenar. Esc acercamiento cs
inicialiva suya y no respucsla a ninguna accién de los hombres. Ese acerca-
micnto es lo que hace creible el amor de Dios ante los hombres y también —y
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esto es lo que muestran las afimmaciones transcendentes del Nuevo Testamento—
lo que le deja a merced de los hombres,

En la cruz de Jesis, como acontecimiento transcendente, se revelan simul-
tineamente la suma gravedad del pecado —llegar a dar muerte— y el sumo amor
de Dios, el cual no ha tenido mejor camino para mostrarse que el de mantener su
amorosa cercania hasta el final, hasta [a murte de Hijo. L.a "acogida™ histérica de
Jests de Nazaret a los seres humanos aparece aquf como "cercania” absoluta a los
seres humanos hasta el final. Ese Dios absolutamente cercano, que no hace ni
siquiera de la cruz pretexto para dejar de ser cercano, es el Dios que puede
pronunciar una irrevocable palabra de amor hacia los seres hurnanos. Y cuando
éstos escuchan en verdad esa palabra de amor no necesitan ya que alguien les
hable de un posible perdén-absolucién de parte de Dios. Se saben amados por
Dios, incondicionalmente; se saben acogidos por Dios; se saben acercados a Dios
en el absoluto acercamiento de Dios a ellos.

La revelacidn dice, en suma, que los seres humanos son pecadores, que el pe-
cado es sumamente grave; pero dice también que hay posibilidad de perdén. Mis
aiin, que el ser perdonador no es una entre las posibles caracteristicas de Dios,
sino lo que expresa su propia esencia. Y dice que a través del perdén el ser huma-
no puede llegar a conocerse como realmente es: como pecador y como salvador.

3. Elperdé6n como liberacién

Lo dicho muestra que el perddn es central en el Nuevo Testamento, pero ade-
mads, que en cuanto el perdén es acogida y no mera absolucidn, el perdén es for-
malmente liberador.

La acogida-perddn que otorga Jesiis en las narraciones evangélicas no es algo
sélo benéfico, sino liberador. En esas namaciones aparece una importanie
expresién de esa liberacitn en el contexto del desprecio y la marginacién social
—puede pensarse que, a veces con razén, y muchas veces hipdcritamente— a que
eslaban sometidos los pecadores. El que Jesiis se dirija a ellos, les acepte en su
compariia, coma con ellos, es una clara expresién de la superacién de la
segregacién social. Pero, sobre todo, Jesis les devuelve la dignidad perdida, J.
Jeremias describe de la siguiente forma lo que debi6 ocurrirle a Zaqueo: "El hecho
de que Jesiis quiera albergarse en su casa, en casa de este hombre despreciado y a
quien todos evitaban, es para €l inconcebible. Jesiis le devuelve el honor perdido,
hospedindose en su casa y partiendo el pan con éI".4 El perdén-acogida abre un
futuro nuevo y positivo al pecador, le abre espacio social ante otros y le abre un
espacio intemo ante si mismo. Jesds puede decirle en verdad: "vete en paz.”

Hay otro aspecto en la liberacién que otorga el perdén-acogida que han notado
con sorpresa los exegetas. En varias de la escenas de curaciones y en una de las
escenas de perddn Jesiis pronuncia estas sorprendentes palabras finales: "Tu fe te
ha salvado.” Con ello dice Jesis que la acogida al pecador ha originado una
verdadera renovacidn inrrinseca en la persona, que el perdén no queda como algo

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeén Cafas"



2 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

bueno, pero en definitiva como algo extrinseco a la persona. En el " fe te ha
salvado" aparece la fuerza salvadora de Dios que quiere y puede lograr la trans-
formacién real de 1a persona. Y aparece lo que podemos llamar la suma delicadeza
de Dios que viene a decir "ui puedes.” Esa delicadeza supone decir que, indu-
dablemente, Dios ha perdonado al pecador; pero en la acogida no le interesa Lanto
a Dios atribuirse a s{ mismo un "triunfo" cuanto animar y convencer al pecador
de que €l puede cambiar, de que sus posibilidades son mayores de lo que €l
pensaba.

La conversi6n no es entonces cosa puramente pelagiana, sino posibilitada;
pero es ante 1odo cosa real. Es realmente el ser humano el que queda cambiado,
justificado y liberado.

Esa acogida libera al hombre de su pecado, pero ademis lo libera de si
mismo, de lo que considera ser su verdad. Ya hemos afirmado que no es cosa fécil
el Hegar al reconocimiento del propio pecado. No lo es porque el pecado posee la
innata tendencia a ocultarse asi mismo, a hacerse pasar incluso por lo contrario;
por ello en Juan el pecador es el "mentiroso.” Y no es ficil porque un reconoci-
miento cabal del propio pecado —sin que apareciese 1a posibilidad de perdon—
llevaria l6gicamente al ser humano a la paralizacién, a la angustia sobre si
mismo. Sin embargo, saberse pecador en el acto de saberse perdonado, facilita el
reconocimiento del propio pecado porque éste no es percibido ya sélo en su lado
oscuro y esclavizante, sino tambien desde la luz del perdén. Y esto es lo que
puede quebrar la Aybris humana que prefiere retener lo suyo propio, antes que des-
decirse de s mismo, quebrar la avidez con que el ser humano se apega a si
mismo (superada por Cristo en la afirnacién transcendente de Filipenses 2,6). El
perdén es entonces liberacién de la mentira sobre si mismo con la cual el ser
humano quiere oprimir su verdad.

El perddn libera por ltimo al ser humano para reconocer a Dios tal cual es,
en su esencial dimensidn de gratuidad y parcialidad. Correlativa a 1a tendencia a
querer aparecer justo ante Dios estd la visidn de Dios que se muestra en justicia.
Pero aceptar el perdén es también el modo de alirmar la verdadera realidad de Dios
como grawito y parcial. Lo que la teologia recalca con respecto a la relacidn
Dios-pobres, hay que recalcarlo también con respecio a la relacién Dios-pecador.
Ambas cosas introducen a la verdadera realidad de Dios.

No aceptar elicazmente la posibilidad de la acogida perdonadora de Dios,
ignorarla o considerarla como de menor importancia, signilicaria desconocer a
Dios. No aceptar, como algo central en Dios, la alegria dltima en su acogida al
pecador significara en dlimo término no creer en Dios. Pero, a la inversa,
dejarse acoger por Dios perdonadoramente significa creer en Dios y esclarecer en
qué Dios sc cree.

El perdén-acogida cs, por lo tanto, algo bueno y también algo formalmente
liberador. El perdén es un benelicio, pero es también liberacién de 1a mentira con
que queremos ocullimoslo, de nosolros mismos y de nuestra visién de Dios.
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4. Liberacién del pecado personaly erradicacién del pecado his-

térico

Todo lo dicho es una verdad central en la revelacidn de Dios y lo es, ademds,
de una manera sorprendente: el dificil reconocimiento del propio pecado y la
dificil realizacién de la conversién proviene en (ltimo érming del perdén como
luz sobre la propia verdad y como fuerza para la propia conversién. En cuanto
verdad, no se la puede ignorar ni se la puede asentar con una 16gica que provenga
de otra fuente mis alld del hecho mismo. Simplemente ad es Dios.

Teoldgicamente, sin embargo, debe reflexionarse cémo esta verdad central se
integra dentro de la reflexién de la teologia; y en este caso, de la teologia de la
liberacién. Mis en concreto, qué dice esta verdad a una teologfa que hace como
finlacidad especifica suya la erradicacién del pecado histdrico estructural, cdmo
realionar el dejarse perdonar personalmente por Dios con la prictica del reino para
erradicar el antirreino. Digamos de antemano que no se trata aquf de manipular
una verdad en favor de otra, sino de afirmar ambas como verdades centrales, desde
el presupuesto —ciertamente de la fe, pero también desde 1a reflexién— de que
ambas verdades convergen en la verdad de la liberacidn total, del ser humano y de
la historia, en la llamada liberacién integral.

Al preguntamos cémo la liberacién personal del pecado ayuda a la liberacién
histérica pueden surgir algunas preguntas criticas. Puede decirse que lo antes
dicho, con ser verdad, es excesivamente utdpico (ni el mismo Jesis hubiera
tenido mucho éxito), es excesivamente individualista e histéricamente pudiera
desembocar incluso en una actilud escapista. Y creemos que asf es, que lo dicho
tiene su peligrosidad, que cualquier verdad, por central que sea, puede serelevadaa
tinica verdad, 1o cual es otra manifestacién de la concupiscencia humana; pero
creemos también que las verdades plurales en que se manifiesta la inica verdad de
Dios convergen. Por ello creemos a priori que puede y debe haber una relacién
posiliva y mutuamente complementaria entre perdén personal y erradicacién del
pecado hisiérico; y, a posteriori, que esa relacién puede iluminarse en la realidad
histdrica.

A priori hay que afirmar que 1a légica de la revelacién prohibe hacer de lo "pro-
pio” algo central y (llimo, aunque eso fuera algo tan imponante como el propio
perddn y la propia salvacién. Ni el mismo Dios hace de lo suyo propio la cen-
tral, sino que se ha mostrado como Dios-para-los-otros; més especificamente, co-
mo Dios-para-los-débiles. De ahi que sea muy 16gico —con la l6gica de la reali-
dad, més que con la l16gica del puro concepto— que pueda esperarse que el perdona-
do, el que se ha dejado acoger por Dios, no haga de ello lo central y lo iltimo; si-
no que, més bien, el acogido por Dios se torme en acogedor, el perdonado, en
perdonador,

Esta 1égica es la de la primera cana de Juan: del ser amados por Dios se
concluye ¢l amor a los hermanos; y la de la teologia de la liberacién, como la ha
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cxpuesto G. Guiiérrez: "amados para amar,” " liberados para liberar."6

Dicho ahora de forma histérica hay que preguntarse no sélo por el qué, sino
por el para qué del propio perdon, de 1a propia liberacién. Si no hubiese un para
qué que trasciende al propio perdonado, el perddn personal quedaria encerradoen el
propio perdonado, lo cual va contra la l6gica dltima de la revelacién de Dios. Si
¢l perdonado —ahora de otra forma— volviera a retener su perdén, volveria a con-
vertirse en el ser humano egocéntrico, se convertiria —segiin la légica cris-
tiana— en ¢l desagradecido y se podria dudar incluso de si en verdad se ha dejado
acoger perdonadoramente por Dios.

De qué libera el perddn al perdonado, ya se ha dicho. Para qué lo libera, es lo
que hay quc analizar. Lo libera, en primer lugar —por la naturaleza histérica del
perdén—, para a su vez poder acoger y perdonar a otros. Pero, méas en general, 1o
libera para realizar positivamente el amor de Dios para con el mundo, del cual €l
ha tenido cxperiencia personal. Esc amor de Dios tiene como elemento esencial el
ver al mundo tal cual es, en su verdad, no en su mentira; y para realizar, en la
verdad de ese mundo, la voluniad de Dios. La liberacién del pecado personal,
como el dejarse scr acogido por el amor de Dios, lleva cntonces a hacer presente
en ¢l mundo el experimentado amor de Dios. Sélo que al nivel histérico
mundanal, "perdonar” el pecado del mundo es "erradicario.”

En concreto hay que preguntarse qué aporta el perdén personal a la emra-
dicacion del pecado histérico. Sustancialmente aporta la posibilidad de una mejor
praxis liberadora, en su direccién, en su intensidad y en sus valores; 1odo lo cual
puede estar influyendo cn personas y en grupos liberadores.

El perdonado, como hemos vistlo, es liberado de su propia mentira. Pero si el
ser "mentiroso” es la afirmacién antropolégica formal sobre el pecador, segiin el
mismo Juan, su contenido material es ser "asesino.” La dureza de estas palabras
(y su necesaria comprensién analégica) no debe restar importancia a la intuicién
fuadamental: ¢l ser humano pecador realiza simuluineamente un doble
viciamiento del verum y el bonum, un doble sometimiento de la verdad a wravés
de la mentira y del bien a mavés del dar muerte, una doble negacién de su
creaturidad de ser —mentirosamente— més de lo que es ante Dios (el pecado
origianl de Adin) y de ser —injustamente— miés que el hermano (el pecado
orginal de Cain). Puede discutirse tedricamente cudl de esos dos polos cs
antropolégicamente més primigenio; pero al menos hay que aceptar su dialéctica
enre ¢l "mentiroso” y ¢l "ascsino,” entre delenderse de Dios y ofender al
hermano.

Con esto quiere decirse que el pecado es "mentira,” pero liene un contenido:
"dar muerte.” En el perdén se hace al ser humano sabedor de su mentira y del
contenido de su mentira; de la gravedad de lo uno y de lo otro. Y aunque esto
parezca un minimo, no lo es: se le abren los ojos para saber lo que es y lo que
hace, la suma maldad de su Aybris y del producto histdrico de ella. Y en cuanto
estos saberes son proporcionados en el perddn, se hace posible reconocerlos y
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mantencrlos en toda su crudeza y asi vivir en la verdad: vivimos en un mundo que
da muerte, y en ¢llo estd su verdad més radical.

La 1eologia y piedad tradicionales han mantenido siempre que para saber qué
cs pecado hay que ponerse ante Cristo crucificado: él es el perdonador, pero él es
también ¢l ofendido de mancra precisa: aquél a quien han dado muerte. Hoy tam-
bién, el perdonador abre los ojos para saber de qué hay perdén: de la respon-
sabilidad en la continuada crucifixién de pueblos enteros.

El poder ver con ojos nuevos la verdadera realidad del mundo, el poder
mantenerla a pesar de su tragedia, el poder percibir qué es aquello a lo que Dios
dice un radical no, es (Idgicamente) el primer [ruto de dajarse rcalmente perdonar
por Dios.

El perdonado gratuitamente es cl agradecido. Ese agradecimienio de saberse
acogido es el que leva al descentramiento de uno mismo, a la accion generosa, a
vivir y desvivirse para que el experimentado amor de Dios sea una rcalidad his-
wérica en este mundo. La I6gica del perdonado-agradecido —aunque siempre haya
que precaverse de los entusiasmos de los neoconversos— es la que abre el corazén
a una préclica salvifica ¢ histérica sin limites. Asi aparcce prolotipicamente en
Pablo, quien sc siente amado por Crislo y hace de su vida total y absorbente
aposiolado en lavor de los demds hasia el exwremo de ignorar ya su propia
salvacién para concentrase en la salvacién de sus hermanos. Asi aparece en san
Ignacio de Loyola, a quien el agradecimiento de saberse acogido y perdonado por
Dios lo lleva a preguntarse ante Cristo crucilicado "qué hago™ y "qué voy a hacer”
por Cristo. Esas preguntas son la expresion histérica mds acabada del
agradecimiento. No hay s6lo un responder agradecidamente, sino un corresponder
generosamente a la realidad de aquel que lo acogié y lo perdond.

De ahi que el experimentado amor de Dios mueve a hacer real ese amor en el
mundo y a hacerlo con generosidad sin limites; en ¢l lenguaje de san Ignacio, a
actuar para la "mayor” gloria de Dios.

Estas experiencias de Pablo y de san Ignacio tienen hoy su traduccién his-
t6rica. El perdonado a quicn se le han abierto los ojos sobre la muerte que impera
en el mundo de hoy y su participacién en ella (con todas las analogias del caso)
tienc que poner a producir —y asi ocurre— su agradecimiento. Como San
Ignacio ante Jesis crucificado se pregunta ante los pueblos crucificados: ";qué he
hecho yo para crucificarlo? ;Qué hago para que los descrucifiquen? ;Qué debo
hacer para que ese pueblo resucite?"?

El perddn, pues, no gueda encerrado en el perdonado; se deborda en agra-
decimienlo, y éste en la prictica histérica de la misericordia {con todas las
mediaciones coyunturales y estructurales, de tranformaciones objetivas y de
acomparamicnto en ¢l sufrimicnto y la esperanza...).

El perdonado aporta a la liberacion el recuerdo de la propia pecaminosidad, real
y simpre posible, de quicnes orientan su vida hacia una préctica liberadora. Este
rccordatorio no es, de nuevo, masoquista; es un recordatorio salvifico, como lo
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es la "memoria peligrosa” de Jesds, pues, aunque exigente, nos retrotrac a la
verdad, a la honradez con lo real. E! recuerdo del propio pecado gencra una
humildad fructifera, hacc mas [4cil reconocer (y remediar) las limitaciones a las
cuales eslin sujclos los procesos de liberacién, por necesarios, buenos, y justos
que scan; hace mas [4cil percibir (y remediar) los dogmatismos, protagonismos,
reduccionismos, que inevitablemente gencran, también, esos procesos COmo
subproductos negalivos.8 En una palabra, el recuerdo del propio pecado —recuer-
do, en cuanto honrado y no ncurdlico, posibililado por el perdén— ayuda a
minimizar la hybris que s¢ inroduce también en la prictica de la liberacidn.
"Hacer la revolucién como un perdonado,” en las afortunadas palabras de
Gonz4lez Faus,? es un bien para la prictica de la liberacién, para que ésla sea mis
humana y humanizante y esié alejada de los peligros que la acechan e incluso para
que —a la larga— sca més operativa. '

5. Los pobres y oprimidos como mediacion histérica del per-
dén acogida

El haber recalcado que el pecado es redescubierto precisamente desde el perddn-
acogida exige una obvia rellexién sobre su mediacién histérica, pues si ésta no se
diera, vano scria todo lo dicho anteriormente. Y desde ¢l punto de vista de la
liberacién exige una reflexién sobre si y qué papel jucgan los pobres y oprimidos
en ese¢ perddn; es decir, si en cuanto ofendidos son perdonadores y en cuanto perdo-
nadores revelan la magnitud de la ofcnsa que se les inflige.

Lo que aqui queremos alirmar es que en la histona de la Iglesia y de la teo-
logia se han elaborado muchas mediaciones histdricas del perddn-absolucidn
—sacramentales o no estriclamente sacramentales—, pero queda pendiente Ja
pregunta por la mediacién del perdén-acogida, sobre todo de aquellos pecados —y
del pecado estruclural en si mismo-— que oprimen y dan muerte generalizada. Y
nuestra tesis, obvia en su formulacién, pero nada obvia en llevarla a la prictica
consecuentemenle, es que los que hoy ofrccen —estructuralmente y cn expre-
sioncs concretas— el perddn-acogida son los pobres y oprimidos dc este mundo.

Elevar a los pobres de este mundo a mediadores del perddn-acogida no tiene
nada de retérico ni, en principio, dcbiera ser sorprendentc.En la reflexidn
teoldgica biblica y en la actual reflexidn teoldgica sistemdtica es una conslante
presentar a los pobres — y como coleclivo de pobres— en aspectos cruciales de
la revelacion: la manifestacién de Dios, inmediata y parcialmente, a2 un pueblo
oprimido, la salvacién provenienie de ¢se mismo pueblo en cuanto carga con el
pecado del mundo, la exigencia ética fundamental a servir a los pobres, la capa-
cidad de los pobres para exigir la conversidn y, en las bellas e inauditas palabras
de Puebla, su capacidad evangelizadora. A estas conocidas y centrales afirma-
ciones, Juan Pablo II ha afladido otra muy importante: en el dia del juicio los
pueblos del tercer mundo juzgardn a los pueblos del primer mundo. Dicho en
lenguaje teoldgico, ¢l hijo del hombre, presente ya hoy en los pobres, juzgard en
¢l juicio escatSlogico a través de los pobres.
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Este verdadero theologoumenon de Juan Pablo IT puede y debe y completarse
de la siguicnte manera, Los pobres de este mundo son quienes cargan con el
pecado dcl mundo; son por ello los verdaderamente ofendidos y sus acusadores.
Pero, ademds, son ya los que juzgan al mundo y los que ya pueden otorgar el
perddn-acogida a sus opresores. Que esto 1iltimo sea una realidad es algo sobre lo
quc no caben especulaciones, sino algo que debe ser consiatado. Pero lo que
inicresa affadir es que si no existiese lal perddn-acogida de parte de ellos, vano
scria buscar el perdén, tal como se ha descrito, en este mundo. Se podria seguir
tenicndo noticia acerca de la actitud perdonadora acogedora de Dios, pero faltaria la
mediacién histérica para ello; y eso por lo que toca al mis grave de los pecados,
y no a los de menor monta.

¢Es real el theplogoumenon de que los pobres son los que nos ofrecen el
perddn-acogida? Ya hemos dicho que eso se decide en la realidad histérica y esa es
la que dcbe ser investigada. En nuestra opinién hay suficiente experiencia
hisiérica de ello, aunque desconocemos si ese perddn-acogida acaece en todas
parics y de igual forma. En la experiencia centroamericana hay muestras de esa
acogida-perdén que queremos presentar en la siguiente fenomenologia.

Cuando alguien se acerca a un relugio, a un poblado desolado por la guerra, a
una comunidad que ha sufrido persecuciones y martirios, una de las cosas que mas
llama la atencién es la diferencia entre lo que légicamente pudiera ocurrir en el
encuentro con los pobres y oprimidos y lo que realmente ocurre. Légicamente
—scgln la 16gica de la razén natural y la légica del perdén-absolucién— pudiera
ocurnr que los pobres rechazaran 1a visitas de quienes estructuralmente perienecen
al mundo de sus opresores, de que les recibieran con recriminaciones por haber
llegado tarde —después de aflos y siglos— y por llegar mal o a medias —sin una
decisién total a comprometerse con ellos. Pudiera ocurrir que los recibieran con
una actitud puramente pragmdética de aprovecharse de sus servicios en lo posible o
con la actitud del perddn-absolucién segin la regla del tanto cuanto: tanta
remisién de pecados cuanta sea la reparacién. Pero no es eso lo que generalmente
ocurre —aungque puedan a veces estar presentes algunos de esos elementos—,
sino odo lo contrario. Los pobres descrilos les abren sus puertas y corazones, les
cuentan sus aflicciones, les dan de lo poco que lienen, les agradecen y muestran
su gran alegria por su visita y les piden que no se olviden de ellos y cuenten lo
que han visio cuando regresen a sus lugares.

{Qué es lo que ha ocumrido en este encuentro entre los pertenecientes,
estructuralmente, al mundo oprimido y al mundo opresor? No cabe duda de que
los pobres han acogido a quienes pertenecen al mundo de sus opresores y que
—sin decirlo y sin ellos saberlo— les han olorgado el perdén-acogida. En ese
encuentro, como reconocen muchos, los visitantes han hecho la experiencia antes
descrita; simultdneamente se saben pecadores y perdonados, se saben en su verdad
y en su posibilidad, y reorientan su vida desde el "qué voy a hacer."

Esta fenomenologia puede parecer idealizada; pero no lo es, pues en la expe-
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riencia descrita no hay ningiin melifluo linsmo, sino suma gravedad y senedad en
los acogidos y en los acogedores. Puede parecer una extrapolacién injustificada
de lo que pudiera llamarse "ejemplos piadosos;” pero no lo es, pues sea cual fuere
la magnilud real de la experiencia, ésta acaece quasi ex opere operalto, es decir, en
base a la estructura de 1a realidad y no a la pura intencionalidad; la experiencia
descrita no es s6lo ejemplo sino typos repetible. Puede parecer paraddijica y escan-
dalosa; y lo es, pero no mis que otras afirmaciones que hoy se repiten teolé-
gicamente: que en los pobres estd Dios, que los pobres son los portadores de la
salvacién, elc.

Los pobres son, pues, la mediacién histérica del perdén-acogida de Dios. Y si
es verdad que desde el perdén se posibilita el reconocimiento del propio pecado y
se obtiene la fuerza para una prictica contraria al pecado, se estd diciendo enlonces
que hoy 1ambién hay posibilidad de reconocer el pecado del mundo y de la
decisién a emadicarlo. Pero, como en el caso del pecado personal, hay que afiadir
que eso tampoco es [4cil: el mundo opresor no quiere dejarse perdonar y por ello
le es tan sumamente diflcil saberse en su verdad.

Esla afirmacién [undamental de que el perddn-acogida proviene de los pobres
de este mundo sirve también para solucionar —o, al menos, sacar a la luz— un
problema estrictamente eclesial pocas veces abordado: quién perdona el pecado de
la Iglesia como tal. Sabido es que desde sus inicios la Iglesia ha reconocido la
existencia de pecadores individuales en su seno y ha disefiado diversas formas de
perdén para el pecador individual. Pero con el redescubrimiento del pecado de la
Iglesia como tal, al tomar en serio que la Iglesia es estructuralmente santa y
estructuralmente pecadora (la casta meretrix) —como lo muestma Rahner 19 en
base al Vaticano Il— surge la pregunta de qué hacer con ese pecado estructural de
la Iglesia, pues para examinarse y amepentirse de él, satisfacer por €l y ser
absuelto de él no basta el sacramento de la penitencia.

Esta pregunta, de nuevo, no es retdrica. De no abordarla, la Iglesia estarfa
afirmando que no toma en serio la dimensién estructural de su pecado, y las
Umidas palabras que ocasionalmente pronuncia sobre su propio pecado no
pasarfan de ser rutinarias y vanas. Es decir, vano es repelir que existe pecado en la
Iglesia si no se menciona a los ofendidos y, por lo tanto, a sus posibles
perdonadores,

En América Latina debe decirse que 1a Iglesia en su conjunto ha avanzado
considerablemente sobre su anterior actuacidn secular, objetivamente en contra de
los pobres; pero el no hacer radical y consecueniemente la opcidn por los pobres
sigue siendo su més grave pecado y el erradicarlo su més grave responsabilidad.
Pero para poder hacer ambas cosas tiene que estar dispuesta a dejarse perdonar por
los pobres. Bellamente dice Puebla que los pobres evangelizan a la Iglesia en
cuanto la interpelan llam4ndola a conversién y en cuanto le ofrecen 1a realizacién
de importantes valores evangélicos. Lo que aquf se propone es dar un paso més y
considerar a los pobres como perdenadores, como los que le proclaman el evan-
gelio del perdén-acogida. Este paso es crucial y nada ficil. Si no se da, si no se
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mira a los pobres como los perdonadores, (ampoco se les mirard realmente como
los ofendidos y la Iglesia seguird encubriendo a si misma su propio pecado. El
paso es dificil, pues suponc superar la hybris de la Iglesia, hybris tan real como
la de otros grupos sociales y como la del individuo; y hybris que le imposi-
bilitard ponerse delanie de Dios como él realmente es: acogedor y perdonador.
Desde un punto de vista histdrico pervivird el munfalismo eclesial, segiin el cual
nadie tiene que ensedar a la [glesia nada realmente serio y nadie tiene que perdonar
a la Iglesia nada rcalmente grave.

Pero, a la inversa, si la Iglesia se deja lambién perdonar por sus ofendidos,
serd capaz de reconocerse tal cual es —también en su dimensién pecaminosa—,
serd capaz del excentricismo radical hacia el otro, el pobre; serd capaz de ponerse
ante el verdadero Dios, exigente y misericordioso, dejdndolo ser Dios y sin que su
hybris le dicte de antemano cémo deba manifestarse, y serd capaz de vivir, en la
dura realidad, el gozo de saberse acogida y de vivir en comunidn, con Dios y con
los pobres de este mundo.

Conclusién

En América Lalina exisle el mysferium iniquitatis y en esa realidad hay que
proclamar el mysterium salutis. Exisie el pecado, de mil formas, como Aybris y
como opresién, como mentira y como asesinato; y en esa realidad hay que anun-
ciar el evangelio de que es posible su superacidn y de que es absolulamente
necesaria su erradicacién. Lo que hemos querido decir en estas paginas es que el
pecado, en todas sus formas, es un mal, es lo que da muerie al espiritu y a Ia
came de los seres humanos; que el pecado, ademds de ser un mal, es también
esclavizante, y por ello su superacién es formalmente liberacin; y que, entre la
diversidad de mysiagoglas para reconocer la realidad del pecado y la molivacién a
su superacién, una no debe faltar por ser cenral en la revelacién de Dios: la
disponibilidad a ser acogidos-perdonados.

Esto dlimo es més fAcil de ser captado en el caso del pecado y del perddn
personales, pero es también necesario introducirlo como uno de los elementos
estructurales en la tarea de erradicar histéricamente el pecado del mundo.Esta tarea
exige obviamente otros elementos, como son las pricticas liberadoras. Para
motivar a los opresores a que dejen de serlo, se deberd usar de odos los medios
persuasivos y coercilivos, apelar a las conveniencias polilicas y a 1a amenaza de
que la situacién del tercer mundo pueda llevar al desastre de todos los mundos.
Pero, como un aporte especificamente cristiano a la liberacién, hay que seguir
proponicndo lambién la posibilidad del perdén que Dios sigue ejerciendo a través
de los oprimidos de este mundo. Histéricamente puede pensarse que €sto no ienga
mucho éxilo, pero como todo principio utdpico puede principiar realidades
positivas: el reconocimiento del pecado del mundo y la disponibilidad a bajar a
los crucificados de su cruz.f2
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Notas

Véase lo que hemos escrilo en "América Latina: lugar de pecado, lugar de perdén”, Concilium,
marzo 1986, 220-225.

Es éste un hecho notable que no se debe pasar por alto a 1a hora de disefiar la accién pastoral de
1a Iglesia y de insistir en que la opcién por los pobres debe ser preferencial y no exclusiva. Los
evangelios no tienen empacho en mosirar que a Jesds le fue dificil cambiar a los poderosos,
salvo en el caso de Zaqueo, y, més moderadamente, en el de José de Arimatea.

Eso se agrava con Anselmo y con los anselmianismos que, una y otra vez, reaparecen en la
teologia (qué deban significar los pobres para que sea 16gica la actitud de Dios hacia ellos; o, en
tono menor, la conveniencia de que el sacerdote sea varén, por poner sélo dos ¢jamplos).El
problana no esul en conceptualizar la revelacién, ni siquiera en usar algunos antropomorfismos
inevitables, sino en dictar a Dios cémo deban ser las cosas —aunque esto se haga después de
ocurrridas— y no dejarle ser Dios.

Teologia del Nuevo Testamento [ (Salarmanca, 1973) 187,

La hybris es madical arrogancia que, una vez llegada a ser, esclaviza al ser humano, y, por lo
umnto, necesita formalmente de vna liberacion. Y la sybris, ademdés tiene una génesis, es algo
a lo que se llega o través de un proceso, aunque csié de algin modo presenie ya en el inicio.
Pablo lo describe, sinélicamente, como "proceso de autoengailo sutil... de divinizacidén del yoa
través de la divinizacién del deseo,” hasta Hegar a la idolairia con su contrapartida esclavizanie
expresada antropomérficamente en el “Dios los enregd a sus deseos.” En san Ignacio de Loyola
el proceso es bien preciso: riquezas, honores y soberbia (Ja ammogancia radical) y de ahi a todos
los vicios. P.Ricocur describe asl la Aybres, tal como la entendian los gricgos: “el éxito
engendra el ansia del ‘sianpre mis y més’ —es decir, Ja pleoneksia—; y 1al alvidez engendra la
complacencia propia, del mismo modo que ésta engendra la arrogancia.” El llegar a la Aybris es
alcanzar un estado de esclaviind mdical, es amibar al estado de pecado, de 1al modo que para los
griegos "ese em ¢l inico pecado que castigaban los dioses.” La fe cristians compane la radical
negatividad de la Aybris y de su realidad formalmente esclavizante que necesita no sélo de
absolucidn, sino de verdadera liberacién, en lo cual consiste algo central suyo: por gracia, Dios
es capaz de liberamos de nosotros mismos. Para lo dicho en esta nota, véase ).I. Gonzilez [Faus,
Proyecto de hermano. Visidn creyente del hombre  (Samander 1987) 202-211. Los
entrecomillados de esta nota estan en las piginas 207ss.

Beber en su propio pow (Lima 1983).

1. Ellscuris, " Las Iglesias |stinoamericanas interpelan a la [glesia espafiols,” Sal Terrae, marzo
1962, 219-230.

Véase nuestro libro  Liberacidn con espiritu ( San Salvador 1987), especialmenie pp. 9-58.

En ello ha insistido Gonzdlez Faus en op.cit., 194.200.509s.

Escritos de teologia VI (Madrid 1969) 295-337.

Pucbls, en su Mensaje & los pueblos dec Aménica Latina, dice cstas palabras: “Por 1odas nuestras
faltas y limitaciones, pedimos perdén, también nosotros pasiores, & Dics y & nuestros hermanos
en la fe y en la humanidad.” Estas palabras son claras, pero no son frecuentes. Lo normal es
contentarse con palabras como “reconocemos que no siempre hemos sido consecuentes...” Lo
imponants no son, por supuesto, las palabras; pero lo que parecen oculiar &stas es el miedo a
nombrar con claridad a los ofendidos por la Iglesia, el miedo a dejarse perdonar por ellos o el ni
tiquiera caer en la cuenta de esa posibilidad y de esa necenidad. Las claras palabras de Puebla
—al menos en Una reconutruccién Iégica— se explican por la aclitud de ponerse ante los pobres
y de aceplar que ellos evangelizan (Y, aiiadimos nosotros, perdonan).

De un ejemplo no sc puede sacar una tesis, pero un ejemplo luminoso aclara la tesis, como es el
ca30 de Mons. Romero. Lo que se ha dado en llamar su conversidn tiene diversas raices. Pero en
nuestra opinién, la més decisiva parm manienerlo en el cambio radical que se operd en €L, en
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medio de tan graves dificuliades, fue el asberse y sentirse acogido por Ias comunidades de pobres.
Aquellas comumidades con Las que antes de su conversién rvo grandes conflicios lo acogieran
con toda sinceridsd y con tods alegria. A una de ellas, al menos, le pidié explicitamente perdén
por su canducta anierior. La obm posterior de Mons. Romero fue clammente en favor de esas
comunidades y del pueblo pobre en genenl; pero en la iz end el haber sido acogido por ellas,
"perdonado” de su anterior aauacién. Con ello y desde ello se le ilumind su inadecuada pastoral
anterior, recibié acogida y consuclo, y una fortaleza sin Uimites pars mantenerse en su misién. Y
ese proceso que queda claro en Jo personal de Mos. Romero vino a formar parte de la estructura
de su misién eclesial. Se dio una disléclica entre dejarse acoger por el pueblo y lanzarse a la
misién para csc pueblo. Que scpamos, Mans. Romaro no lo formulé con nuestras palabras;
pero dos conocidas formulacianes suyas a ello apuntan con toda claridad. “Can esie pueblo no
cuests ser buen pastor. Es un pucblo que empuja s su servicio...” (18.11.1979). "La Iglesia estd
can el pueblo y el pueblo end con la Iglesin. | Gracias & Diosl (21.1.1979).
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