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El tema es muy complejo. Exige de cualquier expositor la capacidad de ana-
lizar un ingente cdmulo de datos y, al mismo tempo, la capacidad de sintetizar-
los. De esta sintesis deben surgir las principales directrices histéricas que sean sig-
nificativas para el lema propuesto.

Quisiera dejar en claro desde el principio que la interpretacién que voy a ofre-
cer est4 condicionada por mi propio lugar social latinoamericano y por mi propia
prictica personal histérica, comiin a tantos intelectuales de mi generacién que se
han solidanizado con la causa de los pobres, que reconocen —contra todas las di-
famaciones— el derecho y la dignidad de las luchas de los marginados, la rele-
vancia €tica de sus ideales, y que apayan la esperanza histdrica-politica, de la que
son portadores, en favor de una sociedad distinta, de corte democritico y social,
con su correspondiente expresion religiosa y eclesial.

Desde esta opcién previa voy a procurar —como en una lectura de ciego—
poner de relieve los momentos mas sobresalientes de la prictica y del
pensamiento liberador de América Latina, y —desde América Latina— de aque-
llas wadiciones europeas que se inscriben en el marco de la liberacion o que han
influido en el despertar a la liberacién. Somos muy conscientes de que leer es
sicmpre releer, de que entender es siempre interpretar. Por ello —inexorablemen-
te— cualquier punto de vista supone ver desde un punto. Ese punto es limitado,
pero legitimo; y, en cuanto permite ver, es lambién objetivo. Mi punto de vista
intenta ser el de los oprimidos, porque son ellos los que saben cuinto hace sufrir
la opresidn y cudn benéfica es la liberacién.

*  Conferencia dictada en la Universidad de Miinster, Alemania, el 28 de septiembre de 1987, en el
encuentro sobre "Alemania y América Latina en didlogo.”
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Somos conscientes también de que no existe s6lo una América Latina ni sélo
una Europa. Como en un rel arqueoldgico, existen muchas capas en América La-
tina y en Europa, coexisten sincrénicamente muchos modos de produccién, con
contradicciones, superposiciones y yuxtaposiciones que no son sicmpre f4ciles de
ser analizadas desde una determinada totalidad dominante.! A causa de esta difi-
cultad objetiva, nuestra contribucién posee claramenle un carcter hipotético.

También queremos evitar una lectura idealista de las tradiciones europeas de la
libertad y del pensamiento liberador latino-americano, como si, por si mismas,
las ideas moviesen el mundo. Por eso, en el andlisis de cada proceso de cambio,
mencionaremos su sujelo histdrico correspondiente. El es el que se conslituye en
sujeto de las transformaciones y el que, de forma vital, da cuerpo a las ideas y
hace la sintesis entre teoria y prictica.

1. Prdctica y teoria liberadora en América Latina

Vamos a comenzar por los procesos de liberacién latinoamericanos. Por razo-
nes pedagégicas de exposicidn, distinguiremos cuatro fases, pues queremos subra-
yar cuatro sujetos histéricos distinlos.

1.1, La Amerindia pre-colombina

La Amerindia no fue descubierta por los esparioles en 1492, Ya existia desde
hacia cerca de 30.000 afios. Sus habitantes vinicron, por el norte, a través del es-
trecho de Behring; por el sur, a través de la Antirtica; y por el Pacilico, a través
de las islas. Se fueron configurando diversas formaciones econémico-sociales, des-
de microetnias y Lribus familiares, hasta verdaderos imperios, centros de poder
con sus metrépolis y con poblaciones de millones de habitantes, estratilicadas en
clases y sofisticados cuerpos profesionales.3 Con los azlecas, los mayas y los in-
cas, entre otros, estas culturas alcanzaron un avanzado estadio de desarrollo social.
Consiguieron el cultivo de plantas que llegaron a formar parte de la dieta alimenti-
cia de todo el mundo: el maiz, la mandioca, la papa pequeila, la papa dulce, el ma-
ni, la pimienta y una amplia variedad de frijoles; consiguieron también el procesa-
miento del tabaco y el almidén,

No debemos idealizar las culturas pre-colombinas, pues a pesar de sus avances
en las comunicaciones, en los procesos de urbanizacién, en las matemadticas y la
astronomia —utilizando el cero por lo menos mil afios antes que los indostanes,
quienes se lo transmiticron a los drabes— Ienian muchas contradicciones inter-
nas; ¢n los imperios azteca e inca existia una [émrea dominacidn de clase, 1a escla-
vitud y los sacrificios humanos. Sin embargo, eran culturas autdrquicas y llega-
ron a crear civilizaciones originales.

La invasién ibérica de América, ¢l genocidio al que fueron sometidos los in-
dios, la contaminacién de las enfermedades de los blancos, como la viruela, el sa-
rampién, la gripe y la sifilis, produjeron la mayor hecatombe biolégica de la que
se liene noticia en la historia. Mientras Lulero hacia su reforma y el concilio de

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafas"



LIBERTAD Y LIDERACION 189

Trento organizaba su contra-reforma (1545-1563), los espafioles diezmaron bir-
baramente las grandes culluras meso-americanas. En 50 afios la poblacién queds
reducida a una novena parte. En 1532 habia en México aproximadamente 17 mi.
llones de indigenas. Cincuenta afios mas tarde, en 1580, s6lo quedaban dos millo-
nes de habilantes.? Y en las aulas del concilio de Trento no s¢ escuchS ninguna
voz de prolesta.

Ese proceso contintia todavia hasta el dia de hoy. En Brasil, los indios kayap6
vivian en 1903 en las mérgenes del rio Araguaia. Segun los datos de los padres
dominicos que trabajaban con ellos eran entonces de seis a ocho mil. En 1918
eran unos 500. En 1929, s6lo 27. En 1958 sélo habia una dnica mujer sobrevi-
viente.5 Ahora es una tribu totalmente extinguida. El profeta y obispo Bartolomé
de las Casas, poseido de una sagrada ira, proclama después de descubir la destruc-
cidn de las Indias: "Las gentes nalurales...lienen ¢l derecho adquirido de hacernos
una guerra justisima y de eliminarmos de la faz de la tierra, y este derecho les asis-
tird hasta el dia del juicio final."6

Comprendemos, por ello —y nos adherimos a ello—, que los historiadores in-
digenas no acepten la expresién "descubrimiento” y "conquista” de América La-
tina. Prefieren usar la expresién “invasién colonizadora"? que sometié los cuerpos
violentamente y avasallé las almas.8 Cuando hablamos de conquista, se acepta un
hecho consumado; cuando hablamos de invasién se hace una denuncia y se ex-
presa una lucha continua de liberacién. Desde ahi decbemos entender que, en julio
de 1986, representantes de 15 naciones indigenas, en carta enviada a la ONU, re-
chazaran la celebracién del quinto centenario del “descubrimiento” y de 1a primera
"evangelizacién” de Amerindia.? ;Cémo se puede celebrar lo que en verdad signifi-
c6 usurpacién, desintegracién cultural, dominacién ideoldgica y muerte?

Lo que se hace necesario es mis bien un jubilco penitencial y de radical revi-
sidn de las estrategias culturales y evangelizadoras en una linea de liberacién y de
dcfensa y promocién de 1a vida indigena. El impacto y los engafios han trauma-
tizado a las culluras amerindias hasta el dia de hoy. Despreciadas, domesticadas,
sojuzgadas, representan hoy el bloque histérico de los oprimidos que estin desper-
tando de la iniquidad a que se les sometié y a la urgencia de la liberacién, es de-
cir, la recuperacién de la libertad cautiva.

1.2 La invasién generadora de dependenciay opresién

En 1492, Cristébal Coldn invadid América Latina arribando al Caribe. Puso
nombre a la tierra que vio a lo Icjos en un gesto biblico de quien se considcra
dueiio de ella: la llamé San Salvador. En su diario de abordo muestra inmedia-
tamente su preocupacion por el oro: 77 veces habla de oro en el relato. Lleva con-
sigo algunos indigenas para mostrarlos en Espafia. Esla invasi6n va a trasladar ¢l
centro geopolitico del Mediterrdneo al Atl4ntico Norte, lo cual perdura hasta el
dia de hoy. De 1a América Latina sometida comienza a llegar a Europa, solamente
en el siglo X VI, diez veces m4s plala y cinco veces ms oro que antes.!0 Se gesta
aqui la acumulaci6n del capital, nccesaria para mantener el capitalismo industrial
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de Inglaterra y Holanda.

Estos invasores irrumpieron en Amerindia para colonizar, es decir, para some-
ter a todos sus pueblos a la primera civilizacién agrariomercantil a nivel mundial
de la que da testimonio la historia. Como dice André Gunder Frank, las "enco-
miendas” y las "capitanias,” creadas por la invasién, "pusicron a toda América en
una situacién de creciente subordinacién y de dependencia colonial y neocolonial
en relacién al sistema mundial tnico del capitalismo comercial en expansién.”11
Lo especilico de América Latina consiste en que, desde el principio, fue incorpo-
rada al sistema capitalista mercantil, en forma dependiente y asociada a las metr6-
polis coloniales. La economia [ue concebida para la exportacién, estaba basada en
el sistema esclavista del trabajo, al principio indigena y, tras el debilitamiento to-
tal de éstos, de los negros traidos de Alrica.!2 El esclavo negro no sélo sustituyé
al indigena, sino que fue convertido también en mercancia, pues era comprado; y
sobre esa mercancia recaian impuestos y lasas que eran acumuladas por las metr6-
polis coloniales. Dice el antropélogo Darcy Riberio con acierto: “Las poblacio-
nes esclavas se desgastan en el proceso productivo del mismo modo como, més
tarde, se gastara el carbén o el petréleo, porque constituian el combustible de una
economia basada principalmenie en la energia muscular humana."!3 En la
formacién social lalinoamericana se da, pues, una conjuncién contradictoria de las
relaciones de produccién. Predomina el capitalismo mercantil colonial, pero den-
tro de €1 y sometidos a €1 aparecen otros modos de produccién, trabajos forzados,
elementos feudales y tribales, como reminiscencias de formas de produccién de
varias razas indigenas. Sin embargo, en todo ello est4 presente el caricter de ex-
plotacién que, a su vez, encierra en si mismo a lo que lo contradice: ¢l anhelo de
liberacién.

El profeta y defensor de los indigenas, Bartolomé de las Casas,!4 intuyé perfec-
tamente las dos estrategias de dominacién de los invasores con respecto a las po-
blaciones aut6ctonas: "una, dominar a través de guerras injustas, crueles, sangrien-
1as y tirdnicas;" otra, después de haber matado a todos los que s¢ resistian y sus-
piraban por la libertad, oprimir "con la més dura, horrible y dspcra scrvidumbre,
en la que puedan ser puestos jamas hombres o bestias."!S Es decir, primero lle-
vando la guerra; después la dominacién. ;Y por qué tanta violencia? Bartolomé de
las Casas da una respuesta y, con ello, desenmascara cuél es el proyecto de fondo
que moviliza toda la invasién colonizadora: s6lo para que los cristianos realicen
“su fin dliimo, que es el oro, y para hincharse de riqueza en pocos dias, y, ade-
m4s, para alzarse a puestos muy elevados."!6

El sujeto histdrico de 1a colonizacién son los espafioles y portugueses como
sus agentes. Los misioneros desempefian una funcién ambigua: a través de la mi-
sién espafiolizan y portuguesizan a los indigenas y asi los preparan para el sis-
tema de dominacién;!7 por otro lado, se oponen a formas crueles de sometimiento
y muchos se convierten en defensores de los indios:!8 es su funcién de resistencia
y de liberaci6n.
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1.3 El neocolonialismo: la independencia politica y la nueva do-
minacién econémica

La independencia politica de América Latina tuvo lugar entre 1808 y 1824,
No fue el resultado de un proceso revolucionario popular, sino que fue llevada a
cabo por la burguesia agraria, minera, mercantil, blanca y criolla, la cual desde ha-
cia tiempo queria emanciparse de la dominacién colonial espaiiola.}® Son, por tan-
to, grupos de clases dominantes, entre los cuales se distinguen principalmente
dos tendencias. La tendencia conservadora, constituida por quienes quieren susti-
tuir la gestién de los administradores espafloles, asumir el poder politico y reo-
rientar la economia en favor de sus intereses de clase, elitista y antipopular. Se
trata de la burguesia nacional, orientada hacia dentro, que quiere verse libre de las
dependencias extranjeras. La tendencia liberal se orienta hacia afuera, asimila los
ideales de democracia y libertad de Europa y Estados Unidos. Estos sectores quie-
ren liberarse de la dependencia espafiola para colocarse bajo otra dependencia, la de
Inglaterra, que en ese momento poseia la hegemonia del capitalismo industrial y
buscaba nuevos mercados. Triunfaron los liberales. Asumieron el poder, desmon-
taron las estructuras coloniales y se lamentaron de haber llegado tarde a la mesa
de la civilizacién. Acusaron a la cultura colonial de feudalista y a 1a indigena de
bédrbara. Convirtieron a los diversos paises de América Latina en exportadores de
materias primas ¢ importadores de manufacturas. En todo este proceso el pueblo
estuvo ausente. Para el pueblo no cambi6 la naturaleza de la dominacién, pues
continué siendo explotado y los negros contindan siendo esclavizados. Lo que
cambid fue s6lo la forma de 1a dominacién: antes era espafiola, ahora es nacional.
No cambio el régimen de dependencia, sino que sélo se modificaron sus referen-
tes: antes era Espafia; ahora, Inglaterra.

La corriente liberal usé los términos democracia y libertad, como en Europa;
pero con intereses distintos. En nombre de la libertad y de la democracia la bur-
guesia europea combatia a los grandes propietarios de la tierra. En América La-
tina, en nombre de la democracia y de la libertad, los grandes terratenientes com-
batieron el monopolio colonial espafiol. En Europa sirvié para crear los estados
nacionales auténomos; en América Latina sirvié para crear sélo una independen-
cia politica, pero ligada a una nueva dependencia econémica, de Inglaterra prime-
ro, desde 1929 de los Estados Unidos, y, {inalmente, tras la postguerra, simple-
mente del capitalismo trasnacional.

En América Latina, desde que fue invadida hasta el dia de hoy, se da una cons-
tante, con las s6lo dos excepciones de Cuba y Nicaragua: siempre hemos vivido
en régimen de dependencia-opresién; y la clase dominante, agraria, mercantil e in-
dustrial, siempre ha mantenido la hegemonia, en articulacién con los centros capi-
talistas metropolitanos, generando subdesarrollo como consecuencia del tipo de
desarrollo llevado a cabo por los paises desarrollados.20 Estos controlan a los pai-
ses que les suministran materias primas, manteniéndolos dependientes en térmi-
nos de tecnologia, economia, finanzas, politica y cultura. El capitalismo latinoa-
mericano, dependiente y asociado, no ha resuelto ningiin problema bésico del pue-
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blo, como lo es el trabajo, la alimentacién, la salud, la vivienda, la escuela, el
esparcimiento. La democracia y la libertad han pertenecido a las clases dominan-
tes y a sectores de otras clases, asociadas a aquéllas, pero nunca han sido vividas
por el pueblo. Los diversos populismos lainoamericanos,2! desde los afios 30,
han servido solamente para evitar revoluciones populares, mediante la concesién
de beneficios sociales que han mantenido al pueblo a remolque del proyecto de do-
minacién de la burguesia nacional articulada con los intereses del capital aransna-
cional.

1.4. La irrupcién de los pobres que buscan la liberacién

Dependencia exterma y dominacidn intema es lo que caracteriza a las forma-
ciones econémico-sociales latinoamericanas. A partir de los aflos 30 en casi todo
el continente surgié el despertar de aquellos que hasta entonces habian sido los
invisibles de la historia: rabajadores, campesinos, indigenas y negros. Cayeron
en la cuenta de que el desarrollo se lograba a costa de la miseria de las grandes ma-
yorias. Descubrieron también que existia un nexo causal entre la expansién del ca-
pitalismo en los centros industriales y el fortalecimiento de las relaciones de
dependencia —dominacién en los paises mantenidos en el subdesarrollo.22 Para
arrancar las raices de la miseria y de la injusticia social no eran suficientes la
modernizacién y el desarrollo; se hacia necesaria una revolucién social y un pro-
ceso de liberacion, Esa opcidn se vio reforzada por la victoria del socialismo en
Rusia, en 1917; por el triunfo de la revolucién socialista en Cuba, en 1959; y il-
timamente, en 1979, en Nicaragua.

La gran palabra, cargada de contenido politico, emocional, denunciador, utépi-
co y religioso, es liberacién.23 ;Y quiénes la usan? Liberacién es la palabra de
aquellos que han tomado conciencia de su opresién histérica, que la rechazan y
que quieren rescatar su libertad cautiva mediante un proyecto alternativo de socie-
dad de corte democritico, popular y social. Liberacién es la accién que crea liber-
1ad o que recupera la libertad perdida. Quienes se comprometen con la liberacion
se oponen al sistema capitalista transnacional, se enfrentan a la dominacidn de la
democracia burguesa nacional, asociada a la burguesia multinacional, y se alian
con todos aquellos que también quieren una transformacién.24 El sujeto hist6rico
de la liberacién son los oprimidos, los condenados de la tierra, los hasta ahora au-
sentes de la escena histérica.

En este preciso contexto, ya en los inicios de siglo, en América Latina se en-
tré en contacto con el socialismo de Ia Segunda Internacional y con el marxis-
mo.25 Los militantes latinoamericanos asumieron el marxismo no debido a su ca-
rdcter malerialisia y ateo, sino mis bien como instrumento tebrico que ayuda a
desenmascarar los mecanismos de opresién y, por ello, como arma de lucha po-
litica e ideolégica contra el capitalismo opresor.26 José Carlos Marislegui, pen-
sador politico peruano, ha sido quien ha elaborado més coherentemente la realidad
lalinoamericana desde una perspectiva marxisia y revolucionaria,
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Para mejor comprender lo que significa liberacién distingamos sus diversas di-
mensiones.

Contenido histérico-socioldgico de la liberacidn. La categoria de liberaci6n ya
fue usada al final de los afios 60 entre sociSlogos y politdlogos en América La-
tina que intentaban entender el subdesarrollo a partir del propio subdesarrollo. La
expresién implicaba una alternativa al desarrollismo, ofrecer un camino hacia una
sociedad de corte democritico sin dependencias que significasen opresién.

Contenido politico de la liberacién. La palabra liberacién traduce el proyecto
de los oprimidos y de sus aliados y sirvié para criticar a la democracia burgucsa,
elitista y antipopular, que muchas veces generd, para mantener sus privilegios,
dictadurasmilitares y estados de seguridad nacional (entiéndase, de seguridad del ca-
pital).

Contenido ético-religioso. La liberacién denuncia la ausencia de libertad y Ia
urgencia de conquistarla. Sectores signilicativos de las iglesias cristianas latinoa-
mericanas, en su gran mayoria religiosos, se incorporaron, ya en los aiios 60, al
movimiento de los oprimidos, y elaboraron una préctica religiosa y una compren-
sién teolégica que legitimaba los intereses liberadores de los empobrecidos a la
luz de la propia tradicién biblica, de la préictica y del evangelio de Jesis. De la
confrontacién entre [e e injusticia social, y como re(lexién a partir de précticas po-
lfticas de los cristianos, nacié la teologia de la liberacién.

Contenido pedagégico. La calegoria de liberacién establece una nueva relacién
entre el agente social y el pueblo, entre el poder polilico y 1a sociedad civil, entre
el profesor y el alumno. Liberacién implica partir de las capacidades del otro, ne-
garse a imponerle recetas y crear condiciones para que ejerza su libertad y creativi-
dad. El brasilefio Paulo Freire elabor6 toda una Pedagogia del oprimido y cémo
entender la Educacion como préctica de liberiad.

Contenido utépico de la liberacién. Liberacién supone un proceso abierto de
superacién de todas las servidumbres; traduce también un anhelo secular de los se-
res humangos, el de hacermos hombres y mujeres nuevos, creadores de un mundo
nuevo. En este sentido, liberacién significa la emergencia epocal de una nueva
conciencia histérica.2” Todo puede ser leido desde la 6ptica de liberacién-opresién.
LEn qué medida ayudan las diversas précticas y los diversos saberes a la liberacién
de los pueblos y de las personas? Cada ciencia deberd desarrollar su dimensién li-
beradora: la filosofia, la teologia, la educacién, la medicina, la sociologia, la his-
toria, las ciencias naturales. La liberacién se ha trasnformado en la bandera de to-
dos los que han tomado conciencia de opresiones especificas, las mujeres, 1os ne-
gros, los indigenas, las prostitutas. Cuando emerge este nuevo estado de concien-
cia, todos quedan enfrentados con esta pregunta crucial: ; De qué lado se encuentra
usted? ;Qué intereses subyacen a su préctica, su saber, su situacién social? ;Fa-
vorecen al status quo? ;Buscan s6lo mejorarlo? ;Nos mantienen abiertos a nue-
vos avances de la libertad? ;Implican una altemativa que permita una mejor forma
de integracién de todos y la superacidn de determinados niveles de contradicciones
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y conflictos? Aqui se capla si en verdad optamos por la liberacién, por el refor-
mismo, el conservadurismo, o incluso por el reaccionarismo.

Desde la éptica de la liberacién podemos releer la historia Jatinoamericana e
identificar las vertientes liberadoras. Es leer la historia desde los vencidos, pero
no resignados, alimentando siempre los anhclos de libcracién. Veamos algunos
pasos desde el reverso de esta historia.

a) El sentido liberador de la defensa del indio

En el siglo X VI encontramos una pléyade de obispos que deflienden al indio,
pero no tanto como asunto cultural, por ser indio, sino como asunto social, por
ser explotado.2® Bien decia Bartolomé de las Casas: "Vale més un indio infiel, pe-
ro vivo, de lo que vale un indio cristiano, pero muerto.”2? Junto con Bartolomé,
obispo dc Chiapas (1544-1547), encontramos a Antonio Valdivieso, obispo de
Nicaragua (1544-1550); Juan del Valle, obispo de Popayan (1548-1560); Diego
Medellin, obispo de Santiago de Chile (1576-1592) o al P. Antonio Vieira, en
Brasil, y a tantos otros misioncros dominicos, [ranciscanos y mercedarios. Para
mejor defender a los indios, los misioneros [ranciscanos y jesuilas pensaron en
un sistema alternativo al colonial, las reducciones del siglo XVII y XVIII en terri-
torios que hoy son Paraguay, Brasil, Perii, México e incluso California. En estas
reducciones, el indigena, aunque bajo la orientacién de los misioneros, se conver-
tia en sujeto de su propia organizacién econémico-social.

b) El sentido liberador de las insurrecciones indigenas

La dominaci6n ibérica fue violenta para con los indigenas,3? pero muchos re-
sistieron hasta la muerte, como los tomoios en Rio de Janeiro. Los caribes de las
Antillas, los araucanos de Chile, los charridas de Uruguay y los calchaquis de Ar-
gentina, fueron quienes ofrecieron mayor resistencia, pues se alzaban conlinua-
mente contra la colonizacién. Juan Santos Atahualpa coordiné insurrecciones in-
digenas en Bolivia entre 1735 y 1750. En estas insurrecciones participaron tam-
bién negros y mulatos, lo cual conflima que se trataba realmente de una resislen-
cia a la explotacién colonial espariola y de bisqueda de la libertad. La guerra de
los cabanos en el nordeste brasilefio es un ejemplo lipico de esta combinacién de
explotacién: enwre 1832 y 1850 los indigenas, esclavos negros y campesinos
pobres promovieron una verdadera guerra de liberacién contra el gobierno colonial
de Pemanbuco.3! Entre 1780 y 1783 el cacique Tipac-Amaru organizé una feno-
menal insureccién de indigenas de Peni, Bolivia, Ecuador y del norte de Chile y
Argentina. La vispera de su ejecucién, Tipac-Amaru se enfrentd con el virrey y
entonces dijo la famosa frase que descilra el scnudo de Lodas las rebeliones libera-
doras de los indigenas: "Los tnicos conspiradores somos vos y yo. Vos, como
opresor del pueblo; y yo, por haber intcntado liberarlo de esta tirania."32

c) El sentido liberador de los quilombos negros
Ya se ha escrito que lo escncial del capitalismo mercantil consislié en la escla-
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vitud.33 Efectivamente, el tréfico en el Atlintico habria traido de Africa a América
cerca de 9.5 millones de esclavos, de los cuales 4.7 millones vinieron a América
Latina.34 La historia de la poblaci6n negra latinoamericana es la historia de los su-
pervivientes. La dominacién fue tan feroz que durante el periodo portugués los es-
clavos negros tenian una expectativa de vida de no méis de S a 7 afios.35 El niime-
ro de fugitivos y la organizacién de "cimarrones" y "quilombos" (organizaciones
de esclavos fugitivos) se cuentan por centenares.36 La m4s famosa en Brasil fue la
repiblica de los Palmares, entre Pernanbuco y Bahia (en el nordeste brasilefio),
entre 1630 y 1695.37 En esta repiiblica se daba una préctica, comunitaria y socia-
lista, en el uso de las tierras y en la produccién, una libertad politica que no exis-
tia para nadie en la colonia. Hay que recalcar también la revolucién de los alfaia-
tes, en Bahia en 1789, llevada a cabo por negros y mulatos quienes proclamaron
la "repiblica de Bahia," como se decia en la constitucién "con un gobieno repu-
blicano libre e independiente, en que todos lenian la posibilidad de acceder a los
puestos y ministerios publicos sin distincién entre criollos y negros."38

Ademis de estas rebeliones, conocemos las de los criollos que querfan inde-
pendizarse de la colonia y constituirse como sociedad auténoma. Las mas impor-
tantes son las de Asuncidn de Paraguay (1721 y 1730) y la rebelién de los "co-
muneros" de Socorro en Nueva Granada, Colombia, en 1781, movimiento que se
extendié también por Venezuela y Ecuador.39 Estas revoluciones de indigenas, ne-
gros, mulatos y criollos, no estaban inspiradas en las ideas de la Aufkldrung (ilus-
tracién), sino que nacieron como respuesta desesperada contra la opresidn, y bus-
caron caminos de liberacién. Fueron derrotadas, pero su memoria estd hoy siendo
rehecha —con gran dilicultad pues los oprimidos no dejan documentos ni monu-
menlos— por quienes en la actualidad, en la sociedad latincamericana, se compro-
meten con una alternativa al capitalismo. Existen movimientos populares, impor-
Lantes sectores del sindicalismo, de las iglesias cristianas, partidos politicos de
corte popular y liberador que encarnan la voluntad de liberacién gestada durante
tantos siglos de opresién. Para todos ellos, la palabra liberacién no es una moda,
sino una esperanza de vida que sélo podra llegar a ser realidad a través de un costo-
so proceso de liberacién.

2. Tradiciones europeas de libertad

Después de haber reflexionado brevemente sobre la situacién de opresién hist6-
rica y los intentos de resistencia y liberaci6n latinoamericanos queremos hacer me-
moria, en el brevisimo tiempo que nos queda, de algunas tradiciones europeas de
libertad. Nos contentamos con hacer algunas indicaciones, pues presuponemos
que la temitica es ya del conocimiento general. Pero antes que nada es importante
hacer notar las diferencias entre América Latina y Europa. Eso explicard, en bue-
na medida, por qué en Europa se habla preferentemente de libertad y en América
Latina de liberacién.

Europa es "metrépoli" y América Latina es “colonia” Por ello, Europa es m
dependiente y América Latina es dependiente. Europa tiene un proceso econdmico
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y politico autogestionado, América Latina un proceso subordinado, asociado a
otros y controlado desde fuera. Europa es blanca, América Latina es indigena, ne-
gra, mestiza, blanca con diversos matices culturales, por lo tanto, y con modos
de produccién complejos. La especificidad europea reside en su autodeterminacién
y en su autonomia; por ello habla de libertad como algo ya dado, por lo menos
para las clases dominantes y los asociados a ellas. La especificidad latinoamerica-
na esté en la dominacién y la alienacién de todos, incluso de las clases dominan-
tes nacionales que dependen de los centros de poder en las metrdpolis. La libertad
no es algo dado, sino algo que es negado y debe ser conquistado. Por ello se habla
de liberacién como la accién creadora que debe recuperar la libertad cautiva o crear
la libertad.

2.1. Limites y contradicciones de las libertades europeas

Veamos algunos momentos de la historia de la libertad europea. En general
podemos decir que la historia de Europa estd hecha de revoluciones, %0 1a revolu-
cién antropocéntrica, historiocéntrica, cientifico-técnica, religiosa, politica, socia-
lista, etc. Y 1oda revolucién, tal como nos lo insiniia Hanna Arendt, es un acto
que funda la libertad (constitutio libertatis).3! La libertad estd en el centro de las
précticas y del pensamiento europeo a partir del siglo XVI.

En primer lugar, en el siglo XVI se dio el viraje antropolégico, gracias a con-
diciones econdémicas y polilicas adecuadas. El cosmos no es ya el centro, sino
que lo es el ser humano como subjetividad (ego). Esta subjetividad se muestra co-
mo autonomia, como libertad, como posesién de si mismo y como posesién  del
mundo, en una palabra, como voluntad de poder. Esta libertad se objetiva en la
historia y Hegel entenderd la filosolia como ciencia de la libertad.42 En sus Lec-
ciones sobre la filosofia de la historia define la historia como “el progreso en la
conciencia de libenad."43 Esta subjetividad implantard un nuevo tipo de saber, la
racionalidad instrumental.44 Saber es poder, el poder es dominio sobre cualquier
objeto, la naturaleza, el hombre y la sociedad. El ego cogito filoséfico de Descar-
tes se traduce por el ego conguero politico de Heman Cortés.

El descubrimiento de la subjetividad repercutié también en el cristianismo. La
reforma de Lutero representa la afirmacién de la libertas christiana del individuo
frente a la dominacién clerical. La afirmacién del sacerdocio comiin de los fieles
puso en jaque al poder del cuerpo jerdrquico y al poder politico ligado a aquél. La
reforma no estaba dirigida simplemente contra los abusos del clero o la corrup-
cién de las doctrinas, sino también contra las injusticias sociales.43 En la Biblia
no s¢ buscaba sélo la doctrina de la justificacién, sino también argumentos para
defender la igualdad fundamental de odas las personas. No sin razén la llama He-
gel la Hauptrevolution 46

La revolucién antropocéntrica estd en la base de la revolucidn cientifico-téc-
nica.47 El saber operativo libera de aquellos amuletos, enemigos de la humanidad,
como son la ignorancia de las causas de los [enémenos de la naturaleza y de las
enlermedades humanas. El proyecto cientifico-técnico se impuso, a partir de Euro-
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Pa, a toda la humanidad; y constituye hoy la forma dominante de acceder a la rea-
lidad. Este proyecto tiene como su portador histérico a la clase burguesa, y ella
llevé a cabo una de las mayores revoluciones histéricas de la humanidad: la revo-
lucién francesa. Lo que en ella estaba en juego era la conquista de las libertades
politicas dc los ciudadanos contra el arbitrio de los reyes o de los estados absolu-
tistas. Todas las libertades modernas encuentran un punto de referencia obligado,
incluso cuando esto se hace para mostrar su insuficiencia, en la revolucién [ran-
cesa y en la declaracién de los derechos del hombre, Los ideales de esta revolucién
incendiaron los seclores mas progresistas de América Latina, intelectuales, politi-
cos y clérigos; y de este ambicnte surgicron los préceres que consiguieron la inde-
pendencia politica de las diversas naciones lalinoamericanas.48

Lo especilico de la revolucién francesa se encuentra en la exigencia radical de
libertad a partir del hombre universal. La Instruccidon de Lyon, del 16 de noviem-
bre de 1793, que profundiza los ideales revolucionarios, expresa también la con-
ciencia social de la revolucién: "Mientras sobre esta tierra existan miserables, no
se ha construido todavia el camino de la libertad... La revolucién seria un contra-
sentido politico y moral si pusicse su objctivo en asegurar el bienestar de algu-
nos centenares de personas y eternizar, al mismo tiempo, la miseria de millo-
nes."4% En el decurso de la historia, cuando la burguesia dejé de ser una clase revo-
lucionaria y se convirtié en clase dominante, hizo prevalecer sus intereses y cred
un Lipo de sociedad marcada por el Erhos que ella misma proyectd, individualista,
eflicientista y acumulador, a costa de la explotacién de los trabajadores.

A los trabajadores no les beneficid el movimiento liberal; se convirtieron en
combustible para el ingente proceso de industralizacién que emprendi6 1a burgue-
sia liberada. Los movimientos obreros, que comenzaron en Inglaterra, entendie-
ron que su libertad iba unida a la trasnformacién de las estructuras econémicas del
capitalismo burgués. A la propicdad privada de los medios de produccién opusie-
ron la propiedad social de estos medios. No fue el marxismo el que origind este
movimicnto, mas bien lo supone y vive en funcién de él. La revolucién obrera
proletaria munf(6 en Rusia en 1917, Esta revolucién es la revolucién de nuestros
tiempo,30 pues permiti6 la irrupcién de un nuevo sujeto histdrico, el proletaria-
do, poriador de un nuevo principio ordenador de la sociedad, el socialismo, capaz
de ampliar todavia mds las libertades conquistadas por la burguesia.

Todas las revoluciones significaron avances innegables en el camino de la li-
bertad. Para quienes se sentian oprimidos y privados de libertad, estas revolucio-
nes se han constituido en verdaderos procesos de liberacidn. Pero desde la perspec-
tiva latinoamericana, desde la periferia, estas conquistas ofrecen también limitacio-
nes que quisiéramos presentar ahora.

La subjetividad modema, en cuanto libeniad, no supo, al confrontarse con el
otro, el indigena, reconocerlo como otro. El otro fue considerado como animal,
barbaro, rudo, "de la misma estirpe de aquella de la santa arca de Noé" (anima-
les);3! es decir, al otro se le negd la subjelividad y la libertad. Por ello los indige-
nas fueron atropellados ¢ incorporados simplemente a la mismidad europea.
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La libertas christiana de 1a reforma encontré su principal limitacién en lo refe-
rente a la refortna popular. Los principes, no sin la complicidad de Lutero, intervi-
nieron y sofocaron totalmente la significacién liberadora de los campesinos que
se rebelaron. Los principales beneficiarios de la reforma, asi como de la Contra-re-
forma, fueron los reyes, los principes y los nobles.

Las libertades de la revolucién francesa eran justas, pero sus revolucionarios,
como St. Just y M. Robespierre, no cayeron en la cuenta de las condiciones eco-
némicas necesarias para su efectiva universalizacién. Al mismo tiempo que se
proclaman los derechos del hombre, €l proyecto colonizador europeo sometia dura-
mente a hombres y mujeres en América y en Africa desde las potencias coloniza-
doras europeas.

La revolucién socialista hizo, en efecto, 1a revolucién del hambre, es decir ga-
rantizé los derechos sociales fundamentales para la poblacién, pero pagé el alto
precio de la libertad politica y de expresién; siendo asi que es importante incorpo-
rar también a aquella revolucidn la revolucién de la libertad que tanta sangre habia
costado. Este sigue siendo el desalio permanente para el proyecto socialista.

2.2, La memoria europea de los revolucionarios vencidos

Hasta aqui nos hemos referido a las revoluciones triunfantes y a las libertades
que éstas han traido consigo. Pero hay que mencionar también a los movimientos
revolucionarios, realmente liberadores, que cayeron vencidos, pero cuya memoria,
recuperada, sirve de aliento a los modernos movimientos de liberacién. No
vamos a referimos a movimientos anteriores a la época modema (los movimien-
tos pauperistas medievales, los diversos milenarismos, el movimiento husita en
Bohemia y oros) sino que nos cefiimos a los de la época modemna, que corres-
ponden a la época de la invasién de América Lalina.

En este contexto hay que mencionar indiscutiblemente a Thomas Miintzer, el
primer teSlogo de 1a revolucién (1525).52 Miintzer se insert$ en la revolucién de
los campesinos (1525) y procurd traducir las intuiciones de Lutero al nivel popu-
lar. A éste le critica duramente, sobre 10do, su doctrina de la fe sin obras: no tener
en cuenta las obras es entregar al pueblo a la dominacién de los principes, es per-
mitir que vuelva a instalarse el clericalismo, es, finalmente, renunciar en la prac-
tica a la comunidad apostélica, el ideal de convivencia para la relorma. Segun J.
Comblin, la verdadera revolucién protestante, con todo, fue la revolucién pu-
ritana de Inglaterra entre 1640 y 1660.53 Ahi estdn germinalmente las modernas
libertades, la libertad individual, los derechos del hombre, la democracia, la 1o-
lerancia religiosa. Cromwell, quien personificé la revolucién (puritana) de los
Santos, decia anle el parlamento en 1654: "Libertad de conciencia y libertad de
los sibditos. Tales son las dos cosas por las que nos debemos batir firmemen-
te."54 Esa revolucién fue absorbida por la restauracién, pero sus ideas emigraron a
Estados Unidos y ayudaron a hacer la revolucién norteamericana. Hubo muchos
otros movimientos ligados a la lucha obrera en Alemania, en Inglaterra y en Ita-
lia con formulaciones liberadoras. Sélo queremos recordar a los socialistas utépi-
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cos, como Saint-Simon, Fourier y Owen, quicnes presentaban, desde una pers-
pectiva religiosa, una liberacién de las opresiones del capitalismo industrial. 55
Marx, en nombre del socialismo cientifico, los combatié duramente. Pero hoy
vemos que estos dos modos de formular el socialismo no tienen por qué ser con-
trapucstos. La utopia pertenece también a la realidad y el socialismo hist6rico no
rcaliza todos los ideales del proyecto socialista. Siempre hay una dimensién uté-
pica en toda prictica humana también politica. Ese socialismo ut6pico es itil pa-
ra mantener a la sociecdad en proceso, superando sus propias conquistas, y para
alimentar, en todos, los ideales que van en linea de una democracia fundamental,
parlicipativa y social. Entre esos europeos que fueron vencidos y los vencidos y
oprimidos latinoamericanos existen vigorosos lazos de solidaridad en un mismo
destino. La clasc obrera oprimida que consigui6 alirmarse en el poder por la revo-
lucidn socialista sigue siendo una llamada a la prictica liberadora de nuestros em-
pobrecidos, pucs son los totalmente marginados en el sistema de produccién ca-
pitalista, los sin ticrra, los indigenas recluidos en sus reservas, los millones de de-
sempleados o subempleados. Todo este bloque histérico se halla, estructuralmen-
te, en una relacidn de connaturalidad con las luchas de los obreros europeos que
triunfaron.

3. Una opcién por una liberacién integral hecha por Europa y
por América Latina

Las reflexiones que hemos hecho hasta ahora muestran que América Latina y
Europa estdn ligadas profundamente, aunque por relaciones muy desiguales. La
Europa colonizadora constituye uno de los faclores principales, no el unico, de
que América Latina sea tal como es hoy: un continente dependiente, empobrecido
y animado por una gran esperanza de liberacién. Tanto la opresién como los
ideales de liberacién vinieron de Europa; el proceso de liberacién, sin embargo,
ha sido obra de nuestros oprimidos y est4 todavia en marcha. Lo que causa difi-
cultades en este proceso es, en gran parte, 1a pérdida de identidad latinoamericana
causada por la violencia de la invasién ibérica. En verdad, los ibéricos no supie-
ron ver en el indigena, en el negro, en el mestizo, al otro que debe ser respetado,
la alteridad que debe ser acogida. Avasallaron al otro y lo subyugaron cuando no
lo destruyeron totalmente. El proceso de liberacién implica, cn primer lugar, la
recuperacién de la propia identidad, de !a memoria sofocada de las culturas-
testimonio (Darcy Ribeiro) y, después, la lucha por crear espacios para la
necesaria libertad de expresién y de difusién.

. Qué es lo que podemos hacer nosotros, latinoamericanos y europeos? Este es
el gran desafio que nos presenta el nivel de conciencia que vamos adquiriendo con-
juntamente. Debemos eslar juntos en este inmenso proceso de liberacion que en-
vuelve a los opresorcs histdricos y a los oprimidos latinoamericanos. América La-
tina jamd4s serd liberada sin que, a su vez, se libere Europa de sus aliados (del
Atléntico Norte y Japén). Todos nos encontramos dentro de un inico y colosal
proceso histérico y sistema de produccidn. Pero este proceso acaece de forma desi-
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gual, pues los benelicios del desarrollo son apropiados por los paises ya desa-
rrollados, las antiguas potencias colonizadoras, y los maleficios del sisterna o sus
bencficios secundarios van a las naciones subdesarrolladas, las antiguas colonias
en América Latina, Alrica y Asia. Las relacioncs entre ambos polos, el desarrollo
y el subdesarrollo, no son de interdependencia, como acostumbra decir la ideo-
logia oficial, sino de auténtica dependencia que significa opresién econémica, po-
litica y cultural. La deuda externa del tercer mundo, ingente e impagable, muestra
esta dependencia opresora y la disimelria existente en las relaciones internacio-
nales.

Ciertamente no existen soluciones inmediatas y ficilmente comprensivas para
todos. Es importante, e incluso imprescindible, comprender que la relacién depen-
dencia-opresién ¢ independencia-liberacién, que envuelve a Europa y a América
Latina, es fundamental. Los europeos y nuestras clases dominantes latinoamerica-
nas hemos sido cémplices de la dominacién de nuestro pueblo. Ahora debemos
ser sus aliados en el proceso de liberacidn. Es preciso que veamos con simpatia y
sin prejuicios el fenémeno fundamental que esté ocurriendo en las sociedades lati-
noamericanas y también en las periferias de Europa: ¢l pueblo lalinoamericano ya
ha despertado de la opresidn histdrica en que vive y a la cual fue sometido. Sec-
tores importantes de intelectuales universitarios y de las Iglesias cristianas ya han
asumido su causa como aliados. Ya existen précticas alternativas que vienen de
abajo, del pueblo organizado, que apuntan a una sociedad alternativa en la que
prevalecerd la democracia social y lendré en las organizaciones populares su prin-
cipal sujeto histérico para llevarla a cabo. La teologia de la liberacién nacié hacia
mediados de los aflos sesenta como reflexién critica sobre estas précticas y al inte-
rior de estas pricticas, como teologfa elaborada por militantes cristianos, tedlo-
gos y obispos que tomaron en serio la opcién por los pobres, en contra de su po-
breza y a [avor de su liberacién. Hoy, cada vez mis profesionales de todos los
campos del saber estdn asumiendo este desaflfo histérico: ycémo contribuir desde
mi propio trabajo, de mi saber y de mi compromiso a la liberacién de los oprimi-
dos? De esta forma muchos superan el cinismo de una ciencia que se mantiene dis-
tante del proceso social y se muestra indiferente frente a la miseria del oprimido.

Es alentador ver que en Europa cada vez més personas comprenden el drama
politico-social de América Latina y sus vinculaciones con la dominacién euro-
pea.’6 Estas postulan un proyecto de wransformacién global que supere las relacio-
nes de dependencia y de opresién. Es éste un proyecto revolucionario de largo al-
cance. Tal vez, ni nuestra generaci6n ni la préxima vea su concrecién. Pero lo im-
portante es si podemos ver el problema y si asumimos una posicién élica, politi-
ca y religiosa correcta. Quiero destacar aqui los aportes que proporcionan las teo-
logias de dos colegas y profesores: Johann Baptist Metz con su leologia politica
y Jiirgen Moltmann con su teologia de la esperanza y de la comunién, las cuales
denuncian la pérdida del significado politico-social del evangelio y recuperan el
aspecto revolucionario que estd presente en la prictica y en la memoria peligrosa
de Jesucristo. Esos tedlogos ayudan a que las iglesias presten su colaboracién en
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este ingente proceso, mesidnico diria yo, de liberacién integral. Y ellos han sido
escuchados por nuestras iglesias latinoamericanas, tal vez con mayor atencién y
con mayor voluntad de eficacia que en sus propias iglesias-madres, lo cual mues-
tra cuin pertinentes y acertadas son sus teologias. Tampoco hay que olvidar los
numerosos grupos que en la sociedad civil han asumido la causa del tercer mundo
y que hacen de la temética de la liberacién marco teérico de referencia para sus
pricticas y motivaciones.

No tengo ninguna receta que ofrecer ni entreveo una liberacién inmediata. Pe-
ro no por ello caemos en la resignacién. Creo que los problemas que he presenta-
do son objelivos y no equivocados. Por ello, me parece importante mencionar los
siguientes puntos.

Es necesario profundizar en el conocimiento del problema libertad europea y li-
beracién latinoamericana y las relaciones de dependencia entre uno y otro polo.
Hay que superar meros paralelismos del conocimiento y saber articular, mas bien,
la comprensién latinoamericana y europea en un horizonte comiin y en un pro-
ceso histérico-social que nos comprometa a todos. De esta profundizacién debe
surgir una opcién por la liberacién como respuesta adecuada a los desafios de la
opresién generada por el sistema mundial del capital. Al menos al nivel teérico,
quiz4 hayamos dado ya el viraje copemicano, de un pensamienio que acaba repro-
duciendo y reforzando el sistema hacia otro en la linea de un pensamiento que le
s negativo, critico y revolucionario.

Es necesario, ademas, incrementar la solidaridad entre Europa y América Lati-
na en términos de experiencias y confrontacién de perspectivas para que lleguen a
ser complementarias y todas ellas refuercen el proceso de liberacién de los oprimi-
dos de alld y de acd.

All4 donde estemos, pensando, trabajando y actuando, en la sociedad y en nues-
tros campos especificos de trabajo, hay que pensar y actuar de forma liberadora, de
forma altemmativa al sisterna imperante con sus utopias engafiosas y sus idolos
deshumanizantes. No podemos simplemente esperar a que llegue 1a gran aurora de
1a liberacién. No vendra sin practicas humanas ni sin muchos sacrificios. "Mas
vale la ligrima de 1a derrota que la vergilenza de no haber participado.”

Desde ahora debemos ensayar aquello que se opone a todas las formas de domi-
nacién y opresién: la democracia. El capitalismo es incompatible con los ideales
democréticos, pues el capitalismo entroniza la acumulacién por un lado y la
pobreza por el otro, ransforma las diferencias en desigualdades, y no permite la
igualdad de participacién en el trabajo mientras que si se 1a concede al capital.
No me estoy refiriendo aqui, por tanto, a la democracia burguesa, sino a la demo-
cracia tout court. M4s que una formacidn social, 1a democracia supone una actitud
que debe ser vivida en todas las esferas de la vida, de la intersubjetividad y de la so-
ciedad. Los ideales democriticos son profundamente revolucionarios; subvierten
todas las formas de dominacién de unos sobre otros. La democracia constituye
también uno de los m4s antiguos suefios de occidente. Posee una dimensién utd-
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pica, en el sentido de que ilumina cada momento de la vida y de que nunca puede
agolarse en ninguna concrecién histérica. Su inspiraci6én continda produciendo
nuevas [ormas de convivencia.

Desde la experiencia con grupos de base de América Latina en donde se inten-
1a, ya ahora, vivir el espiritu democritico y la alternativa de la libertad, vemos la
democracia asentada sobre estos cuatro pilares, como sobre las cuatro patas de una
mesa 37

La mayor participacién posible de todos en todas las cosas que conciemen a 1o-
dos. Esa participacién debe comenzar desde abajo para que nadie quede marginado.
Todos ticnen algo que contribuir, pues cada uno posee su intcligencia.

La igualdad de todos como resultado de [ormas lo més englobantes posible de
participacién. Cada uno es diferente de otro, pero la participacién impide que la
diferencia se convierta en desigualdad. Lo que permile que surja la justicia social
son las relaciones basadas en la igualdad de derechos y de dignidad.

La diversidad respelada y acogida, no como amenaza a la igualdad, sino como
expresién de la riqueza de [ormas de participacién y de igualdad. No sélo una fuga
de Bach expresa la belleza musical, sino la diversidad de géneros musicales, la sin-
fonia, 1a 6pera, el gregoriano, la cancién o la samba. Asi es también en la vida
social: la diversidad de expresiones muestra las virtualidades de la igualdad.

La comunién como capacidad del espiritu humano de relacionarse [raiernal-
mente unos con otros y de entrar en comunién con Dios. Existe en ¢l ser huma-
no una profundidad sagrada que encuentra su mejor expresion en la fuerza de comu-
nién desinteresada con los més débiles y con el Transcendente.

Estas cuatro dimensioncs viven juntas. El intento de concrelizarlas nos permi-
te superar, alla donde estemos, los mecanismos de la opresién, Latinoamericanos
y europeos nos vemnos desaliados a reflorzar la democracia de corte social, popu-
lar, participativo y transcultural. La democracia es la portadora concreta de la libe-
racién de aquellos que histdricamente han estado siluados en polos opuestos,
unos en el polo de los dominadores y olros en ¢l de los dominados. La democra-
cia opera la revolucién de ambos, permiliendo que construyan junios, ya ahora,
formas de convivencia sin dominacién. De esta nueva sintesis ya hay expericn-
cias germinales. Hay mucho que andar todavia, y juntos debemos conseguir que
llegue a sazonar del dia que permita ese tipo de democracia.

Por ello, y con eslo termnino, ¢s preciso que tengamos la esperanza humana y
politica en la capacidad de desmontar los mecanismos histéricos de dominacidn.
Estos mecanismos no provienen de la naturaleza; surgieron un dia de précticas dis-
torsionadas de seres humanos y de mecanismos socio-econémicos. La liberacién
es posible y es el ejercicio mds noble y elevado de la libertad humana. Hago
mias las palabras de un lider sindical y politico brasilefio que expresan bien esta
esperanza: "Los opresores pueden pisotcar el jardin de los oprimidos; pueden que-
brar una, dos, diez rosas y hasta todas ellas. Pero no podran impedir la venida de
la primavera de la liberacién de los oprimidos.”
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