Revelacion, fe, signos de los tiempos

Juan Luis Segundo.
Montevideo, Uruguay.

Ante los ilems dec csle tlo, ¢l lector puede, a primera vista, pensar que, por
economia de espacio, se han reunido aqui tres cosas muy vagamenic relacionadas.
Quizis se dird que el mismo orden ¢n que han sido colocados los tres items apun-
ta, de manera ¢scalonada y descendente, a las expectativas tedricas acostumbradas
de cualquier diccionario que se propone cxponcr los canceptos fundamentales de la
teologia.! En efeclo, parcceria notable que entre €s0s conceptos no estuvicra pre-
sente, de manera obligatoria, ¢l (érmino "revelacién.” ;Como concebir, si no,
una teclogia seria que no trate de 1o que Dios ha revelado? O, més a fondo atin, de
lo que significa el que Dios "revele” algo al hombre. Y scria asimismo de supo-
ner que, si alguna caracleristica especifica liene esta detcrminada tcologia, deberd
reflejarse en la manera cémo se acerca a la revelacion divina, la estudia y la usa.
Y, por ende, que, después de tratar de la "revelacién,” deberd tratar de la "Ic” con
que €l hombre ha de responder a ese mensaje revelador cuando descubre que pro-
cede efectivamente de Dios, Verdad infinita. Finalmente, una teologia como la de
la liberacidn que, como es noloriQ, se caracieriza entre olras por mantencrse (y
aun por comenzar) adherida a la praxis de la (e, no podra, en su trabajo por
“entender” esa [e, prescindir de las sciiales que la historia de esa praxis y de su
crisis le va colocando cnlrente como otros tantos interrogantes: "los signos de los
liempos," como los 1lama Jesids segin Mateo (16, 3).

Esto equivale a detectar un orden —casi necesario, al parecer— que va de la
“palabra de Dios,” pasando por la fe, a los problcmas concreios mis
significativos que la historia presenta para que scan “iluminados, guiados... e
interpretados a la luz del Evangelio,"2 o sea sometidos al critcrio de la palabra
revelada de Dios.

Este orden, indudablemente l6gico, no ¢s, espero, ¢l orden en que se van pre-
sentando los tres elementos en la exisiencia y en la historia concreta del hombre.
Represenia por cierto un orden “icolégico.” Lo que no quicre decir que suw uso s¢
restrinja a la ciencia. La reflexidn sobre la actividad pastoral méds ordinaria
mostrard que los cristianos siguen por lo comdn ese caming rutinario. No cs, sin
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embargo, el dnico orden posible. ;Qué pasaria, por cjemplo, si se invirtiera la
secuencia de eslos res conceplos? Si no nos engafiamos, cste segundo orden
represenlaria una secuencia “antropoldgica” o "existencial.” Se quiere decir con es-
to que ¢s €se ¢l orden en que los tres factores aparecen (aunque en forma diversa y
por lo menos a titwlo de problema) igualmente en hombres creyentes y no cre-
yentes.

No debe pensarse que esia hip6iesis —que aqui se examinardi— signilique la
necesidad de oplar por uno u otro orden como siendo "el (linico) verdadero.” Cada
uno, en su propio campo, lene su explicacién y su razén de ser. No se excluyen,
pues, y seria imprudente tomar con ingenuidad uno de ellos como constituyendo
la vinica mancra de relacionar comreclamente esos tres términos.

Entendemos, no obstante, que la segunda crientacién o secuencia tiene, por
reproducir un proceso mds genérico de la especic humana, ventajas pedagdgicas
que, si no nos engafiamos, quedarin de manificsto en el curso de csie articulo.
Nos proponemos, pues, consagrar las tres paries de él a mostrar cémo cada uno
de los tres items condiciona la comunicacién de Dios a los hombres y c6mo, a es-
le respecto, el que parece el iiltimo es, en realidad, el primero de esos condiciona-
mientos.

Cuando proclamamos que Dios decidié "revelar” al hombre verdades que éste
no podria de manera alguna, o podria s6lo con excesiva dificullad, hallar por si
mismo (D. 1785-1786) apuntamos certeramente al origen, bondadoso y gratuito,
en el plano divino, de esa intervencidn de Dios en la historia humana: comu-
nicarnos verdades ciertas sobre si mismo y sobre el propio hombre. Y siempre
ambas cosas al mismo tiempo.

En efecto, quicn pretende que esa "comunicacién” es posible, ticnen que admi-
tir, de entrada, que el mensaje comunicado ha de caer dentro de lo que es com-
prensible e intcresante para el hombre. En vano pretenderiamos, en efccto, conce-
bir una "palabara de Dios" dirigida al ser humano que no estuviera expresada en el
lenguaje de los hombres o que no alcanzara a llamar la atencién de ésios por
algiin valor que se derivaria de conocerla.

Hay aqui, por ende, dos condicionamicntos légicos que convergen en una mis-
ma accién: la de comunicar. Y, de acuerdo a la definicién mds simple, quien
comunica envia a su interlocutor "una diferencia que hace una diferencia.”?® Si no
hay comprensién del mensaje, la (presunta) diferencia no llega. Algo que no se sa-
be qué es, no se afiade a lo que ya se conoce. Pero, del mismo modo, si esa dife-
rencia transmitida no diferencia nada en la existencia de quien recibe el mensaje,
tampoco sé comunica nada. Y como el saber, contrariamente al conocido prover-
bio, realmente "ocupa Iugar” en la mente, 1a psicologia intenta recuperar rapida-
mente (por el olvido) el espacio ocupado por supuesias dilerencias que, trasmi-
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tidas, no cambian cn anda al receplor.

De cslas dos pre-condiciones para que Dios pueda "revelamos” algo (porque to-
da revelacién o sc acomoda a nucstra mancra humana de comunicacién o, sim-
plemente, no cxiste), la teologia ha aceptado por lo general la primera. Aunque
no sin cicrias vacilaciones y cortapisas debidas al respeto por la iniciativa y el
objclivo divino de esa comunicacién privilegiada

Sc enticnde que ¢l Scr Inflinito no puede hablamos un lenguaje propio, con las
caracteristicas de un ser sin limites. Por ¢jemplo, no puede hablar en forma intem-
poral a un secr cuya imaginacién (rascendental) estd estructurada por el tiempo.
Para decirlo de otra manera, ¢l hombre no pucde entender un Ienguaje "eterno,”
porque ¢l que licne y le permite comunicarse y ser receplor de comunicaciones, va-
ria con ¢l ticmpo y las circunstancias.

Aun antes de "encamarse” personalmente cn el Hijo, Dios, en cuanto ha que-
rido ser revelador, ha tenido que hablar al hombre "encarnando” su Palabra en un
lenguaje humano, que usa signos limitados en su ser y en su poder de signilicar.
Dec ahi que ¢n ¢se aclo de comunicacidn, 1o que se comprende sca sélo —por asi
decirlo— una particula infinitesimal de una verdad que nos llega siempre en “la
medida en que podemos comprenderla” (D. 1796; cf Mc. 4, 33).4

El mayor peligro de desviacién csid, empero, en el olvido de la segunda
precondicién. No se trata solamente de percibir algo (para lo cual es menester que
nuestro conocimiento reciba un contenido "difercnte” del que tenia antes). Es
menester que "la diferencia produzca una diferencia.” De lo conlrario, €] mensaje,
por bien recibido que sea y, por asi decirlo, por bien "depositado” que quede en el
receplor, no significaria ain nada. Y los mecanismos mentales pronto darian
cuenta de esa diferencia "insignilicante.” La diferencia ransmitida comienza a
significar cuando cl receptor percibe lo que aquélla debe afectar o cambiar en su
propia existencia o conducta. Es decir, cuando la diferencia percibida se relaciona
con otra diferencia correlativa que debe tener lugar en [a existencia del receptor.
De la misma manera, para entender mejor esto con un ejemplo del orden malerial,
cuando la temperatura del aire se vuelve "diferente” de los limites establecidos en
el termostalo (del aparalo de calefaccién hogareflo) no "comunica” adin nada en
rigor hasta que el termosialo "comprende” que lo trasmitido sobre la diferente
lemperatura debe "diferenciar” su actual sitwacién encendiendo la resistencia que
volverd a calcniar ¢l ambicnic a [a temperatura deseada. Sdlo alli se da una
verdadera "comunicacién:” una diferencia que hace (produce) una diferencia.

Esto, que es una lcy de toda comunicacién, vale también para cualquier reve-
lacién sobre si mismo que Dios quicre hacer al hombre. San Agustin lo explica
con un lenguaje menos cientifico, pero muy expresivo. Comentando un pasaje
del evangelio de Juan (Jn 5, 25), donde Jesiis aparece prometiendo una especie de
"resurreccion” del espiritu o de la mente, que ha de lener lugar antes de la resu-
rreccion universal de la came, indica que hay que entender esa resurreccién en for-
ma realista, pero espiritual. ;No es acaso —se pregunta— recobrar vida (espini-
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tual) pasar "de injusto a justo, de impio a piadoso, de tonto a sabio™? Agustin
sefiala que esle tipo de “"resurrecciones” constiluye, cn cuanto promesa, algo co-
mun. Cada uno de los fundadores de religiones o de seclas ha pretendido tener una
"revelacidn divina” al respecto de esas Lransformaciones que bicn pucden llamarse
resurecciones 0 cambios radicales de vida.

Y da esia atinada razén que ¢s lo que aqui nos interesa; "Nadic, ¢n electo, negd
csia resurreccidn espiritual para que no se le dijera: si ¢l espiritu no resucita, ;pa-
ra qué me hablas?... 81 no me haces mejor de lo que cra ;para qué me hablas?"S
Esta pregunia, acenwuada y repelida por Agustin —;para qué me hablas?— mues-
tra a las claras que, para la estructura de la mente humana, una comunicacién, aun
divina, que no apunie a (o signifique) una "dilerencia” en la existencia humana
(direcla o indirecla, a miés corto o largo plazo), no tcnen sentido ni razén de ser.
No "significa” nada.

En este punto preciso, el Vaticano II completd y, de alguna mancra, corrigié
un posible malentendido que podian dejar los textos del Vaticano [ a que se hizo
alusién y que decian que Dios, para hablarle al hombre, no podia menos de
"encarnar” su palabra en ¢l lenguaje limitado de los scres humanos. Surgia de alli
que, aunque Dios quisicra hablarnos de su propio misicrio, no podia hacerlo sino
cn la forma limitada y oscura que nuestra capacidad finita de cntender ponia de
alguna mancra a su disposicién. Dc esta manera, ¢l que Dios luera Uno y Trino a
la vez permanccia "mistcriosa” adn después de scr "revelada,” o sca comunicada,
por Dios (¢f. D. 1796). Parecia asi como si Dios hubiese comunicado algo al
solo [in de que ¢l hombre lo supicse, o mejor, lo repiticse sin que cllo significara
"difercncia” alguna ¢n su manera de existir. Su relevancia para el hombre pro-
cederia no de que €éslc comprendicse més su vida y la viviese mejor, sino de una
especie de poder intrinseco a ese mensaje, ¢l cual seria salvador ante el juicio de
Dios, aunque no modilicase en nada la existencia del hombre. Como un salvo-
conducto mégico, un sésamo-dbrele.

El Concilio Vaticano II, hablande de la revelacién divina, concuerda con cl
Vaticano [ ¢n que "Dios hablé por medio de hombres a manera humana” (DV
12). Pero en el Vaticano II ¢l acenlo no esti ya pucsto cn la limitacién que csa
"manera humana™ impone a la revelacion divina y, por ende, en cl mislerio que
csa revelacion deja subsistr. Estd puesto on que lodos los mensajes de Dios al
hombrc son una auténtica y cabal "comunicacidn:” una difcrencia en la con-
cepeidn de Dios destinada a bacersc diferencia en la forma en que ¢l hombre com-
prende y vive su destino crcador y comunilario.

En clecto, fa misma revelacién mds completa, total y personal de Dios, cs, de
modo indivisible, al mismo tiempo, la revelacion sobre lo que es ¢l hombre y
sobre cudl es su destino: "La misma revelacidn del Padre y de su amor (en Cristo)
maniliesta plenamente ¢l hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de
su destino” (GS 22). Por eso el concilio no considera a la revelacién como algo
que, sin transformar [a vida hisiérica del hombre —sin "hacerlo mejor,” para usar
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la expresion ya citada de Agustin— conslituya una "verdad.” Es decir, algo que
puede poscerse, depositarse y valer (¢f. Mt 25, 24 y par.) antc Dios, operando de
modo migico su accién salvadora (Cf. GS 7.43).

Asi, scgun ¢l concilio, la "revelacidn” de Dios no estd destinada a que el hom-
bre scpa (lo que de otra mancra le seria imposible o dificil saber), sino a que el
hombre sea de olra mancra y aclie mejor.

Cuando csta concepeidn de la revelacién divina se profundiza, se hace posibie
comprendcr 1a rcoricntacién dogmadtica que un concilio, el cual quiso ser pastoral,
sc vio obligado a hacer para que sc comprendicra la "diferencia” que entrafiaban
sus mds novedosas oricniaciones. En electo, ¢l concilio entiende asi que la (e en
esa revelacidn que Dios hace de si mismo, l¢jos de desviar 1a mente de lo tem-
poral y elimero hacia lo necesario y elemne, "oricnta la mente hacia soluciones
plecnamente humanas” de cara a los problemas histdricos (GS 11}). De tal modo
que cl cristiano no posce aiin, ni siquicra por ¢l hecho de entenderla, la verdad que
Dios ¢ comunica, micntras no consiguc convertirla en "dilerencia” humanizadora
dentro de la historia. Hasta que la ortopraxis® se vuelva realidad, no imporia cuan
cfimera y conlingenle sca, ¢l crisliano no sabe todavia la verdad. Dcbe, par el con-
trario, y por un imperative dec la conciencia moral, "unirse a los demis hombres
(cristianos y no cristianos) para buscar la verdad” (GS 16).

Pero csto ya nos coloca cara a cara con cl problema de la prioridad entre reve-
lacién y [c. Pensibamos que la [e llcgaba, en scgundo lugar, como respuesta a la
revelacidén que Dios nos hacia de su verdad. Ahora percibimos que, para recibir
csa verdad, ésla tene que hallarnos en una cierta biisqueda comuin de la liberacion
humana. Lo cual implica ya un tipo de “[e.” Y, lo que es mds, un tipo de fe "abra-
hdmica," es decir, previa a toda clasificacién religiosa. Asi presenia, en efeclo, Pa-
blo a Abraham (Rom 4); es un hombre que, anies de ser clasilicabie religio-
samenie ¢n una catcgoria determinada, cree ya en una especie de promesa que la
historia de la libcracién y humanizacién del hombre parece dirigir a quicnes
luchan por ¢lla. Creyé en "¢l Dios que da vida a los muerios y llama a ser a lo
quc no ¢s" Rom 4, 17 ; ¢f. 4, 21; 2, 6-7).

{Qué es esia "[e” que precede a la "revelacién” y la hace, como s¢ ha visto,
posible, ya que es la pre-condicién nccesaria para que la "diferencia” revelada
efecuie la "diferencia” praxica esencial, sin la cual no podria existir una verdadera
comunicacién entre Dios y ¢l hombre?

Conslituye una dimensién inscparable del ser humano lo que podriamos lla-
mar la bisqueda de scntido para su cxistencia, Por poco que ¢l hombre se des-
pegue de la urgencia diaria por sobrevivir y perciba que posce una libenad que le
abre un cicrio abanico de posibilidades o caminos hacia diferenics valores o satis-
facciones, s¢ da cuenla asimismo de que su existencia libre es una especic de
apuesta. ;Por qué "apucsia™? Porque no licne mas que una existencia y no pucde
hacer una prucba previa de lo que va a clegir. No le es dado recorrer un caming
hasta ¢l fin, verilicar si ¢s satisfaclorio y lucgo, cerciorado ya y con cono-
cimicnto (empirico) de causa, volver al comienzo. Y entonces oplar sabicndo de
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antemano lo que le espera al final del camino. Quien se enamora, no licne medio
alguno de saber cémo serd la persona amada cincuenta afios después. Quien elige
un ideal y s¢ prepara durante muchos aflos para él (por ejcmplo siguiendo una
carrera profesional) no puede tener desde el comienzo las experiencias de lo que le
aguarda al final en el ejercicio de su profesién. Quicn comienza una revolucién
no sabe alin qué precio histérico le exigird su realizacién ni qué quedars de su pro-
yecto una vez pagados €sos precios...

La historia apasiona. Es como una promesa abicrla. Pero no hay verificacidn
previa de nada, por lo menos directa. Ello no quiere decir que la apucsta por la que
nuestra libertad lo da todo, y muchas veces la vida (de una mancra o dc otra}, sca
ciega, irracional. La sociedad humana provee a cada uno de sus miembros con una
especie de memoria colecliva, dentro de la cual la opcién se vuelve razonable. Sin
perder por ello su caricler de apuesta. La especie humana con sus diferentes
culturas, la nacién, el clan, la familia, proveen a cada individuo de "lestigos™ o
"testimonios" de existencias vividas con senlido. La opcidn de la libertad se basa
en esa memoria, la hace suya, la sopesa, 1a usa, la modifica y opta entre las posi-
bilidades que ofrece. Pero, bdsicamente y al fin de cuentas, deposita su "[e” ¢n
alguno o algunos de los lesimonios que ella presenta,

La prucba de que una tal [e —que vamas a llamar "[¢ antropoldgica” porque es
una dimensién humana vy la tienen tanto personas religosas como no religiosas—
se da, diferente, en cada ser humano, es que no existe nadie que cn su vida no
muestre cémo paga precios costosos por cosas que no ha experimentado adn si
serdn posibles o satisfaclorias, si llevarin a la fclicidad o a la frustracién. Mis
atin, el sentido es Lan importante para ¢l hombre, que éste es capaz de dar lodo ¢l
ser de que dispone, su propia vida, para que és1a tenga sentido vy, asf, salve su va-
lor. Sabemos de sobra en América Latina que esto no es privilegio o carac-
teristica de los cristianos. Pero el evangelio no cree proclamar algo sin sentido
cuando Jesiis dice: "Quien quiera salvar su vida la perdera; pero quien pierda su
vida por mi y por el evangelio, la encontrard” (Mc 8, 35; ML 16, 25 y par.).

Resumiendo, cada hombre, por ser libre, estructura el mundo de lo que, para
él, va a tener sentido y valor, fidndose de otras existencias que son testimonios de
¢émo puede vivirse una existencia humana satisfactloria. Escoge dentro de ese
acervo testimonial. Y todos lo hacen: los que, después, vamos a llamar virtuosos
o criminales, mediocres o héroes. Esta opcidn estructuradora, aunque surja ligada
a uno o varios testigos, es compleja. Como es compleja una exislenia que Liene
que enfrentar siempre situaciones diferentes y elegir, en cada una de ellas, lo que
sea lo més coherente posible con el valor que es tenido por supremo y que siem-
pre estd presente y activo en la mente (normalmente traducido mas en imégenes
que en Iérminos abstractos). Tenemos asi un valor o constelacién de valores
dominada por uno que la (e ha enuonizado como absohwo. En efecto, inde-
pendientemente de que exista o0 no un "Ser” Absoluto, y previamente a esa cues-
(ién, cada hombre establece —por la fe "aniropolégica”— su Absoluto. Es decir,
lo que busca no como medio para otra cosa, sino por su valor propio. Lo que un
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hombre lecal a si mismo no negocia. Lo que no se paga como precio, ni aun para
conservar la vida. Aqucllo cuya pérdida scria la muerte del sentido.

I

¢Qué ticne esto que ver con nucstro lema de la "revelacion” de Dios? Mucho.
Porque el orden habitual en el que se presenta cl problema es un orden teolégico.
Y es, en ese temreno, exacto. Pero en el proceso de una existencia humana, el
orden es diferente, y aun opuesto. Pensamos por lo comin que Dios revela. Y
que, frente a esa revelacién (percibida y aceplada como tal), el hombre opta por
aceptarla o rechazarla (en la increencia o en la idolatria). Pero lo que se acaba de
ver obliga a modificar ¢sa concepcién rutinaria. Y nos hace volver a la pregunta
radical de Agustin: si no me haces mejor de lo que era, ;para qué me hablas? Esta
cuestién no es una mera impertinencia, Es que ¢l hombre no comprende sino lo
que lo afecla. Lo que lo hace mejor o peor. Ahera bicn, cslo significa que, en el
revelar de Dios, la fe no llega después de que algo ha sido revelado. Es parte
activa, indispensable, de 1a misma revelacion.

Pero hay mds. Esa biisqueda de scntido necesario para que se eslablezca una
comunicacién cntre Dios y el hombre no es la misma en todos. Aunque sicmpre
sea "[e." Dios con su palabra sc dirige a una {e (antropolégica) que ya estd alli y
que en cada hombre es [ruto de una opcién (previa al escuchar).

Dicho en otras palabras, el papel de la liberlad es més activo o decisivo de o
que parecia. No estd limitado a decir si 0 no a lo que Dios revela. Forma parte del
mismo proceso de la "rcvelacién.” La orlopraxis no es una iltima "aplicacién” de
la revelacién a la préclica: es algo que condiciona la posibilidad misma de que la
revelacion revele en realidad algo.?

Pero hasta aqui sélo hemos dado ¢l primer paso. Hemos mostrado que, en su
definicidn misma, no existe revelacién divina, aunque exisla la llamada "palabra
de Dios” cn la Biblia, si no hay una bisqueda humana convergente con esa pala-
bra, y para la cual la palabra de Dios significa una liberacién de potencialidades y
valores humanos: el hacer al hombre "mejor de lo que era.” Es £se el juego que
Dios acepla jugar al comunicarse con el hombre,8

Hay mucho mds, sin cmbargo. Lo que Dios le comunica a ese¢ hombre que
busca no cs, sin mas, una respuesta ya hecha, vélida de una vez para sicmpre y pa-
ra todas las cucstiones, en cualquicr conlexto o problema [rente a los cuales se
encuentre. Y ello, aunque a veces la [glesia parezca utilizar la Biblia —cl depé-
sito de la "revelacién” de Dios— como un reperlorio de respuestas ya hechas y
universalmente vilidas.

Si observamos, por de pronio, ese llamado “depésilo” de la revelacién que es,
para nasolros cristianos, el Antiguo y ¢l Nucvo Testamento, es posible, y hasta
convenicnte, que nos sorprenda la multitud de imdgenes, palabras, tesligos ¥y
episodios que alli se cncucntran. Y que, se supone, Dios usé para revelamos al-
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go. Asi como es muy posible que nos sorprenda igualmenle cémo Lal proce-
dimiento de comunicacién entre Dios y el hombre haya terminado cn una deter-
minada [ccha, vagamenite establecida, como si esa revelacién se hubiera agotado
cn su contenido o como si los hombres no necesitaran ya de mds palabaras de
Dios para liberarse de todo 1o que adn les impide ser colecliva e individualmente
humanos.

Hay, en clccto, cicrtas preguntas que un cristiano debe hacerse, por poco pers-
picaz que sca, cn lo que hace a la revelacidn biblica. Una, y la mds visible 1al
vez, es la siguicnie: después de la revelacién que Dios hace de si mismo y del
hombre cn su hijo unigénilo y cuando con €1 ( y los 1estigos de su vida y men-
sajc) termina ¢l depdsito de la revelacidn, jpor qué las palabaras, imdgenes y per-
sonajes anteriores se consideran adin como una revelacidn que exige todavia
nucstra e {¢f. D. 783, 1787)?

Oura pregunta alin surge del hecho de que, como se dijo, muy a menudo se
buscan ¢n todo ese “"depésito” de verdad revelada, respucstas hechas a las
preguntas del hombre de hoy. Asi por cjemplo, ;cémo debe ser el matrimonio?
Frenie a esta pregunta, lo mds comdn es que la Iglesia responda con las palabras
que, al respecto, habria dicho Jesds (¢f. Mt 19,1-9), prohibicndo la separacién de
los cényuges ("que Dios ha unido"), ¢l repudio de la mujer ("salvo en el caso de
[ornicacién,” lo que nadie sabe a ciencia cierta cémo interpretar) y el contraer el
marido ( o la mujer, ¢f. Mc 10, 12) nuevas nupcias,

Ahora bien, si la fe obliga a acepuar, en la (e, esta respuesta para cualquier ca-
so del presente, ;es licita hoy la poligamia que practicaban, con aprobacién de
Dios, los patriarcas, asi como ¢l repudio de la mujer aprobado por la ley de Moi-
sés (Dt 24, 1ss.)? Si a esta cueslidén, que no es mis que un ejemplo cnre mil
posibles, se responde con un 5i, se opone uno direclamente a lo que Jesis dice. Y
si se responde con un no, ;qué sentido tiene preicnder que todo el Antiguo Tes-
tamento es “palabra de Dios” como lo es ¢l Nuevo? No parece, por ende, que a
csa pregunta que hacen a Jesis sus discipulos, se 1cnga respuesta alguna légica
micntras se¢ siga pensando la “"revelacion” o "palabra” de Dios como un repertorio
de preguntas y respuestas vilidas de modo inlemporal a la mancra de una "infor-
macién,” siempre veraz, pucs procederia de la verdad misma.

Y no vale decir que esto ocumre sélo en lo que se refiere a usos y coslumbres
morales. Pricticamente hasta el final dcl Antiguo Testamento, encontramos que
los autores y actores que alli figuran no creen en la existencia de otra vida mas
alla de la muerte. ;En qué sentido puede decir, enlonces, el cristiano que cree en la
"revelacién” de Dios hecha en el Antiguo Testamento del mismo modo y por la
misma razén por la que cree en el Nuevo?

Mis aiin, en lo que concierne a Dios mismo hay varianics importanies entre
los diversos autores véicrotestamentarios. El caso mids elocuente al respecto es el
del libro de Job, donde, a raiz de los males que aqucjan a este personaje
legendario, ¢l libro presenta una polémica cntre dos teologias. Segin una,
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representada por los amigos de Job y por Elihid —asi como por la mayoria de los
libros del Antiguo Testamenlo—, los males que un hombre padece tendrian
estricta relacién con sus acciones pecaminosas. Job, examinando su propia
experiencia, y aun sabiéndose pecador, niega tal ecuacién y se opone, asi, a la
teologia radicional. Y Dios zanja la cuestion en [avor del alegato de Job, aunque
éste sea imprudente en pedir cuentas de sus males a Dios. El "justo que sufre,”
que aun puede morir sin que Yahvé ponga de acuerdo su suerte con su conducla
moral, se vuelve asf una crisis teoldgica (¢f. Sa 73, 44; Ecl 3, 16-22, etc) a la
cual Israel dard diferentes soluciones. Porque, en efeclo, ;cémo compaginar la
fidelidad —caracteristica esencial de Yahvé— con una vida humana entera donde
la justicia no tenga la iiltima palabra?

El Vaticano II, precisamente en su constilucién Dei Verbum, es decir, la que
trata sobre 1a "palabra de Dios" y su "revelacién,” apunta hacia la solucién méis
profunda y cabal de estos problemas globales. Alli dice de los Iibros del Antiguo
Testamento: "aunque contienen algunas cosas imperfectas y transitorias, de-
muestran, sin embargo, la verdadera pedagogia divina” (DV 15).

Esta declaracién es digna de consideracién por varias razones. La primera es
que "cosas imperfectas y transitorias” pueden ser atribuidas a la “verdadera” revela-
cién divina. Es evidente que, al hablar de cosas "transitorias”, se alude a cosas que
han dejado de ser verdaderas (o, por lo menos total y perfectamente verdaderas)
aunque lo fueran en tiempos pasados. Pareceria que el concepto de "verdad” s rela-
livizara. Ya Jesiis indicaba lo mismo en lo referente a la validez o verdad de su
concepcién del mamimonio (¢f. Mt 19, 8} o, para sélo recordar un caso célebre,
en lo relativo a saber qué obligaciones habia impuesto Dios para las actividades
humanas en dia sibado {¢f. Mc 2, 27). Una vez mis, Dios no parece preocuparse
de que lo que "revela” sea verdad en si mismo, verdad etema, verdad inalierable,
5ino que se "haga" verdad en la humanizacién del hombre. En otras palabras, no
habla sino con un hombre que busca, y no le da recelas, sino que lo guia en su
biisqueda.

De ahf la segunda cosa digna de consideracién en el pasaje citado de 1a Dei
Verbum. La "revelacién divina" no es un depdsilo de informaciones verdaderas,
sino una "pedagogia” verdadera. La revelacién que Dios hace de si mismo y del
hombre no consiste en acumular informaciones correctas a ese respecto. Es un
"proceso” y en €l el hombre no aprende "cosas.” Aprende a aprender. Exactarnente
como en toda pedagogia: se gufa a un niflo (ése es la etimologia de la palabra)
para que aprenda a buscar la verdad, usando de sus mismas equivocaciones y
errores. Por eso en todo proceso de educacidn —aun en el més verdadero y hasta
infalible— hay cosas "imperfectas y transitorias." Es, asi, enormemente impor-
tante saber dénde se coloca lo "verdadero” en este lipo de procesos educativos. No
es irrelevanie el que el concilio use el adjetivo "verdadero” para caracterizar no el
primer nivel, sino el segundo. La pedagogfa es un proceso de aprendizaje en
segundo grado. Y su verdad no est4 en la verdad intemporal del primer nivel donde
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las informaciones se suman, sino en el segundo nivel de aprendizaje donde los
lactores para buscar y hallar la verdad se multplican.

Asi, para volver a un ejemplo ya dado, si se le preguntara a un autor o lector
de la mayoria de los libros del Antiguo Testamento, si existe 0 no una vida mas
alld de la muerle, tendriamos, en el primer nivel, una respuesta (negaliva) que s
errénea. Por cierto que ésta raras veces se explicita, pues el problema no se plan-
1ca. Pero no nos cabe duda posible sobre qué respuesta recibiriamos si llegdsemos
a preguntar por ¢sa vida ultraterrena {¢f. Sal 30, 10; 88, 11; 115; 17, Ecl 3, 19-
21, eic.). Sin embargo, una pedagogia tan certera y verdadera como fiel y
verdadero es el Dios que la conduce, llevaré un dia a tratar de resolver la ecuacidn
entre un Dios que es justicia, y el hecho de que un hombre bueno y justo tenga
que vivir y morir en un dolor. Llegar asi el dia en que el hombre, guiado de esa
manera, picnse que Ia justicia practicada durante la vida tiene que sobrevivir a la
muerte (¢f Sab 1, 15). Ese momento, el del verdadero planteo, mulliplicard el
valor liberador de la solucién hallada y una dimensién nueva, escatol6gica, se
afladir4 a la histérica (limitada a la tierra y a esta vida) muliplicando su sentido.

Pero, siguiendo con el ¢jemplo, ;se habria ganado "verdad” si esa misma infor-
macién acerca de 1a vida ultrawerrena se hubiese dado mucho antes, por ¢jemplo en
la época del exilio o de los grandes profetas? Por cierto, no es generalmente ni
facil ni util manejar hipdiesis que no se realizaron de hecho en la historia. Pero
pensamos que los procesos educativos que conocemos llevan a concluir que el
hecho de "adelantar” informacidn, esto es, de darla sin atender al momento en que
se halla el proceso pedagdgico, habria obliterado una serie de importantes
verdades con las cuales Yahvé se fue haciendo conocer en Isracl mediante muchas
experiencias criticas en bisquedas plenamente histéricas. La informacién pre-
matura de la vida ultraterrena hubiera precipitado a Israel en una bisqueda desu-
bicada de Yahvé fucra de la historia. Y asi, a pesar de ser materialmente verdadera
—ortodoxa—, esa informacién habria generado errores mas profundos y dificiles
de salvar en el fuluro. La pastoral, hoy, esi4 frente a ese problema.

Por eso, la nccesidad de concebir la “revelacién” no como una mera provisién
de informaciones correclas sobre Dios y el hombre, sino como una "verdadera
pedagogia” divina, dcbe modificar seriamente nuestra concepcién de la relacién
existente entre revelacién y verdad. No obslante, y aqui llegamos a la fercera
observacién, la Dei verbum habla de lo imperfecto y transitorio en relacién con
el Antiguo Testamento solamenie. No dice nada parecido en lo que respecta al
Nuevo. Y csto da que pensar, ;Habrd Dios cambiado su mélode de “revelar”
después de Jesucristo, proveyendo desde entonces al hombre solo informaciones
perfectas e invariables o meramente aclaratorias? 1O, frente a la Verdad divina y
elcrna ya revelada, habrd terminado ese proceso de bisqueda demostrado en el
Antiguo Testamento?

Aunque pareceria indicarlo asi, de manera impllcita, la atribucién de cosas
imperfectas y transilorias especificamente al Antiguo Testamenlo, asi como
alguna declaracién explicita del magisterio eclesidstico ordinario (¢f. D. 2012),
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hay razones scrias para pensar que, ain después de la revelacion de Dios en Jesu-
cristro, su hijo unigénito, la funcién reveladora del Espiritu de Jesiis sigue acom-
pafiando el proccso de humanizacién de los hombres todos.

Por una parte, estd ¢l hecho de que el mismo nuevo Testamento lo dice asi.
Segun la 1eologia jodnica, la misma desaparicion fisica de Jesucristo, su trdnsito
de esta ticrra a su invisibilidad gloriosa, es "conveniente.” Agustin lo expresé de
un modo muy simple ¢ incomparablemente elocuente: "El mismo Seflor, en cuan-
10 se digné ser camino nuestro, no quiso retenemos, sino pasar."? Jesds mismo
lo dicc con otras palabras en su discurso de despedida, segun el cuario evangelio
(lo que, si bien no es sinénimo de [idelidad histdrica, si perienece a la "revela-
cidn” o "palabra” dc Dios). Y explica el porqué de esa extrafia conveniencia: "si
no me voy no vendré a vosotros el Pariclito... Os podria decir aiin muchas cosas,
pero no podriais con ello ahora. Cuando venga él, el Espiritu de la Verdad, os
guiari hacia la verdad completa..." (Jn 16, 7. 12-13).

Encontramos aqui, por de pronto, la misma preocupacién de wodo proceso de
aprendizaje en segundo grado, de todo ensefiar a pensar, por no adelantar una
informaci6n por ¢l hecho de ser verdadera, ya que 1a "verdad” de que se trata en ese
proceso estd en otro nivel y ese nivel requiere que un problema lleve a otros y
que la informacidn se encuadre dentro de la problemaética real. Pero, ademaés, en-
contramos, como en toda "pedagogia,” la necesidad de que las (meras) infor-
maciones mengiien con la creciente madurez, El aprender a aprender exige, a partir
de cierto grado, la ausencia del maesiro, O, por mejor decir, la sustitucién del
maestro [isico, a quicnt se puede recurir en la duda, por "su espintu” que, con lo
ya aprendido y los desafios histéricos nuevos, continde llevando adelante el
proceso.

Pablo hace de esta madurez el nidcleo mismo del mensaje cnistiano. El "peda-
EOgo" 0, en este caso, la revelacién "depositada por escrito,” termina su funcién.
Debe dejar su Iugar al Espiritu que conduce a la comunidad de Jesis a aprender
“creando” en Ia historia, como hijos que somos de nuestro Padre creador (¢f . Gal
3-5; 1Cor 1, 10-16: 3, 1-9.21-23; Rom 8, 14-21). La comunicacién gradual,
paulatina, "pedagégica,” que Dios nos hace de su verdad, que es también nuestra
verdad, la que nos libera la historia donde se construye al hermano (cf. 1Cor 3,9;
10, 23-24), no puede cesar con Jesiis. Cesa, si, el maestro que nos habla desde
una “escritura,” peroc continia algo mis importante, eficaz y maduro: el Espiritu
de Jesis que nos sugiere lo que Jesds, de estar presente, hubiera querido decimos
ante los problemas de hoy.!® Una pregunta a la cual apunta el Vaticano II, aunque
parece haber sido olvidada, es si la Iglesia cree, de veras, en ese Espiritu que lleva
a la comunidad a toda verdad.

Con lo dicho hasta aqui hemos dado un segundo paso desde el comienzo éen
que nos parccia que la revelacién de Dios ya estaba loda hecha de su parte y que 1a
nica funcién del hombre cra acatarla en 1a fe y aplicarla en la praxis. Con este
segundo paso vemos que la revelacién no sélo supone una bisqueda y una fe
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previa a la escucha de Dios que revela. Supone ademds, Ia conslilucion de un
pueblo que trasmite de generacién en generacién una sabiduria.!! A través de
cosas siempre imperfeclas y transilorias, que se trasmiten por la misma
existencia de la comunidad, ese "pucblo” se vuelve "tradicién."!2 Ello significa
que la memoria y la pedagogia colectliva tienen una decisiva funcién ¢n el mismo
proceso de la revelacién: hacen que cada gencracidn nueva no tenga que comenzar
desde cero su aprendizaje (de segundo grado). Recordando y re-asumiendo, de un
modo vivido y asimilado a la propia identidad colectiva, las expericncias pasadas
de un proceso donde la bisqueda, las soluciones y los desalios de la hisloria
convergen, cada generacidn es lanzada hacia una madurcz més cabal y hacia una
nueva, més profunda y mas rica verdad.

Para formar parte de esa comunidad en proceso hacia la Verdad, guiada por
Dios, es menester tener "fe" en ella. No en Dios directamente, porque no es €l
quien nos habla. Dios tiene testigos, pero esos testigos divinos no son indi-
viduos aislados: constiluyen una comunidad, un pueblo al que Dios, con su "ver-
dadera pedagogia,” va encaminando hacia la verdad liberadora de todas las poten-
cialidades creadoras del hombre.13 Pueblo israelita, pueblo cristiano, cumple una
funcién de interpretacién y transmisién sin la cual no podriamos hoy reconocer
dénde y cémo suena la "palabra de Dios." Sin Israel o sin Iglesia no hay, en ¢l
mundo que conocemos y dentro de la tradicién cristiana, revelacién de Dios.

Asf, este segundo paso que hemos dado, desde la "revelacién” a la "le," nos
muestra que el hecho mismo de revelar Dios algo con sentido supone no sélo un
individuo en biisqueda, sino una comunidad, un pueblo comprometido en ese
intento de aprender a aprender, buscando asf la verdad. S6lo entonces Dios comu-
nica algo. La fe no es la mera consecuencia de una aceptacién pasiva e individual,
en la fe, de una palabra que Dios nos habria dirigido. La comunidad de fe no sigue
de esa manera al hecho, terminado, de una revelacién efectuada por Dios. Forma
parie integrante de ella,

Pero hemos de dar un paso mis y descubrir hasta qué punto y ¢émo, de un
modo inesperado, llega a formar parte de ella de una manera creadora.

ni

De 10do lo dicho anteriormente, queda efectivamente atin una cuestién impor-
tante por resolver: ;c6mo hizo el hombre para distinguir la palabara "de Dios" de
otras palabras "meramente humanas,” dado que ¢l lenguaje usado es el mismo y
las opciones que plantea figuran en un abanico de posibilidades mds o menos equi-
valentes? También se vio que ni siquiera se requeria, para tal revelacién, ¢l que se
tratara de la divinidad o se la mencionara. No hay que olvidar que, en el mismo
Israel (para no hablar de otras religiones), dos profetas, por ejemplo Jeremias y
Jananias, pueden apelar al mismo Dios para justificar dos orientaciones opuestas
de 1a misma "pedagogia divina" (¢f. Jer 28). ;Qué es lo que permite introducir en
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la coleccién de "palabras de Dios" las profecias de Jeremias y no las de Jananias
(tenicndo, ademds en cuenta, que ninguno de los dos mensajes proféticos fue veri-
ficado por los acontecimientos)? La misma Biblia s¢ encarga de hacernos saber
que durante sigos existieron en Isracl opiniones contradictorias, pero aulorizadas
(y seguidas por dilerentes autores) acerca de si la institucién de la monarquia fue
voluntad de Dios o un pecado de rechazo de Yahvé como rey por parte de Israel
(¢f. 1S8am 8-10).

Y, lo que es mis, esta situacién no cambia radicalmente en el Nuevo Testa-
mento. No es tan ficil percibirlo porque todas las obras que contiene se han redac-
tado en un periodo que no sobrepasa seguramente el medio siglo, siendo asf que
la redaccién del Antiguo se extiende por un milenio. Pero ya en ese reducido espa-
cio de tiempo se nos informa de serias divergencias no resueltas entre Pable y el
autor de la carta de Santiago (¢ft Rom 3, 21-30 y Sigo 2, 14-26) y entre Pablo y
Santiago “el hermano del Seflor” (o, por lo menos, sus seguidores: Gal 2, 12),
En algtin caso, la cueslién parece haberse resuelto por la via facil de incluir sélo
una de esas opiniones en ¢l Nuevo Testamenlo. En otros, queda a cargo de la
comunidad cnstiana del futwo la tarea de resolver 1a cuestién.

Aunque constituya un dalo imponante en el mismo senlido, no trataremos
aqui las opciones que la Iglesia deberd hacer sobre la "inlerpretacién” de lo que
quedd consignado en ese "depdsito de la revelacién” que es la Biblia. Nos interesa
referiros aqui inicamente a ese misterio que constituye la existencia misma de 1a
Biblia: ;cédmo se reconoce la "palabra de Dios” y se la separa de lo que parece
serlo pero no lo e5?

La respuesta es Ficil y casi tautolégica en el plano de la teologia tedrica:
"Cuando Dios revela, estamos obligados a prestarle por la fe plena obediencia...
Esta fe.., es una virtud sobrenatural por 1a que... creemos ser verdadero lo que por
El ha sido revelado, no por la intrinseca verdad de las cosas... sino por la auto-
ridad del mismo Dios que revela” (D. 1789). Toda la dificultad para el hombre
comiin reside en distinguir ese "cuando Dios revela” de ocasiones muy semejantes
que podrian ser también tomadas como revelaciones de El. Es cierto que el hom-
bre comiin identifica ese "cuando” privilegiado y merecedor de fe con la redaccién
de esa Bibilia que hoy tiene en las manos. Pero luego se le ocurrird, sin duda, pre-
guntar: ;cémo ha hecho la Iglesia para realizar esa coleccifn que separa lo que
Dios ha revelado de lo que Dios no ha revelado? También aquf la solucién teo-
légica es fécil. Y la da igualmente el Vaticano I: "La Iglesia los tienen (los libros
de la Biblia) por sagrados y candnicos, no porque compuestos por sola industria
humana, hayan sido luego aprobados por ella; ni solamente porque contenga la
revelacién sin error; sino porque escritos por inspiracidn del Espfrim Santo,
tienen a Dios por autor” (D, 1788).

Es, como decfamos, casi una redundancia esa respuesta. Porque es evidente
que si se pretende que Dios ha usado para comunicamos algo del lenguaje huma-
no y si tales escritos tienen asimismo un autor humano, ese autor debe ser "ins-
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pirado” por Dios para que lo que escriba sea considerado como "revelacién divi-
na." Pero hablamos de redundancia porque histdricamente hablando el problema
del criterio continiia sin resolver. Sélo que ahora, en lugar de pretender saber cusn-
do Dios revela (para que podamos tener fe en lo revelado), hemos de preguntar c6-
mo se sabe cuindo Dios "inspira" ¢l escnto de un autor.

A esta cuestién perfeciamente l6gica, pero extrafiamente ausente de las preo-
cupaciones de la teologia mis corriente, es particularmente sensible la leologia de
la liberacidn, pues el reconocer hoy lo que seria, para "nuestra” realidad, la "pala-
bra que Dios diria” es una tarea que hay que reemprender una y mil veces dentro
de las comunidades que forman la base de la Iglesia y que se interrogan por ¢l con-
tenido enriquecedor y liberador de su fe. Si Dios continia su obra reveladora por
su Espirilu, cdmo reconocer hoy que es su "palabra” se vuelve un criterio eclesial
decisivo.

En realidad, tenemos dos respuestas a esta cuestién. Una es la (paradigmatica)
y cerrada negativa de Jesis a ayudar a sus oyentes a identificar la presencia de
Dios, en sus obras y mensajes, por medio de "seflales del cielo.” La otra estd
constituida por los datos que brinda 1a historia sobre 1a formacidn del canon (o
lista de los considerados inspirados por Dios) tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento. Esta historia, aunque no conocida en su wolalidad, nos brinda ele-
mentos de juicio suficientes.

La negativa de Jesiis a brindar seflales del ciclo, que sirvan para criterio de si
sus ayentes estin o0 no ante una presencia y revelacién de Dios, tiene, segin
Lucas, un contexto muy preciso. Jesds ha devuelto el habla a un mudo. Los alli
presentes s¢ pregunlan entonces si estdn ante un hecho que suponga el poder y,
por ende, la presencia de Dios, o si podria existir otra explicacién. Por ejemplo,
el mismo poder de Satan4s (quien habria quitado el habla al mudo) transmitido a

-

Jesids.

Segiin Marcos, la negativa de Jesiis es absolula; no se dar4 a esta generacién
ninguna sefial del cielo. Pero hay algo més. En cuanto a la posibilidad de que
Jesis quite del hombre lo que en €l intredujo Satands, en virtud del poder de éste,
Marcos ya seflala el argumento que repiten los tres Sindpticos: la pregunta, aun
hipotética, no tiene sentido. Porque, sea Dios o sea Satands el que humaniza a un
hombre, ello es ya un signo de que "ha llegado el fin del reino de Satanés”™ (Mc
3,26). Luego, comienza el de Dios, que es la consecuencia que saca explicita-
mente Lucas (11, 20).

Dios se comunica con el hombre mediante actos o ideas. Pues bien, en ambos
casos, solo entenderd la comunicacién quien esté a tono con las prioridades del
corazén de ese Dios. Y para ese tal, la sefial histdrica de la liberacién de un hom-
bre es sefial de la presencia y revelacién de Dios. De la misma manera que no
comprende lo que Dios quiere del sdbado quien lee un libro, por divino que sea ¢
por miés truenos y reldmpagos que hayan acompafiado su edicién. Dios se da a
conocer como "revelando algo al hombre™ cuando encuentra en éste una sensibili-
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dad histdrica convergente con sus propias intenciones.

Por eso en Mateo y Lucas (dependientes de Q), Jesiis da dos ejemplos de per-
sonas que, sin conocer la "revelacién biblica,” han comprendido lo que Dios
queria comunicarles y han percibido su presencia reveladora en la historia: los
habitantes de Ninive y la Reina del Sur {(¢f. 12, 38-42). Segiin Lucas, estos paga-
nos "han juzgado por si mismos lo que es jusio" (Lc 12, 57), es decir, han reco-
nocido una sefial que estd en la historia 0, como dice Mateo, una "seflal de los
tiempos” (Mt 16, 3).

En otras palabras, la seleccién de lo que es presencia o "revelacién” de Dios
en la historia de Israel primero, y en los aclos y dichos de Jesis después, no la ha
hecho Dios ni la ha marcado desde el cielo. Ha dado a los hombres la responsabili-
dad de sefialar, acertando de la mejor manera posible con las miras y prioridades de
Dios que son también las del reino. Sélo desde ese compromiso, fruto de la sensi-
bilidad, se definié "cudndo” habia Dios revelado lo que hoy forma la Biblia. Por
eso hoy es también verdad que, en la tarea de interpretar dénde estamos en pre-
sencia de Dios, los documentos de Medellin definen la tarea de una teologia libe-
radora: "Asf como otra Israel, ¢l primer pueblo, experimentaba la presencia sal-
vifica de Dios cuando lo liberaba de la opresién de Egipto... asf también noso-
tros, nuevo pueblo de Dios, no podemos dejar de sentir su paso que salva, cuando
se da... el paso, para cada uno y para todos, de condiciones de vida menos huma-
nas, a condiciones mas humanas (Introduccién, 6). Estas "seflales” son ya
sulicientemente claras y experimentales para que "creamos” que "todo crecimiento
en humanidad nos acerca a reproducir la imagen del Hijo para que €l sea el
primogénito entre muchos hermanos” (Doc. Educacién, 9).

Deciamos que, amén del paradigma evangélico acerca de la importancia {unda-
dora de las "seflales de los bempos,” tenfamos datos hiswdricos suficientes como
para construir lo que podriamos llamar un paradigma del "hecho teolégico” de la
formacién del canon. Con esos datos en la mente, vamos a construir un ejemplo
de cémo funciona dicho paradigma: el caso de Moisés en el Exodo. Digamos,
para simplificar, que no nos interesa, en el establecimienio de este paradigma, sa-
ber quién escribid tal relato. Es atribuido legendariamente a Moisés mismo, pero
creemos que su redaccién pertenece a uno ¢ varios cronistas que escribieron en
tiempos de David o de Salomén. Como decimos, el hecho es que el relato fue
escrito. Tampoco, para los fines de este estudio, interesa saber cudl era el estatuto
"historiogrifico” de este relalo en el momento en que fue redactado, si se lo toma-
ba como una historia real 0 como un suceso mitico. En uno y otro caso, y eso si
interesa, pasd a formar parte de la "fe" yahvista.

Pues bien, uno de los teélogos que, a nuestro conocimiento, ha tomado méis
en serio la teologia implicita en la construccién de un cancn o lista de los escri-
10s que contienen la "revelacion divina" es A. Torres Queiruga (en su obra La re-
velacién de Dios en la realizacién del hombre).\? Este aulor resume as{ ¢dmo
Dios y los hombres interactiian en la creacién de la palabra de Dios sobre el Exo-
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do. O, si se prefiere, cémo la "revelacidn divina" se reconoce en la liberacién del
pueblo judio de la opresién en Egiplo: "Desde su vivencia religiosa, Moisés
descubrié 1a presencia viva de Dios en el ansia de sus paisanos por liberarse de la
opresién, La ‘experiencia de contraste’ entre la situacién fictica de su pueblo y lo
que €l sentia como voluntad salvadora de Dios, que quiere la liberacién del
hombre, le hizo intuir que el Sefior estaba alli presente y que los apoyaba. En la
medida en que fue logrando contagiar esta certeza en los demids, ayudindoles a
descubrir también ellos esa presencia, suscitd historia, promovié el sentimiento
religioso y, en definitiva, creé el yahvismo."13

Partamos de esle texto y hagamos una serie de observaciones sobre lo que dice
explicita y, sobre todo, implicitamente. Y el lector debe notar que lo usamos para
nuestro propio intento, no para determinar el pensamiento de su autor.

Primera. Se habla en el texto de un personaje que tiene lo que el texto llama
"una experiencia de contraste.” No importa en este momento cudl es su nombre.
El relato biblico lo lama Moisés y lo presenia como el protagonista de la narra-
cidén del Exodo. Pero es evidente que, cualquiera que sea el valor histérico de su
relato, el autor del relato debe, €l si histdricamente, haber tenido esa experiencia,
pues juzgd relevante contarla y resaltarla como bésica para la fe de Israel en su
Dios. Es €l el que "descubre” en los hechos del pasado que otros le transmiten
una presencia reveladora de Dios y separa esos hechos del resio. Pues bien, lo
primero que sobre €l se constata es que esa "experiencia de contraste," como aqui
se la designa, presupone una "fe" (antropolégica) ya existente. Es decir, una deter-
minada estructura de valores que lo sensibiliza ante esa situacién de opresién y lo
hace pensar que Dios no puede quererla. Cuando otros pensaban que ésa era la
situacién normal o el mal menor (¢f. Ex 4, 1-9; 6, 12; Num 11, §, elc.). Ahi
estd 1a fuente de su interés que hace de un mero suceso o situacién una "sefial” de
algo por hacer. Y lo que convierte su accidn o narracién en un "entysiasmo” trans-
formador que luego se contagiard a otros.

Segunda. ;Por qué decimos que esa "fe" de "Moisés™ (sea éste mismo, el Yah-
vista 0 el autor del Deuteronomio) era “antropolégica,” es decir, algo que parece
oponerse a la fe "religiosa” en Yahvé? Queremos decir con eso que ese Moisés no
tiene aiin Biblia alguna . No podia recurrir, como es nuestra rulina, a "la palabra
de Dios" para saber qué valores procurar y en qué orden. Ni, por ende, algo que le
permitiera distinguir, entre las miiltiples posibles voces de la realidad histdrica,
una "sefial” inequivoca que le posibilitara "descubrir” con garantias la presencia
reveladora de Dios. Tuvo, para ello, que hacer lo que hicieron, segin el evan-
gelio, los ninivitas o la Reina del Sur que adoraban a dioses que no eran Yahvé.
Es verdad que en el relato, narrado cuando ya Moisés habia sido aceptado como
testigo de Yahvé, se cuenta que éste le dio a Moisés "sefiales del cielo," es decir,
signos mégicos de que su misién, su deber, procedian de Dios mismo. Pero, en
primer lugar, otros hombres, en el relato, pretenden, con semejantes argumentos
migicos, que no era ése el querer de Dios (¢f. Ex 11, 22, etc,). Mis aiin, otros
libros de 1a que es hoy la Biblia han sido reconocidos como “palabra de Dios”
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sin que medie ninguna aparicién divina a su autor y sin que éste nombre una sola
vez a Dios (como es el caso del Cantar de los Cantares) en una obra que podria ha-
ber sido escrita por un ateo, por ¢jemplo. Aquf "Moisés” es, por delinicidn, so pe-
na de recurrir a una cadena infinita, el hombre sin Biblia, sin "palabra de Dios™
depositada. Debe apostar a lo que Dios "debe” querer. Y quicnes lo sigan, deberén
creer de la misma manera. 16

Tercera. Nuestro texto habla de una “experiencia de contraste.” O sea de lo que
le parece algo que "seflala" lo que Dios no quiere, Y que sefiala, por ende, la
voluntad divina de "liberar” de ello a los hombres,o, en este caso, a los israelitas.
Hay, sin embargo, otras seflales de los tiempos que apelan a la misma fe (a la
misma estructura de valor o de ser) desde otras experiencias que no son el con-
traste. Por ejemplo, la de la celebracidn del valor alcanzado (como en muchos de
los salmos), la de la alianza en la bisqueda de unos mismos valores (como en la
predicacidn de varios profetas), o la de la promesa de una futura o cercana reali-
zacidn (como en las bienaventuranzas). Lo que es comiin a todas estas experien-
cias es la presencia, en la historia, de sucesos o cualidades que ponen en juego el
sentido mismo de la existencia. El notarlas como seflales —lo que ocurre con
Moisés, segiin el texto— y ¢l no dejar que pasen como irrelevantes dependers de
la fuerza con que esa fe, previa a la revelacidn (que esos momentos cumbre vehi-
cularian), se vuelve sensible a las vicisiludes de esos valores, y no a otros, en
nuestra tierra humana,

Cuaria. Mas ahora hemos de pasar de los hechos del Exodo a sus lectores. Y,
una vez més, no nos importa la diferencia que separa a quienes esluvieron con
Moisés en su gesta de los que leen apasionadamente esa misma gesla siglos des-
pués. Porque, en unos y otros, ese acompafiamiento supone el "contagio de un
eslusiasmo” y compromiso. A consecuencia de lo que precede, los israelitas con-
tempordneos de Moisés tienen a éste por “inspirado por Dios.” Exactamente
como los que leen con reverencia y como dirigido a sus vidas el libro del Exodo
tienen por "inspirado” al escritor ( a quien Lambién, por facilidad, llamamas aqui
"Moisés,"” pero que era ¢l yahvista, el elohista, deuteronomista, etc.). Los contem-
poraneos de Moisés optaron entre seguir a éste o a lideres que les proponian
como voluntad de Dios otras altemnativas. Los lectores posteriores optan entre
libros, entre relatos divergentes, posibles o reales de esos sucesos. Hubo obras
donde esos mismos sucesos 0 no estin narrados o estin narrados bajo una luz dife-
rente, o, [inalmente, no son considerados como "seflales™ de 1a presencia activa de
Dios. Y 1odo eso sucedié lambién antes de que existiera una Biblia, Es, por el
contrario, la Biblia la que va surgiendo de esa eleccion entre libros (guiada por los
mismos testigos y criterios que los acontecimientos alli narrados).

Quinta. El 1exto que comentamos nos dice que, por contagio del entusiasmo
suscitado por el descubrimiento de sefiales de una presencia divina liberadora, Moi-
sés —y, por ende, el autor (o autores) que narra su gesta— “suscild histona.”
Ello quiere decir que dio origen a un proceso histdrico. Y lo hizo creande una
comunidad, un pueblo, cuya identidad fundamental estaba asentada en la tradicién
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(trasmisién) que optd por los mismos valores y por las mismas sefiales histd-
ricas. Y decimos que se crea asi un "proceso” porque ese descubrimiento de la pre-
sencia de Dios no es estitico. Por ejemplo, es diferente en el Exodo (con fondo
yahvista y, o elohista) y en el Deuteronomio. Hay varios "Moisés.” Pero en una
linea de crecimiento, [rente a distintos desafios hisiéricos. Moisés no enseila una
cosa hecha de una vez para siempre, sino cé6mo aprender a aprender. Cémo "des-
cubrir" més seilales en la historia de la misma presencia reveladora y liberadora de
Dios.

Sexta. El texto tiene la enorme audacia de decir que ese Moisés —pluriforme
y progresivo— que suscita historia, "cred el yahvismo.” Pero jacaso no fue la
"revelacién divina," inspiradora de Moisés, Ia que lo cred? Por cierto que si. Pero
los datos que poseemos sobre cémo se recopild lo que hoy llamamos el Antiguo
Testamento en Israel, es decir, el depdsito escrito de la revelacién, nos hablan de
la decisiva participacién que tuvo en esa creacidn histdrica, a partir del exilio, el
mismo pueblo de Isracl. La reduccién del culto divino al iinico templo de Jeru-
salén bajo Josias, su imposibilidad durante el cautiverio y sus limitaciones poste-
riores, junlo con la crecienle didspora, hicieron que la institucién doblemente
“laical" de la sinagoga, centrada en la "lectura” (e interpretacién) desplazara cada
vez mis al culto. Y se volviera asi, "més que ningiin otro factor, responsable de
la superviviencia del judaismo (yahvismo) como religién y de los judios como
un pueblo diferente.”!? Dios habla, es cierto, en un lenguaje humano, pero su
palabra reveladora sélo comienza a ser tal cual cuando es reconocida, entre
muchas otras, en la experiencia de la liberacién [undadora (en "Moisés") y en su
conlinuidad, la cual sostiene a Israel.

Séptima. No hay por qué suponer, finalmente, que 1o que con cabal funda-
mento histérico se dice aqui de la creacién del "yahvismo" no valdra también
para la del "cristianismo.” Y no estamos hablando de algo paralelo, que imita lo
que pasé anteriormente. Es, desde un punto de vista histdrico, la continuacién del
proceso de aquel "Moisés" cuyo descubrimiento fundd un pueblo, una tradicién,
un aprendizaje en segundo grado. Porque la sintonia inicial requerida para que una
palabra entre mil sea reconocida como sefial de que Dios habla, es crilicada luego
por esa misma palabra frente a nuevos desafios. La hermenéutica es circular o,
como algunos prefieren, semeja una espiral. Jesds y Pablo hacen una nueva
experiencia liberadora: la de dejar la servidumbre de una situacién de privilegio y
tralar de estar al acecho de las seflales de los liempos que vienen de donde el hom-
bre sulre, es pobre, oprimido, limitado en sus posibilidades humanas. De ahi que,
como lo ve Pablo, se injertan nuevas ramas en el viejo drbol. El antiguo pueblo
aprende o, mejor, continia aprendiendo a aprender. No deja de buscar la verdad,
porque la verdad sélo es tal cuando s¢ convienie en humanizacién real.

v
Asf, aunque en forma por demds breve y que mereceria un mayor desarrollo,
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hemos mostrado o intentado mostrar, que la relacién de estos tres 1érminos
—revelacién, fe y signos de los iempos— pueden, como la cristologia, leerse en
dos direcciones. Y que debe hacerse asi para caplar su riqueza.

No es erréneo el orden "leoldgico” que deduce del dogma de la revelacién la
consecuencia légica de que, si Dios usa hombres y lenguaje humanos para ella,
los autores que han consignado, por inspiracién divina, esa "palabra” son testigos
dignos de "fe," y por cieno de "fe" en el sentido més estricto y teologal de Ia pala-
bra.

Es en ese sentido en el que santo Tomds afirma que "en la fe, la razén formal
es la verdad primera, es decir, que nos adherimos a las verdades de la [e sdlo
porque han sido reveladas por Dios y en la medida en que han sido reveladas por
Dios."18 Y puede deducirse, asimismo, que esa verdad primera debe ejercer su fun-
cién de interpretacién y discernimiento de todas las aspiraciones humanas que,
como la de la liberacién, surgen en la historia como signos de los tiempos.1?

No obstante, como sucede también con las cristologias desde amiba, de Dios
al hombre, existe el peligro de olvidar el orden en que, en el proceso de la historia
cognosciliva y prixica del hombre, la verdad se va abriendo camino desde lo més
imperfecto a lo mis perfecto. Y, siguiendo ese camino, que el evangelio recuerda
y que la historia de la redaccién y del canon de la Biblia muestran, el orden
opueslo tienen lambién su verdad y su gran sentido liberador. Los signos de los
tiempos, leidos con un corazén abierto y sensible, son los que impiden que la
"letra” aneja a loda revelacién que se haga en lenguaje humano pueda volverse
mortifera (2Cor 3, 6) —aun la del evangelio— y hacernos crrar en lugar de llevar-
nos al encuentro del corazén de Dios. Esos signos muestran un camino que, al
ser compartido, forma pueblo e historia. Son como indicaciones de que la historia
tienen un sentido y que es razonable apostar por él. Y de la riqueza compartida
comunitariamente de esa experiencia liberadora, brota una fe razonable, no un
fedeismo o un instrumento migico. Cuando esa fe que se vuelve radicién nos va
conduciendo a la verdad que hurnaniza a nuesiros hermanos y nos compromele
definitivamente, sabemos que en ella estd Dios presente y guidndonos. Reve-
landonos 1a Verdad del hombre que dcbe ser.

Notas

1. Me han pedido escribir esle articulo para ser incorporado a una obra colectiva sobre
"Conceplos fundamentales de la teologia de la Liberacién.” En forma més desarrollada
aparecerd también como libro deniro de una serie de publicaciones que pretenden
cubrir 1oda la problemitica teolGgica desde la perspectiva de dicha teologia.

2. Instruccién sobre algunos aspectos de la teologla de la liberacién de la Congregacidn
(romana) para la Doctrina de la Fe (Vaticano, agosto 1984}, I 4.

3. Grepory Bateson, Pasos hacia una ecologla de la mente. Trad. cast. Carlos Lohlé.
Buenos Aires, 1972, pp. 487 y ss.

4. No puede decirse que esta primera condicién para que se dé una “revelacién,” es decir,
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una comunicacién entre Dios y el hombre, haya sido por la comiin cabalmente com-
prendida. Hasido, si, aceptada. Pero una corriente que empieza fuera del cristianismo
y del pensamiento biblico (y que se inooduce en aquél con el neo-plaionismo) ha
puesto, a través de los siglos, las mas hondas esperanzas de acercarse a Dios en un
cierto "vaciamiento” de la mente. Como si negar o apanar los limites de los signos
linguisticos, conceptuales e histSricos con los que Dios mismo habla, fuera garantia
de llegar més honda y certeramente a su conocimiento. Tal vez por influencia de esta
filosofia, los mismos misticos (el rasmitir conceprualmente sus expericncias) han
hablado de experiencias de Dios que no se parecen casi nada a las de la Biblia: el aleja-
miento o desprecio de lo creado.

. "In loamnis Evangelium Tractatus,” trat. XIX 14. En Obras de San Agustin, BAC.

Madrid, 19682, 1. XIII, pp. 447-448.

. Praxis comecta, eso es la verdad final. Por eso ésta, para la leologia jodnica, no se

posee, se hace (Cf. In 3, 21; 1]In 1, 6). No es la verdad que pueda caber en un libro, ni
en una férmmula, ni en la perfeccién de un saber. Es la verdad hecha, puesta por obra.

. §8i el lector desea ver un ejemplo de esto, propuesto por el mismo magislerio de la

Iglesia, puede, aunque no encuentra el término de “[e anwopolégica,” hallar su
equivalente en la explicacién que hace la Gaudium et Spes de] proceso que lleva al
hombre de buena voluntad al ateismo. Mientras otros, al contrario, y 2 pesar de
repetir las palabras de la "divina revelacién,” practicen — y llevan a otros a prac-
ticar— una "fe" que es idolatria, pues los valores con que se confunde en ellos la "pa-
labra de Dios" no corresponden al Dios verdadero. "El ateismo nace a veces como...
protesta contre la... adjudicecién indebida del caricter absoluto a ciertos bienes
humanos que son considerados pricticamente como sucedineos de Dios... Por lo cual,
en esla génesis del ateismo pueden tener parte no pequefia los propios creyentes, en
cuanto que... incluso con los defectos de su vida religiosa, moral y social, han velado
més bien que revelado el auténtico rostro de Dios.." (GS 19).

. "He aqui que estoy a la puerta y llamo” (Ap 3, 20). Esto no significa por cierio que

Dios se vea, asf, como obligado a "decir” aquello que el hombre esti dispuesto a
aceplar. La "palabra de Dios" al mismo liempo que confirma las més auténticas
expectativas de] hombre, también "juzga"” a éste. Como se verid més claramenic en lo
que sigue, hay una circuleridad en este proceso hermenéutico. Por eso la “palabra”
invita a la "conversién” o a "mejorar” algo existente. Pero aun en ese caso, debe

dirigirse, para ser comprendida como palabra humana, a una especie de blsqueda o
aspiracién que puede haber quedado relegada en 2l hombre a un segundo plano, a una
hipdiesis vélida si 1a realidad fuera mejor, a algo que podria ser y que, por ello,
interesa aunque signifique trasiocar la constelacién de valores (o antivalores) que se
estd poniendo por obra.

9. Patrologla Lating, 34, 33, Citado por H. de Lubac, Carolicismo. Trad. cast. Estela.

10.

Barcelona, 1963, p. 52. )

De hecho, en los primeros siglos de la Iglesia se asimilaban a la “palabra (inspirada)
de Dios," digna de ser creide "hasta el (limo 4pice” —aun cuando no estuviera
"depositada” en la Biblia— los escritos de los sanws padres y las declaraciones
dogmdticas de los primeros concilios ecuménicos (¢f. D. 164-165 y 270). El que asi
Jesds no nos detenga, sino pase, como escribia Agustin, es el fundamento dltimo de
ese pran principio teolégico que hizo suyo el Vaticano II a propésito del
ecumenismo, pero que va mucho més lejos aiin: a partir del evangelio exisie "un
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12.

13.

14.

orden o jerarquia en las verdades de la doctrina catdlica, ya que es diverso el enlace de
tales verdades con el fundamento de la fe cristiana™ (UR 11). Ello equivele a declarar
que esa verdad [inal es la meta de una pedagogia, no el resuliado de wna informacién

. Vale aqui de iodo el proceso y “tradicién” biblica (Viejo y Nuevo Testamento) lo que

von Rad escribia sobre la "sabiduria" cuya biisqueda mis especifica caracteriza
especialmente el dltimo periodo del Antiguo Testamenwo: "Se podria casi decir que el
conocimiento del bien no se adquiere sino en la vida comiin, de hombre a hombre, de
situacién en situacién; con todo, no se recomienza de cero cada vez, porque siempre
existe la base de un saber antiguo, de une experiencia muy rica” (Von Rad, Israel et Ia
Sagesse. Trad. frac. Labor et Fides. Ginebra, 1970, p. 98). Y explica en estos
términos cémo se construye esa "base” de sabiduria colectiva: “Nadie vivirfa un solo
dia si no pudiera hacerse dirigir por un vasto conocimiento empirico. Ese saber secado
de la experiencia le ensefia a comprender lo que ocurre a su alrededor, a prever la
reacciones de su préjimo, a emplear sus fuerzas en el momento oportuno, a distinguir
el acontecimiento excepcional del acostumbrado y muchas cosas més. El hombre no
es muy consciente del ser, asi piloteado, como tampoco de no haber elaborado &l
misme sino una parte pequefia de ese saber experimental. Ese saber se le impone, estd
impregando de €] desde su edad més uierna, y apenas si, por su parte, lo modifica en
algo... Ese saber experimental.. no adquicte su importancia y su cardcter de
obligacién sino cuando puede representar ¢l bien comiin de todo un pueblo o de una
gran parte de la poblacién” (éb., pp. 9-10).

Eso es lo que se llamd, y debe continuar lamdndose hoy, "tradicién.” No el hecho
discutible e incontrolable de que Jestis haya "revelado” personalmente e alguno o algu-
nos de sus apéstoles o discipulos cosas que no fueron consignadas en ¢l Nuevo Tes-
tamento y que habrian, de este modo, quedado como perdidas hasta que reaparecen
afios o siglos més tarde. Es asi como se entiende la existencia de una "segunda”
fuente de la revelacién de la biblica. Aunque el Vaticano I no quiso zanjar la cuestion
entre una o dos "fuentes” de la “revelacién,” todo en la Dei Verbum y la mejor teolo-
gla pos-vaticana apunta 8, o entiende por “tradicién” no una fuente separeda —otra—,
sino el hecho de que el proceso de trasmisién no consiste en un libro o en wna
férmula, sino en un saber que se trasmite en la experiencia (institucional, sin duda) de
una comunidad viva, la Iglesia.

Esta fe, aunque esté en continuidad con la que hemos llamada "fe antropolégica,”
tienen caracteristicas propias que la hacen “religiosa.” En efecto, es la adhesién a una
comunidad que posee une "verdad” sobre Dios y sobre lo que ese Dios significa para
la humenidad toda.

El problema, rigurosamente dogmdtico, que plantea la formacidn del canon (o lista)
de los libros que contienen la "revelacién” (Biblie), estd conspicuamenic ausente da
obres ten perspicaces y profundas como el Curso fundamenial sobre la fe de Karl Rah-
ner (Trad. cast Herder. Barcelona, 1979). Una de las obras teoligicas dltimas que han
tratado de subsanar esta carencia y han ido més el centro de esta materia s, a nuestro
conocimients, la de A. Torres Queiruga, La revelacisn de Dios en la realizacidn del
hombre (Versién cast. Cristiandad. Madrid, 1987). Nétese, en esta obra, la semejanza
entre la aplicacién que el autor de esta obra hace s la Biblia de la "mayéutica”
socrdlica, ¥ lo que aqui se ha llamado "aprendizaje en segundo grado” o proceso de
“aprender a aprender.” Ambos métodos suponen que la verdad, aun la de los misterias
de Dios, no se recibe desde un "afuera” como si fuese una mera "informacién.”
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REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

Ib., p. 63. No queremos hacer al autor responsable de las conclusiones y extensiones
que le damos al pasaje citado. Nos permitimos, si, amistosamente, usar ese pasaje de
su obra para nuestro propésito. Entendemos, no obstante, que ese pasaje no es algo
escrito a vuelo de pluma, sino conclusién de un largo discurso. El autor repite un
Tesumen semejante, con términos iguales o parecidos, en otros lugares de su obra (cf.,
ib., pp. 122, 125-126).

Eslo que aqui se dice de Moisés es, como ya se ha indicado, paradigmatico. Jestis, jno
se halla acaso en una situacién similar? Se dird que Jesds si tenia la Biblia para
apoyar en la "palabara de Dios"” sus pretensiones. Y que no se privé nunca de
utilizarla. Pero ;serd ello asi, en rigor de verdad? Hans Kiing escribe con razén
(aunque no saque la misma consecuencia que nosotros): "Toda la predicacion y el
comportamiento de Jesds no son otra cosa que una interpretacién de Dios... Todo
equel que se adheria a Jestis con decidida confianza tenia que constatar e la vez una
transformacién, inesperada y liberadora, de lo que hasta entonces entendia por Dios™
(Ser cristiano, trad. cast Cristiandad. Madrid, 1977, p. 402). No podia, asi, Jesds
apoyarse en la Biblia sola, sin apuntar a una actitud que causara una dilerente
hermenéulica de esa Biblia. De ahi vienen sus alusiones a los signos de los tiempos y
a ese riesgoso criterio previo: ";Por qué no juzgan por wstedes mismos lo que es
Justo?” (Le 12, 57). Y eso, ante Dios y ante su “palabra” presente en la biblia.

John L. McKenzie, Dictionary of the Bible. (Bruce-Macmillan, Nueva York, 1965, p.
855, art. "Synagogue"). Decimos que la sinagopa era doblemente laical, en el sentido
de que no sdlo era una institucién & la cual el pueblo (lass) concurria para sentirse y
mantenerse pueblo con identdad propia (entre quienes lo rodeaban, regfan y
oprimian), sino porque estaba dirigida por laicos (no ordenados, o sea por los
ancianos). Y los ordenados, sacerdotes o escribas, cuando visitaban la sinagoga, no
eran dislinguidos de los demds, aunque fueran tratados con especial contesia (cf., ib.).
Citado por A. Liege, en la obra colecitva [nitiation Theologique (Ed. du Cerf. Paris,
1952, T. II, p. 518).

Congregacién para la Doctrina de la Fe, Insiruccidn sobre algunos aspectos de la
“Teologla de la liberacién,” 1, 1-2; 11, 14,
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