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A los quinientos anos:

"descolonizar y desevangelizar."
Entrevista con J.M. Vigil

Pedro Casaldaliga,
Sao Felix do Araguaia, Brasil.

—Varias efemérides confluyen en esia hora: entramos bajo el aniversario
mayor de los 500 afios y celebramos los veinte arios de Medellin; también se
cumplen veinte anos de tu incorporacién a Brasil, veinie aros de andadura de
tu Iglesia de Sdo Félix do Araguaia, y s sesenta aros.. ;Cémo ves la
coyuniura global?

Me parece una coyuntura sumamente provocadora, y simultineamente sa-
ludable. En cristiano, todo lo saludable es provocador. Medellin [ue, sin duda,
el punto mds allo de la hisloria eclesial de América Latina. En cierta medida
{ue una ruplura y gran salo hacia el futuro: ese gran concilio latinoamericano
de Medellin, nuestro concilio mayor. Al mismo liempo, los "quinientos afos,”
a los que ya nos aproximamos, que Iberia, Estados Unidos, gobiemos y
entidades de América Latina y de Europa se disponen a celebrar de modo muy
“festivo,” muy acritico, incluso con muchos intereses —el gran turismo de los
500 aflos, el gran regodeo etnocentrista de los 500 afios—... todo ello nos
obliga a nosotros, como cristianos y como lalinoamericanos, a rever, a revisar,
a desandar, a desandar volviendo hacia las fuentes de la identidad lati-
noamericana y hacia las fuentes de la identidad cristiana también, es decir, a
“descolonizar” y a "desevangelizar”...

—La celebracién de los 500 afos, ;deberd ser festiva o penitencial?

Puede ser simultineamente las dos cosas. Yo celebro la muerte de Crisio
penintencial y festivamenie. Debe ser una celebracién pascual. En primer lugar,
claro, debemos reconocer todo lo que en esos 500 afios ha habido y todavia
hay de muerte, de negacién, de prohibicidn, de esclavitud, de colonialismo, de
etnocentrismo, de reduccionismo...
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En segundo lugar, debemos celebrar también todo lo que en esos 500 aflos
ha habido de heroismo, de riesgo, de martirio... Bien entendido que no hablo
s6lo de martires que quiz4 los indigenas nos hicieron, sino sobre todo de los
muchisimos mis mdrtires que nosotros les hicimos a los indlgenas. Quiero
hablar de todos los "mdrtires del reino” que se han dado en este continente por
defender una propia cultura, por defender la libertad, por defender la justicia. Y
también por anunciar ¢l evangelio de Jesds.

—;Fue un "descubrimiento"?

No. Fue un encuentro por casualidad, en gran medida. Fue también un cho-
que de culturas y de pueblos. Fue una codicia. Fue una invasién. Fue una con-
quista. Dcbemos hacer que sea, cada vez mds, encuentro de¢ continemdes,
encuentro de pueblos. Cuando los miembros del CIMI (Consejo Indigenisia
Misionero, de Brasil), y wodos los anuopdlogos honestos, contestamos las
politicas de los gobiemos del continente con respecto a los indigenas,
contestamos la "integracién” de esas culturas, de esos pueblos, a una supuesia
nacién mayor, a una supuestamente mayor o mejor cultura. Sin embargo,
decimos que aceptariamos muy bien una “inter-integracién,” ;no?, el que un
continente se enconwase con otro continente, €l que unos pueblos se integrasen
con otros pueblos y se "inler-integrasen.” América Lalina puede, debe darle a
Europa, mucha ecologfa, mucha naturaleza, mucha gratuidad, mucha alegria,
mucho colorido, mucha hospitalidad, mucha solidaridad, mucha utopfa, mucha
esperanza...

—;Fue una "evangelizacidon”?

Fue una evangelizacién compulsora, muy culturista, muy impositiva Fue
una evangelizacién muy poco evangélica. Porque sirviendo al Seflor servia al
rey; trayendo evangelio trafa también cultura europea, ibérica; creyendo
anunciar el reino de Dios imponla, por ser poco licida en su teologfa. Quizd
las circuntancias no permitieron més, pero nosotros estamos obligados a criticar
la historia pasada a la luz de lo que la historia presente nos permite, para
corregir el futuro, jno?

Fue una evangelizacién violentadora, que provocd estos ecleclicismos que
con lanta frecuencia, después, muy ficilmente, hemos querido condenar. El
mundo indigena sigue estando ahl, El mundo negro sigue estando ah{ también.
Afortunadamente, no han acabado todavia, y tienen vitalidad suficiente para
continuar siendo ellos aun siendo cristianos, aun siendo —quizd "nue-
vamente"— evangelizados..,

Fue una evangelizacién ambigua, pues, cuya memoria deberfa ser una
celebracién penitencial, para pasar a ser esa evangelizacién valiente y "nueva”
que el propio papa Juan Pablo II pedia refieriéndose a los 500 afios,
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—lias dicho que todo ello nos obliga a “descolonizar” y a “desevange-
lizar"... ;Qué significaria "descolonizar"?

Descolonizar” significaria volver a los fuentes de la identidad lalinoameri-
cana, dejar que América Latina sea lo que originalmenle es, permilic que se
realice como un continente de todos, [ratermos, con una unidad radical,
indigena, ncgra, criolla...

Descolonizar signilicaria dejar que se realice y se libere este continente
prohibido hasta ahora, dcpendienie, somelido a una deuda exierma injusta,
inicua: una deuda que el pueblo latinpamcricano no debe pagar, porque él no
hizo esa deuda; una deuda que el pueblo latinoamericano no puede pagar,
porque va la pag6, con materia prima, con mano de obra barata, entregando sus
propios bienes, el suelo, el subsuelo...; una deuda externa que es pecado pagar,
que es pecado cobrar...

Descolonizar, volver a la identidad lalinoamericana, significa permitir que
la gran culura latinpamericana —que es la suma de muchas culturas, sin duda,
de muchos pueblos indigenas inicialmente, del pucblo negro, esclavo, traido a
América Latina también, y del resultado en muchos lugares, el pueblo criollo—
pucda expresarse en todos los aspectos de la vida cullural, en sus producciones
literarias, artisticas... en la educacién, en la organizacién politica, admi-
nistrativa, en la misma agricultura...

Descolonizar significa permitir al pueblo latinoamericano que pueda cxpre-
sarse en ¢l concierto de la naciones del mundo como otre, como diferente, a mi
modo de ver una identidad que en ciena medida unifica a todos estos pueblos y
que permite que se hable muy legiimamente de la"patria grande:” América La-
tina enlera y el Caribe simulldneamente.

—;Qué significarla "desenvangelizar”?

"Desevangelizar” significaria descolonizar la evangelizacién, El evangelio
vino a América Latina envuelto, traido, servido por una cultura al servicio de
un imperio, el Ibérico en un principio. Mas que el mensaje evangélico limpio,
supracultural, liberador... vino un mensaje de importacién cultural que a lo
largo de los 500 aflos ha hecho que en América Latna no se pudiera dar
realmente una [glesia autéciona.

Puebla, en el famoso documento verde, que providencialmente fue
rechazado por incompleto, por deformador, a mi modo de ver, hablaba de la
"evangelizacién de las culluras.”" Nuevamente se estd retomando esa expresidn
en América Latina, en el CELAM, en el Vaticano. La expresién podria ser
incluso vdlida, siempre que no se redujese al cullwralismo que nicga el 1otal
proceso histdrico, que no es sélo cultural, sino politico también, Debe ser una
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inculturacién que entre de lleno en las culturas de los pueblos, en la historia de
estos pueblos, y en los nuevos procesos histéricos que cstos pucblos estin
vivicndo: procesos culturales, sociales, econdmicos, polilicos...

Desevangelizar lo mal evangelizado, para nosolros, ¢n América Latina, sélo
pucde signiflicar partir para una plena liberacién socio-politico-econdmica,
cultural, integral, s6lo puede significar ecvangelizar liberadoramente los
procesos histdricos de nuestros pucblos. Los procesos de liberacidn de nuestros
pueblos a la luz de la fe, se incorporan, forman parte, construycn en cierta
medida, anuncian, preparan, reciben, esperan... ¢l gran proceso del reino.

Pucbla también hablaba legitimamente de la "civilizacién dcl amaor,” expre-
sién muy bella, muy estimulante y cristiana, si es plenamente entendida. Sin
embargo, tanto cn América Lalina como en Europa, esa cxpresién ya se ha di-
luido ¢n una especie de irenismo que nicga la dramatcidad de los procesos his-
téricos que nosolros aqui en América Latina y en Lodo el tercer mundo estamos
viviendo. A la "civilizacién dcl amor” deberia afiadirscle aquello que con
expresion feliz designd el tedlogo jusuita, espaflol, vasco, salvadorefio, Ella-
curia, como la "civilizacién dc la pobreza.”

—"Descolonizar” y "desevangelizar,” conjuntamente... Quiero expresarte, ya
desde este primer momento, una duda que a mds de un lector le asaltard ya
desde ahora, con lo poco que levas dicho, pero que otros miuchos
experimentardn, inevitablemente, ;estards mezclando lo religioso y lo polftico?
;no habrd en todas estas tus palabras religiosas mucha polltica?

Quisiera responder a esta posible acusacién o cxtraficza remontindome al
fundamento dltimo, a Dios mismo. (Sin duda que, en este contexto de "dese-
vangelizaci6n” y de vuelia a las fuentes de nuestra identidad cristiana podemos
encajar también la nccesidad de rever al propio Dios, de revisar nuestra imagen
de Dios.)

Nuestro Dios, para que no sea un idolo, sélo pucde scr el Dios y Padre de
nuestro Sefior Jesucristo. Pablo habla del humanismo, de la humanitariedad de
Dios que ha aparecido entre nosotros. Yo quisicra interpretarlo en el sentido si-
guiente. Nuestro Dios es un Dios humanado, encamado. Su Hijo, el Verbo,
Jesucrisio, Jesds de Nazaret, nacido de mujcr, hijo de Maria, hombre hislérico
somelido a una cultura, en un tiempo, bajo un imperio... El misterio de la
encarnacién, para nosotros, los cristianos, ¢s la expresidon mixima de la
solidaridad humana de Dios. Jesucristo es la solidaridad histérica de Dios hacia
los hombres, con cada una dc las personas humanas, con cada uno de los
pueblos, con sus procesos histdricos. Nuestro Dios es un Dios humanado,
humanisimo, hisiéricamente humanisimo. Para nucsua [e, los derechos
humanos son intereses hisiéricos de Dios...

Para nosotros no hay dos historias humanas: una historia profana y al
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margen de Dios, y otra historia humana sobrenatural que Dios cuoidaria, que
Dios haria suya. Sin ncgar lo que tradicionalmente los 1célogos han llamado
"de orden nawral” o "de orden sobrenawural,” "de naturalcza® o "de gracia,”
nosolros confesamos una dnica historia humana, porque ¢l Dios salvador es ¢l
mismo Dios creador...

Esta humanitariedad de Dios, de Jesucristo, que es el Dios humanado, pasa
por un proceso histérico concreto, determinado, de tensioncs, de tentaciones, de
conlliclos con los interescs de los grandes de su tiempo: del imperio romano,
dcl templo, de Jerusalén, de los latifundistas judios, del legalismo que sometia
al pucblo a un auténtico cautiverio espiritual...

Si revemos nuestra imagen de Dios, habremos de revisar también esa idea
de rcligién alejada de la historia (de Ia 1nica historia), alejada de los hombres,
de los pucblos, de sus procesos histéricos, de la politica... Si crecmos realmente
en ¢l Dios de Jesus (no digo en otro Dios) no es posible no entrar en polilica...

Y si creemos en esc Dios, si aceptamos a ese Jesucristo, Dios encammado,
hombre conlliclivo, acusado, condenado a mucrte, colgado de una cruz, pro-
hibido por los poderes imperiales, religiosos y econdmicos de su tiempo...
necesariamente, como Iglesia, como comunidad de scguidores de Jesucristo,
habremos de rever también, de revisar, de trans{ormar nuestra propia teologia,
o sca, la sistematizacién de nuestra fe crisuana, la celebracién de esta misma fe
cristiana que es la litrgia, la administracién dc csla fe cristiana, de la vivencia
de esia [e, que es la pastoral, y la vivencia personal de cada uno de los
cristianos, de esta misma [e, que es la espiritualidad....

En Aménca Latina, en esta coyuntura concreta, a partic de Medellin y ya
bajo el signo de estos 500 afios, se estd viviendo (con mucho conflicto, sin
duda, lo cual no deja de ser un signo “crisliano”) una nueva liturgia, una nueva
teologia, una nueva pastoral, una nueva espiritualidad, una santidad en cierta
manera nueva, tipicamente latinoamericanas todas ellas...

—Vayamos por partes. Rever, revisar en primer lugar la teologla....

La teologia de la liberacidn es eso: una nueva sistemalizacidn de la fe cris-
tiana desde América Latina, hoy, que trata de rever la teologia cristiana
rclomando a las [ucntes de nuestra identidad cristiana...

Rever el Dios en quien creemos significaria ante todo y sobre todo superar
toda dicotomia. El Dios de la Biblia, en todas sus piginas, es un Dios antro-
pomérfico, es un Dios melido en la tierra, es un Dios metido en la historia, es
un Dios que, incluso, se va descrubriendo a si mismo a lo largo de Ia historia
de un pueblo. Los judios creyentes pedian decir muy bien, entusiasmados,
agradecidos: no hay ningiin otro Dios mds préximo que nuestro Dios...
También nosotros los cristianos proclamamos a nuestro Dios como Enmanuel,
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Dios con nosotros; més ain, Dios como nosolros; més adn, Dios como los mds
pobres de entre nosotros, Dios hecho hombre, Dios hecho pobre, Dios hecho
marginado, Dios hecho perseguido, Dios hecho excomulgado, Dios hecho
condenado, ejecutado, muerto... Segln esto habrd de reverse la tcologia... Y
ese intento cuaja entre nosotros en la teologia de la liberacion..

He repetido mucha veces que esta leologia recibe mucho més de la marcha
caminante de todo el pueblo latinoamericano, creyente y oprimido y en el
proceso de liberacién, que de la cabeza pensante de nuestro tedlogos, que
podriamos imaginar encerrados en sus gabinetes confrontando apenas los textos
biblicos y los textos del magisterio...

Si se entiende 1a palabra con un cierto humor, pero me parece que €on una
gran carga de verdad, yo diria que la teologia de la liberacién es muy "geopo-
litica," muy radicalmente histérica. Pante de una tiera concreta, de un
continente concretamente, parte de un pueblo, de unos pueblos, con una cierta
unidad continental, que viven sus procesos de independencia, de masacre
histérica, de hambre, de cautiverio, y al mismo tiempo de reivindicacién y de
liberacién. Es una teologia que no ve sélo las sefiales de los tiempos —como
ya nos ensefid el Vaticano II— sino lambién, como gusio de decir con
frecuencia, los signos de los lugares. Es una teologia que revaloriza quizds
COMO nunca —excepto quizi 1os wes primeros siglos de la Iglesia— la voz del
pueblo ¢como voz de Dios, el sensus fidei de un pueblo, de unos pueblos. En
Europa, al menos afios atrds, han dejado al teSlogo muy ficilmenie en su
gabinete, en su cétedra, en sus libros; se ha dejado demasiado al predicador en
su convento, en su parmroquia, en su pllpito. El tedlogo y el predicador de la
liberacién conviven con el pueblo, hacen hincapié en experimentar también la
pobreza del mismo pueblo, en vivir lo procesos pastorales de estos pueblos,
procesos que son a la vez culturales,politicos, econémicos.

—Por todo ello es por lo que la teologla de la liberacién encuentra otras
teologlas que no la comprenden ;no?

SI. Y por eso hay que apelar al necesario pluralismo. Yo comprendo perfec-
tamente que a veces me desentienda con otros obispos, que me desentienda con
sectores de la curia omana —Ratzinger por ejemplo—, que me desentienda en
algunos aspectos con el Papa Juan Pablo I1. Eso no niega para nada ni mi fe ni
mi comunién eclesial. Si la Iglesia ha de ser también humana, si la Iglesia ha
de ser también histérica, la Iglesia ha de ser también plural, dentro de la unidad
de una sola fe. Una sola fe y muchas teologfas, ;jno? ;Seria legitimo decir
que s6lo puede haber una teologfa cuando en los 20 siglos de historia de la
Iglesia ha habido tantas teologias ya? La teologia de Agustin no es la de
Origenes —ambas reconocidas—, La teologia de Agustin no es la de Tomés, ni
la de Tomaés es la de la liberacién. Y, sin embargo, todas esas leologias, a su
debido tiempo, con sus peculiaridades y sus mediaciones histéricas cientificas,
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en cada momento, han procurado sistematizar la [e.

Pero esc legiumo pluralismo no significa que la teologia de la libacién sea
“una teologia m4s," la teologia "para América Latina.” No significa que la teo-
logia de la liberacién no tenga —mdis al fondo de su propia latinoa-
mericanidad— algo de permanente y universal que no s s6lo para América
Latina. Yo he dicho en alguna ocasién, y —puedo reafirmarlo, que, para mfi, la
inica verdadera teologia cristiana ha de ser teologia "de la liberacién." La
dnica verdadera espiritualidad cristiana ha de ser espiritualidad "de la li-
beracién.” La idnica verdadera teologia "cristiana” es aquella teologia que
sislematiza la fe "en el Dios liberador” tal como se nos ha manifestado en
Jesis, el Liberador de pecado, de la esclavitud, de la muerte, simultineamente
de las personas y de los pueblos. La tnica verdadera espiritualidad "cristiana"
es aquella que vivencia la presencia de ese Dios manifestado en Jesucristo
Liberador, y que estimula, asimila, propugna y se amriesga hasta la muoerte para
que el Espiritu "Liberador” de ese Dios se dé en cada persona, para que "Su
Liberacién” se realice en cada pueblo.

—Pasemos a otro punio a revisar, de entre los que has citado: la liturgia.

La misma teologia de la liberacién —finalmente reconocida por el propio
Juan Pablo II, reconocida como util y necesaria, ya en mayoria de edad— nos
ha posibilitado una cierta liberiad de espiritu y madurez por que nuestra misma
liturgia y pastoral de la espiritualidad se vivan de un modo sistemiticamente
licido, diriamos. El pueblo latinoamericano reclama su religiosidad popular
hace siglos, hace 500 aflos. Esa religiosidad fue con mucha frecuencia
despreciada por ser considerada en un primer momento como pagana, quizi,
simplemente; posleriormente como muy ambigua, ecléctica; por considerarla
incluso a parir de sectores de izquierda como alienada y alienante; y, sim
embargo, la reconocemos cada vez més como una espiritualidad sumamente
legitima, por latinoamericana y por su gran potencial de liberacidn también. Y,
sin duda, con una carga de ambigiiedades histéricas explicables.

La religién es parte esencial de una cultura, es el niicleo radical de una
cultura, segin los mejores etndlogos y aniropSlogos, y estamos hablando del
continente amerindio, profundisimamente religioso. Los antrop6logos de los
primeros afios de este siglo, venidos de Europa, legaron a decir que en
regiones de América Latina, de Brasil concrelamente, los indigenas no tenian
religidon. Tuvieron que reconocer después que en esos indigenas todo era
religion...

La religiosidad popular, o "la religién popular,” como quieren los especia-
listas que sea llamada para mayor respeto, para superar una cierta connotacién
despectiva, se estd viviendo hoy en América Latina de un modo bastante
arménico, militante y muy liberador. Las celebraciones de la fe son cada vez
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mis comprometidamente histdricas, las celebraciones de "las romerias de la
terra,” aqui en Brasil concretamente, las celebraciones nacionales o con-
tinentales de las CEBs donde la eucaristia se torma —cada vez mds, sin
dicotomia posible— celebracién de la pascua de Jesds y de la pascua de su
pueblo, eucaristia fraterna y subversiva...

—¢Y la espiritualidad?

La nueva santidad que propugnamos no es tan nueva, Quiere ser sim-
plemente “cristiana,” la santidad del propio Jesis, la espintualidad del cristiano
y que sigue a Jesiis, 0 sea, vivir la fe, en su respectivo lugar y tiempo, segin el
Espiritu de Jesis. ;No es él el Verbo encamado?

Una espiritualidad crisliana, necesariamente, no podrd ser desencamada,
ahistérica. Y la historia es politica... Necesariamente, pues, ha de ser una espi-
ritualidad que supere toda dicotomia, Para nosotros ¢l cielo no anda por un
lado y la tierra por otro. En ese unir el cielo y la tierra la més tradicional
liturgia cristiana canta ese "intercambio” o "comercio” entre el cielo y la tierra,
entre Dios y ¢l hombre, intercambio y comercio que se dan en Jesucristo. Una
verdadera santidad cristiana, como la que queremos entender y vivir hoy, aquf
en América Latina y en ¢l mundo entero, necesariamente habréd de pasar por las
"mediaciones histéricas.” Habrd de asumir los problemas, sufrimientos y
riesgos del respectivo pueblo, de la respecliva hora histdrica que este pueblo
esté viviendo. Contemplard a Dios no sélo en la palabra escrila y estética de la
Biblia, ni siquiera en una quizé idilica visién de la naturaleza, sino ante todo y
sobre todo en la confliclividad, en la lucha, en el proceso histérico. La Biblia
sf, la nawraleza también, pero ante todo y sobre todo la historia, Ya San
Aguslin nos recordaba que Dios ha escrito dos grandes libros: el libro de la
Biblia y el libro de la vida. La mejor corriente biblica actual de América Latina
insiste mucho en este particular y ha pasado a ser un slogan para nuestras
comunidades cristianas: "la Biblia y la vida, la vida y la Biblia." Carlos
Mesters, ese famoso escriturista brasilefio, ha sabido traducir en libros
espléndidos esta preocupacién.

Esla santidad poliltica es una santidad encarnada, histérica, una santidad que
opta por los pobres empobrecidos, que toma partide por los pobres, que
procura situarse en su lugar social, que con los pobres asume los riesgos, el
conflicto, 1a lucha de la liberacién de los mismos pobres, que conlesta el
sistema de opresién, de dominacién, de privilegio. Es una santidad que
conlempla a Dios sobre la marcha de la misma historia, de los acontecimientos
diarios.

Las espiritualidades tradicionales hablaban de contemplar y después pasar,
entregar, comunicar a los demds lo comtemplado. Otras espiritualidades decfan:
“contemplativos en la accién." Nosotros decimos mas concretamente que hay
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que ser contemplativos en la liberacién, contemplalivos en la accién especi-
f[icamente politica. No se wrata s6lo de una accién benefactora, simplemente
humnanilaria o caritativa. Se trata de una accién tipicamente politica. Ya Pio XI,
si no recuerdo mal, decia que la mayor expresiéon del amor cristiano seria la
caridad politica, porque €s un amor que alcanza a las personas y alcanza a los
pueblos, alcanza a las personas como estructuradas y estructurantes, alcaza a
las coyunturas y a las estructuras del ser y del vivir de los humanos.

Es una sanlidad, por otra parte, que sabe vivir ecuménicamente 1a presencia
de Dios y su accién salvadora en el mundo. Una santidad normalmente de
frontera. En toda esa marcha de la liberacidn del Dios con nosotros y del Dios
CcOMO NOSOUros, no aparece en todas partes quizd como un Dios "cclesidstico,”
ni siquiera como un Dios “cristiano,” pero aparece siempre como un Dios
humanamente “liberador.” Cuando nosotros celebramos nuesios mirtires,
recordamos que en todo caso, siendo algunos de ellos quizd no cristianos, y
hasta proclamindose ateos, fueron "mirtires del reino," martires de ese proceso
mayor, de esa causa mayor, de ese interés mayor de Dios al cual también la
[glesia debe servir. La Iglesia, toda ella, no puede ser mas que una diaconia, un
servicio al reino de Dios. La Iglesia no es para si misma. La Iglesia es para el
reino, en el mundo, en la esperanza y en la preparacién del reinc més all4, en
la parusia

La espirinalidad de la liberacién, simultineamente, y por deflinicion, serd
una espiritualidad necesariamente conflictiva, incomprendida, por conleslataria.
Perseguida por los privilegiados, por todos los poderosos. Es una espiritualidad
revolucionaria.

Esta conllictividad, por otra parie, es un rasgo caracteristico del mismo
Jesucristo, La confictividad caracteristica de la vida de Jesds, esa actitud funda-
menial en su vida, serd una aclitud fundamental en la vida del cristiano que
quiera vivir la espiritualidad cristiana,

Jesis vivié también la conflictividad con el templo y con la sinagoga. Pu-
diera parecer natural que él hubiera entrado en conflicto sobre 10do con el im-
perio romano. Sin embargo, podemos decir que en la vida de Jesis aparece
mucho mis diaria, mucho mis constante la conflictividad con la sinagoga y
con el templo, la conflictividad con Ia ley y con el culo. Jesds, si vale la
expresién, aparecié como el nuevo Dios que recupera al antiguo Dios
profanado, utilizado, sometido a la ley. Cuando se rasga el velo del templo de
arriba abajo, uno tiene la impresién de que se rasga, de que se rompe todo un
concepio de Dios, todo un modo de vivir ¢l culto, toda una ley religiosa y
moral que no comespondia verdaderamente a Dios, al verdadero Dios. De ahi
1a conflictividad de Jesiis con el lemplo y con la sinagoga.

En 1a Iglesia, en cada uno de nosotros, continia habiendo saduceismo, fari-
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scismo, legalismo... La Iglesia, como cualquier institucién humana, aungue no
sea sélo una institucion humana, corre el riesgo de institucionalizarse excesi-
vamente, corre el riesgo de replegarse sobre si misma. Corre el ricsgo —comao
han dicho nuestros teélogos, como han procurado alentamos sabiamente— de
ahogar a veces el carisma bajo el poder. Por eso es por lo que también ¢l cris-
tiano de hoy, como en su Liempo Jesus, pucde experimentar el conflicto no sdlo
frente a los poderes de este mundo, sino frente a lo que en la Iglesia pueda
haber de templo y de sinagoga...

—En América Latina el problema mds vital y candente no es simplemente
la relacidn entre la fe y la polftica, sino enire la fe y la revolucién. Porque los
procesos histdricos que viven nuestros pueblos son procesos revolucionarios,
lo cual quiere decir que son procesos viclenlos y traumdticos... ;Qué decir
frente a los procesos revolucionarios?

Si se dice que la Iglesia ha de melerse en polilica (cosa que hoy ya se
acepta), y si se dice que la Iglesia ha de optar por los pobres, se esti diciendo
necesariamente que la Iglesia se ha de meter en la politica rcal que estd
aconteciendo en cada pueblo y en cada lugar. Se est diciendo que la Iglesia ha
de oplar no sélo por los pobres individualmente considerados, sino co-
lectivamente considerados también. Ha de optar por los intereses de esos
pobres también, por sus procesos. Si se da un proceso revolucionario en
Nicaragua, en Guatemala, en El Salvador, 0 en México, o en Filipinas, o en
Colombia o en Peni... la Iglesia, evidenlemente, habrd de entrar en esos
procesos. Como entrd el propio Cristo en la historia humana. Ha de entrar
criticamente, a la luz de una mediacién mayor. La Iglesia no tiene la dltima
palabra en mediaciones sociopoliticas. La Iglesia no puede pretender tener un
programa socio-politico-econémico para ninguna sociedad. La Iglesia, sin
embargo, como luz, como fermento, como levadura, puede y debe entrar en
todos los procesos histdricos.

Concretando: a la hora del hablar de una revolucidn, es evidente que la
Iglesia puede y debe entrar en una revolucién que transforme las estrucluras
imperialistas, oligirquicas, explotadoras, depredadoras... de hambre, enferme-
dad, incultura... en estructuras de identidad cultural nacional, de autonomfa, de
comida, educacién, salud, vivienda...

El gran problema, concretamente para los crislianos, serd el de la violencia
o no-violencia. Porque no hay duda de que el propio Jesiis, que trajo la paz,
que es "¢l principe de la paz,” que "es nuestra paz," como diria san Pablo, no
vino en principio a traemos la violencia. Pero hay una serie de texitos que nos
hablan de una cienia violencia: "no he venido a traer la paz sino la violencia",
"he venido a separar los padres de los hijos,” "¢l reino de Dios sufre (reclama,
exige) violencia®... S& que se dird que no se trata de una violencia revolucio-
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naria. Pregunto: ;de qué tipo de violencia se watard? Me dirdn que de una
violencia ascélica. Pregunlo: ;serd una violencia, una reaccién simplemente
individual, individualisia, que pueda prescindir de lo colectivo, de lo social, de
lo estructural?

Para mi resulta claro que un cristiano ha de estar contra las armas, que ha
de estar en principio contra 1oda violencia. Ahora bien, la misma Iglesia, a lo
largo de los siglos, ha reconocido a las personas vy a los pueblos el derecho a la
legitima defensa. Adn recientemente los papas, Pablo VI, e incluso Juan Pablo
II en algin momento determinado, han reconocido a los pueblos oprimidos
bajo una tiranfa prolongada el derecho a una revolucién armada para librarse
de esa tirania cuando no habfa otra salida posible. Si la humanidad evoluciona,
si los derechos de los pueblos son respetados de otro modo, si una fuura ONU
consigue resolver los confliclos entre los pueblos, de dentro de cada pueblo,
por via diplomdtica y politica, mucho mejor.

Actualmente, estando como estin las cosas, la Iglesia de Nicaragua, de
Guaternala, de El Salvador... no pueden negarse a participar en los procesos
revolucionarios de sus pueblos, en los procesos que aquellos pucblos cam-
pesinos, indigenas, oprimidos, estdn viviendo. La Iglesia de Nicaragua, de Gua-
lemala, de El Salvador no pucde negarse a womar una posicién clara contra la
intervencién de Estados Unidos, conwra la prepolencia y la violencia del
ejército salvadoreflo, fisicamente sostenido por Estados Unidos, o del ejército
guatemalteco, al servicio de la oligarquia nacional.

La Iglesia, como institucién, en sus documentos, en sus celebraciones, en
las normmar concretas que dé para toda su comunidad, ante todo y sobre todo
recordard los grandes principios cristianos. Evidentemente, no sancionard
ningun proceso como si fuera "el inico proceso posible" para el reino; no
propugnard ningdn partido como si fuera "el partido;” no podrd, decir que la
democracia cristiana es "el pantido de la Iglesia." Este pecado ya ha sido
comelido primero en la vieja Europa, en la tan eclesidstica Iialia, y s¢ estd
cometiendo actualmente en Centroamérica: Lodos sabemos que hay un intento
claro, por parte de sectores altisimos de la jerarquia eclesidstica, de que la de-
mocracia cristiana triunfe en Centroamérica. Demdcrala cristiano es Duarte, y
lo es Vinicio Cerezo. (Me llamé mucho la atencién —lo he dicho mis de una
vez— que Napoleén Duarte enviara a la revista oficial de Comunidn y
Liberacién —ese movimiento tan poderoso hoy en la Iglesia, tan querido per-
sonalmenic por el Papa Juan Pablo II— una cara en la que llamaba
"compafieros” a los miembros del movimiento, y que la revista publicase dicha
carta como primera pigina, como editorial priticamente de la revista), Me
parece que los cristianos, y la misma Iglesia en cuanto tal, ha tenido pocos
escnipulos y tiene alin pocos escnipulos en definirse cuando se irata de una
politica o de un proceso de tipo més conservador. Ha tenido y tiene muchos es-
cnipulos cuando se trata de un proceso revolucionario...
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—Que la Iglesia no deba canonizar un partido, ;significa que deba man-
tenerse neutral, por encima de los bandos en contienda en una revolucién?

No. No es posible que los dos bandos tengan la misma razén. No es  posi-
ble que los dos bandos tengan el mismo derecho. No es posible que los dos
bandos tengan la misma mayoria.

En Centroamérica estd bien claro. El sandinismo, en Nicaragua concre-
tamente, con sus deficiencias, con sus mediaciones incluso marxistas, no hay
duda que es un proceso histérico revolucionario que partié del pueblo nicara-
giiense, asumido por la mayoria del pueblo nicaragilense, un proceso més que
marxista (porque lambién es un proceso crisliano), que arranca de la mayoria
del pucblo de Nicaragua, y que contesta el imperialismo secular, la oligarquia
secular, concretamente la dictadura somocista; que reivindica la autonomia de
Nicaragua; que reivindica una relorma agraria al servicio de la mayoria
nicaragilense (los campesinos de Nicaragua); que exige no s6lo esa tierra, sino
comida, salud, educacidn, para todo el pueblo nicaragiiense. Y la mayoria del
pueblo salvadoreiio, la mayoria del pueblo guatemalteco, estdn reivindicando
también la terra, la salud, la educacién... estin contestando ¢l mismo
imperialismo, las mismas oligarquias seculares... No es posible ser neutral ahi
sin dejar de ser crisliano,

Ante este lipo de movimientos revolucionarios liberadores, con esta conjun-
cién de causas de reforma agraria, contestacién al imperialismo, liberacién de
lantas opresiones seculares, colonizacién, recuperacion de la propia identidad...
desde nuestra propia fe, y desde la teologia y espiritualidad de la liberacidn no
podemos dejar de apoyarlos, aunque criticamente, naturalmente.

Cuando estuve en Nicaragua, a pesar de que iba alli con partido ya tomado
previamente, y hasta con pasién, a la luz de mi [e y en la oracién e intentando
reexaminar las cosas con serenidad , entendi cuatro o cinco cosas por lo menos
muy evidentes: los obispos, como obispos, en Nicaragua, pueden y deben pro-
nunciarse contra la intervencién norteamericana. Pueden y deben reivindicar la
autodelerminacién del pueblo nicaragilense. Pueden y deben apoyar ¢l proceso
sandinista, en lo que tiene de reforma agraria, de recuperacién de la identidad
cultural del pueblo nicaragilense, de comida para todos, de educaién para
iodos... Se trata de bienes basicos, fundamentalmente. Ahi es donde nosotros
los cristianos, que sélo podemos creer en el Dios y Padre de nuestro Sefior
Jesucristo, nos encontramos con que esos derechos humanos coinciden con los
intereses de ese Dios. La Iglesia no puede ser neutral en ningin lugar, Como
suelo decir, "en amor, en fe y en revolucién no es posible [a neutralidad.”

Y esta neutralidad —insistamos— no es s6lo imposible aquf, en el tercer
mundo, sino ambién en ¢l primer mundo. Yo, como europeo incluso, pero
1ambién como obispo, he dicho muchas veces, y lo quiero decir con mucha
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sinceridad y también con una cierta agresividad pastoral, que la Iglesia del
primer mundo -hablemos sin mds matices, asi, de primer y tercer mundo-, si
quiere ser sincera y solidaria, no podrd menos de vivir en el primer mundo
oplando realmente por fos pobres y por los procesos de 1os pobres del primer y
del tercer mundo, para ser la tnica Iglesia de Jesucristo a lo largo y ancho del
mundo, para que confliese a la unica humanidad, toda ella hija del dnico Dios a
quien confesamos como Padre. Si la Iglesia del pnmer mundo no se hace
solidaria de las personas y de los pueblos del tercer mundo, estd negando a
Dios, no estd ejercicndo la caridad ratema. En este sentido, hoy la candad,
entendida socialmente, entendida comunitariamente, entendida colectivamente,
tiene el nombre de "solidaridad.” La poetisa nicaragiiense Gioconda Belli, decia
que "la sclidaridad es la temura de los pucblos;” yo aiadiria que la solidaridad
es la caridad de las Iglesias. Debe ser.

—lloy aceptamos que hay salvacidn fuera de la Iglesia, sabemos que
los movimientos de liberacidn se mueven fuera de la Iglesia, a veces incluso
atacados por ella... ;Qué podrlamos decir hoy de aquel viejo adagio que
rezaba “fuera de la Iglesia no hay salvacién"?

Fuera de la liberacién —entendida como integral, como plena, como lotal—
no hay Iglesia. Y por eso, fuera de la Iglesia liberadora no hay Iglesia. La
Iglesia sélo es Iglesia en la medida en que anuncia, celebra, constitnye y espera
la salvacién. Y la salvacidn sdlo es salvacién si salva las personas como indivi-
duos y como miembros de un pueblo, de una sociedad. La salvaccién sélo es
salvacién si salva las personas también histéricamente. La salvacién se plenifi-
card en la escawlogia, en la parusia, pero la salvacién acontece en este mundo,
Jesiis no es nuestro salvador sélo al otro lado de la muerte, Jesis es nuestro
salvador porque ya del lado de aca de la muerte nos salva de todo pecado, de
loda esclavitud (la esclavitud es el pecado organizado) y nos salvard también
de la muerte.

"Fuera de la salvacién no hay Iglesia." Fuera de la liberacidn, asi entendi-
da, no puede haber Iglesia. 1a Iglesia o es liberadora o no es Iglesia de
Jesucristo el liberador.

—Concluyamos con dos pregunias globales: a la aliura de estos 500 aros,
icudles serlan los punios de interés mds importantes para América Latina?

He hablado de recobrar la identidad del continente. En primer lugar,
reconocer al conlinente latinoamericano, al conlinenlte americano todo, como
un continente “amerindio.” La identidad, pues, de todos los pueblos indigenas.
Sus plenos derechos. Sus temitorios. Sus culturas, y dentro de sus culturas las
respectivas lenguas (la lengua es el 50 por ciento de la cultura de un pueblo;
mientras un pueblo continda con su propia lengua continda siendo “"aqucl”
pucblo).
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Reconocer los derechos y la identidad del pueblo negro, a lo largo y ancho
del continente también. Traido como esclavo. Mis diluido en el continente,
pero re -presenta un contingente numérico muy significativo. (Por ejemplo,
Brasil, el segundo pais negro del mundo, tiene unos cincuenta millones de
negros.) Y reconocer esa especie de "identidad ecléctica,” si vale la palabra, del
continente latinoamericano, que es indigena, que es negro, que es criollo. Tiene
un rostro América Latina. Tiene un alma. Es ella. Es otra. Puede completar la
humanidad.

En segundo lugar, permitir que América Latina haga una experiencia
autéctona de revolucién social, polltica, econdmica. Que América Latina viva
su socialismo y hasta su marxismo, donde crea que deba vivirlo. El mismo
Che, y Maridtegui, por citar dos nombres significativos, gloriosos, de América
Latina,serfan ya un ¢jemplo. La misma Cuba, aun teniendo que vivir las cir-
cunstancias de estrangulamiento histérico que vivié, con sus errores,sin duda y
posteriormente Nicaragua, con su proceso sandinista, estdn enseflando hasta
qué punto el mismo marxismo —no digamos, en terminos mds generales, la
misma revolucién— pueden ser vividos autSclonamente en América Latina,
aprendiendo incluso de las mismas deficiencias, errores, limitaciones de esos
procesos primeros. La democracia en América Latina —en el mundo también,
pero estamos hablando ahora de América Latina— debe ser "otra democracia.”
He dicho muchas veces y lo digo ahora nuevamente, que quizd después de
"amor” 1a palabra "democracia” sea la palabra més prostituida en este mundo.
Decir "democracia” hoy ya casi no signilica nada. O, fatalmente, con
frecuencia,significa la misma negacién de la democracia. Porque no es una de-
mocracia popular. Porque no es una democracia mayoritaria. Porque no e¢s una
democracia realmente participativa. Porque no es un gobiemo del pueblo al
servicio del pueblo. Acaba siendo nuevamente el gobiemo minoritario, el
gobiemo oligirquico, "en nombre del pueblo,” al servicio de unas mi-
norfas.América Launa puede y debe exigir,en esta ocacién de los 500 afios,un
nuevo derecho intermacional, un nuevo derecho de los pueblos. ;Por qué un
pueblo se ha de considerar mayor 0 mejor que otro pucblo? ;Por qué Estados
Unidos -podriamos hablar de Rusia también si nos referiéramos al resto del
mundo, o de Japén o de Alemania, para hablar de imperios mds rccientes, para
no hablar ya del imperio espaflol o del portugués- pucde permitirse el lujo de
invadir decenas de veces Cenuroamérica? jPor qué la ONU y las naciones del
mundo pueden asistir a eslas violaciones con tanta pasividad?

Por oura parte, esa auctolonia que exigimos de la politica, de la culiura, de
la economia, en un revolucionario, debemos exigirla de la Iglesia también, Esa
dnica humanidad que se da en los varios continentes, es qui humanidad
amerindia, afroamericana, criolla. La dnica Iglesia de Jesucristo que se da a lo
largo y ancho de la tierra, se da aqui, debe darse aqui "lalinoamericanamente,”
para que sea la Iglesia del Verbo Encarmado, la Iglesia de Jesds de Nazaret,

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



A LOS QUINIENTOS ANOS: "DESCOLONIZAR Y... 129

una Iglesia para estos pueblos, para este pucblo, para esia hora...

—7Y para acabar, ;cudles serlan los grandes intereses de la Iglesia de
América Latina a la altura de esia coyuntura de los 500 afios?

Posibilitar con alegria y con accidn de gracias el proceso de [a teologia de
la liberacién. Posibilitar y estimular con alegria y con accién de gracias el
proceso de la espiritualidad de la liberacién. Canonizar, si no en la gloria de
Bernini -que quizds no haga lalia- si en ¢l reconocimicnlo piblico, esa pléyade
de mdrtircs que América Latina vicne dando a la Iglesia y al mundo desde hace
siglos, pero sobre todo en estos dllimos aflos; mdrlires con nombre solcmne
reconocido, como san Romero de América, y millares de mérlircs anénimos,
como los indigenas, los campesinos, los obreros, los agentes de pastoral, los
defcnsores de los derechos humanos en Centroamérica, en los varios paiscs...

Posibilitar una liturgia autdctona, tipicamenle latinoamericana. Estimular la
pastoral latinoamericana. Reconocer la autonomia de las conferencias episco-
pales. "Rehacer” el CELAM, que [ue un dia de lantas esperanzas, de tanlo
testimonio, de tan valiente profecia, y que dllimamente ha pasado a ser, para
muchos, o un CELAM simplemente incémodo, o un CELAM apcnas tolerado.
Que fuese realmenle una especie de comuién de las varias conlerencias
episcopales del mismo contimente latinoamericano.

Yo estaba estos dias pensando otra vez en los 500 aflos. Imaginaba incluso
una serie de sonetos que harfa, que estoy haciendo ya, asi, sobre la marcha,
como todos mis poemas. Serian cinco sonctos primeros, a Colén, a las ca-
rabelas.. Cinco sonctos wambién, al conquistador anénimo, al misionero
andnimo, al indio anénimo, al negro andnimo, a la madre andémima. Y,
{inalmente, un soneto libre a la patria grande.

Nuesiro querido teélogo, nuestro gran tedlogo Gustavo Gutiérrez, va a
lanzar este aflo wn libro sobre "san Banolomé de Las Casas,” como digo yo.
Para este libro acabo de hacer un soneto. Helo aqui:

A Bartolomé de Las Casas

Los pobres tc han jugado la partida
de una Iglesia mayor, de un Dios mis cicrto:
contra el bautismo sobre el indic mucrno
el bauwtismo primcro de la vida.

Encomendcro de la buena nucva,
la corte y Salamanca has emplazado.
Y este tu corazdn apasionado
quinicnlos afios de testigo lleva.
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Quinientos aflos van a ser, vidente,
y hoy mis que nunca ruge el continente
como un volcdn de hendas y de brasas.

i Vuelve a enseflamos a evangelizar,
libre de carabelas todo el mar,
sanlo padre de América, Las Casas!
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