Sobre el ministerio eclesial (IT)

José Ignacio Gonzalez Faus,
Facultad de Teologia de Cataluiia.
Centro de Reflexiéon Teoldgica, San Salvador.

II. Los "hombres de la comunidad.” Datos de las eclesiologias
neotestamentarias

Acabamos de afirmar que, aunque la Iglesia no tenga —propiamenic ha-
blando— "sacerdoles,” necesita sin embarge ministerios, necesita funciones
dedicadas a garantizar la vida sana y discipular de la comunidad. En este dato
confluyen no sélo una razén histérico-teolégica (es decir, que foda comunidad
histérica necesita ese tipo de funciones y que la Iglesia no estd excluida de las
leyes de las comunidades histéricas), sino también una razdn positiva: el
Nuevo Testamento da testimonio de que, en la Iglesia naciente, existieron tales
ministerios. Si —tal como acabamos de constatar— en la Iglesia del Nuevo
Testamento se buscan desesperadamente nombres laicos y no sacerdolales para
esas funciones, es porque habfa unas realidades que designar con esos nombres.
El verdadero problema para la Iglesia de hoy reside en si puede saber cémo
funcionaron esos ministerios y qué hay en esos funcionamientos que sea
normative para ella. Es este un problema propiamente histdrico, en el que ¢l
teGlogo sistemAtico debe atender respetuosamenie a los datos de la
investigacién, porque la teologia no tiene autoridad para saltarse ese tipo de
mediaciones, y el Espiritu, que es quien las ha establecido, lampoce se revela
dispuesto a ello,

1. La oécuridad y conflictividad de la historia son inherentes a
1a Iglesia

Y hay una primera tesis que podemos establecer hoy como garantizada por
la exégesis neotestamentaria, a pesar de lo complejo y lo abigarrado de la
ciencia exegética. Dicha tesis podria formularse mds o menos asi; el Nuevo
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44 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

cordar a muchos otros, mantener vivos a tantos profelas y mértires, campesinos
y delegados de la palabra. Es, sobre todo, recordar a miles de maérlires
inocentes, indefensos y sin nombre; es recordar a todo un pueblo crucilicado,
cuyos nombres nunca se conocerdn piiblicamente, pero que estin integrados
para siempre en Mons. Romero. En vida fue "voz de los sin voz." En muerte
es "nombre de los que han quedado sin nombre." Dios quiera que un dia se
canonice a "Monsefior Romero y mdrtires salvadorefios,” a "Monseflor Romero
y mdrtires lalinoamericanos.”

Quiero decir, para terminar, que mis recuerdos de Mons. Romero sélo tienen
sentido dentro de un udnico y gran recuerdo, el del Mons. Romero total. Los re-
cuerdos que he ofrecido no son, pues, elementos para reconstruir, después, su
vida y su figura; no son como las piezas de un rompecabezas que se van
uniendo hasta llegar a mostrar un cuadro. Al contrario; para mi el cuadro ha
estado muy claro desde el principio; las piezas individuales, las he podido
describir mis ¢ menos adecuadamente, aunque he intentado hacerlo con hon-
radez. Otros podrdn aportar otras piezas, analizar o incluso discutir las piezas
que yo he presentado.

{Coémo formular en una palabra a ese Mons. Romero total? ;Cémo
contestar, en una palabra, quién fue Mons. Romero? Como en el Nuevo
Testamento, después de la muerte y reswrreccidn de Jesis, puede haber
preferencias; unos lo llamaron el mesias, ouos el Hijo de Dios, otros la palabra
de Dios; y todos tenfan razén. A Mons. Romero lo hemos llamado pastor,
profeta, mértir, preclaro creyente y preclaro salvadorefio. Si he de poner en una
palabra la verdad que se expresa en esos tltulos, yo me dicido por la siguiente:
Mons. Romero fue “una buena noticia de Dios a los pobres de este mundo,” vy,
desde los pobres, a todos. Dicho de otra forma, todavia mas radical desde un
punto de vista tecldgico, quiero concluir con las palabras del P, Ignacio
Ellacuria en la misa que tuvimos en fa UCA pocos dfas después de su martirio
y que se me quedaron grabadas: "con Monsefior Romero Dios pasé por El
Salvador."
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II. Los "hombres de la comunidad.” Datos de las eclesiologias
neotestamentarias

Acabamos de afirmar que, aunque la Iglesia no tenga —propiamente ha-
blando— "sacerdotes," necesita sin embargo minisierios, necesita funciones
dedicadas a garantizar la vida sana y discipular de la comunidad. En este dato
confluyen no sélo una razén histdrico-1eoldgica (es decir, que foda comunidad
histérica necesila ese tipo de funciones y que la [glesia no esia excluida de las
leyes de las comunidades histéricas), sino también una razdén positiva: el
Nuevo Teslamento da lestimonio de que, en la Iglesia naciente, existieron tales
ministerios. Si —tal como acabamos de constatar— en la Iglesia del Nuevo
Testamento se buscan desesperadamente nombres laicos y no sacerdotales para
esas funcicnes, es porque habfa unas realidades que designar con esos nombres.
El verdadero problema para la Iglesia de hoy reside en si puede saber cémo
Juncionaron esos ministerios y qué hay en esos funcionamientos que sea
normafivo para ella. Es este un problema propiamente histérico, en el que el
tedlogo sistemético debe atender respetuosamente a los datos de la
investigacién, porque la teologia no tiene auloridad para saliarse ese tipo de
mediaciones, y el Espiritu, que es quien las ha establecido, tampoco se revela
dispuesto a ello.

1. La odcuridad y conflictividad de 1a historia son inherentes a
1a Iglesia

Y hay una primera tesis que podemos establecer hoy como garantizada por
la exégesis neotestamentaria, a pesar de lo complejo y lo abigarrado de la
ciencia exegética. Dicha tesis podria formularse mis o menos asi: el Nuevo
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Testamenlo no ofrece ningun modelo tinico y obligatorio de cémo estructurar la
Iglesia (y, mucho menos, algin modelo entregado al cual por el propio Jesds o
por los mismos apdsioles), sino que ofrece mis bien diversos ejemplos de
cémo fueron estruclurdndose diversas iglesias, respondicndo a las necesidades
y demandas de diversos momentos histéricos.

Como mera constatacién de un "indice de matcrias,” es [4cil evocar que, en
los escritos del Nuevo Teslamento, se nos ha conservado informacién sobre la
comunidad de Jerusalén, sobre la Iglesia de Antioquia de Siria, sobre las
iglesias de Corinto y algunas otras iglesias paulinas, sobre la Iglesia de Roma a
la cual [ue dirigida una carta de Pablo (quién sabe si también Hebreos, como
ya dijimos) y de la que parece haber salido la primera carta de Pedro (y quién
sabe si también las pasiorales como luego veremos)... No es preciso que
nuestra lista sea exhaustiva. Lo que imporia constatar ahora es que las
informaciones sobre todas esas comunidades permile adivinar modelos diversos
de estructuracion de la Iglesia y del ministerio cclesial. También encontramos
en el Nuevo Testamento informaciones refcrentes a épocas distintas: unas del
luempo en que adn vivian los apdstoles, otras relativas al tiempo que sucle
llamarse “subapostélico” (dltimo tercio del siglo [), y pocas ya que parecen
apuntar a la época postapostSlica. Y también esios testimonios epocales son
diversos. Ninguno de ellos puede ser considerado como normativo y excluyente
de los demds; y tampoco existe en esle punto un “canon dentro del canon,”
aunque la posterior evolucién condujera, por razones histdricas, a la primacia
de alguno de esos modelos sobre otros. Pero, en su pluralidad, intentan todos
mantener vivo el evangelio de Jesis y la fe en El. S6lo que estdn marcados por
mil circunstancias histéricas que van desde necesidades de una situacidn
determinada (como las exigencias de abrirse a los paganos que se le imponen
a la Iglesia de Antioquia, o los peligros de pérdida de identidad que parecen
amenazar a las iglesias de las pastorales...), a cualidades de alguna personalidad
determinada y particularmente vigorosa {como puede ser el prestigio que
disfrutaron Pablo o Santiago, sea entre las comunidades griegas, sea en la
primitiva comunidad de Jerusalén).

A lo largo de este capitulo iremos ampliando ese condicionamiento por las
circunstancias que marcan tanto la diversidad como la gran creatividad de
las iglesias del Nuevo Testamento (y, por supuesito, también su con-
flictividad). De momento quizA sea bueno hacer un inciso para seilalar que
la tesis que acabamos de asentar es un dato elemental, que hoy la
investigacién cientifica considera como ya adquirido (y cuya negacién haria
sonreir a casi todos los especialistas). Pero es, por otro lado, un dato que
choca claramente con la mentalidad —m4s adin que con las palabras— de
algunos responsables de la Iglesia, cuya formacidn eclesiolégica concluyé
hace algunas décadas y que (quizds pensando inconscicntemente en defensa
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propia) parccen creer que el propio Jesis habria dejado a los doce una
especi¢ de "constitucidn eclesial” o de documento fundacional, por el que
ellos quedaban emplazados a imponer las manos sobre unos cuantos "su-
cesores” (u obispos) los cuales, a su vez, se nombrarian unos ayudantes (o
presbiteros) lambién mediante la imposicién de manos, y luego otros menocs
imponanics o didconos, para ir reconstruyendo sucesivamente ¢l proceso
hasta nuestros dias. De este modo, y por decisién expresa del propio Jesus
(fus divinumy) el esquema actual de estructuracién del ministerio eclesidstico
(obispos que ordenan presbiteros y didconos) habria estado [uncionando
casi invariablemente y casi ya desde la resurreccién del maestro. Se elabora
asi un concepto meramente formal de apostolicidad, que consiste en la
sucesién ininterrumpida de esas imposiciones de manos, desde algin
apdstol hasta alguno de los actuales obispos, y que vendria a constituir la
linica garantia de la verdadera eclesialidad. Es también un dato conocido
cémo el Vaticano II procurd formular este punio con enorme cautela, y
malizé 1a expresién "divina ordenatione” que el Valicano I parecia referir a
los "obispos, presbiteros y didconos," aplicando a esta tema un "ya desde
antiguo” suficieniemente vago, y dejando el ius divinum s6lo para el
ministerio eclesidstico en general (comparar LG, 28, 1 con DS 1776, D
966). Pero, aun asi, no es ésta la mentalidad que parece estar en vigor a la
hora de actuar y de juzgar, sino més bien la del Valicano 1.

Y de hecho, esa [orma de plantear es enormemente simplista y simplifica-
dora.!* Por exuafio que pueda resultar a algunos (pero en absoluta coherencia
con la vida del Jesis histdrico), hay que comenzar alirnando que los apdstoles
no tenian preparada de antemano por el maesiro la respuesta a ninguno de los
grandes problemas con los cuales se fueron enfrentando: tenfan, eso si, la
referencia a El, la convivencia con El, y la promesa de contar con su Espiritu
"todos los dias hasta la consurnacidn de los siglos.”

Y la mejor prueba de esta afirmacién la suminisira la primera mitad del
libro de los Hechos de los Apdsioles. Este libro lleva un titulo muy poco
afortunado puesto que —como ya es sabido— habla muy poco de acciones de
"los apéstoles.”" Su primera mitad namra mds bien el nacimiento de las primeras
iglesias (1a de Jerusalén y las de la dispersion), con cierto papel relevanie de
Pedro. Mientras que la segunda parte es casi una namracién de los viajes de
Pablo.

Y, en mi opinién, esa primera parte del libro de los Hechos podria titularse
con més exactitud algo asi como "Libro de la oscuridad y la conflictividad de
la Iglesia naciente." Naturalmente, se nos quiere decir que de esa oscuridad la
Iglesia va a salir a flote. Pero su narracién estd transida por estos dos lemas:

a) Tras el clamoroso éxito inicial de la primera predicacién de los
apoésioles, la Iglesia naciente —que sigue predicando con absoluta conviccién
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la salvacién de Jesucristo— va experimenlando que no liene previstas las
soluciones a adoptar cuando surjan los primeros problemas organizalivos
(admisién de paganos, ruptura con los judios, imposicién de la circuncisién y
de otras normas de la ley judia referentes a alimentos, etc.; mantener intacto el
nimero de doce por su significado escatoldgico —cosa a la cual se incliné en
los principios la Iglesia de Jerusalén— o dejarlo desaparecer ante las
necesidades histéricas; adoptar como apdstol a un "abortivo" de dltimo hora,
que no reunia la condicidn fundamental de ser "uno de los que nos
acompaifiaron mientras vivia ¢l Seflor Jesiis desde los tiempos en que Juan
bautizaba" ¢f. Hchs 1, 22...). Para ninguno de esos problemas tenia la Iglesia
unas respueslas previamenle trazadas, sino que habrd de ir resolviéndolos con-
forme se presentan, con creatividad y con fidelidad al Espiritu (m4s aiin que a
la letra) de Jesus, y gracias al carisma audaz de algunos de sus miembros. M4s
aiin, si en alglin caso la Iglesia crey$ lener establecida esa normativa previa
(como fue en el citado nimero de doce para los apdstoles), su decisién quedd
pronio superada por la dindmica de la historia.

b) En esa tarea creativa de respuesta al desafio de la historia, la Iglesia se
encucntra con la complicacién y la conflictividad que provienen de la
resistencia de unos grupos determinados: primero los judios, con quicnes
acabard rompiendo. Luego (y ya dentro de la Iglesia neotestamentaria) los
cristianos procedentes del judaismo o "fariseos convertidos" (¢f. Hchs 15, 5).
Conforme se abra més a la misién, la Iglesia primera ird wropezando con esa
resistencia de "la curia de Jerusalén” que vivia esperando el retomo de Jesis,
méis encerrada sobre si misma y menos volcada hacia la historia; pero
fiscalizando —y obstaculizando a veces— toda la labor misionera del resto de
la Iglesia.

Esta perplejidad y esta resistencia afladieron dificultades al camino de la
Iglesia primera. Quiz4 lo atemperaron también. Pero nos dan la gran leccién de
que, en todo momento, y a pesar de que las disputas llegaron a ser "muy
fuertes” (Hchs 15, 2.6; ver también 21, 20-22), las iglesias de judios-griegos y
de judios-palestinos supieron evilar toda escisién y toda ruptura plena entre
ellas. Asi es como consiguié ir avanzando la Iglesia primitiva, y nos ensefié
que, en esta historia humana, no se avanza de otro modo. Por suerte, aquella
Iglesia parece haber encontrado en la figura de Pedro un mediador bastante
paciente y comprensivo. Pero cabe hacer la suposicién de que, para los doce,
no debié resultar demasiado ficil aceptar que fuera precisamente el “ad-
venedizo” y antiguo perseguidor, Pablo, quien les marcara a ellos, que habian
estado desde antiguo con ¢l Seffor, los caminos por los cuales, de hecho, iba a
discurrir toda la misién cristiana. De Pablo se nos dice expresamente que "fue
bautizado" {(c¢f. Hchs 22, 16), pero no que fuese incoporado al apostolado
mediante alguna forma de “ordenaci6n” especial, como es el caso de Malias
{pues la "imposicién de manos” de Hchs 13, 3 parece relerirse a una misién
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concreta ¥ no al apostolado de Pablo). Y es cierto que Pablo hizo lo imposible
por no romper con los doce, porque consideraba que entonces su misién seria
ven vano” (Gal 2, 2). Pero esla forma tanteante y conflictiva ¢como de hecho
sucedieron las cosas, no debié ser la esperada, como ocurmre siempre que Dios
confia una misién. Y quizds esto nos obliga a tratar de precisar un poco mis
esa nocidn de una autoridad apostSlica previamente esiablecida, y puramente
formal por asi decir. Pues, en mi opinidn, habria que decir que ¢l conceptlo de
apostolicidad se asemeja mucho més a un concepto “balance,” o resultado de
todas esas decisiones e interacciones, que no a un concepto juridico preciso,
previsto y conocido ya por los mismos apdstoles, cuando €stos comenzaban a
predicar y a organizar la Iglesia naciente.

Este balance se ird decantando de wdo nuestro estudio del Nuevo Tes-
tamento. Ahora, tras esta introduccidn global, es hora de decir alguna palabra
sobre la configuracién de las diversas iglesias neotestameniarias, de cara a
determinar el contenido y la forma del ministerio eclesial.

2. Las comunidades jodnicas: juna Iglesia sin autoridad apostéli-
ca?

Para empalmar con 1o que acabamos de decir, vamos a iniciar el estudio del
Nuevo Testamento por un grupo de documentos de los mas tardios. Y para
sitnar la problemitica con la que esos documentos nos confrontan, vamos a
hacer una fugaz alusién a nuestra propia vida eclesial.

Es un dato conocido de nuestra historia recientes que E. Schillebeeckx, en
su obra sobre el ministerio, parecid identificar practicamente la nocién de apos-
tolicidad con la sequela fesu, es decir, con aguello que constituye la condicién
de posibilidad y el contenido mismo del envio de los apéstoles por Jesis.'* La
congregacidn vaticana para la doctrina de la fe se sintié insatisfecha con ese
concepio de aposiolicidad, y en documento del 6 de agosto de 1983, reivindicd
el hecho de la sucesién ininterrumpida como constitutivo formal de la
apostolicidad.”

Sin entrar en polémicas de tipo personal, pienso que la congregacién de la
fe no deja de tener razén para rechazar una apostolicidad meramente material,
identificada con el seguimiento de Jesiis. Este era el objetivo de su matizacién
a la obra de Schillebeeckx. Pero creo que tampoco puede defenderse contra ese
concepto otra autoridad meramente formal, definida como pura transmisién
sucesiva, y sin ninguna referencia al contenido de esa sucesién, que es
efectivamente el seguimiento de Jesls. Y no creo que esto haya sido negado
por la congregacion de la fe. La nocidn teoldgica de apostolicidad consta en su
plenitud de ambos elementos. Y esa apostolicidad es el fundamento del
ministerio eclesial porque ella es lo inico que proviene de Jesis. Esos dos
componentes podrdn, en algin momenlo concrelo, suplirse o compensarse
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mutuamente, pero -——a la larga— deben darse juntos. Pues toda pretensién de
una apostolicidad meramente malerial acaba degenerando en divisién y en la
multiplicidad de las sectas (las cuales apelardn todas ellas a la sequela fesu
precisamenie para separarse entre si). Pero también: toda apelacién a una
apostolicidad meramente formal acaba degenerando en anquilosamiento, y en
la soledad de un rigor mortis, donde la uniformidad proviene precisamente de
la falta de vida, y donde la autoridad jesudnica de la verdad va quedando sus-
litnida por la fuerza humana de la autoridad. Con palabras del Nuevo Testa-
mento, la apostolicidad meramente material, la pura sequela fesu intenta ser un
edificio rigurosamente hormigonado "sobre el cimiento de los apdsioles y
proletas,” pero sin la piedra angular que es Jesucristo (ibid ). Convendria ahora
poner un e¢jemplo de ambas cosas. Y para esto resulta pintiparada la trayectoria
de las comunidades joanicas.

En efecto, en los llamados escritos jodnicos (evangelio y cartas) tenemos
probablemente un caso de apostolicidad "material,” en el cuoal 1a referencia
absoluta a Jesds y a su seguimiento es lo que acabd dindoles autoridad.'s La
exégesis actual confluye cada vez mis en la afirmacién de que, inmediatamente
detrds de esos escritos, no parece haber ningin apéstol; incluso ni siquiera
aparece en ellos una sola vez esa palabra, tan frecuente en cualquier oiro de los
escritos neotestamentarios (salvo la formulacién genérica de Jn 13, 16). Su
punio de referencia es simplemente Jesds; y lo que da autoridad en aquellas
comunidades no es la persona de ninguno de los doce, sino esa figura
misteriosa del "discipulo amado," que quizis incluso no es ninguna persona
concreta, sino la encamacién del ideal de estos escritos, (0 quizds una figura
sefiera de la comunidad a 1a cual ésta sabe que debe de modo especial la
configuracidn de su tradicién), pero cuya identificacién con el apéstol Juan no
cree poder admitir hoy la crtica histérica. Es pues el "discipulado” lo que ha
convertido a estos escritos en parie del Nuevo Testamenio, casi sin ninguna
referencia formal al "apostolado”™ (¢ mejor dicho; s6lo con la tardia referencia
del capitulo 21, afladido posteriormente, aunque, por descontado, también
canénico).

Aqul parece pues que tenemos planteado lo que se objetd a Schillebeeckx,
Y, en efeclo, la eclesiologia de los escritos jodnicos estd hecha toda ella por 1a
sequela lesu, por la relacién del discipulo individual con Jesis, actualizada en
cada momento por el Espiritu, hasta el extremo de que el cuarto evangelio —
como ya es conocido— reescribe la vida de Jesis desde el contexto de la vida
de aquella comunidad.”

Y esta relaciun con Jesis es descrita con los rasgos mds intensos de todo el
Nuevo Testamer1to (la vid y los sarmientos, el conocimiento de Jesis por el Pa-
dre —Jn 10, 15—, la totalidad de la vida del cnstiano), por lo que se convierte
en el constitulivo méds fuerte (y unificador) enire todos los rasgos que
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configuran la comunidad, y que pueden ser diferenciadores. Si en algin caso
vale, es sobre todo para la comunidad de los escritos jodnicos para quien
tendria vigencia aquello de que “"es mds lo que nos une que lo que nos
separa:” pues 10 que une es la insercién de todos los diversos sarmientos en la
inica vid verdadera.

Semejante relacidn, hard que "el discipulo” llegue a estar presente junto a la
cruz de Jesis (¢f. Jn 19, 25-26), alli donde lodos los que tienen ministerio
apostSlico han huido ya, segin la lectura paradigmatica que hace Urs von
Balthasar.'® Hard 1ambién que el "discipulo” vea mds que Pedro y siempre
llegue a la fe anies que €l (¢f. Jn 20, 8 y 21, 7). No hay que forzar nada las
cosas para adivinar aqui una critica velada al esquema “"ministerial autoritario”
de las paslorales, que luego comentaremos, por cuanto esle esquema amenaza
con que resulte méds importanie obedecer a la autoridad que seguir a Jesis
(porque aquello primero asegura y garantiza la vida de la comunidad mientras
que esto segundo podria alguna vez ponerla en peligro). En cambio, en el
esquerna jodnico importa exclusivamente la entrega personal a Jesucristo, que
es la tnica que constituye al hombre en cristiano, y que no puede ser impedida
por nada ni por nadie. Precisaments por eso, da la impresidén de que en los
escrilos jodnicos, no se refleja ninguna forma estructurada de autoridad
eclesial: no aparecen alli doctores, ni profelas, ni maestros... ni siquiera "apds-
toles” como ya hemos dicho. Buen pastor sélo hay uno, y todos los demds son
mercenarios (Jn 10, 11ss), aunque esto no anula la autoridad interior de que
gozaba en esa comunidad el discfpulo amado. O con otras palabras: el fin de
todo ministerio y de toda la misién eclesial es que los hombres sigan y
obedezcan g Jesis. Donde tal obediencia se da, el ministerio se va convirtiendo
en relativamente superfluo.

Y de este rdpido resumen de la eclesiologla del cuarto evangelio surge
ahora un par de reflexiones contrapuestas y muy importantes: La primera es
que a pesar de todo eso, el cuarto evangelio entrd en el canon del Nuevo
Testamento como ya hemos seflalado. Su referencia tan intensa a Jests hacfa
esto posible. La segunda e¢s que tal entrada en el canon no tiene lugar sino
luego que el evangelio ha sido corregido por (o ha recibido la interpretacién
auténtica de) las epistolas y el capitulo 21.

(Por qué se hizo necesaria esta matizacién? Porque 1a misma comunidad
jodnica fue haciendo la experiencia de cémo esa referencia a Jests (que al
principio parecia capaz de unir mis que loda fuerza disgregadora) podia
convertirse ella misma en factor de divisién. Cada cual podia falsificar a ese
mismo Jesis al que todos querian referirse, filrdndolo por su propia
subjetividad més que por el Espiritu de Jesis. Y asf, aparecen en seguida
lecturas "docetas” de Jesiis, fnio del mismo afén de exaltarlo, y a las cuales ya
daba pie el coarto evangelio. A muchos discipulos bien amados debid
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parecerles que lodo el que no presentase una imagen doceta de Jesis negaba su
divinidad igual que los “judios" a los que el evangelio combate. O dcbid
parecerles que la polémica con los judios (quienes habian sido sus persegui-
dores) exigia una ruptura rotal con todo aquello que oliera a judaismo.... Y
cuando este grupo de discipulos se sentia llamados a imponer sus puntos de
vista, por amor a Jesis sin duda, pero ampardndose en el igualitarismo que ca-
raclerizaba a la comunidad, resulté que amenazaban a &sta misma. Asi se llegé
a una escisién de la comunidad, de la cual dan testimonio las cartas llamadas
de Juan, y en la que cada grupo se sentia legitimado por su vinculacién y su
amor a Jesis, para llamar "anticristo” a los del otro. Por eso en dichas cartas, y
curiosamente, 1os enemigos irreconciliables ya no son “los judios” del cuarto
evangelio, sino los otros hermanos que se han separado. La apelacién a Jesds y
al Espiritn resultd insuliente para mantener en pie a la Iglesia, porque era
“piedra angular sin cimientos” como antes formulibamos. Y probablemente
(¢sta es al menos la opinién de R. Brown), una parte de esa comunidad acabé
decantdndose hacia el gnosticismo, mientras que la otra parte de la comunidad
se salvé —como suele decirse— porque acepld inlegrarse en la gran Iglesia:
acepté la autoridad “formal,” la de Pedro, aunque no sin marcar muy
claramente sus condiciones y sus limites: en una autoridad que sélo puede
venir del amor; que no es en si misma santa puesto que ha negado a Jesis tres
veces; y qué no apacienta su propio rebaflo, sino “"el del Sefior.” Y es una
autoridad que no puede disponer ni integrar totalmente la [igura misteriosa del
"discipulo,” sino que debe preocuparse mis de sz propio seguimiento... Pero a
pesar de todo, y en contraste con lo dicho en el capilulo 10 sobre el tinico
Buen Pastor, ahora se le recomienda a Pedro que "apaciente.” Esle parece ser
el sentido del capftulo 21, que R. Brown considera no sélo como un afadido
posterior al evangelio, sino incluso posierior a las tres canas de Juan."”

En conclusién, los escritos jodnicos no han entrado en el canon por razén
de alguna autoridad apostdlica “"formal” que los gamantice, sino por lo
apostélico de su seguimiento de Jesiis. Esto se expresd mediante el pro-
cedimiento cl4sico de la pseudonimia: el apdstol Juan les dio nombre y fueron
aceptados como escritos apostélicos. Pero, a la larga, no habrian podido entrar
en el Nuevo Teslamento sin aceptar un minimo al menos de apostolicidad
formal. Ellos confirman, pues, lo que antes deciamos: la autoridad aposi6lica,
de la cual brota el ministerio, no es algo meramente formal y juridico, sino
que tiene un contenido material que es la sequela fesu,; pero, a la larga, una
apostolicidad meramente malterial acaba degenerando en divisiSn y en
multiplicidad de sectas enemigas.

Para el otro extremo, quizis no cabe encontrar un ejemplo igualmente puro
en el Nuevo Testamento, entre otras razones porque la nocién de apostolicidad
formal no estaba entonces acufiada con la precision con que ahora la
discutimos, por falta de perspectiva histérica. Pero puede ser bueno evocar la
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divisién que Pablo afronta en la Iglesia de Corinto, donde unos se recaban de
Cefas, otros de Pablo, owros de Apolo, elc. Anle esta sitwacion de en-
frentamiento, Pablo da tres criterios muy imporiantes que ¢onviene enumerar:
(a) los ministros (Pablo, Apolo, Cefas, elc.) no son mds que hombres y "nadie
debe poner su orgullo en hombres” (¢f. 1Cor 3, 21). (b) Por eso mismo los
ministros no son mis que "auxiliares de la [e" de cada cual, pcro quien da la [e
es El Sefior (¢f. ibid 5). Y (c) Crislo no estd de ninguna manera "dado en
exclusiva" (1Cor 1, 13). Por eso las divisiones no van a resolverse pujando a
ver "quién manda mis,” sino "no queriendo saber mis que a Jesis, y ésie
crucificado” (2, 1). Apelacién radical y polémica, que habria suscrilo la
comunidad del cuarto evangelio, y que nos hace ver cémo la apostolicidad
"formal” recibe su contenido y su justificcién de la vinculacién con Jesis.

Pero quizds, si queremos un ejemplo ain mas puro, hemos de salir ya del
Nuevo Testamento y entrar anticipadamente en la historia de la Iglesia. Y
como puede que valga la pena hacerlo, permitaseme evocar un Gnico y rapido
ejemplo que, ademés, afronta nuestra misma pregunta desde el nivel mds alto
de la autoridad apostélica cual es la auloridad del ministerio de Pedro. Nos
servird de ejemplo para eso el decreto Haec Sancia Synodus del concilio de
Conslanza, ratificado ademis por el propio papa Martin V.2

La situacién en que el cisma de occidenle puso a la Iglesia, por lo que toca
a nuestro tema, podriamos formularla asi: los defensores de una
apostolicidad meramente formal lendrdn que contar con la seria posibilidad
de que esa sucesién apostélica haya quedado definitivamente interrumpida,
y nada menos que para el ministerio petrino. ;Qué ocurriria en efecto si el
verdadero papa era el llamado papa "de Avignon," a quien sucedid el papa
Luna, Benedicto XI1!, y cuya sucesion quedé interrumpida con €1? Ocurriria
nada menos que esto: jlos papas acluales carecerian de esa apostolicidad
puramente formal!

Ahora bien: el juicio histérico sobre el verdadero papa en aquel cisma no
ha podido zanjarlo la historia. Y la Iglesia se ha abstenido también, muy
prudentemente, de emitir ese juicio. Los argumentos de los cardenales que
deponen a Urbano VI y eligen al primer antipapa de Avignon, no son
despreciables aunque no fueran inapelables. Y el problema iiltimo es que,
para pronunciar un juicio, nosotros no contamos mis que con el testimonio
de esos cardenales. Si ellos mintieron, hoy ya no podemos saberlo. En
cualquier caso, como acabo de decir, la Iglesia no sélo ha tenido que
renunciar a ese veredicto definitivo, sino que no ha considerado nunca
como cismaticos a ninguno de los que negaron obediencia a uno de los dos
papas y la dieron al otro, a pesar de que ambos papas se habfan apresurado
a excomulgar cada cual a su rival y a sus seguidores. Entre los cuales, en
ambos bandos, hay santos canonizados incluso.
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La prcgunta resurge, pucs, si es que acaso se rompid la sucesién meramenie
formal con Benedicto XIII (lo cual no carece de probabilidad histérica),
(cémo se recompone esta succsién hasta legitimar a los papas posteriores?

Y la respusta es: por el decreto del 6 de abril de 1415 del Concilio de
Constanza, que definia la auwtoridad del concilio "para extirpar €l cisma y
llevar a cabo la unidad y la reforma de la Iglesia en su cabeza y en sus
miecmbros,” una autoridad a la que "todo cristiano incluso ¢l papa debe
someterse,” y que el concilio ejercité deponiendo a Benedicto XIII en 1417,
y a Juan XXIII el 29 de mayo de 1415 (y, en parte 1ambién, aunque mds
suavemente, persuadiendo al papa romano Gregorio XII que dimiliera). Por
lanto, aunque tuviera la sucesién formal, el papa Luna quedd defi-
nitavamente depuesto por falta de apostolicidad material: porque 1anto €l
como Juan XXIII, con su obstinacién, se apartaban del verdadero se-
guimiento de Jesis al prolongar aquel cisma y romper asi la unidad de la
Iglesia, para la cual estd constituido su ministerio, poniendo sus propias
reivindicaciones personales por delante del bien de la Iglesia universal.

Aqui tenemos un caso, quizds el mas eximio, que muestra c6mo una apos-
tolicidad meramente formal puede no bastar, cuando le falta el
complemento y el contenido de la misién de Jesis. Los mismos consejeros
del papa Manin V, ¢legido por Constanza, le aconscjaron aceptar los
decretos del concilio {pese a las obligaicones que imponian a los papas
futuros de reformar la Iglesia, y que luego éstos acabaron no cumpliendo},
como lnica manera de garantizar definitivamente su propia legitimidad. Y
asi tenemos que el decreto Haec Sancta Synodus cumple incluso el
requisito juridico iltimo que se exige hoy a un decreto conciliar: el de ser
aprobado por el papa.®

Los dos ejemplos que hemos propuesto en cada uno de estos dos apartados
son evidentemente casos-lfmite. En la priclica, apostolicidad formal y apos-
tolicidad material andaran suficientemente unidas, y no serd preciso esgrimir la
una contra la otra. Pero, en el caso limite en que esa unidad se rompiera,
sabemos que ninguna de las dos puede ser esgrimida aisladamenie en contra de
la otra. Cada una reclama su complementaria.

Y esta aproximacién que existe entre los dos conceptos de apostolici-
dad permite comprender por qué, en el Nuevo Testamento, la nocién de
apostolicidad no aparece tan claramenie esiablecida, o no lo estd plenamente
en todos sus documentos, ni en todas las iglesias primitivas. En momentos
normales de la vida de la Iglesia naciente, la sequela fesu funciond como
garanifa suficiente de apostolicidad. En olros momentos de crisis o de
enfrentamiento quizds no: se necesitard enlonces apelar a la sucesién formal, y
esto es lo que parecen hacer las pastorales, como luego veremos. Pero esta
apelacién, por necesaria que sea, tampoco es por sf sola una garantia mégica,
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COMO S¢ Ve €N Or0s casos extremos. Y este criterio nos va a resultar importante
para comprender y estudiar el resto de las iglesias neotestamentarias. Vamos a
seguir con ello.®

3. Variedad y creatividad en las iglesias de los Hechos

La dureza de los primeros pasos de la Iglesia, comentada en ¢l primer
apartado de este capitulo, nos aporta también una serie de dalos concretos, que
son importantes para nuestro estudio del ministerio eclesial. Porque, poco a
poco, va haciéndose percepltible la diversa configuracién de la Iglesia madre de
Jerusalén, y de la Iglesia posterior de Antiogufa de Siria (junto con las iglesias
que irdn naciendo a partir de ella). Conviene ver un poco mis detenidamente
alguno de estos datos.®

3.1, Segin parece, la primera Iglesia cristiana de Jerusalén dejé de asislir
al culto expiatorio del Templo, aunque todavia iba a rezar a él. Pero en cambio
se fue organizando poco a poco de modo muy similar al del judaismo veterotes-
amentario de los "consejos presbiterales.” Ello permite entrever que, sobre el
primer punto, hay una compresidn muy clara del significado expiatorio —nueve
y definitivo— de la muerte y resurmreccién de Jesis; mienfras que, sobre el
segundo punlo, no existe ningin dato intocable o vinculante que derive de las
palabras o del hecho mismo de Jesucnisto. Ni siquiera el dato importantisimo de
la presencia de los apdstoles en aquella comunidad.

En efecto, la visién humana que se plasma en el libro de los Hechos permite
razar mas o menos la siguiente evolucién. En un primer momento aglutina al
grupo “la enseflanza de los apdstoles™ (2, 42) que poco después es caracterizada
como "dar testimonio de la reswreccién de Jesis" (4, 33). Cuando surge el
primer problema en la comunidad son los apésioles quienes "convocan al pleno
de los discipulos” (6, 2), pero es la asamblea la que aprueba la propuesia de los
apéstoles (6, 5). Cuando los judeo-griegos son obligados a huir por la
persecucién, toman sus propias iniciativas misioneras al margen de los
apdstoles. Hasta el punto de que éstos deciden enviar a Samaria a Pedro y
Pablo, nada menos, cuando comprueban el éxito de una iniciativa particular del
didcono Felipe en aquella regién (¢f. B, 5s5).* Cuando Pedro tiene la primera
inwicién y la primera experiencia relativa a la misién a los paganos, hay una
parte de la comunidad (de "los apdstoles y hermanos™) que le piden cuentas por
ello (¢f. 11, 1-3).

Hasta aqul se percibe un cierto y légico protagonismo de responsabiliad
por parte de los apéstoles. Pero es un protagonismo de bisqueda més que de
aplicacién de recetas. Quizds por eso, siempre parece recabar la aprobacién de
toda la comunidad. Esto dltimo, naturalmente, es més posible en comunidades
no demasiado grandes, por la misma naturaleza de las cosas. No obstante, poco
después, cuando de Antioquia deciden hacer una colecta por los hermanos de
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Jerusalén, esta colecla serd enviada a "los presbiteros” de alli (11, 30). Llama
la atencién que no hable aqui de los apdstoles, si bien éstos podrian quedar
incluidos en esa designacién (mas amplia en si misma), o bien quedar
expresamente excluidos de ella por tratarse de una medida "administrativa”
ajena a lo que Hechos 6, 1ss habia sefialado como "propio” de los apdsioles. El
hecho es que, a partir de aqui, siempre que el libro de Hechos se refiera a la
directiva de la primera Iglesia de Jerusalén, la designard como "los apéstoles y
presblteros” (¢f. 15, 2422 y 16, 4. Y nélese cdmo reaparecen los presbiteros
en el cap.18 en cuanio vuelve a aparecer Jerusalén). La terminologla parece
ahora constante sicmpre que la Iglesia de Jerusalén ha de tomar alguna de-
cisién. Da la impesion de que, a pesar de la autoridad "natural” ¢ indiscutida de
los apdstoles, la Iglesia primera ha asumido el modo de conliguracién tipico de
la tradicién veterotestamentaria. De hecho, pocos capftulos antes, todav(a ha-
biamos encontrado la designacién de "presbiteros™ para aludir a los responsa-
bles de la comunidad judfa de Jerusalén que perseguia a la Iglesia naciente
{cf. Hchs 4, 5.8.23, y 6, 12). La asuncidn se ha hecho de un modo natural, sin
traumas, y Sin poner tampoco en cuestién la autoridad natural de los apdsto-
les.” Pero es llamativo que cuando el autor de Hechos designa a los dirigentes
de la comunidad judfa de Jerusalén no tiene inconveniente en hablar de "sacer-
dotes y presbiteros" (cf. 23, 14; 24,1.4.23; 25, 15) cosa que cuidadosamente
evita decir de los cristianos. Esto confirmaria lo dicho en nuestra primera parte,

3.2. A poco de comenzar la vida de la Iglesia naciente, vo lugar en Jeru-
salén una separacién pacifica, y sin ruptura de la comunién ni de los contactos,
entre los primeros cristianos palestinos, y los cristianos judios pero de habla
griega. Esta separaci6n parecié limitarse al principio a la convivencia pacifica
y armoniosa de ambas comunidades. Mis tarde, por razones externas, como fue
la persecucidn contra los judeogriegos, derivé hacia el establecimiento de otra
comunidad eclesial en Antioquia de Siria. De esta otra comunidad, mucho mis
viva y creadora que la de Jerusalén, parece haber nacido no sélo la rotura de la
placenta que todavia unfa a los creyentes en Jesis con el judafsmo ("en
Antoqufa comenzaron los discfpulos a llamarse cristianos,” Hchs 11, 26), sino
casi toda la misién y la teologia de la primitiva Iglesia Pablo, que se
encontraba més incémodo en Jerusalén, habria acabado por incorporarse a esta
Iglesia antioquena, para ser desde ahf enviado a diversas giras misioneras.®
Pero esta comunidad mantuvo siempre la comunién con la Iglesia de Jerusalén,
a pesar de las situaciones conflictivas que las envolvieron a ambas, y a pesar
de que, al marcharse de Jerusalén los judechelenistas, la comunidad palestina
parece haber ido derivando hacia posiciones mucho mds conservadoras.

Asl es como, segin la mayoria de los exegetas, hay que entender el
episodio de 1a "creacién de didconos” en Hechos 6, 1ss. Es cierio que, si nos
atenemos al primer tenor del texto de 'os Hechos, quizds habria que decir
dnicamente que la Iglesia primera creé unos ministerios nuevos conforme than

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



GOBRE EL MINISTERIO ECLESIAL (I) &7

apareciendo situaciones nuevas o necesidades que los reclamaban. Y esta
leccién ya seria suliciente para el objetivo de nuestro estudio. Pero es también
cierto que hoy los exegetas suelen dar una versién de este episodio que va més
alld del tenor literal del texto de Hechos: no sélo se crearon ministerios
nuevos,” sino otra comunidad distinta: pues inmediatamente vemaos a esos que
debfan ser simples "didconos™ dediciAndose al ministerio de la palabra que los
apdstoles parecian haberse reservado a si mismos, al instituir los Siete (cf.
Hchs 6, 4 con 6, 8ss). Quizés incluso Esteban se puso mucho mas provocativo
con el Sanedrin de lo que habian sido hasta entonces los apéstoles (o
simplemente tenfa una teologia mucho mas radical que éstos), y atrajo toda una
persecucién sobre la Iglesia judeogriega.®

Digamos, pues, como minimo, que, en cualquiera de las dos hip6tesis, 1ene-
mos una decisién que la Iglesia toma, no apelando a una constitucién 0 norma
ya dada por Jesis, sino tratando, a la vez, de responder a una necesidad
histdrica y de no romper la comunién entre sus miembros. No necesitamos mas
para Nuestro objetivo.

3.3. Una vez establecida la nueva comunidad en Antioguia, da la impresion
de que se estructura de forma diferente a la de Jerusalén: de un modo que es,
por una parte, mucho mis carismélico y, por otra parte, mucho mis misionero.
Quiz4 también, en los comienzos, se traté de una comunidad méis reducida, a
pesar de su enorme influjo en la transmisidn posterior del cristianismo. Pero el
hecho es que lg estructura de esta nueva comunidad no parecié crear
problemas a los "profetas”™ que a veces bajaban a Antioquia desde Jerusalén (cf.
Hchs 11, 27), mientras que si los crearon otras decisiones de la vida de esta
comunidad.

La primera referencia que ienemos a la estructura de la comunidad de An-
tioguia nos dice que "habia en ella profetas y maestros” (Hchs 13, 1) y nos da
ademds el nombre de bastanies de ellos. De Hechos 11, 27 y 15, 33 debemos
deducir que también existfan semejantes “profetas” en la comunidad de
Jerusalén, aunque el autor de Hechos nunca los menciona expresamente cuando
habla de la vida intema de aquella comunidad, sino siempre al hablar de sus
relaciones con la de Antiogufa. No tenemos ninguna definicién del contenido
exacto de esa expresién, pero podemos acercanos a ella a partir de Hechos 15,
33 donde se nos dice que los enviados de Jerusalén a Antioquia para
comunicar las decisiones del primer "concilio,” "siendo como eran profetas,
hablaron largamente con los hermanos, alentdndolos y confortidndolos.” Se trata
pues de hombres carismiticos, con el don de la palabra, con capacidad
pedagégica, testificadora y robustecedora, cuyo trabajo brotaba mis del carisma
de los sujetos que del encargo de la comunidad. En Antioquia suplirian
probablemente a los apdstoles, que permanecian en Jerusalén, sin romper el
contacto ni la comunidn con ellos, Pero el detalle curioso, ¢ importanie, es que
nunca se nos habla de "presbiteros " al aludir a la comunidad de Antioguia.
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La segunda referencia relativa a los ministerios en la Iglesia antioquena es
que, de entre esos "profetas y maestros,” parecen haber salido los primeros
misioneros itinerantes (o “carismdticos ambulantes” por usar una expresién que
ha hecho fortuna ltimamenie). El libro de los Hechos confirma esto
explicitamente por lo tocante a Pablo y Bemmabé (¢f. 13, 2-3). Y ademds llama
ranquilamente “apdsioles” a estos misioneros, al menos cuando se estA
refiriendo a su trabajo evangelizador (c¢f. Hchs 14, 4.14). Aqui la palabra
consagrada ha cobrado, para 1a comunidad de Antioquia, un significado diverso
del que tenfa en 1a de Jerusalén,

Una tercera referencia que encontramos €s que estos misioneros "luego de
evangelizar una ciudad y hacer muchos discipulos,” al despedirse “les
designaban presbiteros en cada Iglesia, imponiéndoles las manos” (Hchs 14,
23). Otra huella de esie mismo dato la encontraremos mdis adelante: cuando
Pablo quiere acelerar su llegada a Jerusalén y decide no pasar por Efeso, llama
sin embargo, a los “presbiteros” de aquella Iglesia para despedirse de ellos
(Hchs 20, 17). En el discurso —algo melodramdtico— que les hace, Pablo
llama a aquellos hombres "episcopos” (20, 28) lo cual testifica la indistincién
entre ambas palabras, que aiin volveremos a encontrar. No importa ahora si
aquf se refleja la concepeién paulina del ministerio o la del autor de Hechos.
Lo que si parece es que la primera misién de los judeogriegos habia copiado la
organizacién de la Iglesia de Jerusalén, si bien esto parece brotar mis de una
necesidad en los hechos, que de una obligacién de repetir el modelo de aquella
Iglesia ® En este momenio no crea ningiin problema el que esos presbiteros
sean conversos recientes: jqué otra cosa podian ser? En cambio, mds adelante,
cuando las iglesias estn més establecidas, comenzard a resuliar problemitico
¢l hecho de elegir presbitero a un recién converudo, y quizis inexperto {cf. 1
Tim 3, 6).

Pero este dato es importante, ademds, porque aquf tenemos una importante
alusion a la imposicién de manos. Se wrata en realidad de un rito
veterotestamentario (¢f. Deut 34, 9), al igual que también lo era el rito
bautismal. Pero ahora va a recibir un significado nuevo, relacionado con el
don del Espiritu, que era un dato fundamental para la Iglesia primitiva: tan
fundamental que su imponancia y las frecuentes alusiones a él no pueden
menos de contrastar con la escasa ¢ nula importancia que parece lener en la
vida oficial de la Iglesia de hoy.

A pesar de eso, a esta alra de la vida de 1a Iglesia primera, el significado
de esta relacién de la imposicién de manos con el Espiritu es ain
sumamente amplio y vago.

En el mismo libro de los Hechos encontramos ese mismo rito de imponer
las manos con otro significado que no es el que aqui comentamos, sino el
de una especie de "complemento” que distingue al bautismo de Juan del de
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Jestis (¢f. Hchs 8, 17; 19, 4-6; ver también 28, 8). Tampoco aparece claro
en esos primeros usos si se trata de una comunicacién del Espiritu (como
sugiere Hehs 6, 6) o de un reconocimiento de un don del Espiritu ya
comunicado (que es lo que parece ser en Hchs 13, 3).° El Nuevo
Testamento mantiene ambos significados; y quizés es s6lo més tarde, con la
necesidad de nombrar sucesores a los apdstoles, cuando se ird decantando
hacia el primer significado, dando asi lugar a la visién mas tardia de la
ordenacién como "[uente” de poderes, etc. Véase lo que diremos al hablar
de las pastorales.

Finalmente, hay una 1ltima referencia que no contradice necesariamente a
la anterior, pero si puede complementarla. En ocasiones, ante diversas
decisiones lomadas por algunas de estas comunidades, en TesalSnica y en
Berea, no se habla ni de los presbiteros, ni de los profetas, sino simplemente de
"los hermanos."® Este es un término mucho mds amplio, que solia designar a
toda la comunidad (véase vg. Hchs 9, 30; 11, 1; 11, 29; 14, 2; 15, 1...). Ahora
van a ser los hermanos quienes decidan enviar a Pablo y Silas hacia Berea, 0 a
Pablo solo hacia Atenas, en momentos conflictivos de la predicacién de ambos
(cf. 17, 10 y 14). No son los apdstoles alectados quienes toman esla decisidn,
quizd porque los miembros de aquellas comunidades saben que conocen mejor
el terreno y se sienten responsables de la vida de esos apéstoles. Y si se
designa al drgano de decisidn de esas comunidades con un término tan
totalizador {los hermanos), ello puede deberse también a que esto es posible
por el caricter reducido e incipiente de aquellos grupos. Pero implica asimismo
que no habia ninguna norma previamente dada, sobre el modo de estructurar
€50S ETupos.

3.4. La vida de estas dos comunidades discurre, pues, en medio de una
comunién en la diversidad. Ni siquiera sabemos hasta qué punto impulsaron los
apdstoles toda la expansidn y crecimiento de la Iglesia de Antioquia. Més bien
parece que los hechos se les fueron imponiendo.

En cambio, siempre encontramos en Anuoquia una clara preocupacién por
la comunién con la Iglesia de Jerusalén. Y se tratard de una comunién que
intenta hacerse por el respeto, més que por imponer a otros la propia linea. En
cuanto surgen los primeros confliclos, los antioquenos se plantean "ir a
Jerusalén" a tratar con los "apdstoles y presbiteros” (¢f. Hchs 15, 2. Y un eco
de esta misma actitud en Gat 1, 17y 2, 1-2),

Frente a la creatividad™ de la Iglesia de Antioquia, la de Jerusalén se
caracterizé en mis de dos momentos por un empeflo iniitil para imponer a
todos su propia linea. Es verdad que también parece haber habido en Jerusalén
hombres como Bemabé "lleno de fe y de docilidad al Espiritu," que supieron
entender y apoyar la iniciativa de Antioquia (¢f. Hchs 11, 19-24, aunque este
pirrafo no empalma mucho con el siguiente v. 25). Pero la mentalidad
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dominante parece caracterizada mas bien por ese empefio de imponer a todos la
propia linea, arrogdndose —por su tradicién judia— el derecho de ser los
intérpretes exclusivos de Dios. Ya hemos visto como ese empefio tuvo que
acabar cediendo. Y en esta suavizacién si que parecen haber tenido un papel
sabio y decisivo los "apdstoles y presbiteros” de la comunidad de Jerusalén, El
llamado “"concilio de Jerusalén" (Hchs 15) deja entrever un importante modo
de ejercicio del ministerio eclesial, en estos tres puntos: (a) la asamblea
desautoriza determinadas conductas celosas e intolerantes que "han turbado
innecesariamente” a los fieles (¢f. 15, 10 y, més claro, 24-28); (b) se procura
que la decisién no sea de Pedro solo, ni sélo de Santiago, sino de toda la asam-
blea {(¢f. 15, 23); (c) a pesar de todo, o precisamente por eso, la solucidn
adoptada tiene algo de compromiso: Pedro impone su linea abierla, pero el
documento final, aunque habla de "sélo las cargas indispcnsables,” impone en
realidad cosas que no eran indispensables (¢f. 15, 28.29).3 Santiago, a su vez,
transigié probablemente en lo referente a la circuncisién, pero a cambio de
salvar esa otra serie de précticas relerenies a la came de los animales
sacrificados a los idolos y a la prohibicién de la sangre, etc. Y Santiago se
hace [uernte en estas pricticas porque le parece que, de lo contrario, se vuelve
indtil y ridicula toda la leclura de Moisés que sigue practicandose los sdbados
en las reuniones de judios convertidos (¢f. 15, 21). Santiago, en aquel momento
y desde su 6ptica muy localizada, no podia ver mas. Pero es muy dudoso que
—si lales preceptos eran del Concilio— Pablo haya hecho demasiado caso de
ellos en su predicacion posierior (¢f. 1Cor 8, 8ss y Rom 14, 2-17). En cambio
Santiago salvé para todas las comunidades cristianas la prohibicién de las
uniones incestuosas a que parece aludir la controvertida palabra porreia.® Y
s6lo el paso del tiempo fue capaz de hacer luz entre aquellos puntos diversos
que se lefan todos como de igual magnitud. Leccidén ésta confirmada por la
historia infinidad de veces, y olvidada otras tantas, ya sea por la impaciencia
de unos, ya por la cerrazén reaccionaria de otros,

3.5. Como conclusién de esle apartado cabe subrayar lo siguiente: las deci-
siones tomadas por la Iglesia de los Hechos, fueron sugeridas o impuestas por
un discernimiento lo m4s comunitario posible sobre las situaciones histdricas, y
no brotaron como aplicacién de algiin programa previamente trazado por Jesiis.
M4s aidn, es licito decir, con cierta formulacién provocativa, que la historia de
la primitiva Iglesia no conoce propiamente ni episcopado ni papado, sino una
variedad creativa en comunién, no siempre ficil, con el apostolado. En ella se
muestra que el ministerio eclesial no es el mismo en una hora o actividad
misionera, que en una hora o actividad estructuradora y conservadora de lo
misionado.* Y segun el libro de Hechos, habria que afadir que Ia unidad de la
Iglesia primera no la dio la uniformidad en las formas de ministerio y de
estructura eclesial, sino més bien la preocupacién por los pobres (¢f. Hehs 11,
29-30, mids el llamado "testamento de Pablo" en 20, 35. Datos que confirma el
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propio Pablo en Gal 2, 10).

Y a una conclusién parccida,pero més enriquecida, vamos a llegar también
por el estudio de otros lestimonios neolestamentarios.

4, Pluralidad de ministerios carismdticos en las iglesias paulinas

Las comunidades a las que van dirigidas las cartas del llamado corpus
paulinum (no consideramos aqui a las pastorales) permilen entrever un tipo de
ministerio y de organizacién eclesial diferente de lo que hemos hallado en el
libro de los Hechos.

Para comenzar, en estos escritos no se refleja para nada la estructura presbi-
teral ni aparece una sola vez la palabra presbyteros (lo mismo que ya dijimos
que podia deducirse para la Iglesia de Antioquia de Siria). Sin embargo,
diversas alusiones y enumeraciones expresas permiten entrever que, en aquellas
comunidades paulinas, existia una gama amplia de ministerios, de origen mds
bien carisméatico.Y que Pablo piensa que, tras aquella diversidad de funciones,
se halla la misién unilicadora del Espiritu, que es uno y el mismo para todos.

Se puede centrar casi toda la reflexidn en dos pasajes clisicos de 1Corintios
y de Efesios.*® Aunque convendri completar el primero con otra rdpida alusidn
de la carta a los romanos, y enmarcarlos todos en el contexto de una
importante reflexién de Pablo sobre la comunidad.

4.1, Ministerios y funciones corporales

La famosa imagen de la Iglesia como cuerpo le ha venido sugerida a Pablo
precisamente como explicacién de Ja variedad del ministerio eclesial, El
principio que enuncia Pablo en Romanos 12, 6 es que, al igual que en el
cuerpo hay diversas funciones, todas ellas unificadas por un mismo principio
vital, asi en la Iglesia hay variados "carismas que responden a dones diversos."
Y cuando, a continuacién, Pablo enumera esos dones, nos damos cuenta en
seguida de que se trata de verdaderas lunciones eclesiales.

La enumeracidn de ministerios que encontramos en Romanos 12, (y que no
pretende ser completa ni sistemética, sino sélo ejemplificadora), es la siguicnte:
profecla, diaconla, enserianza (didaskalia), exhortacién, distribucién y
presidencia, (¢f. Rom 12, 6-8). Es casi imposible precisar la [uncién exacla y la
distincién entre cada uno de esos ttulos. Pero cabe sospechar que un grupo de
ellos son funciones relativas a la palabra (profecia, ensefianza y exhortacién o
consuelo), otros parecen ser de cardcter mas "administrativo" (servicio o
diakonia), y reparto o distribucién), y owro de cardcter mds decisorio o
autoritalivo. No deja de ser curioso que éste ocupe precisamente el Gllimo lugar
de la enumeracién. Pero, en cualquier caso,lo verdaderamente importanie ¢s
que tras ellos esté "¢l amor sin fingimicnto” (Rom 12, 9).
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Pues bicn, lo mismo que aparece en este ripido apunte volvemos a encon-
trarlo mucho més estructurado en 1Cor 12, Llambién con relerencia a la imagen
del cuerpo, pero subrayando ahora mucho més expresamente que ¢s un mismo
Esplritu el que vitaliza a ese cuerpo (cf. 1Cor 12,4.7.8.9.11). Vedmoslo.

4.2. Diversidad de funciones y unidad del principio vital

A lo largo de este capitulo Pablo hace una doble enumeracién (vv. 8ss y
28ss). La primera es enormemente vaga y no fécil de clasificar. Respetando el
orden del texto parece que encontramos:

— dones de palabras (palabra de sabiduria, de conocimiento, de fe: vv. 8-
9);

— dones de curacién (9b) y milagros (10);

— vy un tercer grupo que vuelve aludir a funciones de la palabra, pero de
las cuales quizd cabe decir que se trata de una palabra "autorizada:” ha-
blar en nombre de Dios, discrecidn de espiritus, hablar lenguas o inter-
pretarlas (v. 10).

No es claro si puede establecerse un paralelismo entre esta enumeracién y
la de Romanos. Pero tampoco importa mucho, porque lo decisivo en este
momento de la carta paulina no es el contenido de 1a enumeracion, sino las dos
frases que la enmarcan, al modo de una "inclusién” biblica, y que nosotros
debemos poner de relieve.

Al comienzo del pdrrafo. Con una frase de probable acuflacién trinitaria,
Pablo repite:

diversos carismas pero un inico Espinilu,
diversos servicios pero un inico Seflor,
diversas funciones pero un \inico Dios y, (1Cor 12, 4-6).

El paralelismo de la frase permite adivinar la identidad entre carisma,
servicio y funcién. Son diversas formas de designar al ministerio eclesial.

Al final del pdrrafo. Todas estas cosas las produce el mismo Espiritu repar-
tiendo lo propio de cada uno segiin le place (1Cor 12, 11).

En resumen, unidad de lo diverso. Como en el cuerpo humano (¢f. vv. 12-
26). Una eclesiologia que no haya cometido el pecado de apagar la
pneumatologia (cf. 1Tes 4, 19) serd siempre una eclesiologia de la comunién
en la pluralidad. Esa comunién en la variedad pertenece a la esencia misma de
la Iglesia. Su falsificacion serd vna uniformidad juridica que anule las
diversidades, y que sélo unifique lo indiferenciado. Pero esio serfa una
importapte deformacion eclesioldgica, que estd mas cerca de describir a
cualquier gueto humano, que a la Iglesia de Cristo. La imagen de la méiquina
muena serfa en este caso mas apta gue la del cuerpo vivo.
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Y esle texio no concluye todavia aqui. Por fortuna para nosotros, Pablo
vuelve sobre el tema (v. 28-31) y ahora si que realiza una enumeracién mas
técnica de ministerios eclesiales. Pues esta vez introduce su lista con las
palabras: "Dios puso en su Iglesia..." Y a continuacidn viene la enumeracién
siguiente {(que incluso parece hecha con cierto afén jerarquizador, como
muestran los adverbios):

primero apdstoles,

luego profetas,

€n tercer lugar maestros,

luego poderes milagrosos,

luego dones de curar, de asistir, de gobemnar y de
hablar en lenguas (28-29).

Con cierto "lemor y lemblor” quizi cabe ver aqui otra vez una clasificacién
en ministerios "de 1a palabra,” ministerios "asistenciales” (milagros, curaciones,
etc.) y minislerios "de autoridad.” Tendrizamos un esquema casi idéntico al de
Romanos. Y hasla con la coincidencia de que también las funciones directivas
estdn pricticamente en el dltimo lugar de la enumeracién. Eswo puede lener una
explicacién natural, en la menor necesidad de decisiones autoritarias en las
comunidades pequefias. Pero no deja de llamar la atencién, no sélo porque
Pablo mismo ha acompafiado su lista con los diversos adverbios
jerarquizadores sino, sobre todo, por la yuxtaposicién del "gobemar” con el
“hablar en lenguas,” del que ya sabemos que era un carisma al cual Pablo
otorgaba bien poca importancia (¢f. 1Cor 14).

Y, otra vez al igual que en Romanos, la enumeracién se cierra con una evo-
cacidn (mucho mds larga ahora) de lo que es la verdadera tarea estructuradora
de la Iglesia: el amor (cf. cap. 13}). Sin él no vale ningdn ministerio ni ningidn
carisma: ni el de profecia y saber (13, 2a), ni el de hacer milagros (13, 2b), ni
las tareas asistenciales mis excelentes (13, 3). Las alusiones de estas frases a la
enumeracién del capitulo 12 parecen més que probables.

4.3. Pervivencia de esia doctrina en la carta de los Efesios

Una enseflanza parecida encontramos en la carta de los Efesios, aunque el
horizonte eclesioldgico de este escrito —como ya hemos dicho— parezca
referirse més a la Iglesia universal.

Para comenzar, el principio estructurador de la Iglesia es el mismo que en
Romanos y Corintios: "hay un solo cuerpo y un solo Espiritu” (4, 4). Los ele-
mentos de unidad no son pues los estructurales o ministeriales, sino los "espiri-
tuales:” el mismo Sefior, la misma fe, el mismo bautismo, el mismo Dios y
Padre (4, 5-6). Y esa unidad se despliega inmediatamente porque "a cada cual
se le ha dado el don en la medida en que Cristo lo ha distribuido” (EF. 4, 7, ¢f.
con 1Cor 12, 11). A continuacién encontramos otra enumeracién de mi-
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nisterios: "El fue el que dio a unos ser apdstoles, a otros profetas, a olros
evangelisias, a otros pastores y maestros” (4, 11). Pero esta variedad tene
como fin construir el cuerpo de Cristo hasta que todos alcancemos !a unidad de
la fe, la plenitud humana de Cristo (¢f. 4, 12-13). Se cierra as{ un circulo que
va de la unidad a la unidad, pasando por el enriquecimiento de 1a pluralidad.
Un circulo que parece ser muy querido al Nuevo Testamento.

El esquema de unidad en lo plural es el mismo de antes. En cuanto a la
enumeracién, coincide con 1Corintios en el primer lugar de “"apéstoles y
profetas.” Y quizds también en que el ministerio de autoridad lampoco ocupa
un primer lugar, aunque ahora parece llevar unido el de maestro. En cambio no
encontramos aqui ministerios de los que hemos llamado "adminisirativos” o
asistenciales. Pero probablemenie hay que decir ofra vez que esta enumeracién
no pretende ser un organigrama de la estrucura de la Iglesia, sino un ejemplo
literario de que /g variedad de ministerios es un don del tnico Sefor. La
uniformidad o la concentracién de poderes seria, para la teologia paulina, una
forma de "idolatria" porque pretenderia reproducir en el nivel de lo creado —y
limitado— 1a simplicidad trascendente de Dios.

4.4. Las necesidades de toda comunidad

Hasta aqui los dalos de las iglesias paulinas. Se nos impone ahora una
doble reflexién, no ya sobre la teologia que [undamenta esos datos, sino sobre
las listas de ministerios encontradas.

En primer lugar, hemos insinuado la posiblidad de que, aunque ninguna de
las listas sea una clasificacién técnica, pueden aproximarse bastante, no tanto
en las funciones concretas que enumeran cuanto en los "capitulos” o grupos de
funciones a las cuales aluden. En una primera aproximacién general he hablado
de ministerios de la palabra, de asistencia y de autoridad. Examinando un poco
més esta clasificacién aproximada, puede ser (tl evocar una célebre reflexidn
de Emst Bloch, que Alvarez Bolado ha popularizado muchas veces entre
Nosotros.

Segun Bloch, toda comunidad en camino necesita cuatro servicios indispen-
sables: necesita lideres, necesita maestros, necesita médicos y necesita cantores
o poetas. Para Bloch esta clasificacién brota de la naturaleza misma de lo que
es una comunidad en camino o un pueblo en marcha. Le es indispensable la
enseflanza (0 la ideologia que ilumina las metas y las mentes), le es
indispensable (absolutamente indispensable) el liderazgo que abre los caminos,
le es necesaria la solidaridad y la asistencia: tantp la ayuda malerial
(representada en Bloch por los médicos, y en Pablo por las limosnas y las
curaciones, etc.), como la ayuda espiritual: lo que Pablo llama exhortacién, o
labor de consuelo y de discernimiento de espiritus, y Bloch personifica en los
"poetas” o cantores. Esas son las tareas del ministerio eclesial, tanto si se
mantienen repartidas como si aparecen concentradas. Y esto hace ver que los
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ministerios brotan en la Iglesia de la misma naturaleza de las cosas y de las
necesidades mismas del pueblo de Dios. No de alguna especie de acta o
documento fundacional, redactada por Jesucnisto o por algiin apdstol.

En segundo lugar, y atendiendo a nuestro contexto eclesidstico aclual,
puede resultar Iltamativo el que, en ninguna de estas enumeraciones, se habla de
"obispos-presbiteros-didconos."*® Este esquema estrechador, y subordinador, del
ministerio eclesial, es una posibilidad, pero no es la iunica y nace mis
tardiamente. Por otro lado quizds hay que decir que las funciones que en el
corpus paulino aparecen tan diversificadas las vamos a encontrar también en
otros momentos del Nuevo Testamento: pero alli aparecerin concentradas, y
asignadas siempre, de manera genérica, al grupo de “presbiteros.” Asi se
hablar4 de los presbiteros en relacién con lareas de enseflanza (vg. Tito 1, 5-9),
de oracién por los enfermos (Sgo 5, 14), de presidencia (1Tim 5, 17; 1 Pe 5,
2)... Aqui estamos quizds asistiendo ya a una primera absorcién de [unciones,
como la que luego vamos a ver.

iCudl es la razdn de esta evolucién? Probablemente, el carismatismo de las
iglesias paulinas no se sostiene una vez desaparecida la gran autoridad del
apdstol, y una vez crecida —y agigantada— la dimensién y la interrelacién de
las iglesias. No debe, por tanto, ser vista esa evolucién como puramente
negativa. Pero, a pesar de todo, el afdn carismético de las iglesias paulinas
deberia hacerse mucho mis presenle en la Iglesia, al menos como una
aspiracién con la cual no es posible romper definitivamente, como una especie
de norte hacia el que deberia orientarse la Iglesia, aun cuando luego se quede
muy lejos de €l. Pues ese al4n carismdtico viene sustentado por toda una breve
teologia de la comunidad que es enormemente cristiana, y que el mismo Pablo
expuso en una de sus primeras cartas (1Tes 5, 12-22). Este dltimo punio es el
que nos queda, antes de cermar ¢l presente capitulo.

4.5. La teologia paulina de la comunidad

Les rogamos, hermanos, que aprecien a esos de ustedes que trabajan duro,
haciéndose cargo de ustedes por el Seflor y llaméndolos al orden.
Muéstrenles toda estima y amor por ¢l trabajo que hacen. Entre ustedes
tengan paz,

Por favor, hermanos, llamen la atencién a los inactivos, animen a los timi-
dos, sostengan a los débiles, sean pacientes con todos. Miren que nadie de-
vuelva al otro mal por mal, esmérense siempre en hacerse el bien unos a
otros y a todos.

Estén siempre alegres, oren constantemente, den gracias en toda circunstan-
cia, porque esto quiere Dios de ustedes como cristianos. No apaguen el Es-
piritu, no tengan en poco los mensajes inspirados; pero examinenlo todo,
retengan lo que hay de bueno y manténganse lejos de toda clase de mal
(1Tes 5, 12-22).
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Fijémonos un momento en las caracterisiicas que enumera este pérrafo:

— reconocimiento del trabajo de los lideres (vv. 12-13; es un trabajo duro,
y pocas veces bien reconocido. Pero es un reconocimiento que implica el que
los lideres estdn "enure ustedes” y no "por encima” de ustedes porque, en este
iltime caso, el reconocimiento se falsifica en adulacién).

— Atencidn particular a los menores (v. 14).

— Cambio de los valores de relacién (v. 15: no devolver mal por mal, sino
preocuparse por hacer el bien a todos).

— Alegria que brota de 1a fe y de la vivencia de gratuidad (vv. 16-18).

— Liberiad que no ahoga (v. 19; porque ahogando a las personas, se puede
llegar a matar al Espiritu mismo, como tantas veces le ocurrird a la Iglesia
PposLenior),

— Capacidad de discemimiento (20-21).

Soberbio programa comunitario. Puede decirse, en mi opinién, que aqui hay
una verdadera carta magna de la comunidad cristiana. Y que toda comunidad y
toda "iglesia" deberian confrontarse constantemente con ese programa.

lSerd exagerado pensar que, precisamente de esta visién paulina de la
comunidad, es de donde ha brotado la estructuracién posterior de los ministerios
en las iglesias paulinas? Ello explicaria la capacidad de sugestién que esas
iglesias tienen hoy para muchos cristianos, y la necesidad de que la Iglesia
"oficial" mire con valentfa hacia ellas y se deje interpelar por ellas.”

5. Unificacién de ministerios y mayor rigidez estructural de las
pastorales

Hoy es opinién casi comin que las cartas pastorales no fueron escritas por
Pablo, a pesar de que el Comemario Biblico San Jerdnimo ha vuelto a defender
la autorfa paulina de estas cartas, con argumentos de ciera entidad.

La cuestidn no es teolégicamente indiferente. Si las pastorales fueran de Pa-
blo esto significarfa que el apdstol habfa acabado por entrar en un esquema de
estrucluracion eclesidstica y en una concepcién del ministerio mucho mds
centralizadas y autoritarias, como las que luego han estado en la base de la
concepcién cawdlica. Por otro lado, si las pastorales fuesen de Pablo tendrian
que haber sido escritas antes del afio 67, y reflejarian, por tanto, una concepcién
relativamente antigua del ministerio, y no una evolucidn mucho més tardia (de
alrededor del aflo 100), que es lo que suele decirse. No cabe duda de que ambas
cosas resultarfan muy cémodas para el tedlogo.

Pero un tedlogo sistemitico no debe entrar demasiado facilmente en cues-
tones exegélicamente discutidas; y he defendido en otros momentos que, en
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estos casos, es preferible adoptar con caulela posiciones minimalistas. Aqui,
ademis, voy a apoyarme ¢n una impresién subjeliva, una especie de "sensacidn
lingiiistica” personal, que formulo més o menos asi: si uno leyera en griego las
pastorales a continuacién de las cartas paulinas, y si luego le aseguran que las
pastorales son de la pluma de Pablo, tendria una sensacién similar a la de quien
lee seguidas una pigina de Garcia Marquez y otra de M. Delibes, y luego le
aseguran que son del mismo autor... El estlo dice algo del hombre, por lo
MENOS A Veces.

Este tipo de impresiones, desde luego, no constituyen ya un argumento. Han
de ser somelidas a un andlisis mas minucioso, como hacen los especialistas en
Nuevo Testamento. Pero pueden ser una razén que se afiade para mantenerse en
lo que parece opinién comin de los exegetas. De acuerdo con esto, suponemaos
que las pastorales aparecen, quizds en Roma, hacia fines del siglo I, como obra
de un discipulo o de alguien que apela a la autoriad de Pablo. Reflejan entonces
una evolucién o, al menos, otra forma de estructuracién del ministeiro de la que
conviene comentar mas eslos Lres rasgos.

(a) La estrecha vinculacién entre ministerio eclesial y vigilancia doctrinal.

(b) Las informaciones que suministran sobre la organizacién ministerial de
aquellas iglesias (presbileros —identificados con obispos— y didconos).

(c) La insistencia en la apostolicidad formal, con la imposicién de manos,
como fuente del ministerio eclesial. Quizi valga la pena decir una palabra sobre
cada uno de estos puntos.

5.1. La nocién de heterodoxia

Las pastorales estdn llenas de largos parrafos contra los sembradores de doc-
winas falsas o especulaciones locas (¢f. ITim, 1, 3-10; 4, 1-10; 6, 3-6; 2Tim, 2,
16-17 y 3, 1-9)... Ademis ven la aparicién de esas doctrinas casi como la cala-
midad que anuncia ¢l fin de los tiempos. Y son unas cartas que repiten hasta el
cansancio expresiones como "enseflanza sana” (¢f. 1Tim, 1, 10; 2Tim, 4, 3; Tito
1, 9); "palabra sana" (1Tim, 6-3; 2Tim, 1, 13); "depdsito doctrinal" (paratheke:
1Tim, 6, 20; 2Tim, 1, 14) o "alirmaciones dignas de crédito” {¢f. 1Tim, 1, 15;
2Tim, 2, 11-13; Tito 3, 8)... Frente a esto, todas las demé4s docfrinas son califi-
cadas como "mitos” (1Tim, 1, 4; 4, 7; 2Tim 4, 4) o como "discursos vacios"
(1Tim, 1, 4-6; 6, 4.20; 2Tim 2, 14.16,23).., Casi parecerfa que la Gnica misién
del "presbitero” es presevar ese depdsito doctrinal de todo contagio o contami-
nacién con los mitos. De modo que nunca encontramos aquf a los ministros de
la Iglesia relacionados con la eucaristia ¢ el bautismo.

Esta especie de obsesién revela quizds no simplemente un autor angustioso,
sino una situacidn angustiosa: la dura crisis de identidad de la Iglesia todavia
Jjoven, frente al gnosticismo y la rejudaizacion. Esta situacién angustiosa genera
a veces en el autor reflejos autoritarios, como si la verdad fuese algo que puede
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preservarse por la fuerza. Y ello pese a que el autor establece varias veces el
principio de que la ortodoxia sélo se afirma con magnanimidad, con paciencia,
y sin poKmicas, etc. (¢f. 2Tim, 2, 24.25; 4, 2). Principio muy olvidado, pero
que también esl4 en las pasiorales.

Es comprensible que eslos tonos desconcierien o disgusten a una mentali-
dad modema. La mentalidad modemna vive obsesionada por la hermenéutica y
por la necesaria relatividad y particularidad de todo lenguaje. Y ha sido,
ademds, duramente aleccionada por la historia, sobre la pecaminosa lendencia
del ser humano a confundir su propia seguridad con la verdad divina. Creo sin-
ceramenle que esas preocupaciones de la mentalidad moderna son en principio
muy legitimas. La hermenéutica es absolutamente necesaria (por més riesgos
que pueda tener), si es que la verdad es "catdlica." La mejor manera de "co-
mmomper el depésito de la [e" no es watar de relomularlo, sino tratar de
puardarlo intocado, tal cual: pues en esle caso acabard fermentando o
marchitindose. Y eso se lo ha enseflado la historia a la Iglesia en mds de una
ocasién. El depésito de la [e sdlo se conseva como los seres vivos: re-
novindose.

Pero pienso que, a pesar de todo, nuestra legitima obsesién hermenéutica
tampoco acaba de justificar el desconcierio y el disgusio aludidos ante las
pastorales. Més adn, temo que sea un desconcierto que brota de la falta de
hermenéutica. Por eso quizd sea bueno hacer una rdpida digresién para sefialar
por qué no es legitimo proyectar nuestras preocupaciones hermenéuticas sobre
las cartas pastlorales, no para desautorizar a aquéllas ni para desconfiar de éstas.
En las pastorales no se trata de problemas hermenéuticos. Sinc que, para su
autor, la doctrina onodoxa se distingue de la heterodoxa por las prdciicas que
genera, o de las cuales brota (¢f. 1Tim, 4, 2-5; 6, 5; 2Tim, 3, 1-9; Tilo 2, 12),
La preocupacién de ese autor no es meramente ledrica o0 de comprensién, sino
prixica. Son en realidad modos de vivir lo que se expresa en esos modos de
hablar: "profesan conocer a Dios pero con sus obras lo niegan” (Tito 1, 16}. Y
eslo solemos olvidarlo nosolros al leerlas, pese a que el autor lo habia dicho
muy claramente desde el comienzo; la finalidad de la doctrina es "el amor que
procede de un corazén puro" (1Tim, 1, 5), pues la doctrina no hace sino
“presentar el plan de Dios basado en la fe" (1, 4).

Ahora bien, estas pricticas no cristianas que sefialan las pastorales caben
todas en dos capltulos que podemos formular asi; una doctrina que nace para
justificar el seguimiento de los propios deseos egoistas, y una doctrina que
quiere afirmar la ley en lugar del corazén pure, que es el que genera la
verdadera libertad evangélica. Vamos a verlo un poco mas despacio.

Una de las cosas que pretenden los heterodoxos de las pastorales es “hacer
con la religidén un negocio” (1Tim, 6, 5). Y este es un peligro muy serio, puesto
que nuestro autor sabe que "la raiz de todos los males es el afdn de dinero” (6,
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10). La religion —dice él— podrd ser llamada "negocio,” pero en un sentido
muy distinto de ese af4n material de lucro: precisamente en cuanto lo combate
y ensefla a contentarse con poco (6, 6).

Para poder enfocar asf la vida, estos heterodoxos suelen afirmar que "la
resurreccidn ya ha tenido lugar” (2Tim, 2, 18), lo que los lleva a creer que su
voluntad ya no tiene ninguna clase de trabas: pero con ello no harin mis que
la voluntad del diablo (¢f. 2Tim, 2, 25). Por eso lo vnico que quieren es "seguir
los propios deseos” y para ello buscan maestros que les ensefien eso (2 Tim 4,
3).** Pero esto precisamente es lo mismo que habfan hecho los ahora cristianos
cuando ain eran paganos (¢f. Tito, 3, 3).

Y esta misma rnanera de enfocar se refleja también en un largo pasaje de la
2Pedro (2, 12-20), del cual conviene al menos entresacar una frase que resume
perfectamente lo que aqui estd en debate: "les prometen liberiad cuando ellos
mismos son esclavos de la corrupcién; pues, cuando uno se deja vencer por
algo, queda esclavo de eso que lo ha vencido” (v. 19). Esta frase resume
perfectamente lo que estaba en juego en el primero de los frentes doctrinales de
las pastorales.

Frente a esos autoengafiados, hay otros que "pretender ser doctores de la
Ley" (1Tim 1, 7. ¢f. Tiwo 2, 9), pero su sabiduria se reduce a prohibir el
matrimonio y una serie de alimentos supuestamente impuros (1Tim 4, 3),
siendo asi que "todo lo que ha creado Dios es puro” (4, 4). Igualmente, las
“"controversias en tomo a la ley" que se le desaconsejan a Tito (3, 9), provienen
de hombres que afirman que hay cosas impuras, y no saben que los impuros
son ellos: pues “para los puros todo es puro, mientras que para los manchados
y descreidos nada hay puro porque tanto su razén como su conciencia estdn
manchadas” (Tito 1, 15).

Esta es, pues, la heterodoxia que parecen combatir las pastorales: una forma
paganizante de vivir, para la que ¢l deseo egoista del hombre es puro, y una
forma judaizante de vivir para la que las cosas no son puras y el hombre ha de
purificarse con ritos y abstenciones. La pregunta tedrica es en realidad dénde
estd la libertad (como mostraba 2Pe 2, 19): si en las obras del deseo, 0 en
reprimir el deseo por las obras de la ley. Es la misma polémica de Pablo contra
paganos y judios. Y la respuesa no es ni una ni otra, La libertad estd en el
corazén nuevo y bueno.

En este sentido, pienso que en las pastorales hay mucha menos novedad de
la que suele decirse: en este punto coinciden con todo el Nuevo Testamento. O,
en todo caso, habri una novedad que es mis de fone (provocado por la
situacién de crisis y la juventud de las iglesias)® que de fonde. La impresion
contraria brota de proyectar en las pastorales problemas posteriores como son
nuestras propias preguntas hermenéuticas. Pero con este criterio de ortedoxia

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



70 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

aqui encontrado, pensemos dénde habria estado la herejia en la primera
polémica de Lutero contra las indulgencias, por ejemplo... La complejidad
posterior del problema proviene de que, a lo largo de la historia, la autoridad
eclesidstica ha utilizado més de una vez la nocién de orodoxia para cubrir
afanes de dinero o de vivir segiin los propios deseos de poder, etc., eic. Pero
repilo, éstos son, en realidad, problemas posteriores.

Y de todo esto brola una conclusién muy importante. Si semejante "orto-
doxia" pertenece a la misién de los ministros eclesiales destinatarios de estas
cartas, el ministerio eclesial tiene, antes que ningtin "poder,” una tarea de
ejemplaridad en la verdad. Lo que quiere decir; una ejemplaridad evangélica y
no meramente "ética” o de obras de la ley. Una ejemplaridad de la libertad del
amor. Tampoco una falsa ejemplaridad del autoengafio en beneficio del propio
encumbramiento o en beneficio del sistema, sino esa verdadera ejemplaridad de
1a honradez con lo real, de aquello que Newman llamaba "no pecar contra la
luz," Serfa importante no olvidar nunca esta conclusién. Y ella deberfa ser
criterio decisivo a la hora de elegir o discernir los responsables idltimos de la
Iglesia. Pues hoy nuestra Iglesia da mds sensacién de aquella primera
ejemplaridad en beneficio del sistema, que de esa owra ejemplaridad por la
honradez con lo real.

5.2. Los colegios de "episcopos” o "didconos”

La estructuracién del ministerio que revelan las pastorales ha podido ser
determinada con suficiente exactitud, y es ademds bastante conocida. Por eso,
en este apartado, vamos a limitammos a reproducir datos que son de dominio
casi comdn y que pueden encontrarse en cualquier manual o comentario. Las
pastorales permiten entrever la existencia de dos grupos direclores en cada
Iglesia. A los miembros del primer grupo se los denomina indistinlamente
"obispos” (episkopoi ) 0 "presbiteros." A los del segundo grupo se los
denomina didconos. La Nueva Biblia Espafiola, con un intencién muy vilida,
los traduce como "responsables” y "auxiliares.” Digamos una palabra sobre
cada uno.

Por lo que toca al primer grupo, la identidad entre el cargo de obispo y el
de presbitero es un dato establecido no sélo para estas cartas,sino para el resto
de documentos del Nuevo Testamenio donde aparezca esla terminologia.
Cuando el autor escribe a Timoteo que "es cosa buena desear ser obispe” (3,
1ss) no estd bendiciendo muchas aspiraciones secretas a una mitra, sino que se
limita a afirmar que es bueno el deseo de entrar en el grupo de los que se
preocupan por la comunidad. Cuando a continuacién describe las cualidades
que han de requerir esos cargos de la comunidad, habla sélo de obispos y
didconos (8ss). Sin embargo, poco después vuelve a hablar del grupo dirigente,
y ahora los llama presbiteros (¢f. 5, 17). Y esta ambivalencia se ve confirmada
por otros varios pasajes neotestamentarios. En las mismas pastorales volvemos
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a encontrar unas instrucciones muy parecidas (Tito, 1, 5ss) y alli son llamados
preshiteros (v. 5) los que casi a continuacién reciben el nombre de obispos
(v. 7). Pero, aun fuera de las pastorales, en la namracién de los Hechos (20,
17ss), Pablo se dirige al grupo dirigenle de la ciudad de Efeso llamindolos
"obispos” (20, 28), cuando poco antes los habla caracterizado como "pres-
biteros” (20, 17). Y, ya en el corpus paulinum, el encabezamiento de la carta a
los Filipenses saluda a los “obispos y didconos" de aquella Iglesia (Fil 1, 1). La
no mencién de los preshiteros resultaria inexplicable si no fuesen iguales a los
obispos.

Por lo que toca al rabajo de eslos obispos/presbileros, parece ser doble:
cuidar la ensefianza como pide todo ¢l enfoque de estas cartas, y dirgir la vida
de la comunidad. Asi 1Timoteo 3, 2 exige que sean "hibiles para enseflar” y
1Timoteo 5, 17 constata que puedan presidir con mis o menos habilidad
(aunque repite que lo principal es que se esfuercen "en la palabra y la
ensefianza®).

Repito que estos datos son hoy del dominio comiin, El Nuevo Testamento
no conoce la estructuracién que poco después vamos a encontrar en las cartas
de Ignacio de Antioguia tomadas en su redaccién actual:*® no hay un jefe local
de la comunidad dotado de poderes propiamente episcopales, ni hay tampoco
una distincién tajanie, por lo que se reficre a la potestad, entre el obispo
mondrquico y los sacerdotes.*! Quienes crean que las pastorales fueron escritas
en fecha relativamente temprana, podrdn argitir que esto es debido a que los
apdstoles todavia vivian, y eran ellos los verdaderos "obispos.” (Por eso he
dicho antes que estas cuestiones no eran teol6gicamente insignificantes). Otros
argumentan que ese obispo monArquico es precisamente Timoteo, o Tilo que,
por eso, son los destinatarios de las cartas. El argumento, sin embargo, es
débil, puesto que a ninguno de ellos se les llama "obispo” ni se le atribuye la
funcién de "apacentar” {poimainein © episkopein). Quizds es mejor concluir
con G. Lohfink que Timoteo y Tito son "prototipo del ministro responsable
pero no arquetipo del obispo."? Su funcién, curiosamente, no tiene nombre,
con el cnal ser designada. Y cuando, en otra ocasién, cércana en espacio y
tiempo a la de las pastorales, el autor de la 1Pedro se designa a sf mismo, lo
hace llaméandose "copresbltero” simplemente (5, 1).? Por lo demds, el tono de
las cartas muestra que, aunque parecen dirigidas a un tnico personaje, estdn
pensadas para ser leidas por toda la comunidad: por eso contienen instrucciones
sobre los diversos componentes de ella (esclavos, mujeres, €lc.), y por eso se
cterran con un saludo "a ustedes” o a "todos ustedes” (¢f. 1Tim 6, 21; 2Tim 3,
22: Tito 3, 15). Nos encontramos pues, muy probablemente, "en camino” hacia
una situacién que acabard siendo la que describe Ignacio de Antioquia, pero
todavia no en la sitwacién de Ignacio de Antioquia. Es importante subrayar an-
10 que esta situacién es [ruto de una légica evolucién de las cosas como el que,
su idltima fase, ya no pertenece al Nuevo Testamento, ni siquiera a esa parte
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del Nuevo Testamento que se escribe luego de muerios los apésioles.

Hasta ahora hemos hablado menos del segundo grupo porque, lo que estd
mis claro y més trabajado, son las funciones del primero.

De las tareas del segundo grupo no se dice pricticamente nada, sinc que tan
s6lo se subrayan sus cualidades morales. Algunos, por el hecho de que se pida
que no sean "amantes de ganancias torpes” han querido deducir que los
difconos se dedicaban a la administracién de los bienes de las iglesias y, por
eso, estaban méds expuestos a esa tenlacién. Estarfamos pues en una situacién
como la de Hechos 6, cuya exactitud histérica ya dijimos que era cuestionable.
Pero, probablemente, no es posible concretar tanto y hay que ver en los
didconos a los "auxiliares” del grupo anternior.

Y quiero cerrar este apartado con una aguda observacion de R. Brown que
nos ayndard a no absolutizar o exclusivizar el testimonio de las pastorales. Si
nos tuviéramos que atener exclusivamente a las cualidades que aqui se
proponen para los ministros de la Iglesia, entonces Pablo deberia haber sido
excluido del minislerio porque no poseia varias de esas cualidades.* Esta
observacién es algo mas que un sutil malabarismo dialéctico. Incide en algo
que afecta tanto a 1a naturaleza misma del ministerio eclesial, como a la actual
simacidn de crisis de la Iglesia. Pues ¢l ministerio no puede ser lo mismo en
una situacién misionera, que en una situacién de “asentamiento:” en la primera
hay que arriesgar mucho mds, mientras que en la segunda, sentirin muchos la
tentacién de “enterrar el talento.” Y lo que ocurre en nuestra Iglesia hoy es que
muchos cristianos sienten la necesidad de volver a una Iglesia misionera,
precisamente porque ven en la crisis actual del mundo una oportunidad
misionera para la Iglesia. En cambio, otros muchos cristianos sélo sienten hoy
la necesidad de "asegurar y conservar lo que ya se tiene" (0 lo poco que
queda), porque vivencian la crisis actual de! mundo como una época de gran
peligro para la Iglesia, ante cuya amenaza resultan ya insuficientes hasta los
consejos del autor de las pastorales...** Los repetidos conflictos de la época ac-
mal, entre el Vaticano y muchas érdenes religiosas, han brotado, en mi opi-
nién, de esta misma ralz,

5J3. La imposicién de manos

Finalmente. en las pastorales encontramos una estructuracién mucho mis
articulada (aunque quizd no compleia) del gesto de la imposicién de manos.
Dicho gesto adquiere ahora el caricter de una verdadera "ordenaci6n™ para la
comunidad. Timoteo posee un cariona (no meramente una "funcién"), que le
ha sido dade (no meramente "reconocido™) con la imposicién de manos del
grupo de presbiteros (1Tim 4, 14) y mediante la imposicién de manos de
Pablo (2Tim 1, 6). No creo que sea posible utilizar la diferencia de pre-
posiciones (meta y dia ) para pretender que en el segundo caso tenemos la
"ordenacién” especifica a manos del obispo, y en ¢l primero 1a "confirmacién”

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



SOBRE EL MINISTERIO ECLESIAL (I} 73

por parte del grupo de presbiteros asisientes, tal como se realiza en las actuales
ordenaciones sacerdotales. Creo que esa interprelacién peca de un cierlo
"[undamentalismo,” que hace decir a los textos més de lo que ellos pretendian.
El autor de estas cartas parece hablar aqui mds despreocupadamente, y lo
dnico claro es que las pastorales testifican la transmisién del ministerio de
responsable, mediante un rito de imposicién de manos, que puede ser realizado
por ¢l apostol o por los "presbiteros” de una comunidad determinada. A su vez,
esie rilo estd llamado a perpetuarse, puesio que a Tito se le recomienda que
"constiluya presbileros” (Tito 1, 5). Y, aunque aqui no se alude expresamente a
la imposicién de manos, ésta parece quedar implicada, cuando vemos que en
1Timoteo 5, 22 se recomienda al destinatario que "no impongas las manos pre-
cipitadamente a nadie.” Aqui si que resulta l6gico suponer que ambas frases
aluden a lo mismo, pese a la pequefia diferencia de lenguajes.

Tenemos, pues, que la imposicién de manos se ha convertido ahora en el
modo de transmitir el carisma de direccion de la comunidad. El ministerio es
considerado aqui mas "hacia dentro,” en consonancia con todo el tono de estas
cartas. En Hechos 13, 3, por el contrario, la imposicién de manos tenia un
caricter més "hacia afuera:" implicaba el "ser enviado por el Espiritu Sanio”
(v. 4) hacia el mundo exterior a la comunidad. En las pastorales, en cambio,
implica ser constituido por el Espiritu Santo como veriebrador de la
comunidad.

Ambos significados no deben contraponerse del todo, pero su diferencia si
que es clara, y nos habla de dos posibles enfoques del ministeiro eclesial. Por
esO precisamente, y esta serd la iltima observacién de nuestro breve anilisis,
resulta bien extraflo que en todas las pastorales no se hable para nada de
relacién entre ministerio y presidencia de la eucaristia Ni cuando se enumeran
las tareas de los obispos-persbiteros (¢f. pérrafo 5, 2), ni cuando se habla de la
imposicién de manos.

Como conclusién podemos decir tres cosas: La primera, aquel gesto
anliguo y velerolestamentanio, que tiene su base antropolégica como
manifestacién de confianza y acogida, ha ido recibiendo un significado nuevo
que podemos delinir como confiar el servicio eclesial (ransmitiéndolo asf). Se
marca aqui el cardcter eclesial del ministerio, que dio titulo a toda esta segunda
partc de nuestro trabajo: los ministros son efectivamente "hombres de la
comunidad.” Sin perjuicio de que esos "hombres de la comunidad® puedan
asumir tareas diversas, mds hacia el interior (pastorales) 0 més hacia el exterior
(Hechos).

La segunda, esta evolucidn no es sino muy Idgica. Ella salvaguardé proba-
blemente la identidad de la Iglesia primitiva, en los momentos de su
consolidacion. Es una conquista que debe ser mantenida; y las pastorales no
deberian ser denostadas por ella como ejemplos de conservadurismo, o
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muestras de un “catolicismo temprane.” Ninguna comunidad s¢ manticne desde
el puro espontaneismo. Las mismas comunidades eclesiales nacidas de la
reforma hubieron de acabar escribiendo “sus propias pastorales” cada cual a su
manera. La apostolicidad formal podri no ser suficiente ella sola {como antes
dijimos), pero es absolutamenic conveniente,

La tercera, decir que es "muy l6gica” no significa defender que sea dogma-
ticamente necesaria e inamovible, Esta conquista para la consolidzacidn de la
comunidad parece haber brotado de la evolucién misma de la historia de la
Iglesia primitiva. Ningiin indicio autoriza a decir que procede de alguna
legislacidn 0 norma, dada de antemano por ¢l propio Jesis. O, cilando olra vez
a R. Brown: "el hecho de que las pastorales fueran configuradas por el
problema que existia entonces, no ha sido a menudo reconocido. Se ha pensado
que describian un orden eclesial ideal, adecuado para la continuacién de la
actividad misionera,"”

6. La necesidad de ser 'comunidad alternativa” y la tensién
hacia esa meta

Hay un ¢ghimo punio que es comin a todas las iglesias del Nuevo
Testamento aunque, para estudiarlo, nos limitaremos al evangelio de Mateo,"
dado el cardcter de sintesis que parece tener este escrito. Me refiero a la
obligacion que tenen los ministros eclesiales, y todos los cristianos, de
configurar a la Iglesia como "comunidad aliemativa” y que est4 en linea con la
ejemplaridad del ministerio que ya hemos encontrado.

La expresin "comunidad alternativa” suscita a veces algunos recelos,
porque podria suponer que la Iglesia pretende "suplantar” al mundo.* Por eso,
debemos apresuramos a aclarar que nuestra férmula no quiere decir mis que la
de "sacramento de salvacidn™ tipica del Vaticano II. Sedales visibles
(sacramentos) de salvacién sélo puede haberlas si se muestra que hay
alternativas posibles (por parciales que sean) a la siluacion de no-salvacién. Y
para mostrar que existen esas posibilidades es por lo que, en el Nupevo
Testamento, Lucas subraya la organizacién "comunista” de la Iglesia primera
de Jerusalén (¢f. Hchs 2, 4347 y 4, 32-36). Y Pablo apoya el carismatismo de
sus iglesias, como expresién de que la verdadera comunidad no se construye
imposilivamente y desde arriba, sino por la comunién en la diversidad. Y las
Iglesias jodnicas tardaron tanto en aceptar la indispensable autoridad eclesial
poarque les parecia que empafiaba la fratemidad cristiana...

Esta obsesién de mostrar que son posibles la fratemidad (Lc), 1a igualdad
(Juan) y la libertad (Pablo), o que en Cristo Jesiis ya no hay seflor ni esclavo,
ni varén ni mujer, ni judio ni griego, etc., estuvo presente, de diversas maneras,
en casi todo el Nuevo Testamento. Pero esta obsesién necesaria tropieza, ya en
el mismo Nuevo Testamento, con la dureza de lo real, y con la vetustez de los
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hombres pecadores, quienes se aprovechan de la libertad y de la igualdad para
alirmar su propic egoismo.

Pues bien, parece haber sido el evangelista Mateo quien realizé mejor la
sintesis enlre ambos principios: entre la comunidad alternativa y 1a comunidad
de este mundo’® Mateo establece claramenie la autoridad del ministerio
eclesial pero, a la vez, procura asentar con igual clandad los limites y las
condiciones de esa autoridad. Igual que entendié como posible salvar al
judaismo condenando a los judios, ahora eslablecerd la posibilidad de salvar la
autoridad condenando sus modos "religiosos” de ejercerse. Esla es el punlo que
nos queda por estudiar y, para eso, alenderemos principalmente al capitulo 18
de su evangelio.

6.1. Las tres novedades del ministerio cristiano

El capitulo 18 de Maleo recoge bastantes palabras que pueden ser palabras
auténticas de Jesis. Pero las compone de una manera que liene todas las
huellas de ser un trabajo redaccional, obra del evangelista. Por eso hemos de
atender principalmente a esta labor de composicién, que se refleja sobre todo
en el esquema del capitulo, para poder descubrir sus lecciones.

Y esta composicién redaccional, parece haber dispuesto las palabras de
Jesis en tres importantes capitulos de enseflanzas.

El primero es que la aworidad cristiana no tiene que ver con "ser mayor"
(Mt 18, 1-9). Con esta expresién queda enmarcado todo el capitulo, y el
evangelista subrayard expresamente que este es un criterio "del reino™ (¢f. v.
3). A la pretensién de ser el mayor se contrapone el "hacerse como niflos” (vv.
34). Y cada vez hay més acuerdo entre los excgetas acerca de que el niflo no
es cilado como modelo de inocencia, etc., sino como ejemplo de pequefiez, y
hasta de poco aprecio,® de "humillacién” (v. 4), Estirando la comparacién, en
una breve digresién suscitada por el tema del escindalo de los "pequefios™? el
evangelista llega a insinuar que hacerse como nifios puede significar incluso
“mutilarse” (cf. 8-9). Lo que supone la méxima inversién del poder terreno que
siempre implica m4s bien "autoampliarse.”" Estas palabras de los versos 8.9
estan claramente sacadas de su contexto jesudnico, para reforzar la leccidén que
quiere dar Mateo.

La segunda es que la aworidad crisiiana tiene que ver sobre todo con la
universalidad y, por eso, con los excluldos (Mt 18, 10-14). La mencién de los
nifios lleva ficilmente a pensar en los perdidos, los de afuera. Y Mateo coloca
enionces a continuacidn la pardbola de la oveja perdida (10-14), que también
ha sido sacada del contexto en el cual la pronuncid Jesis, y que concluye con
una expresién que también encontramos en el apartado anterior: "uno de esios
pequefios” (¢f. v. 14 con v. 6).

Hay que valomr la creatividad y la audacia que supone este cambio de con-
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texto: lo que Jesis parece haber dicho de su conducta con los marginados
sociales, lo aplica ahora Malteo a la conducla del ministerio eclesial: "¢l Hijo
del Hombre vino a buscar lo que estaba perdido” (v. 11). Para valorar csia
audacia del evangelista, bastaria con pensar que quizis en ningiin otro punto ha
sido la autoridad eclesidstica tan poco figl a Jesis, a lo largo de la historia,
como precisamente en este punto. Los clisicos temas de la simonia, del lujo,
del nicolaismo, del poder terreno... han sido en realidad inflidclidades menores
que esa lendencia a vivir y actuar "para si y los suyos més que para los
perdidos,” y a poner su propia alegria en los conservados mis que en el
recuperado (que aqui no alude wanto a los malerialmente pobres, cuanto a la
universalidad ). Esa tendencia que, a lo largo de la historia, ha producido tantas
rupturas de la unidad cristiana. Y es que las autoridades mundanas son siempre
autoridades de una fraccién (de uvn partido, de una clase social, etc.). La
autoridad y el ministerio cristianos deberian ser de todos y, precisamente, por
es0 de los mias alejados. jQué dificilisima es esta orientacién que, ademds,
suele ropezar con una gran resistencia por parie de las "ovejas” que se autode-
finen como fieles!

La lercera es que la auloridad ha de ser en la Iglesia sélo una instancia
dltima (Mt 18, 15-20). A continuacién de la pardbola de la oveja perdida,
Mateo propone una serie de normas de conducta prictica, las cuales parecen
subrayar la vigencia de las instancias intermedias, incluso en el campo que
puede ser mas decisivo, y es el del delito. Cada cual debe ir a buscar también
sus propias “ovejas perdidas,” o perdidas para él, en lugar de recurrir a que la
autoridad las excluya. Y debe buscarlas aunque €] no tiene ningin poder
coercitivo ni ninguna legilimacién para tomarse la justicia por su mano. Pero es
que debe buscarlas mediante el didlogo fratemo, comprendiendo cuinio mids
vale "ganar al hermano” (v. 15) que reinvidicarse a si mismo. Pero a los
hombres nos pasa que no somos lo suficientemente libres ni lo suficientemente
fraternos, ni lo suficientemente humildes para hacer bien esa correccién
fraterna. Con frecuencia la convertimos en una ofensa vindicativa. Y por eso
preferimos el recurso a la autoridad, mediante la delacién o la denuncia
anénima, Jesis propone olro camino infinitamente mis noble y mas humano. Y
en ese otro camino 1a actuacidn autoritaria es sélo el dltimo recurso. Todo esto
podemos afirmarlo aun sin entrar en los dos puntos exegéticamente discutidos
de este pasaje: qué significa la palabra ekklesfa® y a quién van dirigidas las pa-
labras del v. 18.% Dejando abierta la discusién exegética, queda clara la pro-
puesta de un camino maés fraterno que autoritario. Y el evangelista aflade una
razén impresionante: Jesucristo estd ya alli donde la [ratermidad comienza
(aunque sea entre dos o tres ¢f. vv. 19-20). No dice Mateo que Cristo estd alli
donde el orden se reslablece, por necesario que esto pueda ser a veces (¢f. v.
18: "reconocido en el cielo"). s

Y también hay que afiadir que estas wres observaciones alectan no sélo a la
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autoridad, sino a rodos los miembros de la comunidad. Si los componentes de
la comunidad viven buscando cada cual "ser méis grande," si viven centrados
sobre si mismos, y con mds disposicién para la victoria que para el didlogo
fraterno, entonces la autoridad tenderd a considerarse como encumbramiento, a
enfocarse como autocentramiento y a proceder autoritariamente.

Conclusién y fundamento de estas conduclas: Dios es perdén. El 1llimo
toque de esle trabajo redaccional es que Mateo cierra el capitulo colocando,
precisamente aqui, la pardbola del siervo inmisericorde (vv. 13-31). Nos dice
con esto que el fundamento de lo anterior es que la auloridad de Dios es
perddn, mienwas que la autoridad humana (la del siervo cuya deuda [ue
perdonada) liende a ser violencia. La liturgia catdlica es enormemente profunda
cuando reza aquello de que omnipotentiam Tuam parcendo maxime et mi-
serando manifestas (que Dios manifiesta su omnipolencia sobre todo per-
donando y teniendo misericordia). Ojald que esta lex orandi se haga para todos
nosotros, cristianos, un poco también lex vivend:.

6.3. El contraste con las autoridades religiosas

Hay que afadir que lo que Mateo propone como normas de accién en su
capitulo 18, se ilumina mis con las denuncias del reswo del evangelio, las
cuales van dirigidas al modo "judio” de ejercer la autoridad: el de los escribas
y fariseos. Muy probablemente la expresién "escribas y fariscos” responde mis
al contexto histdrico donde Mateo escribe que al contexto en el cual Jesds
vivié y quizds pronuncid estas criticas. Por €so, en el subtitulo, me he referido
mis bien a la autoridad "religiosa” en general. En cualquier caso, "Matco es
consciente de que, por si mismas, las figuras autoritarias comenzarian ine-
vitablemente a actuar como los escribas y fariseos. Y, a través de los alaques
de Jests a las autoridades judias, Mateo corrige estas aclitudes incipientes
dentro de la Iglesia... Para contramrestar tal peli-gro, insistird en que la Iglesia
deberia gobemar no sdlo en nombre de Jesis sino también en el esplritu de
Jesiis. 3

Esla critica de la autoridad "religiosa” podriamos reducirla a dos puntos:
imponer cargas innecesarias, que los mismos dirigentes no estdn dispuestos a
llevar {¢f. Mt 23, 2-4 y también el discurso de Pedro en Hchs 15, 10), y afin
por ser vistos y alabados, por los primeros puestos de los titulos de honor (cf.
Mt 23, 5-12 y nétese la aparicién del "ser vistos” también en la crilica a la
religiosidad farisea de Mt 6, 1ss).

De esta doble fuente es de donde deriva toda una serie de conductas, que
ird denunciando el resto del capitulo 23 y que lodas merecen el mismo
calificativo: una autoridad que actie de acuerdo con los dos principios
enumerados serd una autoridad hipdcerita. Y la hipocresia consistird en cumplir
reglamentos minuciosos para olvidar las grandes virtudes (vv 23-24); limpiar lo
de [uera dejando sucio lo de dentro (25-28); incapacidad para reconocer de
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palabra los pecados que evidencian sus mismas obras (29 ss); mentir con
suliles distinciones juridicas (16-22); para acabar "cerrando los mismos ciclos”
que ellos dicen abrir y con cuya aperura pretenden justificar su poder (13-15).

La seriedad enorme de estas observaciones de Mateo la percibié ya san
Jerénimo cuando, en su comentario a este pasaje, tuvo el valor de escribir
"desgraciados de nosolros a quienes han pasado estos mismos vicios de los
fariseos."” Por eso los ministros y las autoridades de las iglesias hariamos muy
bien en mirar con profundo respeto estas palabras, como palabras dirigidas a
nosotros mismos (que es lo que quieren ser), mis que como huellas de un
pasado ya tolalmente vencido y que no nos afecta a nosotros para nada. Mateo
pensaba que la Iglesia podia ser més infiel al sefiorio de Jesiis por el modo de
ejercer la autoridad (necesaria por otro lado pam ella) que no por la ausencia,
de esta autoridad. Y por eso, la tentacién para nuestra Iglesia podria consistir
hoy en aceptar decididamente toda la (necesaria) recuperacién de la autoridad
que hace el evangelista Mateo, pero sin incorporar a la vez, todos los
cormrectivos y las conversiones que el espirilu de Jesiis impone a la autondad. Y
esa pretensién del alter Christus sin el alter fesus, como formuldbamos antes,
podria ir a dar a lo que R. Brown califica como "el principio de Caifis:" la
falsa apelacién al "pueblo™ para justificar las conductas que deflienden los
intereses del poder.®

7. Conclusiones sobre el Nuevo Testamento

7.1. Desde el punto de vista hisiérico cabe sospechar que en las iglesias
del Nuevo Testamento debid darse una evolucidn semejante a ésta: de la
estructura "presbiteral” de la Iglesia de Jerusalén (que imitaba el modelo judio
de organizacién), se fue pasando, durante la misidn cristiana, a grupos de
comunidades de organizacién baslante carismética, pero polarizadas por la
personalidad sobresaliente de algin "apdéstol” o carismdtico itinerante. Al ir
muriendo €stos, renace la forma “presbileral,” si bien ahora con algin
"copresbilero” que seria una especie de primus inter pares. Y de aqui queda ya
preparado el terreno para pasar a la situacién del epsicopado mondrquico, tal
como la encontramos repentinamente en las cartas de Ignacio de Antioguia.”

7.2 Desde el punio de vista teoldgico brotan algunas conclusiones més.

Primera. Jesis dejé a la Iglesia simplemente el "apostolado." Esta insti-
mcién demuestra 1a necesidad y la eclesialidad del ministerio. La Iglesia
necesita hombres para la misién de la comunidad y hombres para ayudar a la
vida de la comunidad.

Pero Jesiis dejé el campo libre para configurarse de modo que pudiera res-
ponder a los diversos desafios de la misién, la cual constituye el verdadero
mandato del Seflor (¢f. Mt 28, 19-20 par.). Entre ellos estaba también el
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desaffo decisivo de la sucesién de los apdstoles. Y, para responder a esos
desafios, la Iglesia se valié, tanto de modelos "sociales” ya existentes (cf.
presbiterado judlo), como de la propia experiencia de los apdstoles con Jests
(colegio aposiSlico y primacia de Pedro).

Segunda, Las tareas que se¢ van imponiendo a los primeros ministros
eclesiales caben quizds en este triple campo: ensefiar, ayudar, coordinar (o
liderar); lo cual, a su vez, no anda tan distante de las lareas que Bloch descubre
para todo pueblo o comunidad en marcha.® Y todavia podemos afiadir una
pequefia palabra sobre cada una de ellas.

Ensenar significa, a la vez, salvaguardar y transmitir; conservar y actualizar;
mantener y traducir, Porque ¢l "depdsito” cristiano es vivo, y sblo se lo
conserva cuando s¢ o mantiene transmisible. Esta dualidad tiene su riesgo;
pero es mayor ain el riesgo de un conservar lileralmente inalterado, que se
reduzca a ser conservacién de un caddver. Los judeocristianos y Pablo, con sus
audacias y su creatividad, fueron mis fieles al depdsito de Jesiis que la primera
comunidad de "fariseos convertidos” de Jerusalén.

Ayudar ¢s una tarea "integral”™ que se refiere tanto a lo material como a lo
espiritual, sin que quepa contraponer o dilematizar ambas tareas. Desde el
primer momento el ministerio eclesial tiene que ver también con el reparto de
pan (Hch 6, 1ss). La ayuda espiritual la describe muy bien Hechos 14, 22
(episteridsontes tas psychas ) como un robustecer los 4nimos creyentes. Y eso
incluye, por su misma naturaleza, una diffcil pedagogia a dos manos: consolar
y exigir a la vez.

Coordinar y liderar (ienen la misién decisiva de mantener la unidad de la
comunidad, en medio de la inevitable y necesaria pluralidad de sus miembros.
Fomentar la comunién de los diferentes, mis que imponer la propia linea
particular, esle misién del ministerio cristiano.® En la comunidad nadie es
sefior de nadie, como tampoco nadie es propiedad de nadie (de Apolo, de
Cefas...etc.). Y esto vale tanto de los grupos o personas entre s, como por
referencia a sus ministros. Porque todos tienen "un unico Dios y un inico
Seftor” (1Cor 8, 6).

Tercera. Llama en cambio la atencidn la ausencia de informaciones en el
Nuevo Testamento sobre 1a relacién de los ministros de la Iglesia con el culto.
Esta distancia se marca no sélo por lo que toca a la terminologia, como ya
dijimos, sino por lo que 10ca a las tareas concretas. Santiago 5, 14ss nos ha
dejado una breve referencia a la oracidn de “los presbiteros" sobre los
enfermos, ungiéndolos con aceite, que quizd entra mis en el capitulo de
"atencién a los enfermos” que en el capitulo propiamente "culiual,” Juan 20, 23
nos ha conservado una alusién al poder de perdonar los pecados. Pero sobre la
manera de estructurarse esa funcién (asl como la estruciura de las celebra-
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ciones de la Cena del Sefior)® el Nuevo Testamento no nos ha dejado ningiin
estimonio.

Cuarta. En el desempefio de esla lareas, tanto el ministro como la comu-
nidad deben atender seriamente a la obligacién de intentar ser "comunidad
altemmativa” o "comunidad levadura” ante la hisworia. Esto marca no una
superioridad de los crislianos, pero si una mayor responsabilidad de los
cristianos, precisamente porque la misién cristiana no debe imponer nada,
sino sélo ofrecer buena noticia. Y eso implicaria hoy, para el ministro eclesial,
la pravisima obligacién de ser, a8 la vez, hombre de vna eclesialidad in-
cuestionable por licida que sea, y también hombre de un profundisimo respeto
a la "imagen de Dios™ y a la dignidad divina de todos los seres humanos.
Respelo que es, en si mismo, religioso, y que deberfa raducirse en todos los
detalles, aun de su conducta cotidiana.

Quinta. Dentro de este marco hay que afiadir que el Nuevo Testamento deja
hoy alalglesia una gran libertad para configurarse a si misma de acuerdo con
las exigencias actuales de la misién. Esa libertad brota de la variedad y
adaptabilidad que nos han mostrado los ministerios de las iglesias del Nuevo
Testamento. La confliguracién de los diversos ministerios eclesiales puede
aspirar hoy a una "comunién en la diversidad." Y para mantener esa comunién
el Nuevo Teslamento ofrece ya un punto de referencia gque es mediacién
privilegiada del seguimiento de Jesis: los pobres. El respeto a ellos, la opcién
preferencial por ellos (personal y estuctural), el que todos —"judios y
griegos"— tengan hoy como constitutivo de su ministerio el "acordarse de los
pobres” (Gal 2, 10). Este 1ltimo punto es de los que mis contribuirdin a dar a la
Iglesia ese cardcter de "comunidad alternativa” que veiamos en la conclusién
anterior.

Vistas estas conclusiones cabe afladir que la aspiraci6n actual de sustituir el
binomio "clérigos-laicos” por el binomio "comunidad-ministerio” se revela
como profundamente neotestamentaria, y obligatoria para toda la Iglesia de
hoy.

Nos queda por ver si es posible también extraer algunas lecciones de la
evolucién del ministerio eclesial a lo largo de la wradicién y de 1a historia
eclesissticas. (Continuarg).

NOTAS

13. Cf. G. Lohfink. La [glesia que Jesis queria, Bilbao 1986. X. Alegre, “EI movi-
miento de Jesis y las primeras comunidades cristianas”, en Misién Abierta nos. 5-
6 (1987) 28-57.

14. Cf. E. Schillebeeckn, E! ministerio eclesial. Responsables de la comunidad cris-
tiana, Madrid 1983. Soy consciente de que la posicién de Schillebeeckx quiere ser
mucho més compleja de lo que sugiere mi texto (¢f. pgs. 66-72). Pero, probable-
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15.

16

17.

18.
19.

20.

mente, lo que alarmd en este punto pudo ser algunes frases como las siguientes:
"Apostolicidad signilica primariamense la conciencia que tiene la comunidad de
proseguir la causa de Jestis... En consecuencia, la spostolicidad incluye con-
cretamente: el anuncio aposilico del mensaje propio de Jesds, del cual es
inseparable su persona y., en consecuencie, su muerte y resurreccidn. La in-
terpretacién aposiflica del rechazo y de la muerte de Jests pertenece al niicleo
esencial del evangelio” (p. 73, subrayados mlos).

“Apostolicitas Ecclesiae non ita intelligenda est ut omnes fideles sint Apostoli, ¢tsi
collectivo modo; nec ulla communitas potestate gaudet conferendi ministerium
apostolicum, quod fundamentaliter ab ipso Christo Domino conceditur. Ecclesia
igitur, cum se per Symbola apostolicam profitetur, praster concordiam magisterii
sui cum doctrina Apostolorum, continuitaiem exprimit muneris Apostolorum, ope
structurae successionis effectam,  vi cuius missio spostolica usque ad
consummationen sasculorum permeneat oportet.

Huiusmodi Apostolorumn successio, qua Ecclesia iota constituitur apostolica, per-
lnet ad vivam Traditionem, quae inde ab inito in Ecclesia facta est atque esse
pergil forma vitae ipsius Ecclesiae. Quare a recio iramite aberrat qui huic vivae
Traditioni singulas Scripturarum partes opponunt, ex quibus ius ad alias siructuras
deducere volunt" (111, 2).

El primer subrayado viene a resumir la postura de le Congregacién de la fe, aun-
que no detalla cuél es el contenido exaclo de esa struciurg successionis que aqul
vamos a considerar como la imposicién de manos hecha con esa intencién. En el
segundo subrayado la Congregecién parece conceder que esa postura no deriva de
le Escritra (que incluso puede ser contrapuesta a ella), sino de la tradicién de la
Iglesia. Y, lo que es més sorprendente, parece privilegier la autoridad de esa
tradicién frente a la de la Escritura. Hay aqui un punito que parece necssitar un
estudio ulterior.

Cf. R. Brown, La comunidad del discipulo amado, Selamancs 1983; The Episties
of John, Londres 1983, O. Tufli, Jesis y el evangelio en la comunidad jodnica,
Salamanca 1987. R. Schnackenburg, El evangelio de san Juan, Barcelona 1980. J.
A. Estrada, La Iglesia ;Institucion o carisma?, Salamanca 1984, cap. 4.

Ejemplos en O. Tudil. Op. cit. 36ss. Son cldsicos tanto la referencia & la expulsién
de la sinagoga para quien confiese que Jesiis es el mesfas, como la designacidn de
los adversarios como “los judfos.” Ambas cosas responden al momento histérico
que vive la comunidad y no al que vivid Jesis.

En Mysterium Salutis, 111, 2 (ed. casicllana) pp. 215-217.

“Puede representsr el dltimo estadio de los escritos joénicos." (Las iglesias que bos
apéstoles nos dejaron, Bilbao 1986, p. 120. Pero en su amplio comentario al
cuearto evangelio —Madrid 1979— Brown no se pronuncia sobre la fecha del cap.
21).

Ver sobre todo: G. Alberigo, Chiesa Conciliare, Brescia 1981, Ademis: W.
Ullmann, The origins of the great Schism, Londres 1948. B. Thierney. Foun-
dations of the conciliar theory, Cambridge 1955, P. de Vooght, El concilizriono
en los concilios de Constanza y Basilea (en. O. Rousseau, El concilio y los
concilios, Madrid 1962),més sus artfculos en Ising (1963, 57-86) ¢ Irenikon
(1963, 61-75) y Les pouvoirs du Concile et Tautorité du pape, Puxfs 1965.
También H. Jedin, Manual de historia de la Iglesia, Barcelona 1973 (vol 4). Un
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resumen sencillo y muy claro de odo el estado de la cuestién lo ofrece H. Kiing,
Estructuras de la Iglesia, Barcelona 1965, pp. 265-310.

Cf. en G. Alberigo (op. cit, 246) los I1estimonios de Giovanni de Ragusa y Ludolfl
von Sagen. Todavia, cuando en Basilea se comiencen a desorbitar las cosas y
Eugenio IV (sucesor de Martin V) piense en disolver el concilio, el cardenal
legado Cesarini le escribird que "si alguien dice que los decretos de aquel concilio
{Constanza) no son vélidos, deberd confesar también que la deposicién de Juan
XXIO, hecha en razén de aguellos decretos, no ruve valor. Y si no lo wvo,
tampoco la eleccién de Martin ¥ que se hizo cuando aquél todavia vivia Y si
Martin V no fue papa, tampoco lo es vuestra santidad..” (Cita completa en H.
Kiing, op. cir. 276).

Algo parecido cabria decir de oo de los textos de la [glesia primera que suelen
presentarse com¢ decisivos para reinvindicar una apostolicidad meramente formal:
me refiero al libro Il del Adversus Haereses de Ireneo. Tampoco pretende alli
Irenen erigir una pura apostolicidad formal en criterio universal, de aposiolicidad,
sino que hace més bien un argumento ad hominem en un momento de crisis, en
el que los herejes apelan al evangelio de Jesiis, pero pretenden tener ellos un
conocimiento mejor de ese evangelio, accesible sélo para ellos y que, o vendria de
una transmisién secreta hecha por los apdstoles, o superaria incluso el grado de
conciencie evangélica que habian alcanzado é€s10s en su momento. Ireneo les toma
la primera palabra y arguye: vamos a examinar pues aquellas iglesias de las que
sabemos que fueron fundadas por algin apdsiol y mantienen desde aquel
momento una sucesién ininterrumpida; a ver si en eses iglesias se afirma algo de
lo que dicen los herejes. Y argumenta:” La tradicién de los epdstoles estd bien
patente a todo el mundo, y pueden contemplarla indos los que quieran conocer la
verdad. En efecto: podemos enumerar a los que fueron instituidos por los
apéstoles como obispos sucesores suyos hasta nosouros; y ésios no enseflaron nada
semejante & los delinios (de los herejes). Porque, si los apdstoles hubiesen sabide
‘misterios ocultos’ para ser ensefindos exclusivamente a los '‘perfectos’ a escondidas
de los demds, los hubiesen comunicado antes que e nadie a aquélios B quienes
confiaban las mismas iglesias, puesto que querian que éstos fueran muy ‘perfectos’
¢ imeprensibles (cf. 1Tim 3, 2) en todos los aspectos, dado que los dejaban como
sucesores sUyos para ocupar su propie funcién de maestros” (III, 2,1). Y poco des-
pués, "Si surgiese alguna discusién, aunque fuese de alguna cuestibn de poca
monta, ;jno habria que recurrir a las iglesias antiquisimas que habfan gozado de la
presencia de los apéstoles, para tomar de ellas lo que fuese cierte y claro acerce
de la cuestién en litigio?" (III, 4,1). Aquf ni siquiera es la autoridad formal de esas
iglesias lo que se¢ reivindica, sino la posibilidad material de que ellas hayan
mantenido mds exactamente la ensefanza de los apdsioles por sus condiciones
privilegiadas.

Mis adn, Irenco supone que hay un momento en que los apésioles consignaron
también por escrito su predicaciin, pormque "ni siquiera querfan temer co-
municacién oral con alguno que pudiera desfigurar la verdad” (I, 3, 4). Con ello
—Y por asf decir— la aposiolicidad meramente material y la formal han quedado
suficiente ¢ inseparablemente unidss. De modo que en adelante, la apelscién a la
autoridad apostdlica hatwd de ser sambién apelacién al contenido de esa auto-
ridad. Y este momento son los escritos del N. T. y, més en concreto, los
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evangelios: todos ellos (segin parece creer Ireneo) se remilen ininterrumpidamente
a alguin apdstol y en ellos se contiene el testimonio de Jesis. Pero aun asi —
continda— la sintesis plena de ambas formas de apostolicidad sélo se encuenira si
se toman los cuatro a la vez .Y si se loma uno de ellos aisladamente y sin los
olros, puede romperse otra vez la continuidad con los apdsioles, por muy [ormal
que sea Ja sucesién. Y esto —alirma Ireneo— es lo que hacen los ebionitas con el
evangelio de Mateo, los marcionitas con el de Lucas, algunos gnésticos con el de
Marcos, y los valentinianos con el de Juan (¢f. II, 11, 17).

A una conclusidén parecida nos llevaria el anilisis de otro texto clisico: el de
Tertuliano De praescriptione haereticorum 32, con su célebre grito: edani ergo
origines ecclesiarum suarum.., elc.

Cf. 1. Rololf, Hechos de los Apéstoles, Madrid 1984. J. Ruus, El camino de Pablo
a la mision de los paganos. Comentario exegético a Hechos 13.28 Madnid 1984.
Todo parece indicar que Hechos 8, 5ss. no se reliere al apéstol Felipe, sino al dii-
cono del mismo nombre de quien se habla en 6, 5. Pues la primera predicacién en
Samaria vo lugar durante la huida de Jerusalén, cuando “al ir de vn lugar a otro
los dispersos iban anunciando el mensaje” (8, 4). Esto mismo parece confirmar
Hechos 21, 8 donde aparece Felipe "cl evangelista" y se aclara que "era uno de
los siete." Cf. J. Roloff, Op. cir. 183-84.

En esa autoridad natural hay también tensiones entre la linea del respetado
Santiago "hermano del Sefior” y la linea mdés universal de Pedro. Con clara
venlaja para ésle.

Los dawos sobre Pablo en Hechos 9-15 no parecen fécilmente armonizables con lo
que el mismo ap6stol dice de si en Gdlatas 1-2. Para las cuestiones histéricas
remito otra vez al libro de Roloff, si bien conviene notar que el prologuista de esa
obra considera como uno de los puntos méis inaceptables "la vinculacién —o
desvinculacién— de Pablo con respecto a su comunidad de Antioquia” (p. 15).

De didconos en realidad no habla para nada el texto de Hechos 6, 1ss., salvo el
uso genérico de la palabra "servicio,” que vale tanto para el reparto de bienes (6,
2) como para la predicacion de los apdstoles (6, 5).

Véase sobre este punto el excelente articulo de R. Aguirre, "La Iglesia cristiana de
Antioquia de Siria”, en RLT 10 (enero-abril 1987) 63-88.

Aunque shora tratamos de presentar lo que Lucas describe y no la realidad
histérica, puede ser buenc advertir que méds de un exégela considera que la
observacién de Hechos 14, 23 estd un poco tediida por la idealizacién que realiza a
veces Lucas. Hay otros datos que testificen que no todas las ciudades de la.misidn
pauling tenfan ya presbiteros. (Cf. R. Brown, Las iglesias que los Apdstoles nos
dejaron, Bilbao 1983, p. 33).

Todavia la Iglesia posterior se verd obligads a veces & distinguir enwe una
cheirotonia (o imposicién de manos en el sentido de ransmisién de pederes) y la
mera cheirotesia (o, simple instalacién en un cargo). Ver parte Il de este trabajo.
En la segunda parte de Hechos, al hablar de los vinjes posteriores de Pablo, se
utiliza mds bien la palabra "los disclpulos” (¢f. vg. 21, 4 y 16). Quizd la
designacién es mtencionada cuando se trate de cristianos no conocidos. Pues, al
llegar a Jerusalén, vuelve a hablarse de “los hermanos™ (21, 7).

Al menos segiin la presentacién de Hechos que quizd mezcla las conclusiones del
concilio con las del posiconcilio. Pues Pablo en Gélatas 2 no presenta las cosas
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1o PO cuanto Lucas no parece haber participado en el
asi, y resulla més fidedign® renista en los conflictos eclesiales.
concilio y, ademds, tiende 3’ gi.cit. 7. 8i la porneia de Hechos 15, 29 alude
Cf. Levilico 18, mids R. As“] Corntios 5, 1. podemos  afiadir que Pablo (que no
a la misma conducta que e5p 05 PTECEPIOS referentes a los alimentos), fue en
parece haber acalado en &% xcidn de este otro punto.
cambio muy severo en 13 67" wioral” a esa actividad esiructuradora y conser-
Expresamente no quierco mo s¢ hae por cjemplo en las llamadas “cartas
vadora de lo adquirido (t 3 de cembio histérico tan profundo, el cuidado
pastorales"); pues hoy, en " convertidos 0 "de nacimiento,” es précticamente un
“pastoral” de los cristianos " oqie conservador. En esle sentido creo que se habla
trabajo misionero y no ﬂ':‘ ev,gclili‘?i‘s"'" Remilo a la conclusién de este wrabajo
con razén de una "segund?
av., 1. (esios & hoy muy cucslionada por los exégelas y, al
La filiacién paulina de E @ eclesiclogia es muy distinta de la 1Corintios.
menos, si cabe afirmar que ¢ uwna eclesiologia de la comunidad local, en
Mientras ésta dltima car®? P:;:l rolégicamente muy elaborada de la Iglesia
Efesios encontramos und :’-mmaculada del Sefior, el cuerpa de Crislo o sa-
universal : ella es la esP" " wdo e El, 1a plenificacién del Cristo-towal que
cramento de la recapituls® e 5 crstifica la realidad (¢f. 1, 20-23). Nada de
va llegando a sf mismo - in embargo, ¥ para lo que ahora nos interesa, es
esto aparece en lCOm“os‘djfgrencil y destacar ¢l punto que ambas cartas tienen
legitimo prescindir de ,;;: ninisterios carisméticos en la unidad del Espiring,
en comiin: una diversi i« 1ocal, 0 de 12 universal.

5 loc
sea que esto se diga de 18 lsk"de Filipenses (1, 1), donde Pablo, ademis de la
Con la excepcitn del sel 1 sis ‘obispos y didconos,” expresién que tiene
comunidad, menciona exp  varenos €n las pastorales, y que debe obedecer a
el mismo sentido que U ue, lodss las demds veces que saluda o se despide,
algiin dato histérico, puest® i nps santos,” "los hermenos” o “la iglesia.” Y, en
Pablo habla genéricameﬂ_l‘! Pgil’“'j“ con fimcidn concreta, suele hablar de sus
todo caso, si quiere aludif #7°0
"colaboradores” o "los qu¢ :;ur‘lll’ que, bas esas iglesias carisméticas, estd la
Habrd que recordar no 0 debi6 ser un hombre apasionado y un tem-
autoridad ltima de l’il’l"'“e i nola muchas veces en su mismo afén de
peramento auloritario, 10 qmaliw més despacio su conducta en algunos casos
dominarse. Serfa interest®® " cnoso de Corinio, o la discusién sobre las
en los que intervino, ﬂ_““': contradecir sus propios argumentos (“"—pero
mujeres, en donde & mis™ © by reculando de su inflexibilidad inicial y
en Cristo no es asf".) « Yéase lo que diremos en la conclusién de este
reduciéndola a una "costi™ dcl ministerio en la 2Corintios y la manera como
trabajo sobre la espina™ "  oridad.
Pablo concibe o quiere 6™ ’3 6 Tio2 12..
Ver asimismo 1Tim 6, % 11"'.“,,; en 1Tim 5, 20.
Nétese, p. ej., 1a alusién d:]ufparl po entrer en la tesis de J. Rius Camps sobre la
Digo "en su redaccién acV I'ot e esas cartas, precisamente en los pasajes miés
Presunte interpolacién ol que 1o estoy capacilado para pronunciarme. Cf.
;t:;ﬁuﬁos.;zqml ::l; ; gl he a7, P-LO.S., Roma 1980.
our aut ic
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41.

Esta indistincién llega al menos hasia san Jerénimo, quien identifica di4fanamente
obispos y presbileros (¢f. PL 22, 1192 y 26, 252): "El apéstol ensefia claramente
que son lo misme los presbiteros que los obispos... (sigue comparando Hchs 20,
28 con Tiw 1, 5ss). El que més tarde se eligiera uno para ponerlo al frente de los
demis fue como remedio para las peleas, y para evitar que, tirando cada cual para
su lado, desgarraran la Iglesia” (Epist. ad Evangelun ).

"Por lanio, ¢s lo mismo el presbitero que el obispo, y las iglesias se gobernaron
por un consejo presbileral hasta que, por insinuacién del demonio, aparecieron las
pasiones en el religién, y comenzaron a decir; 'yo soy de Pablo, yo de Apolo, yo
de Cefas' (1Cor 1, 12). Pues, cuando cada cual pensaba que los que bautlizaba eran
'suyos’ y no de Cristo, se decidid en todo el mundo que uno de los obispos fuera
puesto al frente de los restantes, y que le tocase el cuidado de toda la Tglesia, para
arrancar gérmenes de cismas" (Comentario a Tito 1, 1, 5). Ambos lexios parecen
responder a los hechos histéricos y al Muevo Teslamento. Por eso suscitan la
pregunta: si en un momento dado fue legitimo cambiar en un sentido para evitar
los cismas Jno podrd ser legilimo en oro momento ¢ambiar en otro sentido —que
tiene ademds avales en la radicién— cuando la inercia histérica haya hecho del
centralismo o del autoriterismo males serios para 1a Iglesia?

Las dltimas huellas de este modo de ver llegan nada menos que hasta el siglo XV,
cuando dos papas concedieron poder para conferir las érdencs sacerdotales a
personas que no eran obispos (Bonifacio TX en 1400 al abad de Saint-Osith, y
Martin V en 1427 al abad de Alzelle: ¢f. DS 1145 y 1290). Ambos datos crean
serias dificultades a nuesta manera de pensar. Se ha llegado a decir que tales
bulas eran invélidas porque el papa se habia salido de su poder, o que conferre
ordines sélo significa que el abed podia lamar a cualquier obispo aumnque no
fuese el ordinario... La respuesta mfs comdn suele ser que los presbiteros que
recibieron esos poderes s6lo podrian ordenar vélidamente en los casos previstos
por el indulto pontificio, mientras que un obispo siempre ordenari vélidamente
aunque lo hiciera contra la voluntad del papa (¢f. J. Lecuyer, en la obra en
colaboracién, de G. Barauna, La Iglesia del Vaticano I, 1, p. 884). Sin embargo,
es posible que esta respuesta merezca un examen més atento. El ministerio
eclesial no es el bautismo. Y hoy no creo que haya muchos que consideren
sinceramente vdlidas las ordensciones del Palmar de Troya. Pero quizds no hemos
reflexionado suficientemente cudl es el elemento que invalida l6gicamente esas §r-
denes, a pesar de su correccidén candnica. Quizds a pertir de aquf podrfa surgir otra
pregunta ulterior y no exenta de interés en estos momentos histéricos: jestamos
tan seguros de que el universal colegio apostélico con su cabeza no liene acaso
poder para declarar invilidas las 6rdanes que en el fururo puediera conferir Mons.
Lefebvre? ;O cebe hablar también aquf de una falta de epostolicidad "material,"
en una situacién lmite, semejante a la del concilio de Constanza que antes
comentamos? ;No lendria eso que ver con la “intencién de hacer lo que hace la
Iglesia” que se considera necesaria para todo sacramento?...

Esto liberaria a la Iglesia de muchos falsos miedos a chantajes, que no hacen més
que obstaculizar su misién. S6lo convendrfa quizds —por razén de la seriedad del
asunto— que esa decisién fuese asumida, como hemos dicho, “por el universal
colegio apostSlico junto con su cabeza ™
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asi, y resulta més fdedigno por cuanto Lucas no parece haber participado en el
concilio y, ademnds, liende a ser irenista en los conllictos eclesiales.

Cf. Levitico 18, més R. Aguirre, art. cit. 77. 8i la porneia de Hechos 15, 29 alude
a la misma conducta que 1Corintios 5, 1, podemos afadir que Pablo (que no
parece haber acatado en exceso los precepios referentes a los alimentos), fue en
cambio muy severo en la aplicacién de este otro punto.

Expresamente no quiere llamar "pastoral” a esa actividad estrucluradora y conser-
vadora de lo adquirido (1al como se hace por cjemplo en las llamadas “cartas
pastorales”);, pues hoy, en una época de cambio histérico tan profundo, el cuidado
“pasioral” de los cristianos no convertidos o "de nacimicnio,” es préicticamente un
trabajo misionero y no meramente conservador. En este sentido creo que se habla
con razén de una "segunda evagelizacién.” Remito a la conclusién de este trabajo
av.n.

La fliacién paulina de Efesios es hoy muy cuestionada por los exégetas y, al
menos, si cabe afirmar que su eclesiologia es muy distinta de la 1Corintios.
Mientras ésta liima carta posee una eclesiclogia de la comunidad local, en
Efesios encontramos una visién teolégicamente muy elaborada de la Iglesia
universal : ella es la esposa inmaculada del Sefior, el cuerpo de Cnsto o sa-
cramento de la recapitulacién de wdo en El, la plenificacién del Cristo-lotal que
va llegando a si mismo confome se cristifica la realidad (¢f. 1, 20-23). Nada de
esto aparece en 1Corintios. Sin embargo, y para lo que shora nos interesa, es
legitimo prescindir de esta diferencia y destacar el punto que ambas carlas tienen
en comiin: una diversidad de minisierios carisméticos en la unidad del Espiritu,
sea que esto se diga de la Iglesia local, o de la universal.

Con la excepcién del saludo de Filipenses (1, 1), donde Pablo, ademds de la
comunidad, menciona expresamente sus "obispos y didconos,” expresién que tiene
el mismo sentdo que luego veremos en las pastorales, y que debe obedecer a
algin dato histérico, puesto que, todes las demés veces que saluda o se despide,
Pablo habla genéricamente de "los santos,” "los hermanos” o “la iglesia.” Y, en
todo caso, si quiere aludir a personajes con funcién concreta, suele hablar de sus
"colaboradores” o "los que trebajan.”

Habré que recorder no obstante que, tas esas iglesias carisméticas, estd la
autoridad Gliima de Pablo, que debié ser un hombre epasionado y un tem-
peramento autoritario, lo que se nota muchas veces en su mismo afén de
dominarse. Seria interesanle analizar més despacio su conducta en algunos casos
en los que intervino, como el incestuoso de Corinto, 0 la discusién sobre las
mujeres, en donde €] mismo parece contradecir sus propios argumentos {"—pero
en Cristo no es asi".) para acabar reculando de su inflexibilidad inicial y
reduciéndola a una "costumbre.” Véase lo que diremos en la conclusién de este
trabajo sobre la espiritvalidad del ministerio en la 2Corintios y la manera como
Pablo concibe o quiere ejercer su autoridad.

Ver asimismo 1Tim 6, 9; 1Tim 3, 6; Tite 2, 12...

Nétese, p. ej., la alusidn al miedo en 1Tim 5, 20.

Digo "en su redaccién actual,” para no entrar en la tesis de J. Rius Camps sobre la
presunta interpolacién posterior de esas cartas, precisamente en los pasajes més
"autoritarios,” punito &ste sobre ¢l que no estoy capacitado para pronunciarme. Cf.
The four authentic letters of Ignatius the martyr, P.1.O.S., Roma 1980,
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Esta indistincién llega al menos haste san Jerénimo, quien identifica didfanamente
obispos y presbiteros {¢f. PL 22, 1192 y 26, 252): "El apdstol enseifia claramente
que son lo mismo los presbiteros que los obispos... (sigue comparando Hchs 20,
28 con Tito 1, 5ss). El que més tarde se eligiera uno para ponerlo al frente de los
demds fue como remedio para las peleas, y para evitar que, tirando cada cual para
su lado, desgarraran la Iglesia” (Epist. ad Evangelum ).

"Por tanto, es lo mismo el presbilero que el obispo, y las iglesias se gobernaron
por un consejo presbiteral hasta que, por insinuacién del demonio, aparecieron Jas
pasiones en el religién, y comenzaron a decir; 'yo soy de Pablo, yo de Apolo, yo
de Cefas' (1Cor 1, 12). Pues, cuando cada cual pensaba que los que bautizaba eran
'suyos’ y no de Cristo, se decidi6 en todo el mundo que uno de los obispos fuera
puesto al frente de los restantes, y que le tocase el cuidado de toda la Iglesia, para
arrencer gérmenes de cismas” (Comentario a Tito 1, 1, 5). Ambos textos parecen
responder a los hechos histéricos y al Nuevo Testamento. Por eso suscilan la
pregunta: si en un momento dado fue legltimo cambiar en un senlido para evitar
los cismas jno podrd ser legftimo en otro momento cambiar en oo sentido —que
tiene ademds avales en la radiciSn— cuando la inercia histérica haya hecho del
centralismo o del autoritarismo males serios para la Iglesia?

Las iltimas huellas de este modo de ver llegan nada menos que hasta el siglo XV,
cumdo dos papas concedieron poder pera conferir las dérdencs sacerdotales a
personas que no eran obispos (Bonifacio IX en 1400 al sbad de Saint-Osith, y
Martin V en 1427 al abad de Alizelle: ¢f. DS 1145 y 1290). Ambos datos crean
serias dificultades & nuestra manera de pensar. Se ha llegado a decir que tales
bules eran invélidas porque el papa se hebfa selido de su poder, o que conferre
ordines s6lo significa que el abad podla llamar a cualquier obispo aunque no
fuese el ordinario... La respuesta més comin suele ser que los presbileros que
recibieron esos poderes s6lo podrian ordenar vélidamente en los casos previstos
por el indulto pontificio, mientras que un obispo siempre ordenard vdlidamente
aunque lo hiciera contra la voluntad del papa (¢f. J. Lecuyer, en la obra en
colaboracién, de G. Barauma, La Iglesia del Vaticano II, 1, p. 884). Sin embargo,
es posible que esta respuesta merezca un examen més atento. El ministerio
eclesial no es el bautismo. Y hoy no creo que haya muchos que consideren
sinceraments vélidas las ordenaciones del Palmar de Troya. Pero quizés no hemos
reflexionado suficienternente cudl es el elemento que invalida légicamente esas 6r-
denes, a pesar de su correccion candnica. Quizis a partir de aqui podria surgir otra
pregunta ulterior y no exenta de interés en estos momentos histdricos: jestamos
ten seguros de que el universal colegio apostSlico con su cabeza no tiene acaso
poder para declarar invilidas las 6rdenes que en el fumro puediera conferir Mons.
Lefebvre? (O cabe hablar también aqui de una falte de apostolicidad “material,”
en una situacién limite, semejante a la del concilio de Constanza que antes
comentamos? ([No tendria eso que ver con la "intencién de hacer lo que hace la
Iglesia™ que se considera necesaria para todo sacramento?...

Esio liberarfa a la Iglesia de muchos falsos miedos a chantajes, que no hacen més
que obstaculizar su misién. Sélo convendrfa quizés —por razén de la seriedad del
ssunto— que esa decision fuese asumida, como hemos dicho, "por el umiversal
colegio aposislico junio con su cabeza "
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"Die Normativitit der Amisvorsiellungen in der Pastoralbriefen”, en Theo Quari.
157 (1977) 93-106. Resumido en Selecciones de Teologia 17 (1978) 287-294.
También aqui volvemos a enconirar la funcidn de ejemplaridad antes aludida: hay
que apacentar “no por sérdida ganancia” y no “como tiranizando,” sino “siendo
modelos del rebafio” (vv. 2-5). Detalles tantas veces olvidados.

“De hecho, Pablo podia no reunir varios de aquellos requisitos que las pasiorales
exigian de los presbileros-obispos... Precisamente fue esa vilalidad lcmpesiuosa y
su disponsicién para luchar cuerpo a cuerpo por el evangelio, lo que convirtié a
Pablo en un gran misionero, pero tales cualidades no le habrfan hecho simple
supervisor de la comunidad establecida” (Las iglesias que los apésioles nos
dejaron, p. 35). Y més adelante: "la confianza en la prudencia de tales lideres fieles
al pasado crea una tendencia que no favorece las innovaciones necesarias para una
misién dindmica... Las autoridades eclesiales lo mismo que los seglares han
juzgado a los pastores [recuentemente en base a las lineas propuestas en las
pastorales” (ibid. 41).

La verdad de esta observacién la pone de relieve la actual linea de nombramientos
episcopales en todo el mundo: cabe decir que hoy ya no se nombra obispos a los
pablos, sino a los timoteos...

En este sentido habria que afiadir que los viajes de Juan Pablo II no son
propiamente viajes misioneros (y (cémo podrian serlo, por lo demds, en las
condiciones en que se realizan?), sino que pretenden ser anie lodo refuerzos de la
organizacion eclesidstica. En ellos no se anuncia el evangelio (que puede darse por
supuesto o por ya anunciado), sino més bien principios “naturales” o controvertidos
de moralidad, e imperativos de identificacién eclesial. Pero es que tampoco es
propiamente ¢l "anuncio” lo que alli importa, sino el movimiento de masas y el
especticulo que entra por los ojos.

Y que habia sido utilizado por el propio Jesis (¢f. Mt 19, 15; Mc 6, 5).

Op. cit. 451, Sobre la normatividad de las pastorales véase también el articulo
citado en N. 42, opuesto a la concepcién de H. Schlier que, de hecho, erige las
pasiorales en unica normativa eclesial. Segiin Lohfink tomar las pastorales tal cual
como normativas implicaria la normatividad del matrimonio de los ministros.
Nommativo en las pastorales es lo afectado por los conceplos de parathéke o
didaskalia. Transcribo las conclusiones segin la waduccibn de Selecciones de
Teologia : “Dios conlié el evangelio a Pablo, éste lo confié como parathéke a
Timoteo y Tito y éstos a su vez a otros. Es pues una sucesién de dociring, de
ensefianza y no del poder ministerial ... Las pastorales saben que, sin un ministro
en las iglesias locales, la transmisién del evangelio no es posible. Y por eslo
hablan mucho del ministerio. Pero no para establecer estructuras delerminadas del
ministerio, sino para garantizar le fiel transmisién de la parathéke.. Si le
preguntiramos al autor de las pastorales si lo que é] propiamente queria era una
determinada estructura ministerial como norma para la Iglesia, responderia: ‘No, no
quiero un delerminado ministerio, sino el evangelio como norma para la Iglesia. A
ustedes les toca crear el ministerio que 2s el mejor garante de la transmisién y
realizacién del evangelio'..."(293.94).

Para la comunidad de Marcos cf. X. Alegre, art. cir, 36-40.

Suspicacias de este tipo se formularon antafio contra La alternariva cristiana , de
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JM. Castllo y, mis recientemente, contra La fglesia que Jesids queria, de G.
Lohlink. Este eutor habla preferentemente de “"comunidad de contraste.” Jon
Sobrino suele decir a este propdsilo que (al menos para la Iglesia latinoamericana)
le resulta mucho més exacta la expresién de "comunidad levadura.”

Ver R. Aguirre en RLT (cit) p. 81.

Cf.. p. &j. P. Bonnard, El evangelio segin san Mateo (Madrid 1983) p. 389: "en
la Palestina del tiempo de Jesiis, como en el mundo antiguo en general, el nifio es
un ser débil, sin pretensiones, cuya humildad es més social que subjetiva; no tiene
nada que decir en la sociedad y debe limitarse a obedecer las 6rdenes que se le
dan; como los pobres en Mateo sélo puede 'recibir’ con alegrin lo que se le
ofrece.” Esto mismo sugiere, en el pasaje parelelo de Marcos (9, 36), la linea
previa (35b).

Mateo empalma este escindolo con el tema enterior de los pequefios, suprimiendo
los versos inlermedios que aparrecen en Mc 9, 38-41.

(La Iglesia universal? ;La comunidad de Jerusalén? ¢La comunided de Antioquia
que, seglin muchos, es la commidad en la que escribe Mateo? Y también (la
wtalidad de esas comunidades o sus dirigentes? elc., etc.

Predomina la opinidn de que Jesis se dirige a todos los discipulos (¢f. 18, 1: oi
mathétai ). Sin embargo véase, p. ej., Mt 10, 1; 11, 1, donde los "discipulos” son
expresamenle los doce (fous dideka maihélas ).

Todos los comentarisias manifiestan una gran extrafieza por los calilicativos que
Mateo usa a la hora de formular la sentencia: “sea para W como pagano y
publicano.” Pues precisamente ambos términos designan el objelo de una be-
nevolencia especial de Jesiis ("amigo de publicanos,” etc). Por eso me alrevo a
sugerir si no serd que la frase "ténlo como pagano y publicano” no significa
propiamente: ténle como excluido y digno de condena, sino més bien esto otro:
énlo como alguien a quien hay que recuperar.

R. Brown, Op. cit. 132y 134.

Vae nobis miseris ad quos phariseorum vitia transierund (PL 26, 168).

"A menudo las iglesias funcionan de la manera que yo lamo ‘el principio de
Caifds' cuando encuentran un lider molesto: es mejor eliminar uno a que perezca
toda la institucién (Jn 11, 50). Puede que ese principio sea socialmente incvitable;
pero su mismo origen nos lleva a que el designarlo como aspecto negativo no sea
demasiado duro” (op. cit. 41).

Otro ejemplo de este modo de proceder lo encontramos en los criterios utilizades
cuando ¢l proceso del famoso arzobispo Carranza y que ya he cilado en otros
lugares: "si una vez prendfan a un hombre, aunque no hubiese hecho por qué, le
habian de levanlar alge porque no pareciese que le habian prendido livianamente,”
porque por lo visto "es menor inconveniente que padezca uno, que no hacer
sospechosa su autoridad y oficio” (Cf. ambas citas en mi Proyecto de hermano.
Visién creyente del hombre, p. 191).

En cambio, Ia 1Clemente (fechada hacia el afio 95) y que establece ya muy clara-
mente el principio que llamamos de apastolicidad "formal” (los apéstoles alli
donde predicaban iban estableciendo episkopous kai diakonous y éstos a su vez
nombraron otros sucesores), parece rellejar todavia la misma organizacién del
consejo presbiteral que vimos en las pastorales (cf. 1Clem 42, 44, 47).
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Respecto a la clisica “triple potestad” (de maeestro, rey y sacerdote) hay que decir
que no estd tan distante de esta clasificacidn, si bien mantiene la ambigiledad del
término “sacerdote” entre lo ciiltico y lo solidario. Y hay que decir ademds que
esas tres palabras sélo pueden ser leidas desde su significado cristoldgico y no
desde su significado mundano. Apelar, p. ¢j., a la realeza de Cristo, para justificar
el poder temporal de los papas, es una de las atrocidades que se han cometido a lo
largo de la historia, y muestra los peligros de esas falsas lecturas no cristolégicas.
“Unidad en lo necesario, libertad en lo dudoso, caridad en todo.” Este célebre prin-
cipio agustiniano es el que hoy en dfa s¢ ve seriamente amenazado por todos los
"judeopalestinos” de nuestra Iglesia, que no soportan lo dudoso y que sélo parecen
querer de la iglesia su propia seguridad y comodidad. Y por eso leen la férmula
agustiniana de esta otra manera: "unidad mucho més alld de lo necesario, Ja linea
del superior en lo dudoso, y medidas constrictivas en todo” (donde es de notar que
esos judeos palestinos suelen tener audiencia preferencial a la hora de la
designacién de superiores). Pero sl Iglesia nunca serd una comunidad, en la que
brille el cardcter alternativo de todo lo de Jesis.

De cuya existencia, por otro lade, si que tenemos algin testimenio (Cf. 1Cor 11,
17ss). Pero lo que alli se nos dice relativo a su estructura es que las eucaristias no
son compalibles con las diferencias escandalosas de niveles de vida en los que
“unos pasan hambre y otros se embriagan.”
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