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La evolucién que vamos a trazar recoge, sobre lodo, aquella linea que, de
hecho, logrd cuajar ¢ imponerse. En la prictica, esa linea (que, como tal, s6lo es
deteclable desde el hoy) cohabita con oos mil intentos, a derecha o a izquierda,
que no acabaron de cuajar. Asf por ejemplo, la carta de Plinio el Joven a Trajano
(hacia ¢l aflo 112) habla de que ha “torturado a vnas esclavas a quienes ¢llos [los
cristianos] laman diaconisas.” Las Constituciones Apostélicas (hacia el 380), en
su capilulo VII, parecen introducir a la mujer en la jerarqufa; pero, pese al gran
influjo que tuvieron, acabaron siendo condenadas en el siglo VII. También la
Didaskaifa (hacia el 230) refleja una Iglesia mas organizada y clericalizada de lo
que habian sido las iglesias de los siglos I y II; en cambio, la estructura que
describe no es 1a que se impuso en la historia (¢f. 11, 26,3-8, donde asimila la
figura del obispo al Padre, la del discono a Cristo, y la de la diaconisa al Espirim
Sanlio, mientras que a los presbiieros [claramente desvalorizados en esta obra] los
asimila a los apdstoles, y a las viudas y huérfanos al altar... Evidentemente, no
es éste el orden que acabé imponiéndose).

Por otra parte, ¢l significado de la historia es muchas veces ambiguo, y por
eso es frecuente que los historiadores difieran en la interpretacién de un mismo
dato. Un proceder autoritario, por ejemplo, no revela ni significa lo mismo
cuando se da en un mundo remendamente jerarquizado que cuando se produce
en un clima profundamente democritico. Y viceversa: una conducta de libertad
no tiene la misma interpretacion ni el mismo valor cuando se ejerce en una
situacién “piramidal” que cuando se ejerce en una sitvacién de auténtica libertad.
Pero de la historia conocemos y percibimos mucho mis los datos aislados que
los mundos o climas globales. Y tendemos a leer esos datos desde nuestros
mundos respectivos. La mayoria de los datos que ahora aduciremos son, por eso
mismo, ambiguos; pero ambiguos en ambos sentidos. Lo cual quiere decir que, si
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bien no constituyen pruebas decisivas para muchas aspiraciones modernas,
tampoce lo son (y quizi menos) para algunas tesis antiguas.

Un ejemplo de cémo la hisioria es casi siempre manipulada por la inevilable
parcialidad de nuestro acceso a ella, lo lenemos en este curioso detalle: el
conocido Enchiridion de C. Kirch, que recoge las fuentes de historia de la
Iglesia antigua y que ha sido libro de uso en tantos seminarios y [acultades
teolégicas duranie décadas, cuando llega a los Statuta Eclesiae Antigua sélo
recoge de alli un canon, referente a la celebracién del matrimonio, en el cual se
recomienda que los novios sean presentados por sus padrinos y se abstengan de
tener relaciones sexuales la noche de la bendicién nupcial. Sin menospreciar las
buenas intenciones de este canon, quienquiera que haya leido esta breve obrita
(en el ML 56, como apéndice a san Ledn) habrd encontrado en ella otros cdnones
mucho mis significativos, importantes e interpeladores para hoy {como el que
prohibe a la Iglesia recibir dinero o donalivo alguno de quienes oprimen a los
pobres...). De esle tipo de ejemplos estin llenos iodos los manuales (comenzando
por ¢l mismisimo Denzinger). Y asi, por los inevilables silencios y las necesarias
preferencias, se configura una mentalidad que, aun creyendo ser “tradicional,”
quizd no es mds que “expurgada.”

Sé perfectamente que algo de esto mismo puede ocwrrirle a la sinlesis
hisirica que aqui se presenta. Por es0, sus conclusiones son menos definitivas
de lo que algunos querrian. Pero pienso que quizi pone de relieve aspectos reales
Yy, a la vez, olvidados.

Después de esla reflexidn previa, volvamos a nuestro tema.  Que la Iglesia se
vaya estructurando cada vez mis, conforme sale del Nuevo Testamento y entra
en la historia, es esperable para una institucién que crece entre persecuciones y
que s¢ va extendiendo a un ritmo llamativo por toda la otkoumené. Lo sor-
prendente es que la estruciuracién va a ir adoptando la forma de una “clericali-
zacién.” Esle no es un proceso tardlo, que sdlo se haya iniciado a partir del
segundo milenio, como a veces se da a entender, sino que liene lugar ya en los
seis primeros siglos de la Iglesia.

1. Funciones en la “suerte” (kleros) del Seiior

El primer detalle que conviene poner de relieve es que en los dos primeros
siglos de la Iglesia no hay “laicos,” porque tampoco hay clero. La palabra
“clero” conserva por entones su sentido etimoldgico (porcién que corresponde en
suerte), y designa asi a toda la porcién del Seflor, a toda la Iglesia. Equivale,
sustancialmente, al pueblo de Dios. Mientras que la palabra “laico,” como tal,
no parece tener campo de aplicacién en la Iglesia. Tan sélo aparece utilizada una
vez (1Clem 40,5), pero en un texto que describe lo que ocurria en el Antiguo
Testamento, cuyo modo de funcionamiento ha quedado superado por Cristo.

Esto no significa que Clemente no lenga una conciencia muy clara de [a
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autoridad y del apostolado (y mais adn, supuesta la necesidad de resolver la
secesién producida en Corinto). Para vindicar esa necesidad de la autoridad,
Clemenie echa mano tanto de lo que ocwria en Israel como de lo que ocurre en
la sociedad civil (¢f. 37,1-3). Pero no parece que esa conciencia haya de apoyarse
en la dislincién enire un clere que constiluye la porcidn propiamente eclesiistica
y un laicado “profano” en eclesialidad. Y la razén de este hecho la formula asi el
mismo autor de quien hemos tomado ¢l dalo: para aquellas iglesias, la cen-
tralidad de Dios y de Cristo es tal que no admite la presencia de cualquier otro
“centro” humano y, por tanto, impide que las [unciones comunilarias sean
“propiedad de alguna institucién humana que las centralice, para luego de-
legarlas.

De algunas de esas [unciones se han conservado lesumonios, sobre lodo
gracias a las defcnsas o descripciones de las primilivas eucaristias.* En ellas se
habla de “lectores,” de un “presidente de los hermanos” (6 proestoti 1on
adelphon) al que se presentan las ofrendas, quien recita la plegaria eucaristica y
reparte los alimentos y limosnas a los necesilados, y de unos “didconos™ que
distribuyen el pan y el vino tras la oracién del citado presidente. A este Gltimo
nunca se lo llama “sacerdote,” “celebrante,” “presbilero™ ni “obispo,” y es po-
sible que esle detalle lingiiistico tenga algin significado teoldgico. Ademds,
tampoco hay en estos textos indicio alguno de una presidencia eucarislica esta-
blecida como funcién uniforme, cosa esla que Lampoco se encuentra en Ireneo.®
Algo mis en esla otra direccién podria apuntar 1Clemente 44,4 cuando dice que
los presbiteros depuestos en Corinto “habian ofrecido dones piadosamente™
(sobre todo, dada la concepcién de esta carta de que, en todos los campos de la
realidad, cada cosa tiene su funcién). Pero el inico testimonio claro en esie
sentido lo constituye, por lo que yo puedo saber, Ignacio de Antioquia, cuando
escribe a los esmimiotas: “sélo se tenga por vélida aquella eucaristia que se
celebra bajo el obispo 0 aquel a quien €l se lo encargue.”* Esle texto merece un
breve comentario, por dos razones:

Porque refleja 1a necesidad de la Iglesia de poder controlar la celebracidn
eucaristica Una necesidad que se extiende hasta la validez misma de la
eucarisua; y una necesidad comprensible, puesto que era una cuestién vital el
poder asegurar que la Eucaristia s¢ celebraba como eucaristia “de la Iglesia,”
reconocida por ésta como propia u “oficial.” Ireneo ya da testimonio de algunas
formas estrambdticas de celebracidn eucaristica que montaban los gndsticos y
que —por alusién a un problema semejante que tuvo la Iglesia con los
evangelios— podrfamos calificar de “apdcrifas.”™ Y las acusaciones paganas a
que aludiamos en la nota 64 habian de obligar 1ambién a alguna forma de
control. El mismo Ignacio dicia su norma tras aludir a algunos que “no confiesan
que la Eucristfa es la came del Salvador™ (VIII,1).

Y porque, ademds, insinda ya ¢l enlace entre presidencia de 1a eucaristia y
presidencia de la comunidad, puesto que, inmediatamente antes de la frase
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citada, acaba de decir lo siguiente: “que nadie, sin contar con el obispo, haga
nada de cuanio alafle a la Iglesia.” Esta [usién va a tener lugar de una manera
clara en los siglos subsiguientes.

Pero, volviende al hilo de nuestra reflexién, hemos de concluir que si bien
Ignacio se ha planteado ya el problema del derecho a la presidencia eucaristica,
los otros tres testimonios (Justino, Ireneo y la Didaché) s6lo parecen testificar el
hecho de dicha presidencia® Su interés ha ido mas bien por otros caminos; la
estrutura de 1a celebracion, las oraciones recitadas en ella, la presencia real y el
hecho de que la eucaristia sustituye a todos los sacrificios antiguos, porque es
celebrada por “la verdadera raza sacerdotal de Dios.™ Y este detalle no deja de
ser significativo.

Fuera de eslo, apenas tenemos un par de lestimonics mds que nos digan algo
acerca del lenguaje y la estructura del ministerio, y que vamos a evocar para
cerrar esle primer apartado.

Casi por casualidad, Ia Didaché nos testifica también la existencia de
“ap6stoles y profetas” (X1,3-6); y lo hace para decir que no se les dé hospedaje
mis de un dia o dos, y que al despedirlos se les dé pan, pero no dinero, porque, si
lo piden, “son falsos profetas.” Esta ripida pincelada es ain mis sorprendente
por el hecho de que 1a Didaché es un escrito preocupado por la hospitalidad
cristiana (¢f. XII, 1ss). Con ¢llo revela que ya habfan comenzado a aparecer los
abusos entre los profelas: los antignos carismdticos ambulantes se estaban con-
virtiendo ahora en vividores camuflados. Es la dura inercia de la hisioria...

También la Didaché encaiga a las comunidades que se elijan inspectores y
ayudantes (episkopous kai diakonous: XV,1-3). Y nos dice de ellos que
“administran ¢l ministerio de los profetas y maestros” (diddskalos, que equivale
probablemente a los “apdstoles” de XI, 3). Son, pues, ministerios que difieren de
los del pérrafo anterior no por su campo de accién, sino por el cardier inmediato
0 mediato de su trabajo. El autor recomienda a las comunidades que elijan a
hombres “mansos, desinteresados y probados” (XV, 1). Es el primer testimonio
de que tengo noticia acerca de la obligacién de elegir a los ministros de las
comunidades.

También Justino, en sus Apologlas, alude més de una vez a “doctores™ que
funcionan con una cierta autonomia. Segiin Faivre, “las Apologias de Justino
revelan todavia ese espinitu de libre iniciativa., Y, probablemente, slo a partir
del momento en que los doctores cesaron de ser autdénomos se les comenzd a
llamar ‘catequistas’.”™

No hay mucho mis que decir. Pero esta situacidn del siglo 1T merecfa ser
destacada, porque enseguida nos vamos a encontrar con que, a ia entrada del
siglo IT1, se va a producir un giro copernicano ¢n dos de los puntos ¢xpuesios: ¢n
primer lugar, s¢ va a operar una concentracién en los ministos de la celebracion
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eucarislica (que ahora serin ya los “clasicos:” obispo, presbitero y didcono); y en
segundo lugar, asistimos adema4s a una aparicién muy generalizada del érmino
“laico” (en Clemente de Alejandria, en Tertuliano, en la Didascalia de Siria, o en
carlas provenicnles de Roma...) para designar a quienes no perlenecen a esa
triada. Con lo cual estamos ya en una situacién muy similar a la nuestra y que
merece ser examinada un poco mas detenidamente.

2. Entre estructuracidén y libertad (siglo ITI)

La gran ventaja, cuando se sale del siglo II, es que ahora se cuenta no sdlo
con muchos mds Iestimonios, sino ademds con textos mis cualificados. Pues no
nos quedan tan sélo escritos “ajenos al tema” (v.g. apologélicos o narrativos...) ¥
que aluden a €l sélo de pasada, sino textos de cardcter mis “candnico,” que
pretenden regular la praxis ministerial y normativizar la vida de la Iglesia; o
1ex10s que muestran el ejercicio de esa praxis, como son algunas cartas de san
Cipriano.

Por lo que toca al primer tipo de texlos, conviene reconocer gue una ley no
reproduce una vida (jmuchas leyes se repilicron, precisamente porque no s¢
cumplian!}), pero al menos si que refleja una mentalidad. Y esta mentalidad ird
siendo cada vez mds estructuradora y clericalizadora.

La abundancia de testimonios dificulla enormemente una exposicién sin-
tética, que no puede recorrerlos todos. Pero, al igual que ocurre con las cartas de
Cipriano, tenemos un texto legal que constituye una [uente privilegiada. Me
refiero a la Traditio Apostolica (T.A.) de Hipdlilo.

Los problemas que plantea este breve escrito no son pequefios. Pero parece
que podemos afirmar su procedencia de la primera mitad del siglo I1I (tal vez,
hacia el aflo 218), asi como la existencia de una versién egipcia anterior a la
versién latina que comentamos™ y la casi segura atribucién de esta obra a
Hipélito. De ella existen ademds otras versiones (copta, sira, drabe... y
seguramente un original griego que se ha perdido), lo cual es indicio de su
enomme difusién entre las iglesias del siglo IIl. Esto mismo testifican los
muchos documentos derivados de ella (Constituciones Apostélicas, Epltome,
Canon de Hipdlito... ).

Por otro lado, la atribucién a Hipdlilo nos pone sobre aviso, ya a priori,
acerca de la orientacién del escrilo. El autor es hombre conocido por su amor
al “orden™ y sus orientaciones severas. Llegd a ser el primer antipapa, por
oponerse al papa Calixto en temas de suavidad disciplinar relacionados con la
penitencia y el matrimonio. Parece ser que luego abdic, pero quizd sdlo el
marlirio lo librd de acabar siendo cismdtico. En el prélogo de la T.A.
considera que ha llegado la hora de pasar “de la caridad... a la tradicién.” Y
la obra consta de tres partes: una, sobre la eleccién y consagracién de los
obispos y sobre 1a eucaristia; otra, sobre los fieles y sobre el bautismo (esta
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composicidn temitica ya s de por si significativa). La dltima parte trata de
diversas costumbres cristianas,

Pues bien, de acuerdo con lo dicho, los datos que podemos espigar en la T.A.
acerca de la forma del minislerio en el siglo Il evidencian claramente un mayor
afin estructurador y regulador. A pesar de todo, tante en la misma T.A. como en
otros datos que posecemos de la vida del siglo I1I aparecen huellas suficientes de
que esa recienle estructuracién coexiste todavia con amplios mirgenes de
libertad. Con e¢llo enemos enunciadas las dos partes de este apartado: control y
libertad.

2.1. Elementos de estructuracién del ministerio

Por extraflo que parezca, no consta en ninguna parte cuindo y cdmo se
desdoblé el ministerio pastoral en “obispos” y “presbileros,” apartindose de lo
que habia sido el léxico no diferenciado del Nuevo Teslamento. $i en Ignacio de
Antioquia encontrdbamos ya esa distincién, aunque sélo como un (estimonio
suelto, ahora parece haberse convertido ¢n un daio universal. E] ministerio queda
casi universalmente dilerenciado y jerarquizado en obispos, presbileros y
didiconos. Y no s6lo 1a T.A, da testimonia de ello.

Del mismo modo repentino, y no facil de explicar, el siglo ITT testifica una
concentracién de esos ministerios en lo referente a la celebracién eucaristica (a
la que ahora podemos llamar “cullo” cristiano).

Esta doble concentracidn se refleja en dos puntos que conviene comentar.

En primer lugar, se refleja en un cambio de lenguaje sumamente importante:
ahora son estos tres oficios los que reciben el nombre de kleros (1a *“porcién del
Seflor™), que probablemente es la palabra que Tertuliano traduce por ordo ™ y
que da paso a nuestra actual expresién de “sacramento del Orden,” cuyo
significado resulta ya tan incomprensible para el cristiano medio.

El “retrasoc de la parusfa™ parece haber tenido bastante que ver con este
cambio. Con la no llegada del final de los Liempos, el mismo creyenie tiene que
volverse también a “lo temparal.” Parece entonces que “porcion del Sefior™ sean
s6lo aquellos que se dedican expresamente a “las cosas del Sefior” y no a las
suyas propias. Esta inferencia implicita nos acerca mucho, una vez mis, a la
situacién veterotestamentaria o “religiosa” general” Y la nocién de “clero” (en
su signifiado original) se va volviendo con ello mis “verosimil” y mis ve-
rilicable que la de “pueblo de Dios.”

En paralelismo con esto, asisimos también —como ya dije— a una aparicién
sibita y muy extendida de la palabra laicos, para designar a aquellos que no
pertenecen a esa triada de ministros. No obstante (y, al menos, segin la ex-
plicacidn de A. Faivre), el laicado del siglo ITI wodavia no coincide con el del
siglo XX: no tiene tanto significado de oposicidn al clero como de acercamiento
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a él. En realidad, 1a aparicién del “clero” ha sido un mal, puesio que siguen
siendo todos los fieles los que deberian vivir como el clero, o “para el Sefior.”*
Por eso hay algunos que tratardn al menos de acercarse a ese ideal imposible y de
colaborar con €L7% *“Laico” no es aquf, por tanto, el que no es “clero,” en el
sentido de que es profano, sino el que todavia quiere ser pueblo, y por eso se
acerca a ser “porcién del Seflor.”

Ademis del cambio de lenguaje, otra expresién de esa concentracién del
ministerio la tenemos en lo que parece ocurrir con la imposicién de manos, que
ahora adquiere expresamente un doble significado jerarquizador que conviene
ver més despacio.

Expliquemos antes que la concentracién de funciones va a ir conduciendo a
una de estas dos cosas: a que a veces queden “restos” de una funcién absorbida
(v.g.. el “doctor” es absorbido por ¢l “presidente,” pero queda un resto que pasa
a convertirse en el “leclor;"” y a crear a veces funciones auxiliares o ayudantes
inferiores cuando una sola funcién no da abasto (asi aparece, por ejemplo, el
“subdidcono™ y, probablemente, también el “ostiario,” el acélio,” etc.). En
ambos casos tenemos lo que luego se lamardn “6rdenes menores.” Pero ahora
la estructura es de delegacidn hacia abajo, mis que de pluralidad de carismas
unificados por ¢l Espiritu, como formuldbamos al hablar de Pablo.

Pues bien, en este estado de cosas se hace ya una clara distincién en el rito de
la imposicién de manos. La T.A. prescribe que no s¢ impongan las manos si no
es en relacién con el ministerio eucaristico (por ejemplo, a las viudas).” Frente a
la “ordenacién,” aparece ahora la “instalacién.” Y lo de menos es si esa ins-
talacidn se produce imponiende las manos o no (como parece preferir Hipdlito),
pues incluso en ¢l primer caso se tratard de una imposicién de manos con
significado distinto de ia de los ministerios eucaristicos (lo cual lievari a la
distincién, incluso lingilistica, entre cheirotonia y cheirothesia, a la que ya
aludimos).

Pero no es esto sdlo lo mis importante, sino que tanwo Hipdlivw como
Origenes, o la Didaskalla, justificardn esa concentracién y distincién... jmediante
el recurso a una tipologla veterotestamentaria!, presblteros y didconos son
asimilados a los "“sacerdotes” y “levilas” del Antiguo Testamento. Origenes, mis
amante de la alegoria, recurrird a 1a imagen del Sumo Sacerdote que penetraba
solo en el Santo de los Santos.™ Hemos de afiadir, no obstante, que el recurso a
la nomenclawra veterotestamentaria es, al menos en los comienzos, bastante
eldstico ¢ impreciso. Asl, por ejemplo, la Didaskalia (II, 26,2 y 3),a la vez que
reconace que “sdélo ofrecen los obispos,” aflade a continuacién que “‘vuestros
sacerdotes son los didconos, los presblteros, las viudas y los huérfanos.” Es de
lamentar que esa sacerdolalizacién de los pobres (“viudas y huérfanos™), que
habria compensado la trayectoria clerical, no se haya impuesto en la historia de
la Iglesia posterior,
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composicidn temitica ya es de por si significativa). La ilima parte trata de
diversas costumbres cristianas.

Pues bien, de acuerdo con lo dicho, los datos que podemos espigar en la T.A.
acerca de la forma del ministerio en el siglo II{ evidencian claramente un mayor
af4n estructurador y regulador. A pesar de todo, tanto en la misma T.A. como en
otros datos que poseemos de la vida del siglo III aparecen huellas suficientes de
que esa recienle estrucluracidn coexisic lodavia con amplios mirgenes de
libertad. Con ello lenemos enunciadas las dos partes de este apartado: control y
libertad.

2.1. Elementos de estructuraciéon del ministerio

Por extrafio que parezca, no consta en ninguna parte cudndo y cémo se
desdoblé el ministerio pastoral en “obispos” y “presbileros,” apartindose de lo
que habia sido el I¢xico no diferenciado del Nuevo Testamento. Si en Ignacio de
Antioquia encontrdbamos ya esa distincién, aunque sélo como un testimonio
suelto, ahora parece haberse convertido en un dato universal. El ministerio queda
casi universalmente diferenciado y jerarquizado en obispos, presbiteros y
didconos. Y no sdlo la T.A. da estimonio de ello.

Del mismo modo repentino, y no [4cil de explicar, el siglo III testifica una
concentracién de esos ministerios en lo referente a la celebracion eucarisiica (a
la que ahora podemos llamar “culto” cristiano).

Esta doble concentracién se refleja en dos puntos que conviene comentar.

En primer lugar, se refleja en un cambio de lenguaje sumamente importanie:
ahora son estos tres oficios los que reciben el nombre de kleros (la “porcién del
Seflior™), que probablemente es la palabra que Terwliano traduce por ordo ™ y
que da paso a nuestra actual expresion de “sacramento del Orden,” cuyo
significado resulta ya tan incomprensible para el cristiano medio.

El “retraso de la parusia” parece haber ienido bastante que ver con este
cambio. Con la no llegada del final de los tiempos, el mismo creyente liene que
volverse también a “lo temporal.” Parece entonces que “porcién del Seflor™ sean
stlo aquellos que se dedican expresamente a “las cosas del Seflor” y no a las
suyas propias. Esta inferencia implicila nos acerca mucho, una vez mis, a la
situacién veterotestamentaria o “‘religiosa™ general.” Y la nocidn de “clero” (en
su signifiado original) se va volviendo con ello mis “verosimil” y mis ve-
rificable que 1a de “pueblo de Dios.”

En paralelismo con esto, asistimos también —como ya dije— a una aparicién
siibita y muy extendida de la palabra Jaicos, para designar a aquellos que no
pericnecen a ¢sa trfada de ministros. No obstante (y, al menos, segiin la ex-
plicacién de A. Faivre), el laicado del siglo ITI todavia no coincide con el del
siglo XX: no tiene tanto significado de oposicién al clero como de acercamiento

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



SOBRE EL MINISTERIO ECLESIAL (III) 1981

a él. En realidad, la aparicién del *‘clero” ha sido un mal, puesio que siguen
siendo fodos los ficles los que deberian vivir como el clero, o “para el Sefior.”™
Por eso hay algunos que tratardn al menos de acercarse a ese ideal imposible y de
colaborar con é.7* “Laico™ no es aqui, por tanto, el que no es “clero,” en el
sentido de que es profano, sino el que todavia quiere ser pueblo, y por eso se
acerca a ser “porcién del Sefior.”

Ademds del cambio de lenguaje, otra expresién de esa concentracién del
ministerio la tenemos en lo que parece ocurrir con la imposicién de manos, que
ahora adquiere expresamente un doble significado jerarquizador que conviene
ver més despacio.

Expliquemos antes que la concentracién de funciones va a ir conduciendo a
una de estas dos cosas: a que a veces queden “restos” de una funcién absorbida
(v.g.. €l “doctor” es absorbido por el “presidente,” pero queda un resto que pasa
a convertirse en el “lectlor;% y a crear a veces funciones auxiliares o ayudanies
inferiores cuando una sola funcién no da abasto (asi aparece, por ejemplo, el
“subdidcono” y, probablemente, también el “ostiario,” el acéli,” ew.). En
ambos casos lenemos lo que luego se llamardn “érdenes menores.” Pero ahora
la estructura ¢s de delegacidn hacia abajo, mis que de pluralidad de carismas
unificados por el Espiritu, como formuldbamos al hablar de Pablo.

Pues bien, en esle estado de cosas se hace ya una clara distincién en el rito de
la imposicién de manos. La T.A. prescribe que no se impongan las manos si no
es en relacion con el ministerio eucaristico (por ejemplo, a las viudas).” Frente a
la “ordenacién,” aparece ahora la “instalacién.” Y lo de menos es si esa ins-
1alacién se produce imponiendo las manos o no (como parece preferir Hipélito),
pues incluso en el primer caso se tratard de una imposicion de manos con
significado distinto de la de los ministerios eucaristicos (lo cual llevari a la
distincién, incluso lingiiistica, entre cheirotonia y cheirothesia, a la que ya
aludimos).

Pero no es esto sélo lo mis importante, sino que tanto Hipdlito como
Origenes, o la Didaskalia, justificarén esa concentracién y distincion... ;mediante
el recurso a una tipologia veterotestamentaria!l; presbiieros y didconos son
asimilados a los “sacerdotes” y “levitas™ del Antiguo Testamento. Origenes, més
amante de la alegoria, recurrird a la imagen del Sumo Sacerdote que penetraba
solo en el Santo de los Santos.™ Hemos de afiadir, no obstanie, que el recurso a
la nomenclatura veteroteslamentaria ¢s, al menos en los comienzos, bastante
elastico e impreciso. Asf, por ejemplo, la Didaskalia (11, 26,2 y 3), a la vez que
reconoce que “sélo ofrecen los obispos,” afiade a continuacién que *‘vuestros
sacerdotes son los didconos, los presbileros, las viudas y los huérfanos.” Es de
lamentar que esa sacerdotalizacion de los pobres (“viudas y huérfanos™), que
habria compensado la rayecloria clerical, no se haya impuesto ¢n la historia de
la Iglesia posterior,
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Estructuracién, clericalizacién y léxico sacerdotal han nacido juntos. El
tiempo habrd de decidir qué hay aqui de recuperacién legflima del Antiguo
Testamento y qué hay de recalda en el mismo (como formuldbamos en nuestra
primera parie). De momento nos basta con el daio escueto. Ahora hemos de ver
1a segunda de las partes anunciadas.

2.2. Mirgenes de libertad

Si en los puntos arriba descrios, 1a situacién del siglo I anticipa ya nuestra
situacidn actual, hay que afiadir que los datos que tenemos de este siglo difieren
también de esa nuestra situacién actual por la flexibilidad y la cantidad de
espacios libres que ain conserva aquella siluacién ya mas estructurada. Y con-
vien¢ enumerar algunos de dichos espacios, porque pueden tener una importante
signficacidn feoldgica.

Para comenzar por lo mds simple, cuando Hipdlito propone su famosa
plegaria eucaristica, que coincide sustancialmente con el canon segundo de
nuestras misas, adviere expresamente que “no es en absoluto necesario que (el
obispo) diga las mismas palabras que hemos propuesio, como si se tratara de
hablar de memoria al dar gracias (eucharistein) a Dios. Que cada cual rece
segun sus capacidades... (m4s prolongada o més brevemente), con tal de que su
plegaria sea sana en ortodoxia” (T.A. 9).

Las versiones drabe y egipcia han suprimido este texto, o bien la particula no,
de modo que convierien en “absolulamente necesario el repetir las mismas
palabras.” Ello da testimonio de una sitacién varios siglos mas tardfa y que se
acerca mis a nuestra rigidez actual. En cambio, a Hipélilo le interesa mids la
oracién que la férmaula, con 1al de que se eviten {6rmulas de inspiracién monar-
quista o0 modalista (a eso parece aludir la referencia a la “sana ortodoxia™).

Mis importante ain, Hipélito reconoce probablemente la posibilidad de que
presidan la eucaristfa hombres sin ordenacién, como son los “confesores” (o
mértires que habfan salido con vida de la tortura): al confesar “no se le han de
imponer las manos para el diaconado ni para el presbiterado, pues por su martirio
ya posee el honor del presbiterado” (T.A. 9). Tal vez sigue latiendn aquf una
concepeibén (hoy perdida) segin 1a cual la ordenacidn no es tan sdlo colacién de
un poder, sino que puede ser también reconocimiento de un don: hay un grado de
apostolicidad “material” o de identificacién con Jesiis que puede suplir incluso la
falta de plena apostwlicidad formal.™ Pero también es probable que el texto de la
T.A. no tenga la fuerza que le atribuimos hoy identificando *presbitero” y “pre-
sidente” de la Eucaristfa. ;Supone Hipélito esa idenlificacién? ;O piensa que
s6lo el obispo es ministro de la Eucarisa? Y en la segunda hipétesis, (lo con-
cibe como tinico ministro posible o sélo como presidente habitual (lo cual no
excluirfa otros presidentes “extraordinarios™)? Nuestro texto no lo deja claro.
Pero si conviene notar que la T.A. aflade expresamente que, “en cambio, si se lo
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nombra obispo (al confesor), que se le impongan las manos™ (T.A. 9). Esta
diferencia tiene pleno sentido, incluso al margen de las preguntas anteriores, y no
s6lo porque €l nimero de obispos es mucho mas reducido y debe ser, por ello,
més controlado, sino para permilir la panicipacién del pueblo en la eleccién del
responsable llimo de cada Iglesia, de lo cual luego hablaremos.

Y esta posible y sorprendente excepcién de la T.A. no es inica. En otro texto
famoso, Terluliano sostiene que la necesidad de la ordenaccién es sélo de
cardcter disciplinar, pero que por s mismos (y alli donde otra cosa no sea
posible) el clérigo y el laico siguen siendo iguales a la hora de la Eucaristia.

{Acaso los laicos no somos sacerdoles? Esté escrito que ‘hizo de nosotros un
reino de sacerdotes para su Dios y Padre’ (Apoc 1, 6). La diferencia entre el
orden y el pueblo la constituyd la autoridad de la Iglesia, y el poder ha sido
santificado por la asamblea del orden sacerdotal. Hasta el punto de que,
cuando falta esa asamblea del orden eclesiAstico, i puedes ofrecer y bautizar,
y eres sacerdote ti solo para (i. Pero donde hay tres, alli estd la Iglesia,
aunque sean laicos.®

La fuerza de este texto radica en que su testimonio no es intencionado, sino
indirecto. Tertuliano no estd discutiendo de clérigos y laicos, sino de las se-
gundas nupcias. Y quiere probar que la prohibicién de éstas afecta también a los
laicos (cosa que no se aceptaba en la Iglesia de su tiempo). Por eso busca
argumentar a partir de datos aceptados por todos. Y arguye, igual que a la hora
de la Euaristfa tienes {(de iwre, al menos ) los mismos poderes que el clérigo, asf
también a la hora de 1a monogamia tienes sus mistnas obligaciones.

Podré objetarse que quizd s¢ trata de un texto del Tertuliano montanista y no
catdlico. El De exhortatione castitatis estd fechado entre los afios 204 y 212,
y Tertuliano se hizo montanista entre el 207 y el 208. Es posible, pues, que
la obra sea monlanista, Pero tampoco est4 claro si ya a priori puede decirse
que el contenido del texlo es montanista, independientementz de cudl sea su
fecha. Pues ¢l montanismo parece ser una mezcla de rigorismo, anarquismo
y elitismo carismdtico, no ficil de reconstruir por pura deduccidn, La fuerza
del texto de Tertuliano puede residir en el hecho de que se dirige @ rodos (no
s6lo a los santos y carisméticos) y argumenta como citando un dato conocido
y aceptado por sus rivales.

MAs aiin, para acabar de complicar las cosas, Fimmiliano, obispo de Cesarea
de Capadocia, en una carta a san Cipriano nos da un testimonio parecido, pero
esta vez referido a una mujer. Se trata de una sefiora que “‘se presentaba como
profetisa y se comportaba como invadida por el Espfritu Santo, aunque luego se
descubrié que em una impostora de vida disoluta (que, por ejemplo, “‘engafid a
un presbliero rural y a un dificono para que tuvieran relaciones con ella™). Pues
bien, de esta mujer nos dice Finmiliano que se “atrevié repetidas veces a fingir
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que con su invocacion eficaz consagraba el pan y realizaba la eucaristifa y ofrecfa
al Senior el sacrificio con el rito de las palabras acostumbradas, y bautizaba a
muchos con la férmula usual ™™

La fuerza —y la insuficiencia— de este texto parece estar en que su autor
no cuestiona para nada lo referente a la Eucaristfa, A Firmiliano le interesa el
tema del bautismo, que era el que enfrentaba entonces a Cipriano con el
obispo de Roma, Esteban. La carta es una durfsima diatriba contra este iiltimo
y contra su rigor y severidad para con Cipriano en este punto. Por eso
Firmiliano prescinde de la Eucaristia y lanza enseguida la pregunta: jacaso
podemos creer que ¢l demonio bautizaba por medio de esta mujer, y que a ese
bautismo seguian el perddn de los pecados y la gracia de la Trinidad, dado
que su férmula era la comecta? [Aceptaria el papa Estcban la validez de ese
bautismo?"

En mi opinién, el argumento no es vilido. Tedlogos posteriores quizis
habrian dicho que faltaba en aquella mujer aprovechada la “intencién de
hacer lo que hace la Iglesia” (y por eso podfa el papa haber rechazado los
bautismos de tal mujer y reconocer los de los herejes, en los que €l sf vela
presente dicha inlencidén).®? Pero lo importanle para nuestro [ema no es eso,
sino esta otra cuestidn; ;podria Fimmiliano presentar ese testimonio si 1a mera
idea de una mujer presidiendo la Eucaristia hubiera sido totalmente
impensable —por estrambdtica— en la Iglesia de aquel tiempo? De darse
esta tolal improbabilidad, la anécdota que aduce Firmiliano pasaria, con toda
razén, por no histérica,* con lo que s¢ habrfa quedado sin premisa para su
argumenio.

Hemos recogido en este apartado los textos que mis dificultad pueden
ocasionar a la siluacién actual. Y aunque son demasiado pocos para imponer una
conclusidén como necesaria, tal vez sean suficientes como para merecer atencién
y estudio, por si abren algin camino como posible. De momento —y dejando
todo por resolver, porque los dalos no dan més de si—, hemos de pasar a un
tercer apartado, mucho mds claro e interpelante.

Este tercer punto a examinar es el que se reliere a la eleccidn de los mi-
nistros. También aquf se inroduce un espacio de equilibrio en la estructuracién
que hemos presentado. La intervencidén del pueblo en la eleccién del obispo es,
para san Cipriano, “tradicién divina” y “prictica apostdlica.”’ Y ésta parece ser
la razén por la que la T.A. decide que el confesor, por meritorio que fuera su
martirio, y aunque no requiera la ordenacién para ser presbitero, sf 1a requiere, en
cambio, para ser obispo.

Se trata aqui de un principio fundamental para la Iglesia primitiva, y en
realidad proviene de una ordenacién mis amplia, que no afecta sdlo a la eleccidn
de los obispos, sino a la participacidn del pueblo y a la consulta de éste en las
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decisiones de la [glesia® Esta prictica —en la que también san Cipriano fue
modelo y ejemplo, y que empalma con el modo de proceder de los apésioles que
veiamos en los Hechos— s¢ ird haciendo cada vez mis dificl. 'Y ello no sdlo por
¢l detalle (accidental) de que algunos “conlesores” se aprovecharan de ella y del
respeto que les ienia la comunidad para hacerle casi imposible a Cipriano el
gobiemo de su iglesia,” sino (mis estructuralmenie) porque, en la medida en
que la Iglesia va cobrando conciencia de su universalidad (“catolicidad™),
muchas decisiones que afectan a una iglesia se van tomando fuera de cada co-
munidad local (en sinodos interdiocesanos, etc.), con lo que éstas no pueden ser
facilmente consultadas. Pero el principio subsiste, y Cipriano trata al menos de
superar esas dificuliades dando una informacién cumplida y detallada a su
pueblo.®

Y este principio mas amplio de la participacién del pueblo es cormrelativo de
oro que también liene raices neolestamentarias, como es la autonomia de las
diversas iglesias locales en su configuracién. Segun la teologia subyacente a ese
principio, cada Iglesia local es, de algin modo, toda la eckkiesia, excepto en lo
que respecta al obispo, el cual tiene una responsabilidad mds amplia y, por ¢llo,
puede ser lazo de unién (no sélo de su comunidad, sino) entre las diversas
iglesias locales. El obispo no es sélo para la Iglesia local ni sélo de 1a Iglesia
local. Aqui se insinia una colegialidad germinal, que se manifiesta en la
ceremonia de consagracién del obispo: aunque la comunidad participa en su
eleccidn, sin embargo, la ordenacién no corre a cargo de la comunidad, sino de
los obispos de las iglesias vecinas. En esle punto, Cipriano y la T.A. coinciden
con la Iglesia de Roma

Donde hay méas autonomia suele haber mayor creatividad, y ésie es el iditimo
punto que nos queda por ejemplificar.

El afan de estructuracién y de control durante este siglo no llegé al extremo
de ahogar totalmente el daio —que ya hemos encontrado en ¢l Nuevo Tes-
tamento— de que los ministerios nacen muchas veces vinculados a necesidades
hisiéricas concretas. Segiin la Didaskalla de Siria, la existencia de las diaconi-
sas parece haber 1enido que ver con exigencias bien pricticas, como era la con-
veniencia de evitar escandalos a paganos (en las visilas a mujeres) o de evitar
atentados al pudor en los bautismos por inmersidn:

Biiscate, oh obispo, rabajadores de justicia como auxiliares que puedan
ayudar a la salvacién de tu pueblo. A quienes te agraden de entre todo el
pueblo, los escogeris y los eslablecerds como didconos: un varén para la
ejecucion de las muchas cosas que son necesarias, y una mujer para el
servicio de las mujeres. Porque hay cosas a las que no puedes enviar a un
didcono entre las mujeres, por causa de los paganos, pero puedes enviar una
diaconisa. Y también porque en otras muchas cosas es necesario ¢l oficio de
una mujer-didcono. En primer lugar, cuando las mujeres bajan al agua tienen
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que ser ungidas con el dleo de 1a uncién por una diaconisa. Si no encuentras a
ninguna mujer, sobre 1odo diaconisa, que le dé la uncién el que la bautiza;
pero, si hay alguna mujer, sobre todo diaconisa, no estd bien que los varones
vean a las mujeres... Y cuando la baotizada salga del agua, que la acoja la
diaconisa y que ella le ensefie cdmo tiene que ser conservado el sello del
bautismo totalmente intacto, en la pureza de la santidad.*

2.3. Lecciones de la historia

Toda esta acumulacién un tanto informe de datos sugiere algunos importantes
puntos de reflexién teolégica que vamos a reducir a tres grandes capftulos.

Estructuracién necesaria. Veremos mis adelante cémo todo este proceso de
estructuracién comporta sus peligros, y muy serios. Lo cual no quiere decir, en
modo alguno, que no sea necesaric y que no venga en buena parie impuesto por
la naturaleza misma de las cosas. La historia humana es asl y hay en ella pocas
€0sas necesarias que no sean g la vez peligrosas (s6lo el talento infecundo y en-
terrado carece de riegos). Ello da lugar en 1a historia, unas veces, a pasos alo-
cados, que avanzan sin medir 10s riesgos (hasta que terminan pagando factura, en
lugar de llegar a 1a meta); y otras veces, a conservadurismos increyentes, que se
paralizan por no correr riesgos (hasta que acaban conservando fdsiles y per-
diendo la vida que pretendian conservar). Y esta consideracion, que es bien
obvia, tiene que ver, sin embargo, con nuestro tema. Serfa ingenuo pensar que
una Iglesia que vive amenazada por las persecuciones y las herejfas (que en estos
primeros siglos son mucho més que discusiones tedricas, y amenazan con
desintegrar la comunidad) no sienta la necesidad de apiflarse y de tener un eje en
torno al cual hacerlo.* Esto es lo que fueron siendo cada vez mds los obispos, lo
cual puede explicar teoldgicamente la aparicién del episcopado mondrquico,
prescindiendo de cémo se explique histéricamente. Y a ello s¢ aflad(a, ademds,
otra serie de demandas pricticas. Por ejemplo: las iglesias iban creciendo en
niimero y en bienes, y el obispo fue convirtiéndose en un administrador fiable
de la comunidad cristiana. Toda la evolucion que aqui se inicia podrd, en otra
época, presentar sus contraindicaciones, que convendrd corregir entonces. Pero
no se puede presentar toda la progresiva institucionalizacién del ministerio
eclesial como una simple apostasfa respecto de un pretentido “espontaneismo
evangélico” de los orfgenes, porque ello equivaldria a confundir a la Iglesia con
aquel nifio de El tambor de hojalata, de Glinter Grass, que s¢ negaba a crecer
porque no queria pagar ¢l precio del crecimiento. Lo cual —repito— en modo
alguno significa que el crecer no tenga sus riesgos que hay que procurar evitar y
cOrTegir.

Histéricamente hablando, me parece exacto el siguiente balance de J. Rius:

Entre los documentos mds arcaicos y primitivos y los mis tardfos, se observa
una notable evolucién en lo que conciemne a la proliferacién, estratificacién y
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especializacién de los diversos ministerios Lanto masculinos como femenings.
Pero, a la par que s¢ da esta evolucién, se observa ofra no menos interesante:
se da un proceso de progresiva imitacién, primero de las comunidades judias,
en Jo que concierne a la organizacién de 1a comunidad en sus variadas fun-
ciones y celebraciones, para lerminar después en una férrea organizacién a
base de eslereotipos en los que la funcidn ha dado paso ya a la titularidad, y
la celebracién al rimalismo cultual. Esle fenémeno observado en la presenie
muestra de escritos, pertenecientes de alguna manera al drea siro-helenista,
deberia estudiarse detenidamente y a gran escala, amplidndolo a otros escritos
de corte andlogo a los aquf estudiados.*”

Pero, a la vez, es un balance teolégicamente esperable. Y, sin hacer esa
minuciosa ampliacién del estudio que programa el autor, se puede esperar que
los resultados se acercardn bastante a lo que €l encuentra en el 4rea siro-
helenista, en sus acierios y en sus riesgos. S6lo que esto de ninguna manera
significa que tal evolucién deba ser canonizada por nosoiros como normativa
para hoy en todos sus aspectos. Significa tan sSlo que la misién del teSlogo,
cuando dialoga con la historia, no es condenar ni canonizar la historia, sino
aprender de ella para arreglar el presente.

Por eso, una vez establecida la necesidad de esta evolucién, vamos a intentar
aprender de sus aciertos y de sus contraindicaciones.

Colegialidad no perdida. El rasgo mis significativo de la estructuracién del
ministerio en obispos-presbileros-didconos quizd sea el cardcier colegial del
presbiterado (el cual, a su vez, es un reflejo del cardcter colegial del episcopado).
Esle dato permanece inallerado desde la primitiva comunidad de Jesusalén y nos
permile establecer un principio teoldgico imporianie; la Iglesia es colegial v,
mirada ad intra, la estructura del ministerio es también colegiada. Como escribe
Karl Rahner:

De hecho, ya el NT y la Iglesia mds antigua no conocen sacerdoies par-
ticulares, sino presbiterio. (...) Si este segundo grado de ministerio sacerdotal
es realmente jwris divini, no podré ser concebido sino como colegio para el
obispo. Los sacerdotes, por tanlo, no sustituyen en primera linea al obispo
donde ésie no estd, sino que, en cuanfo presbiterio, le apoyan alli donde
estd.”

Este dato habra de coexistir con otros, pero no puede ser bommado por ellos, 'Y
ni Ia necesaria cabeza de todo colegio ni la enorme dificultad de una realizacién
prictica de lo colegial en colegios muy numerosos pucden hacerlo desaparecer,
porque lo que la Iglesia recibid de Jesis fue precisamente, y tan sélo, un
ministerio colegiado: el colegio apostdlico. El papa y el obispo son, por su-
pucsto, cabeza de sus respectivos colegios, pero ni uno ni otro pueden cjercer su
capitalidad reduciendo el colegio a una especie de “dérdenes menores,” porque
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entonces ya no serian cabeza, sino fodo el organismo. Cosa que hoy parece
ocurrir con més [recuencia de lo conveniente.

Y, curiosamente, un factor que parece haber influido en éste negalivo estado
de cosas serd la posterior “sacerdolizacion™ onloldgica del minislerio que
denuncidbamos cn la primera parte de este escrito. Pues, al producirse ésta, el
ministro [ue siendo considerado cada vez més en si mismo y por sf mismo, al
margen de su intepracién colegial, que es conslitutiva de su ministerio
(precisamente en cuanio “hombre de la comunidad,” la cual se estructura como
“comunidad de comunidades").

Y esta Gltima observacién es la que nos lleva ahora a reflexionar sobre otro
de los datos que se destacan en este siglo II: la casi total concentracién de los
minisierios en la celebracidn eucaristica.

Eucaristia y autoridad. Deciamos al comienzo del apartado 2.1. que no es
[4cil explicar cémo se produce esa concentracién de los ministerios en tomo a la
eucaristia. El argumento de que en la dltima cena sélo estaban presentes los
apéstoles, y que, por lo tanto, sélo a ellos se encomienda el encargo del Sefior, es
exegélicamente muy forzado. Pero ahora quisiéramos mostrar que, aunque dificil
de explicar para el historiador, esic fendémeno Liene sus posibilidades de com-
prensidén para el tedlogo. La Iglesia percibié con agudeza que debe darse una
necesaria consonancia entre “presidir la eucaristia” y “presidir la comunidad” (y-
quizd mayor ain en los momentos de persecucién o de dificultad). Porque la
autoridad en la Iglesia deberfa ser siempre como la presidencia en la eucaristia:
una manera de hacer presente y vivo el recuerdo de la vida entregada de Jesis,
para que ese recuerdo cree comunidn, una presidencia que no es “propiedad
privada,” de modo que ¢l presidenic pueda “negar la comunién” a quienes “no
son de su linea™ o no comulgan con €l (como si el comulgar con €l equivaliera
sin mis a comulgar con Crists), La eucarisifa anticipa asi simbdlicamente la con-
versién de la autoridad mundana en autoridad evangélica, Y por eso resulta
coherenite y expresiva la aproximacidn o identificacién entre presidente de la
comunidad y presidente de la eucaristia: porque “la eucaristia hace a la Iglesia, y
1a Iglesia hace a la eucaristia” (De Lubac).

Pero todo esto, que parece innegable, no dejard de tener sus peligros. Y estos
peligros comenzarén a actuar conforme la eucaristia vaya siendo concebida no ya
desde el ephapax de Jesiis (Heb 9, 12), que lleva necesariamente a La misién y
hace misionera a la Iglesia, sino en perfecta univocidad con la categoria religiosa
de “culto,” 1a cual puede prescindir totalmente de la misién. Enlonces la pre-
sidencia de la eucaristfa no servird ya para comegir evangélicamenie la pre-
sidencia de la comunidad, sino para divinizar arbirariamente 1a autoridad desde
1a nocién religiosa de lo “sacerdotal.” Entonces, como escribe aceniadamente A.
Faivre, ¢l fiel ird pasando, “de pertenccer al pueblo de sacerdotes, a ser pueblo de
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los sacerdotes.”??

Que hoy estamos mds o menos en esta ora situacién, me parece cierto. Aqui
s¢ manifiestan lo que antes denomindbamos *‘contraindicaciones” de oda evo-
lucidn histdrica, que deben ser corregidas con ¢l tiempo. Pero esta observacién
nos saca ya del siglo ITI. Queda por expresar la sospecha de si con esto no se
produce también una desfiguracién progresiva de la “ordenacidn.” Parece que, en
los comienzos, la imposicién de manos fue necesaria para confiar la misién de
aglutinador de una comunidad que, a su vez, era ella misma misionera (asi lo
veiamos en nuestro balance del Nuevo Testamento). Con el acercamienlo entre
esa tarea y la presidenia eucaristica (mds la necesidad de controlar la eucaristia,
que veiamos a propésito de Ignacio de Antioquia), parece que se produce un des-
plazamiento casi total de la ordenacién, desde el apostolado, hacia la eucaristia,
dando lugar a la idea de transmisién de un “poder ciiltico o sagrado.” Y enlonces
ese poder sagrado se ird convinliendo en fundamento iinico de la autoridad, la
cual, anteriormente, tenia parte de su fundamentacién en la aceptacién por parte
del pueblo, que era condicién necesaria para la ordenacidn. Este hipotético
cambio de significado dec la ordenacidn es olra de esas cuestiones que deberian
ser estudiadas mis detenidamente. Lo cual implicard una recuperacién del
aspecto misionero de la eucaristia (“anunciamos”... “proclamamos”...). Pues, si
la eucaristia no fuese misionera, no podria ni constituir a la Iglesia ni ser
conslituida por ella.

Nos hemos delenido ampliamenie en este siglo porque probablemente es el
mis importanie en toda la evolucidn del ministerio. Los siglos siguientes sélo
van a Lraer consolidaciones y delalles ulleriores de esle movimienlo fundamental.

3. Justificacién y sistematizacion en el siglo IV

El siglo IV no aporta datos que sean de gran interés, pues liene cierto caracter
de continuidad, aunque también de novedad, con respecto al siglo III. La
continuidad viene dada por la dindmica misma de la evolucién iniciada en el
siglo anierior, La novedad deriva de la nueva y pacifica relacidn de la Iglesia con
el imperio, relacién alumbrada por Constantino y que ha creado una situacién de:

—libertad, 1an inaudita, tan anhelada y tan recién estrenada que es idealizada
como si significara la llegada del reino;™

—masificacidn, derivada del incremento casi obligado de conversiones, pero
con la consecuencia de una progresiva degradacién en los niveles de sequela lesu
de la Iglesia;

—nuevo tipo de conflictos con las auwtoridades, y en concreto con los
emperadores. Ahora, las autondades no son perseguidores exigriores, sino
simpatizantes, protectores y hasta miembros de la propia Iglesia. Pero ello
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tampoco ahorrard las tensiones.

Estos nuevos faclores no sélo crean problemas nuevos, sino que ademads
condicionan la evolucién de los antiguos. Con todo, podemos afirmar que, por
lo que toca a nuestro lema del ministerio eclesial, esta evolucién apunta
netamente a una doble meta: estruciurar, por un lado, y justificar leolégi-
camente, por otro, la nueva siluacién que ha ido apareciendo.

Veremos primero estos dos aspectos de la linea continuadora, para abordar
luego, muy brevemente, algunos de los nuevos problemas de la relacidn con el
imperio en lo que atafie a la figura del ministenio eclesial.

3.1. Sistematizacién de la situacién anterior

Lo que mis quisiera subrayar de esta sistemnatizacién —para empalmar con
algo ya comentado— no es 1anio su contenido, sing cémo puede acabar (enien-
do, a la larga, consecuencias muy discutibles, aunque sea en s{ misma perfecia-
mente comprensible y hasta loable. Por eso formularé diciendo que un Iégico
afdn de santidad, de experiencia y de evitar abusos va a ir poniendo las bases
para una estructuracion del ministerio como “separacién” como “carrera” y
como “control .” Veamos estos tres puntos.

Afén de santidad

Una vez localizado el ministerio en aquella triada concentrada en 1omo al
altar, es l6gico pensar que la Iglesia se preocupe por la santidad de vida de
quienes estdn en “el santo de los santos.” Pues, a pesar de que la eucaristia se
vaya cultualizando, 1a Iglesia conserva cierta conciencia de que 1a santidad de
Dios no esté en ¢l rito, sino en la vida.

Y a esto hay que afiadir un par de factores que tal vez influyeran aiin mis en
este afdn de santidad. El primero es la priclica del perdén. Se piensa (desde el
impacto de los mirtires) que es por los santos por quienes Dios nos perdona a
todos los demis. Y el perdén lo otorgan los ministros del altar, porque la
reconciliacién con la comunidad se expresa y realiza mediante la comunién
eucaristica. ;No reclama esto la santidad de quienes otorgan ese perdén?

El segundo factor es, otra vez, el problema de los confesores, cuya santidad
(derivada de su testimonio) les daba anie 1a gente una gran autoridad interior. Ya
hicimos notar cémo algunos abusaron de esta auloridad en la cuestién de los
lapsi . Ahora que ya no hay persecuciones, los que quedan tienden a abusar
mucho mds. Asl, se permiten a veces recomendar o incluso reconciliar por su
cuenia, etc. También hemos visto que esto supuso problemas para los dirigentes
de las comunidades. Afladamos ahora que también los obligd, a la vez, a “no ser
menos santos.”

Digamos a fiulo de cjemplo que, como consecuencia de este afin, se ird
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produciendo un progresivo acercamiento de los ministros a los monjes (que
nacen ahora como protesta contra la mundanizacién de la Iglesia y como
biisqueda de un sustitutivo del manirio). ;Quién puede dedicarse a la Iglesia y
ser el hombre de la comunidad mejor que quien ha decidido consagrarse a una
vida radicalmente evangélica? ;No esti toda la razén de ser de la Iglesia en el
evangelio?

Y este acercamiento es ¢l que ird llevando a imponer la continencia, dado que
los hombres de la comunidad no pueden retirarse al desierto. Una imposicién que
es mds suave en oriente y mds firme en occidente (si bien en occidente se da por
supuesta la laicizacién o “secularizacién” para aquel que no cumpla), pero que se
apoya en el mismo principio de acercamiento a los monjes y, a través de ellos, a
los mértires o confesores.

S6lo que esta conlinencia, a la larga, va a ir marcando una barrera de
separacién entre ministerio eclesial y pueblo (dato a retencr para mds adelante),
Una barrera que no deriva tanto de lo que el celibato pueda “marcar” la
psicologia de la persona, cuanto del hecho innegable de que crea estados de
cosas l1ales que no resulta f4cil pasar del une al otro (v.g., por responsabilidades
familiares, y porque quiz4 pueda imponerse el celibato a un ministro escogido,
pero ya no se le puede imponer a su mujer, si es que esti casado).’®

Asf tenemos que el comprensible afdn de santidad va a ir contribuyendo, a 1a
larga e inesperadamente, a una configuracién del ministerio como grupo sepa-
rado del puehlo. Sin quererlo, 1a castidad leva a la casta, a2 menos que esta
sitnacién se compense por otro lado.

Afdn de experiencia

Se inienta wambién que, para liegar a formar parte del clero, se pase
previamente por todas las tareas de la comunidad. Afin comprensible no sdlo
por razones de ejemplaridad, sino lambién de experimentacidn. Asi, por ejemplo,
Nicea legislard que no se ordene obispe a un nedfilo, reafirmando con ello una
linea que ya enconwribamos en las cartas pastorales.

Pero a la larga —y contra prondstico— esto ird conduciendo a una deva-
luacién de esas lareas en si mismas, al mirarlas sdlo como situaciones interinas ¢
de paso. Se inicia asi una evolucién que ird convirtiéndolas en peldafios de un
escalafén o de una carrera: de ser servicios, irfn pasando a ser etapas . Y ello ir4
dando lugar, a su vez, a sensibilidades de protocolo, de las cuales es buen
testimonio lo que regula el canon 18 de Nicea: que el didcono no dé la comuni6n
al presbilero, ni tome asiento més cerca que éste del obispo, ni toque las especies
delante de este dltimo. Por debajo de esta reglamentacién es facil adivinar
rencillas latentes de dignidad. Y la razén que se da para ello expresa ahora muy
claramente que el difcono *“no tiene polestad de ofrecer,” y que es “inferior” al
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presbilero, a pesar de su estrecha vinculacidn al obispo: scienfes quod episco-
porum rinistri sunt, presbyteris autem inferiores probentur %

Necesidad de mayor control

Hablo de “necesidad,” porque precisamente la nueva situacién de 1a Iglesia
iba haciendo brotar ciertos privilegios civiles para las funciones eclesidsticas
(v.g., en materia de impuestos, etc.). Ello no tardarfa en provocar una inflacién
de estas funciones (y, en concreto, de las llamadas “menores:” lector, etc.), con la
consiguiente necesidad de controlarlas mas para evitar “aprovechados.”

Con ¢llo ird apareciendo:

—una estructura mis rigida y fija, que impide la creacién libre de funciones
seglin necesidades; y no sdlo la “creacién,” sino también el trasvase de funciones
de un lugar a otro.” Este principio —aplicable a cualquiera de las tres
funciones— llegé a ser tan serio que, luego de Nicea, Gregorio Nazianceno fue
obligado a dejar la sede de Constantinopla por haber sido antes obispo de otra
ciudad. A lalarga (como cabia esperar) quedé sin cumplirse;

—una ceremonia de “instalacién” mucho mas controlada, rimalizada y
obligatonia (ahora incluso con imposicidn de manos —no “ordenaloria®— hasta
para las [unciones “menores,” lo cual ird justificando el que también se las llame
“érdenes’);

— ¥y, con légica bien comprensible, una extensién de la palabra ‘'clero” a
estas funciones u “6rdenes” menores. Esto se refleja en el canon 109 de Nicea,
segiin ¢l cual las diaconisas “han de ser contadas totalmente enire los laicos,
dado que no tienen ninguna clase de imposicién de manos.”

Y asi es como un afin perfectamente comprensible, que buscaba mis san-
tidad, mayor experiencia y menos aprovechamiento personal, abre la puerta a
una evolucién que ird configurando el ministerio eclesial como un sistema de
separacién respecio del pueblo, de carrera 0 ascenso personal y de rigido control.
Si se me permite un juego de palabras algo forzado, la castidad llevé a la casta, el
recorrido llevd a la carrera, y ¢l rigor llevé a la rigidez. Las intenciones eran
excelentes, pero la complejidad de la vida y de los hombres juega a veces malas
pasadas. Y lo malo no es s6lo eso, sino que, una vez separada de las buenas
intenciones iniciales, una situacién asl ha de recurrir a alguna justifiacién tedrica
para mantenerse.

3.2. Justificacién de esta evolucién

Y esta justificacién tedrica ya no recurrird simplemente al Antiguo Tes-
tamento, como veiamos que ocurria en el siglo III. Ahora, con la plena in-
culturacién de la Iglesia en el plalonismo, puede valerse incluso de una
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concepcion metafisica del ser como “jerarquia,” cuyo represenianle mAs co-
nocido es el llamado “Pseudodionisio.” Ya es expresivo en la obra de este autor
ese escalonamiento de utulos por el que a una Jerarquia celeste le sigue otra
obra, litulada Jerarquia Eclesidstica. Y su iesis es clara: la jerarquia de la
Iglesia refleja la jerarquia de los seres: “nuestra jerarqufa es una funcién fnsita en
Dios mismo y en la ciencia divina y divinizante."*

En una visién plotiniana de la realidad, todo estd escalonado por su distancia
respecto de Dios, la cual decide de su santidad y su dignidad, hasta llegar a la
maleria, que es lo més distante de Dios y, también, lo mds indigno o malo. De
acuerdo con ello, para nuestro autor “cada uno de los grados que viven préximos
a Dios es mis conforme a Dios que aquel que vive mis lejos de EL™ Los grados
mis “altos™ son “mds capaces de recibir y transmitir 1a Luz de Dios.” Por eso “la
bienaventurada Tearchia (el poder de Dios) ha otogado a las sustancias ra-
cionales e inteligentes el don de la Jerarqufa para asegurar su salud y su
divinizacién.™® La jerarquia es, practicamente, lo que da contenido a la imagen
y semejanza divinas del ser humano.

Para encontrar rellejado este cardcter del scr en la estructura misma de la
Iglesia, el Pseudodionisio considera como *'sacerdolales” o clericales rodas las
funciones eclesiales, desde el episcopado hasta el iltimo orden menor. Por ello
dispone que haya imposicién de manos para todos ellos, sin distinguir demasiado
entre lo que se llamard cheiroionla y cheirothesta, a las que ya hemos aludido.'®
Y diferencia los diversos drdenes entre si, affladiendo una cantidad de ritos
simbélicos para la ordenacién de cada cual, pero de manera que el orden
superior, aparte de su rilo particular, ha de pasar por lodos los ritos inferiores...
Esla escala jerdrquica de los ritos de ordenacién reproduce la vida eclesial, donde
ya hemos dicho que hay que pasar por todos los drdenes, uno tras ofro, y comen-
zando por los mis bajos. Como muy bien comenta Faivre, “a la absorcidn de las
diferentes funciones corresponde la absorcidn de los rilos de ordenacién. El
paralelismo es perfeclo, y el mecanismo jerdrquico se ejerce en todos los
dominios.™ %

Lo cuestionable de esta visidn del Pseudodionisio se pone de relieve en la
conclusidn inapelable que saca de su sislema: si las cosas son asi, se sigue que un
ministro indigno, no santo, quedard automilicamente excluido de su rango de
orden, lo cual, a su vez, implica la nulidad de los sacramentos que administra.
Como es sabido, la Iglesia rechazé esta conclusién del Pseudodionisio, lo que
parece implicar el rechazo del antecedente. Sin embargo, €sic queda como ticita
o ambientalmente asumido o, al menos, no cuestionado. De este modo, a los tres
rasgos con que anies caraclerizibames a este siglo (separacidn, escalafén,
control) s¢ aflade ahora un cuarto que los justifica inteleclualmente: sa-
cralizacién.
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Y con eslo estamos ya, priclicamente, en el estado de cosas actmal: ha nacido
la hier-archia (el poder sagrado) en cuanwo opuesto al laicado (o ser profano).
Los siglos siguientes no hardn mis que pequefios retoques en esta estructura. Por
ejemplo, y como ahora veremos, las luchas politicas y la falta de culura hardn
que muchas veces el laico no sea propiamente el simple fiel, sino la poli-archia;
el poder politico, o el hombre con un peder no sagrado. Muchas de las abe-
rraciones de la 1eoria de “las dos espadas™ parecen menos aberranies vistas desde
aqui. Pero con ello se ve también cémo la forma interior de configuracidn de la
Iglesia repercute en su forma exterior de presentarse anie ¢l mundo.

3.3. Nuevos problemas para ministerio y laicado

Veiamos en la parte biblica con qué nawralidad habia la Iglesia naciente
asumido y casi calcado la estructura de la comunidad judfa. De tener mds tiempo,
podria mostrarse igualmente con qué naturalidad va la Iglesia “liberada™ por
Constantino a tomar el modelo de organizacién politica, econémica y ad-
ministrativa del imperio. El obispo coincide con la figura de jefe de una co-
munidad ciudadana. A la integracidn de las ciudades en una provincia co-
rresponderd ahora la aparicién de la metrépoli, con un papel mis importante para
el obispo de la capital metropolitana, porque serd €l quien podrd convocar un
concilio provincial y presidir (o confirmar) la ordenacién de los obispos de la
provincia, como seflala el canon 4 de Nicea A partir de Diocleciano, las pro-
vincias se agruparon en grandes lerritorios llamados “didcesis,” y enwre los
obispos de eslas capitales diocesanas estardin algunos de los grandes patriarcas
(Antioqufa, Alejandria, elc.).

Esta rdpida observacion sélo pretende mostrar otra vez c6mo la Iglesia no se
estructura “desde el cielo,” sino que existe una interaccién entre la situacién
histdrica y la configuracién de la Iglesia, sin perjuicio de que ésta intente ser
comunidad “alternativa” en muchos puntos (por ejemplo, medianie la eleccién
democritica de los obispos en un mundo de estructura impenial; o mediante la
ordenacién presbiteral de esclavos o el reconocimiento de 1a validez del ma-
trimonio entre un liberte y una libre, que el imperio no reconocia como vélido;
elc., elc.). De 1odos modos, quizd tenga més importancia para nuestra refle-
xidn el punto concreto de las relaciones con el emperador.

Por extraflo que pueda parecemos hoy, es bastlante claro que, en un primer
momento, la figura del emperador “liberador de 1a Iglesia™ casi fue asimilada al
minisierio eclesial: Constantino fue amado “obispo de fuera™ y “decimotercer
apéstol,” incluso antes de estar bautizado... Ello resultaba tanto mis ficil cuanto
que los emperadores segufan manteniendo aiin el ttulo pagano de pontifex
maximus, y los obispos habfan ido apropidndose el tilulo judfo de summus
poniifex. Pero este espejismo lingilistico dard lugar a un brutal cesaropapismo
que obligari a la Iglesia a moderar su entusiasmo y a ir reaccionando.
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No es cuestion de detallar la historia de esta reaccién y de los conflictos que
provocd, el mas conocido de los cuales es el de Teodosio con san Ambrosio.
Baste citar que hacia el afio 375 el emperador Graciano renunciard al ttulo de
pontifice maximo. Esta separacién resultard mis clara en occidents; en oriente
perduran el cesaropapismo y la intervencién de los emperadores, durante el siglo
V, en la convocatona de los grandes concilios, a pesar de que un predecesor de
ellos en el siglo I'V (Valentiniano) ya habia aprendido a responder a unos obispos
de oriente que Ie pedian la convocacién de un concilio; *“yo soy un laico ¥ no
debo ocuparme de estas cosas.”'®™ A pesar de lo cual, ya en el siglo V (;y en
occidente!) ¢l papa san Ledn, a raiz de su posiliva experiencia con el emperador
en orden a la imposicion del concilio de Calcedonia, todavia atribuiri al
emperador la “inspiracién del Espiritu Santo.”'®

Pero, a pesar de las inconsecuencias pricticas, estas escaramuzas servirdn
para establecer 1a ya mencionada precisidn conceptual: ahora, el ¥rmino “laico”
s¢ aplicard preferentemente no al simple [iel, sino al politlicamente poderoso {el
emperador y, mds tarde, el sefior feudal o ¢l rey...). Esta decantacién ticita del
significado se extenderd practicamente hasta Felipe IV de Francia.'® Pero en esta
curiosa forma de distinguir (clero: poder sagrado; laico: poder polilico) estA ya
en germen toda la evoluci6n ulierior: anto el cesaropapismo de oriente como las
luchas de las investiduras en occidente. En un caso, por la identilicacién en el
poder;, en ¢l otro, por la lucha de poderes.

4. En la pendiente clerical

Una vez justificada en el siglo IV la cvolucidn iniciada en el siglo III, vamos
a verla continuarse duranie el siglo V. Y, ademds de continuarse, se intensi-
ficara en virtud de las nuevas y dificiles circunstancias que surgen en este siglo.
Con ello se¢ rebajardn (ambién los elementos compensatorios de aquella
evolucién que habfamos visto en el siglo 111 (¢f. aparado 2.2.).

Estas nuevas circunstancias son de sobra conocidas: la caida del imperio de
occidente y la subsiguiente crisis de la sociedad. La caida de Roma es —en
negativo— un factor tan inaudito e impensable como lo habia sido —en positi-
vo— la conversién del imperio en el siglo anicrior. Los escritos de la época asf
lo reflejan. Pero ello no afecta a nuestro tema si no es porque —en la remenda
crisis de aquella sociedad, y en una Iglesia menos fuerte de voluntad que la de las
persecuciones— van a surgir grandes dificultades de reclutamiento y de manteni-
miento para 10s ministerios eclesiales. Ello contribuye a relajar la disciplina en
vigor, y puede verse c6mo los papas Inocencio I (401-417) y Zdsimo, su sucesor,
insisten en que se manilengan las estructuras de organizacién: no pueden ser
admitidos los casados en segundas nupcias, los que han sido soldados... y los que
no han pasado suficiente tiempo por los oficios "menores” hasta merecer la
“recompensa” de la “eminente dignidad del presbiterado.”'®
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Se adivina la buena voluntad de estos propdsitos; pero también serd facil
percibir lanto su insuficiencia como sus contraindicaciones, tal como ahora
Yamos a ver.

4.1. Aumento de los efectod negativos

La carrera. Para empezar, la inevilable abreviacién de los tiempos de
permanencia, como modo de obtener mais presbiteros, contribuye ain mis a
configurar los diversos ministerios como una “carrera” en la que los servicios
“menores™ son meros peldanos. Esto lo refuerza el hecho de que algunos de
ellos sc mantenian aun después de haber perdido su funcién con el paso del
tiempo, de modo que se reducfan a ser meros compases de espera. [Qué lejos
estamos de lo que habia sido 1a pluralidad de los ministerios en las iglesias de
Pablo!

Un ejemplo de nuestros dias puede ayudamos a comprender lo aberrante de
semejante evolucidn, precisamente porque no es mis que dltima consecuencia
I6gica. Me refiero a aquel “privilegio” —del que yo mismo participé— que se
concedid a los jesuilas para “no guardar los intersticios™ prescritos en el paso de
un orden a otro: las “6rdenes menores” se recibfan lodas en un mismo dia, y las
tres “mayores” (subdiaconado, diaconado y presbiterado) en res dias sucesivos.
En s{ mismo, se irata de un subterfugio sensato desde ¢l punto de vista prictico
(jpara qué entretenerse en realidades puramente nominales...!). Pero la visién
teoldgica que lo sustenta es deplorable, porque entrafia un reconocimiento de que
la mayorfa de los ministerios no son, en si mismos, nada, Cada uno de ellos es
un mero “peldaflo” para el siguiente.

Y, sin llegar a tales exremos, se percibe ficilmente, en ¢l vuelco dado por
este siglo, como lo que en el siglo IV habfa querido ser exgencia de experiencia
se ha convertido en ascenso mecénico o en pura recompensa. 'Y por €s0 no serd
extraflo que papas de este siglo, como Celestino y san Leén, terminen asimilando
el ministerio eclesial a la carrera militar, El ministeric es 1a milifia divina y el
paso por los diversos peldafios se justifica apelando a lo que ocure... en el
ejército. !

Estado, mds que funcién. Al haber ido dejando de ser “funcién” (o conver-
tirse en algo puramente nominal), es priclicamente imposible que el ejercicio
de un ministerio pueda constituir a nadie en miembro del “clero™ (supuesta ahora
la ampliacidn de esta palabra, que ya encontramos en el siglo IV). Por eso,
entre este siglo y el siguiente se ird experimentando 1a necesidad de convertir a
alguien en clérigo (una necesidad antafio inconcebible, puesto que para eso se
confiaban tarcas y misiones reales). Y esta es 1a razén por la que aparece la
“tonsura,” como un umbral previo que no confla ninguna tarea, sino que sim-
plemenie constituye a alguien en “clérigo:” le hace “entrar en el clero.” Como
escribe, otra vez, Faivre:
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La exislencia de la simple clericalura, sin orden preciso, muestra perfec-
tamente que el clérigo ya no es el que cumple una [uncién particular, sino el
que forma parte de un estado privilegiado.'®

En mi modesta opinién (y se trata de un juicio estructural, con independencia
de la buena —y aun excelente— voluntad de las personas), este modo de con-
cebir y de estructurar no es bueno para el ministerio eclesial, porque no responde
al Nuevo Testamenlo y porque des-eclesializa el ministerio: pues los ministros
no son ya las “hombres de la comunidad,” sino que, en todo caso, ellos sor 1a
comunidad, ellos son la Iglesia, porque ellos encaman “lo sagrado,” y para ellos
son los demds.'® Malo seria, pues, manlenerse en ese estado de cosas, que debe
ser superado y que —como (al estado de cosas— es independiente de la vida
santa o edificante de las personas concretas. Por poner un ejemplo de la época,
el esfuerzo impulsado en su tiempo por san Agustin para que los presbiteros
vivieran en comunidad con ¢l obispo es en sl mismo de enorme interés, y
seguramente hizo un gran bien a muchas genles; pero, metido en este contexio,
probablemente contribuy6 a afianzar este paso de 1a funcidn al estado.

Y muy expresiva de este paso es, asimismo, La evolucién que tiene lugar en lo
referente a los monjes del desierto. Todavia en el siglo anterior, cuando aparece
¢l monacato, los monjes no se ordenaban, porque no tenian una comunidad en la
que ejercer una funcién. Debido a ello, tan sélo participaban en la eucaristia
cuando se les presentaba alguna rara ocasién. En cambio, ahora —en el siglo
V— es cada vez mis frecuente la ordenacién de los monjes que se ordenan
“para sf mismos.”"'® Esta evolucién es la que intentaba frenar el famoso canon 6
de Calcedonia, al que Schillebeckx dio tanta importancia y volvié a poner sobre
el tapete.'" Pero la verdad es que Cakedonia no consiguié frenar dicha
evolucién, y quizd no sélo por 1a dura inercia de las cosas, sino lambién porque
las ordenaciones llamadas “absolutas” pueden lener otro sentido legitimo.''? En
cualquier caso, el paso de la funcién al estado queda bien patente.

Sacralizacién exirema. Una vez convertido el ministerio en estado, entonces
las ya initiles “6rdenes menores” van a recuperar una inesperada (y distor-
sionada) funcién: se convierten en una especie de "terra de nadie” intermedia
entre la jerarqufa y el laico. Ya no son laicado, sino clero. Pero, al no estar aiin
obligados al celibato, esos ckrigos contribuyen a separar a los laicos de “lo
sagrado” y a la sacralizacion definitiva de los 6rdenes “mayores.” Si sus fun-
ciones carecen de objeto, tampoco importa, porque ¢l paso por ellas es como una
preparacién al celibato. De ¢ste modo, el celibato, que anteriormente habla
tenido una fundamentacién mds servicial, pasa ahora a lener una [undamentacidn
totalmente cultual!™® Y se explica desde aqui: no es la entrega a la comunidad,
sino la “dignidad del altar,” la que lo exige. Asl se ird vinculando el celibato
ministerial con el consejo que se da a los casados de que no tengan relaciones
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sexuales cuando han de comulgar. Y se ird generando una verdadera obsesién de
que el laico (que de algiin modo es el “impuro” o, al menos, ¢l profano) “no
toque lo santo” (los vasos sagrados, eic.). D¢ esle modo, el afdn de santidad que
vefamos en el siglo [V se mecaniza ahora: no es algo por lo que deba esforzarse
¢l ministro, sino algo que ya tiene (o se lo supone) por su estado célibe, el cual
sacraliza automdticamente. Y quedan ya lejos las razones que aducia el papa
Siricio, todavia a finales del siglo anterior, de que “‘est4n absorbidos por las obli-
gaciones constanies de sus trabajos.”''*

En rdpida conclusidn: de la etapa anierior se han intensificado los aspectos de
“carmrera,” “sacralizacidn” y (consiguicente) “separacién.” En cambio, se han re-
ducido a casi puro nombre los aspeclos de “experiencia” y “santidad.”

Esto, namralmente, podia funcionar en la oscura y dificil situacién del siglo
V; pero es claro que en medo alguno puede funcionar en el siglo XX.

4.2. Disminucién de las compensaciones positivas

Al exponer el siglo III, indicdbamos cémo el comienzo de mayor es-
tructuracién y rigidez del ministerio eclesial coexistia con una serie de espacios
de libertad abiertos en la comunidad cristiana. Ahora hay que decir que esta
situacién persiste, pero bastante rebajada.

De todos modos, s¢ mantiene la participacidn del fiel en la eteccién de su
obispo. El propio papa san Ledn es, en este punio, un defensor de la prictica
eclesial, aun cuando ahora las condiciones materiales la hagan a veces mis
diffcil, no sélo por las mayores dificullades de comunicacién al paralizarse la
vida cfvica, sino también porque la aparicién de los “metropolitanos” (de que
habldbamos al estudiar el siglo I'V) Llevaba a algunos de ellos a reservarse el
nombramiento de “sus” obispos. Y a uno de ellos le escribe san Ledn: “no es
licito a ninglin metropolitano consagrar obispo a alguien por su cuenta, sin contar
con ¢l consentimiento del pueblo y del clero, sino que debe poner al frenie de 1a
Iglesia al que haya elegido toda la ciudad.”'’ Y a los argumentos de Cipriano
sobre el origen divino de esta prictica afiade san Le6n muchas veces algunas
razones de elemental sentido comiin gobemante: “al que es conocido y aprobado
se lo reclama con paz; al desconocido es preciso imponerlo por la fuerza; (...) el
que ha de presidir a todos, que sea elegido por todos,” ya que lo contrario serd
siempre “materia de disensién.™'®

Que estas frases no debian de ser pura teoria, lo comprobamos por ¢l ejemplo
de Inocencio I a comienzos de este siglo V. Este papa creyd necesario intervenir
para evitar que unas provincias eligiesen obispo a un hombre de pésima fama y
que podia ser un verdadero criminal. Ante situacién tan limile, el papa in-
terviene. Pero su intervencién se limita a ser una recomendacién a los obispos y
al pueblo de aquella provincia en el sentido de que elijan a alguien mejor y més
seguro. De ningiin modo les impone €l a un candidalw, sino que vuelve a dejar la
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eleccion en manos de aquellas iglesias. '

Y algo de esto parece quedar todavia legislado en otra obra que es importante
no tanto en si misma, sino por ¢l hecho de que influyéd mucho en el pontifical
romano y, a partir de ahi, en la legislacién futura: los llamados Statuta Ecclesiae
Antiquae, obra Lambién de este siglo V.

Los Statuta consagran ya legalmenie la distincién clérigo-laico, asi como los
grados del clero (que pasardn, con muy pocos retoques, a la liturgia del Viernes
Santo y a todos los siglos posteriores). También consagran definitivamente la
concepcién de que no hay verdadera “ordenacién” mis que a partir del dia-
conado, y que sélo el obispo tiene poder para ordenar. Estamos, como se ve, en
lo que es 1a estructuracién eclesial que ha perdurado hasta hoy. Sin embargo, y a
pesar de esta tendencia jerarquizadora, siguen citando a los laicos en el momenio
de abordar el nombramiento de obispos. Asi, €l canon 11, que pretende impedir
que un obispo pase de una sede a otra (para evitar afanes de medrar y “ca-
merismos ™), legisla que, si en algin caso fuera mejor para el bien de la Iglesia
semejanie traslado, “se presente al sinodo un decrelo para ser aprobado y
firmado por clérigos y laicos.” "

Y si en este punto de la eleccién de obispos se adivinan aiin esos espacios de
liberiad que habia dejado el siglo II1, en otros punios, sin embargo, se percibe ya
c6mo algunos de esos Ambilps comienzan a tambalearse. Es el caso de la
legitimidad o ilegitimidad de que un laico ensefle en presencia del clero. Sobre
este punto encontramos en el siglo V dos posiciones contrapuestas, Los Statura
lo autorizan, en continuidad con la tradicién antigua, si bien establecen la ne-
cesidad de que los tales clérigos den su autorizacién.!" En cambio, el papa san
Leén, en una cara al obispo de Antioquia, niega tal derecho: la predicacidn es
competencia exclusiva del “orden sacerdotal,” y en la Iglesia, como cuerpo de
Cristo, conviene que cada oficio lo desempefle la persona idSnea, y que los
miembros inferiores no ejerzan tareas propias de los superiores, Es interesante
notar cémo la imagen paulina del “cuerpo,” que pretendfa ser més igualitaria en
la diversidad, ha sido jerarquizada en este texto.!®

La distincidn entre clérigo y laico ha quedado totalmente consumada. Y para
uno y otro concepto se adivina una (rayecioria que puede (razarse, mis 0 menos,
del siguiente modo:

—el conceplo de “clero,” de hacer referencia al sacerdocio universal de los
cristianos, ha pasado a referirse exclusivamente a la ufada obispo-presbitero-
difcono, y luego a todos los “tonsurados;”

—el concepio de ““laico,” al comienzo, no designaba a nadie; luego designé a
los méis cercanas a la dedicacion del clero a la Iglesia; mds tarde designaria
preferentemente al poder politico; y, finalmente, pasd a designar a todos 1os no-
clérigos.
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Lo que queda son ya puros retoques de deialle en esta evolucion clerical, que,
de hecho, ya esld practicamente ultimada.

5. Ultimos retoques a la clericalizacién del ministerio

Con el siglo VI queda clausurado, en mi opinién, 10do el proceso que
venimos describiendo. Este siglo ya no aportard méis que los dltimos reloques. Y
la evolucién posterior no har sino introducir diversas comecciones exigidas por
¢l manienimiento (o por accidentes imprevisios) de aquel edificio en el que
1odavia habilamos nosofros.

Podemos dividir nuestra exposicidn en dos partes. La primera, ¢n realidad, es
una continuacion, siguiendo la inercia de la historia, de lo que hemos visto que
[ue el siglo anterior. Con respecio a la segunda, podriamos decir que lo deja todo
“oficialmente™ consagrado y clansurado con la importante reorganizacién de la
Iglesia y del papado que lleva a cabo, a finales de este siglo, uno de los mis
grandes papas de la historia de la Iglesia: Gregorio 1.

5.1. De ministerios eclesiales a personajes consagrados

En continuidad con el siglo anierior, también cn el siglo VI siguen dis-
minuyendo las vocaciones, lo cual obliga por [in al papa Gelasio (492-496) a
aceptar que se acorten cada vez mis los tiempos de permanencia en cada
minisierio, con el objeto de facilitar el “reclutamiento.” A ecllo se aflade otro
factor nuevo, como es el nacimiento (y desarrollo) de una burocracia papal, con
la consiguiente aparicién de funciones administrativas (v.gr., notarios, ei.)
desconocidas hasta entonces.

La conjuncién de ambos faclores hard que se intensifique la primacfa del
principio de “antigiledad” sobre el de “aplitud,” tipica de todo sistema jerdrquico
estricto. Ironizando un poco, podria decirse que también en la Iglesia parece
cobrar vigencia el famoso “principio de Peter,” igualmente tipico de dichos
sistemas. Como consecuencia de ello, l1a imagen sociolégica del ministerio ha
experimentado un cambio; de expresar una relacién enme una funcién de-
terminada y la comunidad eclesial, pasa ahora a expresar la relacién de una
funcién con un individuo particular. El ministerio eclesial no define pn-
mariamente una determinada tarea o un servicio comunitario (de enseflanza, de
asistencia, de liderazgo, elc.), sino que expresa primariamente €l estado de una
persona. De este modo se verifica 1o que indica nuestro subtitulo: més que
“cumplir funciones,” s¢ “constituyen personajes sagrados.™

5.2. De clérigos a eclesidsticos

Esta etapa, como acabamos de decir, conluye a finales de siglo con san
Gregorio Magno (590-604) y su impornianie reorganizacién del papado y de la
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Iglesia. Pero de esa reorganizacién podriamos seflalar dos aspectos: uno mis
negativo, que consagra toda la evolucidn seguida, y ofro més positivo, que quiz4
pone de relieve cierta conciencia de los elemenios negativos de dicha evolucién.

Gregorio I decide ahora que todas las nuevas funciones administrativas
que van apareciendo en la curia papal sean revestidas con los titlos de dignidad
de aquellos ministerios u érdenes antiguos que ya no tienen funcidn litirgica ni
comunitaria: las drdencs menores. De este modo sucede que, para ejercer una
funcién meramente administrativa en la curia papal, hay que ser clérigo, hay que
estar tonsurado. Consiguicntemente, estas funciones ya no puede desempeflarlas
un simple laico. Asf es como, imperceptiblemente, los “servidores de la Iglesia”
pasan a ser servidores del aparato o de la instilucién, mis que de la comunidad.
Ellos serdn los “eclesidsticos,” término que cubre, mds o menos, el mismo cam-
po semdntico que el de “clérigos,” y que designa a quienes han recibido la

tonsura.

Pero la creatividad de Gregorio 1 va mis alld de lo puramente organizativo.
Esic papa sabe percibir que la nueva siluacién de Europa supone para la Iglesia
un desallo misionero: los pueblos birbaros han de ser cristianizados no ya
cuando alerrizan por las ciudades del antiguo imperio, sino en sus mismas tierras
de origen. Son conocidos tanto los envios de misicneros por parte de este papa
(v.gr., el de san Agustin a Inglaterra) como las sensatas y cristianas instrucciones
para llevar a cabo la evangelizacién de un modo inculturador y pacffico, no
impositivo y violento: no derribar templos dedicados a otros dioses; no destruir,
sino m4s bien ransformar; no invalidar los usos y costumbres sociales de fiestas,
anjversarios, etc., sino llevarlos mds bien a “conocer el gozo interior:" porque
“no se puede quitar todo de un solo golpe a almas frigiles,” ni “se sube una
montafia a saltos, sino con pasos lentos.”"™ Todo ello devuelve al ministerio
apostélico su cardcler de envio y de misién eclesial (como en Hch 13) y restituye
a muchos eclesidsticos el sentido apostélico de su ministerio, si bien no siempre
liega a recuperar para esa misién su cardcter oficial de ministerio, debido a la
siluacién ya burocratizada y esclerotizada del ministerio “oficial.”

Pero al menos, como hemos dicho, este importanle paso crealivo ayuda a
cobrar conciencia de algo que ya estaba tAcitamente vigenie en la nueva ¢s-
tructuracién de los ministerios: que los ministerios eclesiales, dominados por la
necesidad de “organizar la Iglesia,” hablan dejado de ser misioneros. Desde la
evolucidn que habia comenzado hacia el siglo III, los obispos, vueltos cada vez
mds hacia el interior de la Iglesia y hacia el cullo, se habfan ido haciendo cada
vez menos propagadores del evangelio y mds distantes de la figura de los
apéstoles. Y aunque esta afirmacién no harfa justicia a los siglos 1V y V, dada la
gran calidad teoldgica de tantos obispos y padres de la Iglesia que constituyd su
legitima manera de ejercer el aposiolado y el minisierio, no obstante, como
subraya de nuevo A. Faivre, ya entones iba siendo un dato evidente que l1a casi
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totalidad de las conversiones no las lograban los detentadores del ministerio
eclesial, sino los excluidos de él: los laicos (¢] comeciante que viajaba; el esclavo
que era vendido y trasladado; el militar que era hecho prisionero en un pais
lejano...)."2 Desde entonces ha venido ocurriendo en la Iglesia algo realmente
curioso: los hombres que mds oficialmenie tienen encomendado el encargo de "'ir
por 1odo el mundo y anunciar el evangelic a todas las gentes™ son precisamente
los que menos anuncian el evangelio, porque otras mil ocupaciones y preo-
cupaciones administrativas se los impiden. La comunidad se sigue definiendo
como “misionera,” pero sus responsables Gllimos ya no lo son, e incluso en
ocasiones estin impreparados para ello, porque conocen mucho mejor el
“derecho” de la Iglesia que el significado humano del evangelio. Y también se
los impide una notable falla de contactos humanos aptos para ese anuncio,
porque sus circulos més habituales de convivencia y su audiencia més inmediata
estin constituidos casi totalmente por las “ovejas” supuestamente mas fieles, que
casi parecen las que menos necesidad tienen de pastor (a veces incluso alejadas
ellas mismas de la realidad de su sociedad y de los gozos, esperanzas, angustias y
preocupaciones de los hombres de su época). O, en todo caso, su trato con “los
de fuera” se reducird a los contactos con poderes polflicos, con los cuales hay
que “negociar” en determinadas situaciones o encontrarse en algunos actos “pi-
blicos™...

En realidad, nos hallamos aqul muy lejos de la imagen que refleja la vida de
Jesis, lo cual deberia ser molivo de preocupacidn (y criterio de renovacidn) para
todos los ministros de la Iglesia de hoy. Serfa muy interesante que algin
organismo especializado en estadistica o en investigacién socioldgica pudiera
realizar una encuesta entre (odos los cbipos del “primer mundo” y les planteara,
por ejemplo, estas dos cosas: cudntos increyentes o, al menos, no-catdlicos hay
en su circulo de relaciones mds cercano; y si hay algunos, zes ello fruto de
alguna relacién personal o, simplemente, del encuentro ocasional con poderes
politicos con los que se ha tenido que tratar o negociar?

No decimos esto en ono de ironfa, sino, en todo caso, con bastante angus-
tia.!® Pero lo expuesto es suficiente para mostrar cémo queda pricticamente
clausurada la evolucién que hemos tratado de exponer, y que conduce a una
extrafia clericalizacién del ministerio eclesial, el cual habla nacido tratando
precisamente de distanciarse con claridad de todo rasgo clerical '

6. A modo de apéndice

Ya en la alta edad media —con la pérdida del laun, y tras la reforma ca-
rolingia—, sucederd que la vinculacién del ministerio al culto -——que ya co-
nocemos— ird a dar en una pérdida de la Eucaristia como Cena del Seflor y en
una concepcién de la Misa como especiiculo maravilloso en el que importa mas
contemplar (desde la lejanfa) que participar. Raras veces se comulga en ella:
sélo se asiste en calidad de “oyente” (“oir” misa).

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



SOBRE EL MINISTERIO ECLESIAL I 213

Pero, ademds a lo largo de la edad media se produce una decadencia o co-
rrupcién del estado de cosas descrito en todo este apartado, cuando el ministerio
eclesial asume también poderes polfiicos y econdmicos. Estos dltimos —los
“beneficios”, etc.— tentardn ademis a los papas, que acabardn queriendo
controlarios todos. Asf, se puede decir —por més anticristiano que suene— que
“ministerio” se ha converiido en igual a “beneficio.”

Son de sobra conocidos los detalles de esa corrupcién, Digamos tan sdlo, en
una rapidisima pincelada, que esta corrupcién suele lener un doble rostro: en el
episcopado y en los beneficiados, la corrupcién del poder o corrupcidn de la
curia (riqueza, simonfa, inmoralidad econémica, alejamiento de los fieles...); y
en ¢l presbiterado (al menos en el llamado “bajo clero™), la corrupidn de la
incuria (analfabetismo, falta de la formacidn mis elemental, supersticidn,
concubinato habitual, elc.).

También son conocidas las incontables voces que, durante toda la edad
media, reclamaron 1a reforma de la Iglesia. No sblo voces heterodoxas o em-
pujadas a la heterodoxia por la incomprensién de la jerarquia (valdenses,
husitas..), sino también voces de santos y de eclesissticos fieles e incomprendi-
dos (Bemardo, Catalina de Siena, etc.).'”® A veces se inientd compensar esta
degeneracién mediante la asimilacién (o la huida) del ministerio a la vida
religiosa. Pero otras veces la misma vida religiosa se vio también contaminada
por la necesidad de reforma. Ejemplo de 1o primero lo tenemos en las incontables
asociaciones de clérigos que, bajo 1a regla de san Agustin, pululan por Europa a
lo largo del siglo XI, y que son quiz4s el intento mds importante para buscar una
vida como la religiosa, pero no en “la paz del campo,” sino entre las
complicaciones de la ciudad.

Otro ejemplo m4s extremo lo tenemos en 1o que ocurre con el fenémeno de
los eremitas, que, a pesar de su huida del mundo, se convirtieron en “padres
espirimales” de muchas gentes, conforme la mundanizacién del clero iba
haciendo imposible la funcién “médica” (o mistagégica) del ministerio. Re-
cordemos a Roberto de Arbrissel, Bemardo de Tiron, Henri de Lausanne y tantos
ofros, casi todos ellos clérigos ordenados, pero que —jpor razones evangéli-
cas!-— habfan abandonado el ejercicio oficial de su ministerio y escandalizaban
a la sociedad con la miseria de su aspecto fIsico (pauper ego, mendicus ego).
Muchos de estos hombres fueron afamados “direclores de almas”™ constante-
mente visitados. Curiosamente, el eremilismo encama entonces, & un mismo
tiempo, la funcién de protesta (a veces incendiaria) contra el escAndalo de las
riquezas del clero, y la funcién de “direccién espiritual” (o0 mistagégica), que
ahora no se dirige sélo a nobles, sino también a prostitutas, leprosos y demdés
marginados: una de las grandes reivindicaciones de aquellos eremitas era que no
habia necesidad de “alta cuna” ni de buena educacidn para alcanzar la santidad.
Y, curiosamente, del mismo modo que hoy tendemos a presentar el celibato
como forma de pobreza (autoempobrecimiento, eic.) a la hora de fundamentarlo
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teolégicamente, en aquella época —an obsesionada por la “pureza™— se pre-
sentaba més bien la pobreza (o ¢l empobrecimiento) como (orma de pureza.

En cualquier caso, esla pincelada es itil para notar una cosa: algo tan
caracteristico del ministerio como es la ayuda espiritnal se ejerce ahora al
margen de él y como ajeno a él. Y, sin llegar a tales extremos, la negativa de un
hombre como Francisco de Asis a ordenarse de presbfiero y el voto que Ignacio
de Loyola impone a los suyos de no aceptar obispados (a pesar de que
Ignacio era hombre mis dado a la negociacién y a los caminos del posibilismo)
son en 5{ mismos —y mas allid de las intenciones de ambos personajes—
simbolos muy hirientes de que “algo no acaba de ir definitivamente™ en el
ministerio eclesial.

Pero, si hemos evocado ripidamente esta dolorosa etapa, era para poder
afiadir una palabra sobre la llamada “reforma catdlica” y lo que ella pudo
suponer para nuestro tema. Trento realizd una reforma de una seriedad y unas
dimensiones lilcralmente impensables. Pero hay que reconocer, ademds, que la
realizé demasiado tarde (como tantas veces le ocurre a 1a Iglesia a lo largo de su
historia). Y por eso [ue una reforma ya polémica, en la cual, ademds de reformar,
habia que defenderse de la ruptura y los ataques luteranos. La polémica y la
autodefensa dieron a la reforma tridentina una cierla parcialidad o unilateralidad:
fue mucho mas una reforma de costumbres que de concepciones. Por eso apuntd
a recuperar mis la moralidad que la “crisiandad™ del ministerio tal como la
testifica el Nuevo Testamento. Porque éste se habia convertido para entonces en
el campo de batalla de los protestantes, y el instinto de defensa tipico de todas las
polémicas sugeria que era peligroso “jugar en campo contrario.”'®

Todo ello nos permile comprender por qué la reforma tridentina, como inico
recurse teolégico reformador (y para combatir lo que Lutero queria recuperar del
Nuevo Testamento), reforzar4 la ontologizacidn y cosificacion del ministerio, el
cual ya no estard vinculado inmediatamente a la comunidad, sino a la Eucarist{a
{ahora separada también ella de la comunidad y convertida tantas veces en “misa
privada™); y tampoco s¢ definird por el apostolado y la palabra, sino més bien por
el culo. Asf, “los seminarios contribuyeron a formar el tipo de sacerdote que se
ha mantenido hasta hoy: un hombre separado del mundo por su hébito y género
de vida, que celebra la misa todos los dias, reza su breviario y se muestra
consciente de sus deberes pastorales.™?

Pues bien, dentro de este marco ambientador me parece intercsante decir
una palabra sobre la clasificacién que propone J. Maria Rambla de los tres
modos de entender el ministerio en la época posiridentina. Con esla rdpida
observacién concluiremos este apéndice.!®

Las tres maneras de enlender el ministerio que vamos a exponer quieren ser,
todas ellas, reflormadoras. Y Rambla cree que s¢ encarman eén €sias tres ten-
dencias.
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Una, m4is monistica, cuyo lema, segiin nuestro autor, podria ser; “santidad Y
ministerio”. Continda la imagen del ministerio de Clicjlovec (@ la que
Schillebeeckx da tanta importancia, como se recordard),'® y la encaman
preferentemente los llamados “clérigos regulares™ (teatinos, bammabitas, so-
mascos...), 0 presbileros que vivian sub canone.

Otra, mis ascélica, estd representada por la escuela francesa (Bérulle,
Olier, san Juan Eudes...), y su lema podria formularse —segiin nuestro autor—
como “santidad PARA el ministerio.” Esta linea seria 1a que mejor encarnarfa
aquella férmula del alter Christus cuya unilateralidad mostrdbamos en nuestra
primera parte. Para ella, el origen del sacerdocio seria la necesidad de dar a Dios
una adoracién digna de €. Y eso sélo le es posible al hombre por la encarmacion,
que constituye el sacerdocio de Cristo. (Lo cual no es en si mismo incorrecto;
pero ahora se (rata de una encamacién que absirae de —y permanece ajena a—
la vida humana y el destino histérico del Jesiis real.)

Finalmente, otra mds misionera y que Rambla caracteriza como “santi-
dad EN el ministerio,” y en un ministerio necesariamente pluralista. Su lema
seria; “ayudar a las almas.” Y para ello irdn postulando modos de vida que los
hacen entrar en confliclo con los clérigos regulares y que se concrétan en
aspectos tales como: movilidad, pluralidad de tareas (lo cual da entrada a la
accidn social y a todas las discusiones ulleriores sobre si ésta “pertenece o no” al
ministerio, y que duran hasta hoy), comunidad no local, libertad frente a muchas
pricticas establecidas (referentes, v.gr., a lilurgia, hébitos, etc.). Y, en general, la
biisqueda de un ministerio més relacional que puramente cultual. Segiin nuestro
autor, en esle 1iltimo punto habria que colocar a Ignacio de Loyola, y éste serfa
uno de los rasgos mas importantes de su significado histdrico: acceder al
ministerio, pero rompiendo los moldes que lo configuraban en su época. Sea
como fuere a este respecto (que es algo que ya debatirén los historiadores), lo
que si resulta claro para nosotros y para nuestra reflexién es que sélo esta 1iltima
forma parece conservar vigencia y posibilidades significantes para nuestro
mundo de hoy. Esta es la razén por la que me ha parecido itil afladir este
apéndice.

Notas

63. A. Faivre, Les laics aux origines de I'Eglise (Paris 1984), p. 57. Recojo en muchos
momentos las informaciones de este autor, asi como de su anterior estudio: Nais-
sance d'une hiérarchie (Paris 1977).

64. Las defensas nacieron por razones spologéticas, para exonerar a las eucaristias
cristianas de las acusaciones paganas: que eran orgias incestuosas donde se sacri-
ficaban niflos, ete., ete. (Como ejemplo, ¢f. Justino, Apologla 1, 65-67). Las des-
cripciones miran més bien a la vida interior de la comunidad (ejemplo: Didaché,

cap. 9).
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Y que, por lo demis, es ldgico, dada l1a finalidad m#s apologélica que jurfdica de
estos textos. Sobre Ireneo, ¢f. Adv. Haer TV,11.5; 1V,18,4-5; V,2,2-3. El problemsa
leoldgico de la eucaristfa, para Ireneo, no es determinar quién la celebra (€1 habla
siempre genéricamente de “la Iglesia™), sino mostrar que la eucarista no se ofrece
porque Dios sea “concupiscente o deseoso de lo ajeno,” y que la transformacién
eucaristica abre la posibilidad de la ransformacién de nuestros cuerpos en la resur-
reccién.

Smirn. VI, 1. Tampoco se indica aquf si se trata de una presidencia eucarfstica
encomendada como estado habitual o Gnicamente ad asum. En el texto de Ignacio,
lo primero s6lo puede afirmarse claramente del obispo.

Cf. Adv. Haer . 1, 13,2

No es posible interpretar las palabras de Justino (I.67) —"el presidente eleva ple-
garias ose dynamis auté "— como si aludieran al poder de la ordenacién sacerdotal.
1. Solano reconoce expresamente que fuerza la traduccién del texto para hacerle
decir eso: “la explicacién de esta frase es discutida. Damos une traduccién que
{avorece Ia interpretacién de que se refiere aqul san Justino al poder sacramental
que debia tener el presidente de la reumién para consagrar el cuerpo del Sefior”
(Textos eucaristicos primitivos [Madrid 1952], p. 63; subrayado del autor). A la lar-
ga. semejanies procedimientos —en un texlo QUE S& TECONOCE EXpresamentie cOmo
discutido— no benefician, sino que dafian a la Iglesia. Porque sélo la verdad hace
libres.

Cf., v.gr., Justine, Didlogo ... 116, 3.

Naissane ... (ciL), p. 167,

Qe ese texto egipcio ya conocido era la T.A., atribuida a Hipélito y que se crefa
perdida, es 1a conclusién a la que llegaron por separado E. Schwarz y R. H.
Connolly. Sigo en esto la introduccién de B. Bote 8 la 2a. edicién de la T.A., en
Sources Chrétiennes (1984).

De exhoriatione castitaiis 7, 3 (lo citaremos en la nota 80).

Aunque no necesariamente desde uma perspectiva cristiana, pues “las cosas del
Seiior" no son propiamente las del culto, sino las de la vida de los hermanos. Por
eso, en el 2xo, no las contrapongo a las cosas “de la tierra,” sino a las cosas
“propias.”

Ese era el ideal de Clemente Alejandrino, de Terwliano, eic., que Origenes
canstatard como cada vez mds lejano. Cf. A. Faivre, Les laics ... (cit.), pp. 160-161.
Aunque poco & poco, por la inercia de “lo temporal” esa colaboracion ird quedando
reducida a asegurar la subsistencia material de los ministros eucar(sticos.

Cf. A. Faivre, Naissance ... (cit.), p. 67. No hace falta ponderar la enorme im-
portancia del ministerio de “lector” en una £poca en la que muy pocos seben leer y
en le que la lectura oral es asf le \nica fuente de contacto y ransmusién de la
Palabra.

Cf. T. A, 10.

Cf. A. Faivre, Les laics ..., (cit.), pp. 130-131 y 94, La tipologfa velerotestamentaria
no es del todo inocente, por cuanto lleva implicila la consecuencia de poder “vivir
del altar.”

Y el argumento debe valer también a la inversa. Hece afios, hubo una famosa
pelicula (Le Défroqué) que pretendfe que un cura apdstala y no-creyente podria
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consagrar las especies por el solo hecho de que un dia le habfan sido impuestas las
manos, ¥ ahora él repetia mecdnicamente unas palabras (que entones eran latinas):
aquel Renegado era [gura opuesia a la de! Confesor de 1a T. A., y nos lleva otra
vez & la imposibilidad de una mera apostolicidad formal. Por decirlo en terminologia
clasica y segura: alli faltaria la intencién de “hacer lo que hace la Iglesia,” por
cuanto la minima intencién de la Iglesia es seguir a Jestis. Por tanto, no existia
consagracion real de las especies, y la presunta fuerza dramética de Ei Renegado era
més bien melodramética

De exhortalione casiitatis 7, 3 (Ed. Sources Chrétiennes, p. 92). La segunda frase
dice literalmente: differensiam inter ordinem et plebem constituit Ecclesiae auto-
ritas, donde ordo parece traducir el griego Meros.

Obras de san Cipriano. Cana 75, 10 (Ed. BAC, pp. 712-713). Algo parecido
podria testificarse también por lo que toca al perdén de los pecados, tema en el que,
igualmente, hay algunos datos que olrecen dificultad. Ignacio de Loyola cuenta en
su Autobiografla que, antes de entrar en el combate en el cual resultaria herido, se
confesé con otro soldado. El texto no refleja una mera supersticién particular, sino
una cierta prictica eclesial, como lo muestra esta recomendacién de Canfranc, ar-
zobispo de Canterbury, ya en el siglo XI: “si no encuentras a un clérnigo, de
cualquier grado que sea, para confesarte, escoge a un hombre honrado donde te
encuentres... Un hombre puro puede purificar a un hombre culpable en ausencia de
todo clérigo” (citado por J. Comby, Para leer la historia de la Iglesia [Ed. Verbo
Divino, Estella 1985], I, p. 153). M4s aiin: en el diario particular que el papa Pio II
llevé durante su pontificado, cuenta con toda naturalidad cémo el rey Ennique de
Inglaterra anies de una de las batallas de la guerra de los Cien Afios, habfa exhortado
a sus soldados a que “se confesaran los pecados unos con otros” (alter alteri pecata
confueamur) para recebar la ayuda de Dios (¢f. Pid [/, commentarii rerum
memorabilium quae temporibus suis contingerunt [Ed. A. Van Heck, Citth del Vati-
cano 1984], I, p. 385).

Obras de san Cipriano (cit), p. 714.

Lo dicho aqui y en la nota 79 no obsta para que haya otros casos en los que esa
“intencién de la Iglesia” pueda sex més compleja y, por tanto, més dificil de precisar
con toda exactitud (recuérdese lo dicho en la nota 39). K. Rahner llega incluso a
decir, en relacin a la ordenacién sacerdotal, que esa intencién de la Iglesia puede
ser variable, segin las épocas (cf. Escritos de Teologla V1 [Tawrus, Madrid 1969],
P- 394). Pero, a pesar de estas dificultades, este principio ten clisico puede con-
vertirse en un buen camino hermenéutico para la solucién de los problemas ex-
tremos que hemos ido encontrando.

. Como pasaria hoy si un obispo argumentara con alguna historia en 1a que se diera

tranquilamente por sentado que una mujer habia dicho misa y, con ello, lo habfa
engafiado a €l 0 a su clero.

“Hay que cumplir y mantener con diligencia la ensefianza divina y préctica apos-
télica que se obsexrva entre nosotros y en casi todas las provincias: que, para celebrar
las ordenaciones rectamente, allf donde haya que ordenar a un obispo junto al pueblo
se refinan con el pueblo todos los obispos préximos de la provincia y sc elija al
obispo ante el pueblo, que conoce la vida y la conducta de cada uno, por convivir y
tratar con €|”... El pueblo debe apanarse de los obispos pecadores, dado que tiene
“poder para elegir obispos dignos y recusar a los indignos.” Por eso vemos que
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“viene de origen divino el elegir al obispo en presencia del pueblo, para que todes lo
aprueben” (Carta 67 5,1, 3,2 y 4,1 [Ed. BAC, pp.635 y 634]). Lo mismo afirma
Ciprianc de sf{ mismo (Carta 59,6,1 [Ed. BAC, p. 570] y del obispo de Roma,
Comelio, para refular asi las pretensiones de Novaciano: “ha sido elegido por el
juicio de Dios y de su Cristo, por testimonio de todos los clérigos, por el voto del
pueblo que estuvo alli presente, por la comunidad de obispos venecrables y de
varones buenos” (Carta 55, 8,4 [Ed. BAC, p. 526]).

*“Desde el principio de mi episcopado determiné no omar ninguna resolucién por mi
cuenta, sin vuestro consejo y el consentimiento de mi pueblo” (Carta 14,1 [Ed BAC,
p- 412])). Las razones de este proceder las aduce también el obispo de Cartago:
“ser{a muy agobiantz pare mf y muy mal visio por mi lomar yo solo una decisifn...
(que afecta a muchos) y no podrin Lener gran fuerza lo que no pareciera contar con el
consentimiento de muchos” (Carra 30, 6 [Ed BAC, p. 452]). O bien: “sobre este
puntc no creo poder dar juicio por mi parte solamente, puestd que todavia estén
ausentes muchos del clero... y ha de estmudiarse y aquilatarse el caso de cada uno con
todo detalle, no sdlo con mis colegas, sino con lodo el pueblo. Pues hay que estudiar
con moderacién y equilibrio lo que podria crear un precedente en el futwo...” (Carta
34, 1 [Ed. BAC, pp. 467-468]; subrayados mlos).

Hay temperamentos a los que es mucho miés ficil ser héroes en un momento o
tiempo breve que ser pacientes o respetuosos en una conducta larga La vida se en-
carga de mostrar esto de mil maneras.

Por eso varias de sus carlas van dirigidas “a los presbileros, difconos y pueblo.”
Didaskalia de los Apdsioles 111, 12, 1-3. Es curiosa en esta obra la preocupacién
por la moral sexual del cleyo, hasta el punto de que a veces parece que el autor hace
consistir en ello la diferencia entre clérigos y laicos (a pesar de que acepta al obispo
casado: cf. II, 2, 1-2). Y, sin embargo, exhorta sobre todo al obispo a ser mise-
ricordioso como Dios con los pecadores, amenazindolo si convierle su propia virtud
en un motivo para negar el perdén y la misericordia a los demds.

. Piénsese, simplemente, en la gran confusién que creé a la Iglesia el problema de la

reconciliacién de los cisméticos o la llamada cuestién de los lapsi (ap6statas durante
la persecucién de Decio), que fue una de las cruces de san Cipriano y uno de los
motivos del cisma de Felicisimo. El pueblo —por una reaccién comprensible de
defensa propia, pero no demasiado cristiana se obstinaba ¢n no pardonar a los que
habfan spostatado. Cipriano y otros muchos obispos propugnaban uma reconciliacién
con penitencia, pero querian para ello convencer al pueblo y no imponerlo por si
solos, de acuerdo a lo dicho en la nota B6. En este contexto, Cipriano se lamenta en
mds de una ocasién: “si pudieras intervenir conmigo, hermano querido, euando estos
desviados vuelven del cisma, veres qué rabajo me cuesta convencer de paciencia a
nuestros hermanos y calmar su indignacion para que consientan en recibir y
remediar a los culpables” (Carta 59, 15, 3 [Ed. BAC, p. 581]). Cipriano reonocerd
incluso que en alguna ocasién fue €l quien se equivocs, y que aquellos cisméticos no
volvian amepentidos a la Iglesia.. Pues bion, en cste conlexio, una serie de
“confesores” imprudentes, por alfn de protagonismo o de vanidad, se arrogaben el
poder de intexceder o de reconciliar sin més, sin penitencia alguna. ;Cémo pudo no
desintegrarse una comunidad en tal situacién (tan “verosimil,” por otra parte, desde
¢l punto de vista humano), sin unos minimos de estructuracién de control y de
autoridad? Todo esto es innegable, aimque a la vez se pueda afiadir que no todas las
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épocas son épocas de persecucidn en la historia de la Iglesia.

Asociacién Juan XXIII, Teologia y Magisterio (S{gueme, Salamana 1987), p. 110.
(El capitulo de J. Rius se intinla “Diversiflicaciones de ministerios en el 4rea
sirohelenista: de Ignacio de Antioquia a las Constituciones ApostSlicas,” pp. 75-
113).

“El obispo en la Iglesia,” en Escritos de Teologia V1 (ciL), p. 390 .

Ainsi les laics, appartenant au peuple des préires, deviendront-ils, trés vite, le
peuple des prétres (Les laics ... [ciL], p. 94). Juego de palabras muy expresivo y que
pierde fuerza al ser traducido al castellano.

Leyendo textos de la época, no se puede evitar la comparacién con algunas cosas
vistas y oidas en 1979, tras el triunfo sandinista en Nicaragua, ¢ tras cualquier otro
de los momenilos victoriosos de la historia humana, que siempre hacen concebir
esperanzas desorbitadas para el futuro que resta.

Cosa que, no obstante, se intent6, por ejemplo, en Espafia y en el concilio de Nicea,
donde, segiin nos cuenta el historiador Sécrates, la intervencién del obispo de la Alta
Tebaida, Pafnucio —que era célibe y tenfa gran fama de santidad—, evitd que se
convirtiera en ley (¢f. Historia eclesidstica 1, 11).

F. G. Alberigo, Conciliorum cecumenicorum Decreta (Freiburg 1962), pp. 13-14,
Y permilanseme un par de observaciones sobre este decrew:

a) Conviene notar la nitidez con que se establece que el presbltero tiene la porestas
offerendi, y el didcono no; lo cual es exactamente el esiado de cosas actual. Si los
historiadores muestran que ese estado de cosas es datable ya un siglo anles, entonces
cobrarfa pleno valor el lexio sobre la incorporacién automética de los “confesores™
al presbiterado (T.A. 9) que hemos citade antes y al que ponlamos ciertas reservas.

b) Se adivina ahora una asimilacién del didcono a lo que podria ser hoy el “se-
cretario perticular” del obispo. Ello daria luger, por parte de los didconos, a la
cldsica presuncién de todos los secretarios, porque tienen més fécil acceso y méds
posibilidades para una persuasién personal, elc., etc.

El canon 16 de Nicea trata de evilar que los presbiteros de una Iglesia particular se
cambien a olra por su cuenta, o que los que no quiso ordenar el obispo de un lugar
vayan a ordenarse a otro. Se adivina aqui no sélo una cierta idea de la “ordenacién
absoluta” con més de un siglo de mielacién sobre el canon 6 de Caledonia (al cual
Schillebeekx da tenta importancia en su libro), sino una actuacién que evoca la que
hemos vivido recientemente con el seminario de Toledo, adonde acudian, esudiaban
y eran ordenados sujetos rechazados en los seminarios de sus respectivas didcesis de
origen. Estos problemas son de todas las &pocas, porque la pluralidad y las dife-
rencias no son exclusivas de nuestro tiempo. Hoy, con la movilidad de la vida,
probablemente dejan de aparecer como problemas tales diferencias; pero a la Iglesia
le sigue costando admitir un pluralismo serio, sobre todo por el “ala izquierda.™ Y el
problema de las “ordenaciones absolutas” no estf atin resuelio de una manera clara y
que logre integrar suficientemente ¢l diffcil binomio de lo local y 1o universal.

De ecclesiastica hierarchia 1, 1 (PG 3,369).

. Carta VIII: PG 3, 1092 B. Cita en A. Faivre, Naissance ... (ci1.), p. 179.

De ecclesiastia hiegrarchia L IV (PG 3, 376 B).
Lo que importa al Pseudodionisio en el tama de 1a imposicién de manos no ¢s ya la
transmisidn de una misién, sino el hecho de que expresa la sumnisién a Dios. “Este
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rilo designa la proteccién de Dios... y les ensefia a cumplir todas las funciones
sacerdolales como bajo las érdenes de Dios, consideréndole como su Superior en
todos los actos de su vida” (De ecclesiastia hierarchia V, III, 263 [PG 3, 512 A)).
Naissance ... (cit), p. 178.

Cita, en A, Faivre, Les laics ... (cit.), p. 171,

Véase, sobre este punto, A. Grillemeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche
Il (Freiburg 1986), pp. 164-165, més el articulo de K.Voigt alli citado sobre la
“infalibilidad” del emperador.

Como ys he insinuado, esio hace més inteligibles los lenguajes de la Bula Clericis
laicos (de Bonifacio VII) y del documento de respuesta (Antequam essens clerici)
de los tedlogos del rey francés.

Cf. A. Faivre, Naissance ... (cit), pp. 321-328.

Ibid., pp. 330-331: stipendium, militare in casiris dominicis, aggregari divinae
militiae...

Ibid., p. 360.

Buena prueba de ello es el signilicado social que ha adquirido la palabra “iglesia” y
la imposibilidad prictica de entender por esta palabra otra cosa que no sea la “je-
rarqufa” (o, a veces, ] papa solo). Todo el mundo reconoceria que, si ese modo de
hablar se erigiese tedricamenie en legitimo, seria herético, puesto que la Iglesia no
son sélo los jararcas. Pero, en la préctica, es asi como funciona el lenguaie.

Cf. A Faivre, Les laics ..., pp. 226 y 232,

Cf. El ministerio eclesial ... (cil. en la nola 15).

Sentido que no es ¢l de “ordenecién para sl mismo,” sino el de “entrada en el
colegio™ (de obispos o de presbiteros) y en las responsabilidades del mismo, ya que
el ministerio eclesidstico, derivado del apostolado, es intrinsecamente colegial. Pero
hay que reconocer que eswo implica una verdadera asuncién de tareas ministeriales
de la comunidad y, en este sentido, ya no s ordenacién “sbsoluta,” sino que estd
referida a la comunidad eclesial, a la que sirve aunque esle servicio no se concrete
en una comunidad local determinada. Véase al respecio: K. Rahner, art. i, (enla
nota 92), pp. 378ss, 389ss.

Quede para otro momento ¢l reflexionar sobre cl mflujo que esta concepeién (unida
a la visién agustiniana de Ia sexualidad y del pecado original) ha podido tener, de
hecho, en ¢l apartamiento de la mujer de casi woda forma de ministerio eclesial. Pero
la vinculacién entre estos factores parece imponerse intuitivamente.

Cita, en A Faivre, Naissance ... (cit.), p. 318.

Ep. XIII, 3 (PL 54, 665). Ver también 1a cana siguiente, n.6 (PL 54, 673).

Cf. Ep. X, 6 (PL 54,631.634). Segiin mis conocimientos, la intervencién total del
papa en el nombramiento de los obispos no se impone plenamente hasta la época de
Avignon. Por aquella época, los papas andaban muy necesitados de dinero para
montar la fastwosa corte avifionense, y el obispo que cra nombrado por ¢l papa debfa
entregarle un afio entero de sus rentas...

Cf. A. Fuivre, Naissance ... (ciL), p. 326.

Véase el canon 11: w episcopus de loco ignobili ad nobilem per ambitionem non
transeal, nec quisquam inferioris ordinis clericus. Sane, si id wilitas ecclesiae
Jaciendum popascerit, decreto pro eo clericorum el laicorum episcopis prorrecio,
per sententiam synodi transferatur... (Ed. Ch. Munier [P.U.F., Parfs 1960], p. 81.
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119.

120.

121.

122,
123.

124,

125.

126.

127.
128.

129.

Cf. cemon 38: laicus, praesentibus clericis, nisi ipsis probantibus docere non audeat
(ibid., p. 86).

Ut praeter eos qui surt Domini sacerdotes, nullus sibi docendi et praedicandi ius
audeat vindicare, sive ille monachus sive laicus sit, qui alicuius scientiae nomine
glorietur. Quia, elsi optandum est ut omnes Eclesiae filii quae recta et sana syunt
sapiant, non lamen permiltendum est wt quisquiam exra sacerdotalem ordinem
constitutus, gradum sibi praedicaloris assumat, cum in ecclesia Dei omnia ordinata
esse conveniunt ut in uno Christi corpore &t excellentiora membra suum officium
impleant, &t inferiora superioribus non resulten (Ep. 119: PL 54,1046 A; también

1040).

Expresiones, todas ellas, del escrito de este papa destinado a Agustin de Canterbury
en el aflo 601. Cf. Cartas X1, 56 (C.C. 140 A, p. 961. En PL 77, 1215-16, con
numeracidn diversa).

Cf. A. Faivre, Les laics ..., (cit), pp. 212-217.

A pesar de la crilica al modo expuesta en la nota 48, lengo la impresién de que esa
misma angustia se revela en el hecho, y es lo que sté en 1a raiz de los visjes de Jumn
Pablo II.

Todo lo eclesifstico rezuma tanto clericalismo que da cierta pena ver cdmo nuestras
plegarias eucarfsticas (jque son frulo de la reforma linirgical), en la “oracién por la
Iglesia,” piden detalladamente por el papa, el obispo propio (y los ajenos), el orden
sacerdotsl.., y sélo dedican una mencidn global (y no siempre) al pueblo, objeio
verdadero del amor de Dios y primer conslitutivo de 1a Iglesia, como si ese pueblo
fiel no fuese digno de figurar demasiado al lado de tan “nobles” encomendados...
Ya s& que no es ésta la verdadera interpretacién del hecho; pero es irmegable que
esta interpretacién es la que mds se sugiere sin querer.

He recogido algunos textos impresionantes de éstos iliimos en mi obra. La libertad
de palabra en la Iglesia y en la teologla (Sal Temree, Sentander 1985). Como
detalles bien expresivos de hasta dénde habfa llevedo esa “cultalizecién” del
ministerio, bastaré con citar estos dos: los sacerdotes 1lamados “altaristas,” que en el
siglo XV se pasaban el dla diciendo misas para ganarse la vida; y el que —poco
iempo antes de las famosas tesis de Lutero sobre las indulgencias— —en Flandes
era posible obtener &tas... como premio de la loterfa
El informe que Pablo II1 encargé a los cardenales (Contarini, Sadolet, R. Pole...) ya
pedia al papa una descentralizaciém de tantos poderes como condicién para reformar
la Iglesis. Pero esto no se cumplié, de la misma manera que, un siglo antes, Martin
V comenzé a separarse del concilio de Basilea cuando se le pedia que renunciara a
reservarse las colaciones de beneficios. El estipido asamblearismo estéril de este
concilio le facilit6 las cosas.

J. Comby, Para leer la historia de la Iglesia (cit en la nola 81).

Lo que expongo a continuacién no es mio pero tampoco ha sido publicado, por la
discrecién de su autor. Lo he oido de €] en cursos o conversaciones de seminario.
Cf. op. cit., pp. 111121,
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