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Nadie podrd negar que la autoridad e¢s hoy un tema conirovertido, nadie
podra negarlo. Y csa controversia abarca tanto ¢l campo antropolégico como el
teoldgico, tanto ¢l éuico como el religioso.

El hombre modemo ha hecho algunas de sus experiencias mds escalofriantes
precisamentic en Mo a la autoridad. Y al antiguo vértigo del caos y de la
anarquia se lc ha sumado en nuestro siglo otro vérigo igualmente sobrecogedor;
porque el hombre ha conlemplado el abismo de degradacién a que puede con-
ducir no sélo un determinado ejercicio de la autoridad, sino una determinada
forma de obediencia.

Nazismos, estalinismos, pot-poltismos y otras variadas [ormas de lerrorismo
del poder pueden ser evocados aqui como leslimonios de la defensa para esta
tesis que constiluye nuéstro punto de partida: el traumna de la autoridad s¢ ha
convertido en un dalo importante de nuestras psicologias, con el que ¢s preciso
contar.

No pretendo decir aqui que esic trauma nos haya hecho olvidar el otro
“shock™ de la anarquia. (Basta con evocar las voces que crispadamente reclaman
“mano dura” —o incluso venganza— anle amcnazas como la inscguridad ciu-
dadana o el terrorismo). Lo que digo es que las cosas se nos han complicado:
quc hay que operar con dos factores que parecen destruirse el uno al otro; ¥ que
esto tiende a polarizar las posiciones. Los creyenles pueden seguir cantando que
“donde hay caridad y amor, alli estd Dios”; pero todas las instituciones
religiosas siguen pensando que donde hay autoridad y orden, allf es donde
realmente estd Dios. Algunos cristianos pueden repetir aquello tan sabio de que
“la gloria de Dios es que el hombre viva”; pero otrgs (si se me permite el chistc)
seguirdn hablando y actuando como si pensaran que “la gloria de Dios es que
mande el obispo™... Y en todas estas insinuaciones maliciosas no estoy reco-
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giendo sélo factores aniropoldgicos, sino algo todavia mas serio: la posibilidad
de un cambio en las mediaciones teofdnicas: poder, orden y seguridad (que son
factores de conservacién), o amor, libertad y riesgo (que son factores de crea-
cidn).

Pero /se trata efectivamente de un cambio o de una vuelta purificadora a los
orfgenes? | Que responderia un cristiano a este modo de plantear las cosas?

He aqui la pregunta decisiva, que habria que dilucidar un poco méis despacio
en el presente articulo. Nos vamos a fijar sélo en Jests, el Seflor, la verdadera y
tinica autoridad de todo cristiano’. Con todo, no queremos hacer un trabajo de
investigacidn histdrica, sino s6lo una lectura del texto evangélico. Sabemos que
la imagen que surge de ese texio ¢s globalmente fidedigna, aunque tal o cual
rasgo particular puedan estar histéricamente desfigurados o “aplicados” a una
situacién nueva. Y sabemos también que, dada la 6ptica “post-pascual” desde la
que escriben los evangelios, sus autores habrén tenido mds interés en “hinchar”
1a imagen de autoridad de Jesiis que en rebajarla.

En cualquier caso, Jesiis parece habemos dicho que “el discipulo no es
mayor que su Maestro”™ (Mt 10, 24) y que Yo, a quien ustedes llaman Seflor y
Maestro, les he dado ejemplo para que obren del mismo modo™ (Jn 13,15). Ah{
estd puesia la ilusién del presente articulo: jcudl es ese ejemplo de Jesiis?

Por ¢s0 no preguntamos iinicamente qué ensefiaba 0 qué parece pensar Jesis
sobre las otras autoridades, sino qué decia sobre su propia autoridad y cémo la
ejercia. Esto iiltimo es lo mds importante, y todo lo anterior quiere ser un medio
para eslo segundo: pues probablemente nos ayudard a tener un marco her-
menéutico para comprender algunas conductas de Jesiis, de acuerdo con eso que
los estudiosos del Nuevo Testamento suelen Llamar “criterio de coherencia™.

Es légico, ademds, emprender esta biisqueda, porque los evangelios parecen
conservar huellas reales de un asombro producido por Jesis en este punto: se
dice que El no hablaba (ni obraba) “como las autoridades religiosas del pueblo™
{ver Mt 7, 28; Mc 1, 27), sino con una especial libertad y una especial “auto-
ridad”, que no consistfan en dictar, sino en convencer; no en apelar a jus-
uificaciones externas (la Ley, eic.), sino a la verdad misma de lo que decia.

Pero csto es lo que hemos de ver un poco mas despacio ¢n las paginas que
siguen. Ya han quedado establecidas sus partes principales: €l juicio de Jesis
sobre las autoridades, su enseflanza positiva sobre la autoridad y su praxis con-
creta en este dificil punto. El resto (lo que diremos sobre la llamada al segui-
miento y sobre la reaccién provocada por Jesis) quiere ser sélo complemento
que ojald ayude a percibir la coherencia de todo lo demds.

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



LA AUTORIDAD DE JESUS 191

L La critica a los poderes existentes

1. La autoridad civil

Esle punto imporia menos para nuestra reflexidn, pero conviene comenzar
por él, porque dard lugar al punto siguiente.

El texwo clisico es Lucas 22, 25-30 (par. Mc 10, 42-45), cuyo resumen es:
las autoridades “mundanas™ hacen lamar “servicio” a su dominio. La clave del
texto radica en la contraposicion entre kyriews (dominar, ensefiorearse) y
euergeied (servir, favorecer); 1a auloridad “mundana” no convierte su poder en
servicio, sino que simplemente llama “servicio™ a su propio poder; no cambia el
ejercicio del poder, sino que cambia sdlo el nombre.

Pero esta critica al poder “mundano” la pronuncia Jesiis a raiz de una disputa
sobre el poder nacido en ¢l grupo de sus discipulos, Esto es precisamente lo que
toma Jesis como punto de partida para pasar al Ambito de los suyos: “entre
ustedes, que no ocuira eso”. Y fundamenta esla ensefianza en la contraposicién
entre el poder “mundano” y ¢l propio Jesids, que “no ha venido a ser servido,
sino a servir” (Lc 22, 27; Mc 10, 45)%.

Jesds no dice, pues, que la autondad ya es (sin m4s) servicio, sino que el que
la tiene debe comporiarse como €l que sirve. Y apela para ¢llo no a su propio
poder (que seria ya sin més servicio), sino a su propia conducta:, yo me
comporto con ustedes como ¢l que sirve (L¢ 22, 27), Por eso, ahora que habla a
los suyos, ya no utiliza los verbos anteriores (kyrieud, o eksousiasdsd, sino
verbos mucho mds suaves: (o égownenos, o meidson).

Y desde aqul estamos, como acabo de decir, en el tema de la autoridad
religiosa.

2. La autoridad religiosa

2.1. El capitulo 23 de San Mateo es demasiado conocido para que ahora
podamos entrelenernos en un andlisis de sus contenidos que, en parte, he hecho
yo mismo en otros lugares. Me limilo, pucs, a evocar el empefio de Jesiis en que
en su comunidad nadie tenga el nombre de autoridad, sino que todos se llamen
hermanos (vv. B-10), y su advertencia de que las autoridades religiosas creen
justificarse “colando mosquitos y tasando el diczmo de la menta y del comino™,
mientras s¢ insensibilizan ante la “justicia y la misericordia”, que constituyen la
verdadera voluntad de Dios (v. 23).

Pero aquf nos interesa més bicn un andlisis formal. Y éste pondria de relieve
no sélo la libertad de espiritu y de palabra de que hace gala Jesis (véanse los
latiguillos de su lenguaje: serpientes, hipdcritas, engendros de viboras, sepulcros
blanqueados, ay de ustedes... jNunca en todo el evangelio habfa hablado Jesis
de esta manera!), sino en estas otras dos observaciones:
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a) Escribas y fariseos son criticados en cuanto autoridades, y no (como
suena hoy para nosotros) en cuanto “los malos” de la historia. Esto se muestra
bien claramente por el verso 3 que introduce el discurso: “guarden y hagan las
cosas que les digan”.

b) Jesis, hablando asf, pone de relieve su absoluta decisién de que la
autoridad en su Iglesia sea mucho mis impecable que la autoridad civil. Esto se
confima ademés por el conlexto vital en el cual (segin los comentaristas)
habria sido escrito este capitulo. En efecto, en la comunidad mateana habfa
problemas de estructuracién y de autoridad.

2.2, Hay otro momento en ¢l evangelio en el cual Jesiis no simplemente
habla sobre las autoridades religiosas, sino que se ve enfrentado a ellas. Y, para
sorpresa nuestra, Jesids no se limita a hacer lo que le dicen, sino que exige a la
autoridad que se acredite no sélo como autoridad formal, exierior, sino como
autoridad inferior. Se trala de la escena que sigue a la expulsién de los mer-
caderes (Mc 11, 27ss). Los “'sumos sacerdotes, escribas y ancianos™ pregunitan a
Jesiis con qué razén y con qué libertad® se ha permitido expulsar a los mer-
caderes. Jesiis, en lugar de contestar, pregunta a sus interloculores: ya que
ustedes dicen ser maestros, acrediten su magisterio contestando a una pregunta
sobre el origen del bautismo de Juan. Cuando los sumos sacerdoles no saben
contestar, Jesis s¢ limita a decir que €l 1ampoco va a contestarles a ellos. Y
actia as{ piblicamente: tras decir eso, “s¢ puso a hablar a la gente en pardbolas”
(Mc 12, 1)

Personalmente, no considero que este comportamiento de Jesiis pueda ser
tomado como una pauta universal de conducia, pucsto que Jesiis estd acluando
aqui como hombre solo, y no como miembro de una comunidad. Pero, si no es
pauta universal de conducta, s{ es un indicio bien claro de la concepcién
Jesudnica de la autoridad, que es lo que aquf buscamos.

2.3. Hay otras palabras de Jesiis (en este caso mds disculidas) que podrian
revelar la misma exigencia de acreditacién interior de la autoridad a que alu-
diamos en el apartado anterior. Se trata de la férmula con que el Maestro
despide a los leprosos curados, diciéndoles que se presenten a los sacerdotes eis
martyrion aulois (Mc 1, 44; M1 8, 4; Lc 5, 14). Esta férmula admite una doble
traduccién. Una mds neutra: “para que les sirva de testimonio” {es decir, para
que puedan constatar tu curacién y admilirte en la comunidad), y otra més
polémica: “‘en testimonio contra ellos™ (es decir, porque han utilizado su poder
simplemente para declarar impuros a los enfermos, en lugar de intentar curarlos,
que es la unica justificacidn de todo poder. Y el gesto de Jesis muestra que ¢l
marginado no es un impuro por el mero hecho de ser marginado). Los exegetas
se dividen a la homa de interpretar estas palabras, y nosotros no vamos a tomar
partido. Pero sf conviene seflalar, en favor de la traduccién “polémica”, que éste
s, curiosamente, ¢l significado innegable que Uenen las palabras eis mariyrion
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dulois las oiras veces que aparecen en el evangelio: cuando los discipulos en-
viados no sean recibidos en alguna casa, deben limitarse simplemente a sacudir
¢l polvo de sus zapatos “‘como testimonio contra ellos™ (Mc 6, 11). Y cuando los
discipulos sean llevados a los tribunales del poder pagano, eso mismo serviré de
testimonio contra éstos (Mt 10, 18).

Concluyamos, pues; Jesiis crilica a las autoridades existentes porque éstas
pretenden justificarse sélo por ¢l hecho de llamarse bienhechoras o serviciales,
pero no por ejercerse servicialmente. Y esta critica vale con un enorme a for-
tiori para la autoridad religiosa, la cual, segin Jesiis, se desautoriza a s{ misma
cuando su ejercicio pretende apelar a razones meramente formales, en lugar de a
razones “diacénicas”. Ahora hemos de pasar a ver cémo concibe Jesiis ese
ejercicio diacdnico de la autoridad,

I1. La ensefanza de Jesis sobre la autoridad

1. A nivel normativo

Ya es sabido que fue el evangelista Mateo quien elaboré mds la namativa
de una autoridad realmente servicial, probablemente porque escribe en un mo-
mento y a una comunidad donde se hacian sentir tanto la necesidad como los
ricsgos (recordemos lo que acabamos de decir sobre Mateg 23) de un ministerio
de direccién en aquella Iglesia. Creo que su enseflanza puede reducirse a dos
principios, al que afiadiremos después un lercero, tomado de Lucas.

1.1, En primer lugar, deberemos hablar de la necesaria mediacién de los
marginados: cuando el juez supremo ejerza su juicio definitivo, juzgard desde
su propia ¢ inesperada presencia en los maltratados, no desde la relacidn
inmediata con él. O con otras palabras: lo que valdri a la hora de la verdad es si
“me dieron de comer” 0 “me visitaron” en alguno de mis hermanos mis pe-
queflos (Mt 25, 40). No valdr4, en cambio, ¢l que hayan pretendido “comer
delante de mi™ {L¢ 13, 26) o hayan apelado a “‘mi nombre™ para actuar (Mt 7,
22). O matzando mis, todo esto segundo no valdrd si no estdi mediado por
aquello primero. La autoridad es, pues, para Jesiis e hermano de los mar-
ginados.

Aqui est4 Jesiis en continuidad con aquel sector del Antiguo Testamento que
dilucida la polémica entablada a propdsito de la realeza, en la que unos querfan
ver 1a mediacién de Dios (el rey serfa “el ungido™) y otros vefan sélo la traicién
a Dios (“es a Mf a quien rechazan™). Esta polémica no se acalla hasta que no
aparece la linea mediadora {que representan, por ejemplo, muchos salmos) y
para la que el rey sélo se justifica y no ticne otra razén de ser que la defensa de
los indefensos: “juzgard al pobre que suplica, al afligido que no liene pro-
teccidn, se apiadard del humilde ¢ indigente y salvard la vida de sus pobres;
rescatard de 1a violencia sus vidas, pues su sangre es preciosa ante sus ojos” (Sal
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71). Cualguier poder que pretenda justificarse de oro modo ya no puede apelar
para ello al Dios de Jesiis.

Precisamente por eso, Mateo se atreve a cambiar de contexto la paribola de
Jesis sobre la oveja perdida, trasladdndola ahora (del contexto “social” que ha
conservado Lucas y en ¢l que parece que la pronuncid Jesis) a un contexto
eclesial: la autoridad estd para salir a buscar la oveja perdida, y sin esto se
desvirtiia su relacion con la comunidad (ver Mt 18, 12ss).

1.2. En segundo lugar, y como ya se ha escrilo muchas veces, 1a autoridad
estd para acluar sélo como una instancia dliima, no como instancia primera ni
tinica. Esto es lo que parece reflejar el famoso consejo de Mateo 18, 15ss: las
situaciones, incluso conflictivas, conviene que se resuelvan primero entre los
interesados, o contando quizd con alguna ayuda exterior a ellos, pero no im-
positiva. $6lo si estos caminos fallan, se hard necesario el recurso a instancias
de autoridad, que Jesids aqui no especifica, sino que formula con el nombre
genérico de “la Iglesia”, (Porque, si s¢ produce tal fallo en los mecanismos
espontineos de la [ralemidad, no serd, probablemente, sin culpa de alguna de las
partes interesadas.)

Este pasaje de Mateo es suficientemente conocido, Pero quizd no se ha se-
flalado con igual insistencia que estos consejos parecen ser una aplicacidn
prictica de la extrafla doctrina que Jesis habfa expuesto sobre el escindalo
pocos versos mis amriba (ver Mt 18, 7-9): si t 0jo, tu mano o W pie te es-
candalizan, arrdncatelos. Para saber qué significa aqui “escandalizar”, conviene
atender a que esltas frases estdn enmarcadas por una de esas tipicas “inclusiones”
biblicas que giran en tormo al tema de los “pequefios™. Las palabras de Jesiis se
han abicrto con una advertencia contra “el que escandalice a uno de estos pe-
queflos” (v. 6) y se cierran con ¢l consgjo de “no menospreciar a ninguno de
estos pequeilos” (v. 10: el menosprecio o la falta de consideracién son, evi-
dentemente, la razén mas profunda del escdndalo, y aquf la penetracién
psicolégica de Jests resulta tan profunda como en otros muchos momentos).
Jesiis enuncia, pues, que va a hablar sobre cémo wratar a los “‘pequefios”, y
concluye diciendo que ha hablado de eso. Y en medio ;qué ha dicho? Que vale
més arrancarse el 0jo o la mano y entrar mutilado en el cielo que ser echado
enterito al infiemo. Parece, pues, claro que ¢l 0jo o 1a mane significan aquf el
poder sobre los pequefios, que cualquier persona puede lener de una manera y
otra: si tu poder dafla a los pequefios, despréndete de €P.

1.3. Y esia élica mateana sobre l¢ que puede significar el ejercicio servicial
de la autoridad encuentra su fundamento en la clésica teologia lucana sobre la
paternidad de Dios: segiin la pardbola del hijo prédigo, la parernidad de Dios no
estd para quitar libertades, sino para alegrarse por el regreso del hijo. La
pardbola cobra m4s fuerza por cuanto no se¢ trata de la liberiad del hijo bueno,
sino de aquel de quien se puede lemer que va a abusar de ella. Es claro que aqu(
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Lucas habla inmediatamente de Dios, y que ¢l hombre puede argilir que no sabe
hasta qué punto eso es posible entre nosotros (yo mismo he dicho en otros
momentos que esta pardbola no pretende ser ningin tratado de pedagogia
familiar). Pero es muy claro también que ese modo de ser de Dios marca la
direccién y la meta hacia la que debe tender toda relacién entre los hombres en
la que intervenga cualquier forma de poder. Los poderes que los hombres
podamos lener estin sdlo para transparentar en su ejercicio el ser de Dios, pero
nunca para apropiarse a Dios ni siquiera con la excusa de defenderlo.
Légicamente, esw es lo que no podian entender los escribas y fariseos a quienes
se dirige la pardbola (ver Lc 15, 2).

Y tras esta sistematizacién (evidentemente artificiosa) sobre lo que Jesis
ensefia en general, o a niveles doctrinales, puede ser bueno intentar ahora ras-
trear lo que dice sobre s{ mismo, a nivel personal.

2. A nivel de experiencia personal

L Qué piensa de si mismo y de su actacién hacia los suyos aquel que dice
“Yo estoy entre ustedes como el que sirve” (Lc¢ 22, 26)? Otra vez es el evan-
gelista Maiteo —que, como ya sabemos, es el mis atenio a la estructuracién de
la Iglesia—, quien nos suministra dos importantes elementos de respuesta.

2.1. La autoridad como “ejemplo, descanso y fuerza”. Una de las frases en
que el Jesis de Mateo se presenta como mis consciente de su autoridad
aquella en que afirma que todas las cosas le han sido entregadas por el Padre,
hasta ¢l punto que nadie puede conocer cabalmente al Padre si ¢l Hijo no se lo
revela (ver 11, 27). Pues bien, esta afirmacién de Jesiis viene enmarcada entre
otras dos: una en la que Jesis reconoce con alegria que el Padre también ha
comunicado algo de Si a los sencillos, en lugar de a los poderosos (11, 25); vy
ofra en la que Jestis saca las consecuencias de esa donacién del Padre (11, 28-
30).

LY cudles son esas consecuencias? Aprendan de mf, porque soy manso y
humilde, Vengan a mi los que andan agobiados. Y, por \iltimo: carguen con mi
mismo yugo, porque es suave. La autoridad que Jesiis siente lener quiere ejer-
cerla con su ejemplo de sencillez, con su capacidad de alivio y con su promesa
de fuerza. Hay aqui una radical inversién de la nocién humana de autoridad,
porque ésta, como escribié muy bien Magquiavelo, ha de ofrecer el ejemplo de
ser "poderosa y fuerte”; no ha de buscar el alivio de los suyos, sino “el ser
temida” por ellos; y ha de “imponer sumisién”, en lugar de ofrecer ayuda para
los que quieran llevar sz mismo yugo. “Mi yugo™ no significa el yugo que yo
impongo (porque entonces no se invitarfa a “tomarlo”), sino el yugo que yo
mismo llevo y que, por eso, puedo garantizar con la fuerza de Dios que se
convierte en suave.

Cuando alguien intenta proceder asf®, las cosas se ponen de tal modo del
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revés que, en primer Jugar, se le dird enseguida que “no sabe ejercer la auto-
ridad” (que es lo que aquel gran inquisidor de la pardbola de Dostievsky le
viene a decir a Jesis). Y, en segundo lugar, se intentard quitarle de en medio
como sca. Pero también, sélo quien intente proceder asi, como Jesis, convertird
su autoridad en autorfa respecto de los suyos; porque muchos de éstos le
responderan con lo mejor de si mismos y dardn asi lo mejor de si mismos, en
lugar de responder con lo peor del hombre: con el odio, el miedo, o 1a adulacién
que pone en préiclica aquella hegeliana dialéctica del siervo y el sefior’.

2.2. Jesis quiere utilizar su autoridad para que los hombres sean miseri-
cordiosos, no para que le den cullo.

El pasaje de las espigas arrancadas en sdbado (Mt 12, 1ss) provoca una
discusién sobre el ejercicio de la autoridad (“hacen lo que no estd permitido™”,
12, 2). Mientras los otros evangelisias reducen la respuesia de Jesis a una re-
flexidn sobre la dignidad del hombre, sefior del sdbado, Mateo afiade a esa frase
otra rcllexién de Jesis sobre su autoridad, sobre lo que él “quiere”. En esta
reflexién, Jesds se apropia la frase de Oscas: “misericordia quiero y no
sacrificios”. El objetivo de la autoridad de Jesis es, pues, 1a misericordia que
crea [raternidad entre los hombres, no la alimacién de su propio poder.
Precisamente por eso (y asi continGa la escena), Jesis decide curar provo-
cativamente en sdbado. Y digo “provocalivamente” porque ¢s verdad, como de-
cia uno de los jefes de la sinagoga, que muchas curaciones no eran urgenies y
que se habria podido esperar a un dia “laborable”. Al no hacerlo, Jesiis pasa a
un segundo lugar, porque pone en entredicho su propio poder taumauirgico (se
podrd decir de €l que “no viene de Dios, puesio que no guarda el sdbado™). Pero,
al pasar su poder a segundo plano, queda en primer término la misericordia, que
es la que no puede esperar®,

Pero si una autoridad decide realmente que ella estd para que los hombres
sean hermanos y no para que le rindan culto, el “orden” de este “mundo” se
subvierie de tal manera que no se hace esperar el resultado de toda esta se-
cuencia: “tomaron la decisidn de acabar con €1” (Mt 12, 14).

2.3. Esle resumen de la ensefianza de Jesis puede cerrarse con otro texto,
légicamente también de Malteo: esa autoridad que Jesis ha tratado de ensefiar es
la iinica que €1 transmile a los suyos, puesto que “para ¢l discipulo ya es bas-
Lante ser como Su maestro, y para el esclave ser como su sefor”. Pues “no es un
discipulo mds que ¢l maestro, ni un siervo mas que su amo™ (Mt 10, 24-25),

Como es sabido, a veces Jesis eché mano de relaciones laborales de su
época (que no eran precisamente modelos de justicia interhumana) para ilustrar
la relacién del hombre con la volunrad de Dios, pero nunca para aplicarlas a la
auloridad humana, ni siquicra a la autoridad religiosa. Por eso, el mismo Jesus
de los sindpticos se presenla siempre como lotalmente refendo y totalmenie
obediente al Padre, pero nunca como ocupando el lugar del Padre. Pues el
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hombre estd plenamente referido a la voluntad de Dios, pero, precisamente por
eso, no estd rotalmente referido a ninguna voluntad humana, ya que ningin
hombre tiene poder sobre “cl alma” humana (Mt 10, 29)°, Por eso puede ocurrir
a veces que el seguimiento de Jesis separe al hombre de su padre o a la hija de
su madre (10, 35).

La conducta posterior de los primeros cristianos, cuando contraponen la
obediencia a Dios y la obediencia a la autoridad religiosa (“los hombres™: ver
Hechos 4, 19 y 5, 29), o cuando se niegan a aplicar al emperador el grado de
vinculacién que expresan para con ¢l resucitado (Kyrios [ésous, pero nunca
Kyrios Kaisar), incluso aunque esto les cueste el casligo o la vida, es una pucsta
en acto de esta enscflanza.

Y, al hablar de pucsta en aclo, estamos ya en el tema de la praxis, que ha de
ocupar la parte central de este trabajo. Ahora nos interesa la praxis de Jesis. Y
si para su ensefianza nos ha sido m4s itil el evangelio de Maleo, serdn Marcos y
Lucas, como ¢s l6gico, quienes mds informacién nos suministren sobre esta
praxis jesudnica a la que remile la conclusién mateana: que no puede ser el
discipulo m4s que el maestro.

II1. La praxis de Jesis

1. El empeno en un lenguaje asertivo

Con una cspecie de aproximacidn borrosa, podemos comenzar sefialando que
el lenguaje de Jesds en el ejercicio de su autoridad parece como si tratara de
cumplir en el campo del poder aquel conscjo del propio Jesiis: “que vuestro
lenguaje sea sf si, y no no, porque lo que pasa de eslo proviene del Maligno”
(Mt 5, 37).

De acuerdo con esto, Jesids no impone, no increpa, no intimida, y rara vez
manda o reprende. Hay excepciones, que luego analizaremos. Pero la abru-
madora mayoria de los textos transmilen como lenguaje habilual de Jesis la
férmula “yo les digo” (o en forma namraliva: Kai, legei, kai eipen). Tal uso,
abrumadoramenie mayoritario, es comun a los cuatro evangelistas, y ¢slo cons-
tituye también un detalle llamativo. Y, por supuesto, muchas veces se explica
simplemente por la naturaleza misma de lo narmado, que no demanda ninguna
accion autoritaria. Pero otras veces, el verbo decir, en labios de Jesis, sirve mis
bien parafrasear algdn imperativo'®.

Como es también sabido, esle “decir” de Jesis aparece con frecuencia re-
forzado por la palabra amen (Lucas, que escribe para griegos, prefiere decir
alethés, en verdad, o nai). Es un modo de subrayar que la autoridad de las
palabras de Jesis radica en la verdad misma de lo dicho, no en el modo
autoritario de decirlo, ni siquiera en la persona que lo dice. Del mismo modo, es
frecuente que, a la hora de proponer una decisién, Jesis no imponga direc-
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tamente, sino que pregunte o espere a ser preguntado, o simplemente pida (am-
bas cosas con el verbo erétad, que es el que suelen utilizar las gentes para
dirigirse a Jesis)'.

Dentro de este contexto, e¢s perceptible también en los evangelios que las
palabras mds duras de Jesis no estdn dichas a personas particulares, sino a
grupos o colectividades. Asf, la dnica vez que encontramos al Jesis terreno
como sujeto del verbo reprender (oneididsé), es para referirse a las cindades de
Betsaida y Corozain por no haber hecho penilencia, a pesar de los milagros que
habfan visto (ver Mt 11, 20).

Y, finalmente, he sefialado al comienzo de este apartado que ¢l afin de Jesis
por un lenguaje meramente asertivo tenia algunas excepciones que vale la pena
analizar, porque sus contenidos son reveladores. Veamos algiin ejemplo.

En los evangelios sélo una vez se nos dice que el Jesis terreno “mandd”
algo (con keleus). Se trata de la escena del ciego de Jericé, al que la gente
estaba “intimando” para que sc¢ callase (con el verbo epitimad que veremos
ahora mismo). Compdrese esle uso con el de Mateo 18, 25, cuyo sujeto ya no es
Jesis, sino uno de los poderosos de este mundo.

En dos ocasiones, Jesds “habla con severidad” o “reprende” (Mt 9, 30 y Mc
1, 43; embrimasthai). Y ambas ticnen que ver con el secreto mesidnico o la
prohibicién de difundir sus curaciones. Este detalle volveremos a encontrarlo
ahora mismo. De momento, basta con sugerir otra comparacién con un use no
jesudnico del término (Mc 14, 5) que obliga a Jesiis a intervenir en defensa de la
mujer atacada.

Finalmente, cabe considerar en los evangelios todavia un par de verbos que
tienen un sentido formalmente imperativo: diasiellé (disponer, con el sentido de
“decidir™) y paraggellé, més suave que el anterior (anunciar, con el sentido de
“promulgar™). Pues bien, otra vez encontramos que el primero de eslos verbos
es usado por el Jesils terrenc para cuesliones que tienen que ver con el secreto
mesidnico: no decir quién era € o no publicar algin milagro'2, Por lo que toca al
verbo paraggellé, los usos ya no son tan constantes, salvo en Lucas, quien lo
utiliza siempre para referirse al secrelo mesidnico (ver 5, 14; 8, 56; 9, 21)",

Parece, pues, dibujarse la conclusién que Jesds impone con autoridad sélo
cuando esl4 en juego la defensa de algin marginado o la falsificacién “gloriosa™
de su mesianismo. Con todo, hay que repetir que estas observaciones son sélo
aproximativas, como grandes manchas de color. No sélo por la dptica post-
pascual de los evangelistas, quienes a veces han proyectado sobre el Jesiis
terreno la condicidn del resucitado, sino, sobre todo, por lo eldstico que tiene
que ser wodo lenguaje narrativo a la hora de introducir didlogo. Perc es esta
elasticidad la que hace mids llamativa la confluencia que hemos ido
descubriendo en esle primer apartado. Y lo que la refuerza de modo
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sorprendente es el andlisis del verbo epitimad, que tiene ya un cardcter mucho
mis técnico y més definitivamente establecido. Con é] estamos en un punto
central de este trabajo.

2. La intimacién

Se suele pensar que lo més decisivo de toda autoridad es el poder de intimar.
Esa intimacidn se expresa en griego con un vocablo bastante consagrado: el
verbo epifiman, en cuyo significado confluyen a la vez los matices de impo-
sicién, de reprensién y de honor del sujeto que lo ejerce. Mis alli de las po-
sibles traducciones (intimar, conminar, increpar otras veces...), epitiman da
nombre exactamente al derecho de los seflores. Y quizis tenemos en los mismos
evangelios una buena descripcion del significado de este verbo en lo que
pensaba precisamente una autoridad pagana: le digo a uno ven, y viene; haz
esto, y lo hace (ver M1 8, 9). Asi de mecénico'*.

Pues bien, hay algo llamativo e¢n el uso de este verbo que los evangelios
asignan a Jesiis. Y creo que se vuelve mas llamativo por comparacién con el uso
que hacen de €] las demis gentes.

Habitualmenie, los hombres se increpan mucho entre si, comportindose los
unos como seflores de los otros: los discipulos increpan a los niflos (Mt 19, 14;
Mc 10, 13; Lc 18, 15). La gente conmina a los ciegos (Mt 20, 31; Mc 10, 48; Lc
18, 39). Desde la cruz, un ladrén increpa al otro (Lc 23, 40). Los fariseos le
piden a Jesiis que reprenda a sus discipulos (Lc 19, 39). Y el mismo Pedro, ante
el anuncio de la pasidn, increpa también a Jesis (Mt 16, 22; Mc 8, 32). Siempre
con el verbo epitiman.

Pucs bien, en Jesiis ¢l uso habitual de este verbo (con las excepciones que
ahora mismo sefialaremos) no va dirigido a otras personas, sino a los demonios
Mc 1,25=1c4,35;Mc3,12=1c4,41; Mt 17, 18=Mc 9,256 Lc %,42),a
las fuerzas de la naturaleza (ML 8, 26 = Mc 4,39 6 Lc 8, 24) y a la fiebre (Lc
4, 39). Es decir, a las fuerzas que oprimen al hombre y que son, por eso mismo,
los verdaderos enemigos del reinado de Dios. Estos son los verdaderos objetos
de la autoridad y del poder también entre los hombres, pero mucho més cuando
se pretende transparentar a Dios.

Este uso es ademds constante en los tres sindpticos, como s¢ ve por las cilas
aducidas, y sin que esla constancia se deba siempre a que dependan unos de
otros. Ademds, hay veces en que la diferencia entre la conducta de Jesiis y la de
los hombres queda resaliada por el contrasie, en un mismo pasaje, entre el
epitimousi de 1as gentes y el simple “decir” de Jesiis (ver Mc 10, 13 con 10, 14;
Le 19, 39 con 19, 40; Mc 10, 48 con 49). Los hombres suelen ejercer la
autoridad imponiendo; Jesis no.

Y sin embargo, como ya hemos insinuado al enunciarlo, hay momentos
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excepcionales' en que Jesiis también “intima” o reprende a las gentes; y lo hace
pricticamenic siempre en relacién con el llamado “secreto mesidnico™: para que
no se le descubra o se falsifique su mesianismo (ver Mt 12, 16: al pueblo; Mc 8,
30 = L¢ 9, 21: a los discipulos, 0 Mc 8, 33: a Pedro)'®. Las perversiones de su
identidad mesi4nica son para Jests algo demoniaco (como muestra el pasaje de
las tentaciones de Maleo), y por €so, el uso excepcional de epitiman en estos
pasajes tiene un sentido literalmente “‘exorcista” (como s¢ ve por el duro
calificativo de “Satan4s™ que Jesiis dirige a Pedro).

Y si el andlisis anterior nos acerca a una aclitud original de Jesis, quizi
podria confimmarse ese resultado con dos verbos que son como el reverso de la
medalla: a) la expresién “no prohiban” (me kdiyete), que una vez aparece
incluso como respuesta de Jesis a una accién de epitiman por parte de los
discipulos (ver Mt 19, 14 y paralelos; y ademis Mc 9,39 =Lc¢ 9, 50). Y b) la
f6rmula “no teman” (o no lemas), que parece provenir de la fuenle Q y que se
halla en diversos contextos en labios de Jesiis: el discipulo no deberia temer ni a
las autoridades mundanas (Mt 10, 26; Lc 12, 4) ni a las [uerzas naturales (M1
14, 27; Lc 5, 10) ni al desamparo habitual del hombre (L¢ 12, 32). Y Jesis
subraya como razén el valor del hombre para Dios (Mt 10, 31; Lc 12, 7). Una
vez mds parece que, mientras los hombres nos relacionamos intimandonos unos
a otros {y mucho mas cuando disponemos de alguna parcela de poder), Jesus
ejerce su aulonidad, evitando la prohibicién y disipando el temor.

3. La eksousia

De momento es necesario mantener esta palabra en griego, dada la enorme
ambigliedad del término. Se trala ademds de una de las palabras mis presentes,
tanto en los evangelios como en el resto del Nuevo Testamento. Y significa, a la
vez, autondad y libertad (etimoldgicamente, el verbo eksesti suele traducirse
como “es licito™). Pero quizd sélo en Jesiis encontramos la siniesis de ambos
significados.

En el resto del Nuevo Testamento, eksousia sirve para designar unas veces la
liberiad de los cristianos (por ejemplo, 1Cor 6, 12; 8, 9...). Pero olras muchas
veces alude a poderes ilegitimos: ¢l poder de Satands (Hchs 26, 18; ver Lc 4, 6),
el poder del Anticristo o de “la bestia” (Apoc 13, 2.4) y el poder de los espiritus
o de las unicblas (Ef 2, 2; Lc 22, 53).

Pues bien, si esta oposicién de significados sorprende, es ain mas llamativa
la unién de ambos en Jesis. En él, autoridad y libertad son lo mismo. La
autoridad de Jesus es, precisamenic, su profunda liberiad. Y ¢sta es la esencia de
toda verdadera autoridad evangélica: una fuerza interior que supera las barreras
© coacciones exieriores y que es como una variantc de la misma dynamis con
que Jesis obra sus milagros. Asi, la autoridad de la palabra de Jesiis proviene de
su misma libertad, y esto la vuelve asombrosa para las gentes. Pero también la
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naturaleza. Y cuando los fariseos reclaman de Jesiis una acredilacion exterior de
su autoridad, Jesiis se niega a darla, porque su acluacién s¢ legitima por la razén
interior de su propia libertad’. Esto, evidentemente, es lo contrario de todos
aquellos “poderes de la tierra” (ver Lc 22, 25ss) a los que Jesis ordena “no
imitar”, por cuanto su dominio proviene de su falta de libertad. Pero, a la vez,
esos poderes mundanos se ponen en evidencia a si mismos y dan la razén a
Jesiis cuando a su falso dominio lo llaman “servicial” o *‘bienhechor”. Porque
con ello reconocen, sin querer, que la verdadera libertad del hombre es la
libertad para servir y que en el servicio al hermano es donde coinciden autoridad
y libertad.

Y el iiltimo aspecto de este apartado es que, segiin los evangelios, esle poder
de 1a eksousia es el que Jesis ransmile a sus apostoles: “les dio autoridad frente
a los espiritus inmundos, frente a la enfermedad y la debilidad™ (Mt 10, 1; Mc 6,
7; Le 9, 1), frente a los demonios (Mc 3, 15) y frente a las fuerzas de la
naturaleza y “del enemigo”™ (Lc 10, 19). Aunque todo don de Jesids no es para el
hombre una posesién, sino un camino, en ¢l que sélo se avanza en lucha contra
la resistencia de la “calamidad presenie”, sin embargo, el seguidor de Jesis no
deberia pensar que no ha recibido de Jesiis ninguno de esos “poderes” cris-
tolégicos y que, en cambio, ha recibido de €1 otros poderes “mundanos”. Porque
esto serfa falsificar el apostolado.

4. El reflejo del lenguaje en escenas concretas

Todo lo anterior parece encontrar unos ejemplos llamativos en algunos
momentos de la conducta de Jesis. El primero es la accién simbdélica realizada
por Jesds en el Templo de Jerusalén (Mt 21, 12ss; Mc 11, 15ss): una de sus
acciones més radicales de poder, y hasta mis “autontarias™ si se quiere, la rea-
liza Jesis no “desde amriba” y como auloridad, sino “desde abajo” y como
critica. Cabe reconocer que no es sino muy ldgica la reaccién de los sacerdoles
y los escribas al preguntarle con qué autoridad hace aquellas cosas (Mc 11, 27
par.). Pero Jesis no quicre ampararse en ningliin poder formal o extrinseco,
porque entonces, en el mejor de los casos, su actuacién habria sido aceptada
*“por la fuerza” y no por la verdad de la ensefianza sobre cudl es el verdadero
templo de Dios, que Jesiis querfa transmitir con aquella actuacién.

El ouro ejemplo voy a titularlo intencionadamente “las conferencias de
prensa” de Jesds. Leamos aqui el capitulo 22 de Mateo, por ejemplo: *Pre-
sentindose como un hombre cualquiera” (ver Fil 2, 7); sin mas autoridad que la
de su palabra y la verdad de lo que dice, Jesiis no rehuye a un solo interlocutor y
accede a lodas las pregunlas, a pesar que el evangelista nos informa de la mala
intencién con que se le preguntaba muchas veces y queria poner en juego el
clisico recurso de acusacién de heterodoxia como una respuesta a una crilica'.
Y al final resulta que “nadie se atrevia a preguntarle”, no por ¢l mal genio de su
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Y al final resulta que “nadie se atrevia a preguntarle”, no por el mal genio de su
poder, sino por 1a capacidad de conviccidn de su verdad (Mt 22, 46). Claro estd
que semejante modo de ejercer la autoridad tiene un precio, y es “la decisidn de
acahar con €17, tomada por los poderes de este mundo.

Y quizds hay que afladir, para cerrar este comentario, que Jesus de ningdn
modo era un presuntuoso, Y que nosotros tampoco debemos serlo. Quizd la
verdadera diferencia entre él y nosotros reside en que €] no tenfa nada que
esconder, y nosotros siempre tenemos algo (o bastante). Pero precisamente ahi
estd 1a razén de por qué su libertad era auloridad, y 1a orientacidn del camino
que €l scfiala para nosotros.

IV. Conclusién: la autoridad del amor

En resumen, el que tenfa poder para mandar a los demonios procurd no
mandar a los hombres, sino que tralé de convertir su libertad. Y el que serd
confesado como sujeto de “todo poder en el cielo y en la tiera” procuré no
hablar dictando, sino convenciendo, dc modo que la gran autoridad de su pa-
Iabra no brotara de fuera de ella (1a Ley o la apelacién al mismo Dios), como en
los escribas y fariseos, sino de ella misma.

Pero hay que afladir que precisamenle asi es como Jesis revelé y puso en
prictica la relacidn de Dios con los hombres. Esa renuncia a “retener
dvidamente su imagen divina” (Fil 2, 6ss) es lo que transparentd a los hombres
¢l amor liberador de Dios. Como escribe Hans Kessler:

Las cawegorias de poder y soberanfa sufren de ese modo una inversién
radical y una redefinicién decisiva. El conceplo de poder suele designar la
capacidad para influir en ofros dentro de una determinada esfera, conforme a
la propia voluntad, de tal suerte que no pueden escapar a esa influencia. Y la
soberanfa designa el ejercicio de tal poder (independientemente de que sea
justo o egocénitrico y represivo). En este sentido el Crucificado resucitado y
clevado no posee ningiin poder ni seflorfo. Es posible escapar a su influencia
y rehusarla, Es verdad que €l no es impoienie anie los hombres y ante el
mundo. Pero su poder es de otro género. Es el poder del amor que se despoja
y st entrega, que no obliga por 1a fuerza ni esclaviza sino que retrae —im-
potenie en apariencia—, deja libre al otto y que se haga valer, pero al mismo
tiempo le busca y solicita un *'si”, una respuesta libre. Este poder paraddjico
(que, oculio bajo su contrario, la extrema impolencia, procede desde abajo,
precisamenle como amor), sdlo prevalece si los owos s¢ abren a él li-
bremente (y asi comienzan a ser para los demds). Y sin embargo, esie poder
—en virud de su renuncia a 1a auloimposicidn y de su apuesta por los
otros— posee paraddjicamente una fuerza persuasiva peculiar, un fuene
caricter vinculante y un poderfo interno. El poder de Jesucristo es... ‘el amor
que busca’ el poder de una oferta liberadora, ¢l poder del ruego®.
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Y de esta conclusién se siguen las dos reflexiones priclicas que anuncii-
bamos al comienzo de este artculo: una sobre los seguidores de Jesiis, y otra
sobre los resultados de Jesis.

1. Autoridad y seguimientio de Jesis

“Todo ¢l que invoca y confiesa el nombre del Seffor resucitado serd salvo.
Pero invocar y confesar al Sefior implica (ranspareniar en la propia vida su
manera especifica de ser sefior ™,

Efectivamente, a lo largo de nuestra exposicién han ido surgiendo refe-
rencias a la vinculacidn que hay entre lo que Jesiis hace, en su concepcién y su
ejercicio de la antoridad, y lo que Jesds ensefla a aquellos a quienes llama y
envia Pero si lo de Jesis implica realmente “un mundo al revés”, ;cémo
podremos nosotros, pobres hombres, habémoslas con ese mundo al revés?

Y a esa pregunta hay que responder que, en primer lugar, no desautorizando
a Jesiis, sino dejdndonos juzgar por él. Lo primero serfa s6lo la respuesta del
gran inquisidor de Dostoievsky y, desgraciadamente, ha sido mis de una vez la
respuesta de 1a Iglesia. Lo segundo es lo que se nos invita a hacer, precisamenie
porque el juicio de Dios en Jesis es juicio de acogida y de transformacidn.
Dejandonos llevar y transformar por el Espirilu de Jesids, podremos comenzar a
caminar en su nueva direcciodn.

Y ese comenzar a caminar es ¢l segunde punio de nuestra respuesta, ;Hasla
ddénde? No lo sabemos. Pero de lo que se nos pedird cuentas no es de hasta
dénde hemos llegado, sino en qué direccién hemos ido caminando. Ya he
hablado varias veces de que la meta de Jesis significa para nosotros la direccién
del camino (o en formulacién 1eolégica mas técnica; que la divinidad de Jesis
implica el don del Espfritn para nosotros). Pues precisamente aquel mismo que
distingufa siempre entre “mi” Padre y “vuestro” Padre no conclufa de ahl que
ustedes no puedan “ser perfectos como el Padre celestial” sino, sorprendente-
mente, lo contrario (ver Mt §, 48).

Sélo queda, pues, repetir con el salmista: “ojald escuchen hoy su voz™.

2. El rechazo y ¢l triunfo del amor

También, a lo largo de la exposicién anterior, se ha ido insinuando cudntas
veces la conducta o la enseflanza de Jesiis provocaban, paraddjicamente, que se
tomase la decisidn “de acabar con él1”. Esio hay que recordarlo también, al
caoncluir, para no caer en ninguna ingenuidad mesidnica como la de los pri-
mitivos apdstoles. De mil modos se nos repite también a nosotros la profecia de
que “el Hombre ha de padecer y ser ninguneado™ (Mc 9, 12)2.,

El seguidor de Jesis ha de contar con eso sin llamarse a engafio. Ha de saber
verlo también como una dura revelacién de lo que somos los hombres y que la
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nos afecien inmediatamente a nosotros mismos, reclamemos respeto y amor a la
libertad. Pero es innegable también que,acuando alecta a los demds, todos los
hombres senlimos mas admiracién por la fuerza que por el respeto y el amor a
la libertad. Y quizd tenemos aqui una de esas “opciones valorativas” (o de
“normas previas”) que, segin Kant, conliguran después nuestras conduclas
errdneas y constituyen nuestro “mal radical”.

Por eso, a lo largo de la historia han triunfado siempre (aparentemente al
menos) los poderes y autoridades contrarios a lo que aqui hemos descrito. Pero
precisamente, ese triunfo es el que ha llevado a la humanidad al trauma de la
autoridad con ¢l que hemos abierto este articulo. Jesis, en cambio, con su
renuncia al poder, ha obienido ¢n la historia unas cotas de segnimiento, de
obediencia y de entrega muy superiores a las de cualquier otro personaje de esta
historia. Aquel que es llamado “el Hombre” obtiene de esie mundo, a la vez,
verdugos y seguidores.

En este contexto, sélo queda repetir a lodos los seguidores de Jesiis, pero
muy especiaimente a aquellos que tenemos alguna parcela de autoridad del tpo
que sca, no sblo las palabras del salmo con que cemdbamos la conclusién
anterior (“ojald escuchen hoy su voz"), sino también aquellas otras del Maestro
que parecen a veces perfectamente olvidadas; “Soy yo. No teman™ (Mt 14, 27).

NOTAS

1. Y ya sé que el decir que Jesiis es la dnica autoridad no equivale a negar que el
acceso a Jegis tenga mediaciones: sélo insinda que esas mediaciones estén sdlo
para llevar hasta El, nunca para sustituirle.

2. Con ello ya se ve que, cuando en el texto hablo de sutoridades ““mundanas”™, no me
refiero a las que existen fuera del mundo religioso, sino a las que estén fuera del
reino de Dios. En ese sentido, una autoridad civil que intente ejercerse (no sélo
fundamentarse) servicialmente puede quedar mds cerca de Jesiis que un poder re-
ligioso que no se haya convertido en servicio. Este es el incuestionable valor cris-
tano de la democracia, aunque siga siendo verdad que “la Iglesia no es una de-
mocTacia”, porque tienc “un solo Sefior™™, que no es el pueblo, sino Jesucristo.
Pero, precisamente por eso, tampoco puede ser la Iglesia una monarquia absoluta.

3. Sobre esta doble traduccién de la palabre eksousia, véase lo que diremos mis
adelante.

4. Como primera de estas parébolas cuenta Mearcos la de los malos vifiadores. Y aqui
ven muchos exegetas una velada respuesta a la pregunta que Jesis no habia querido
contestar: los sumos sacerdotes y escribas son incapaces de reconocer s los proletas
y enviados de Dios; por eso le vienen ehors & Jesis con preguntas de acreditacidn
formal (ver, sobre odo, Mc 12, 12).

5. Pars que se vea cémo podemos los hombres Llegar a menipular el evangelio (sobre
todo dasde posiciones de poder), me permilo evocar la siguiente anécdota. El papa
Pio 1L, en su diario, justificaba sus guerras a muerte conira Segismundo Malatesta,
aduciendo las citadas palabras de Jesis sobre arrancar el ojo o la mano. Por
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supuesto, Malaiesta no era precisamente un san Luis Gonzaga. Pero llegar a per-
verlir las palabras que Jesiis habia dicho con un sentido tan personal (referidas
claramente a tu propio ojo o tu propia mano), para darles un sentido social (como si
Malatesta fuera simplemente el ojo o la mano del papa, que éste “se arrancaba” con
gran dolor (1), es cosa que no puede hacerse, sino dezde la divinizacién de umo
mismo por le propia autoridad. Por ¢50 ya no exwafla que Plo II continfe mrgu-
mentando que, si Malatesta hubiese pecado sélo contra él (contra Pio II), le habria
perdonado; pero habfa pecado contra Dios al agredir a la iglesia de Roma, y por eso
no podfa quedar sin casligo. (Ver Pii Il Commentarii rerum memorabilium quae
temporibus suis contigerunt, Cittd del Vaticano, 1984, II, 624). Y repito que no
siento ninguna simpatia por el pequeilo monstruo que parece debié ser Segismundo.
Pero que un papa argumente de esa manera me parece una manipulacién del evan-
gelio que hoy resulta sobrecogedora

Y escribo simplemente que “intenta”, para dejar el espacio debido a aquello que
Pablo liamaba la 2naké enestosa: la dura calamidad de la siniacién actual,

Es posible que este pasaje de Maleo resuene en la reflexién misioners que cierra su
evangelio (¢f. M1 28, 18-20), aunque éstas ya no sean palabras de Jemis, sinc de la
Iglesia primitiva. El hecho es que de la afirmacién del pleno poder del resucitado
sobre cielo y tierra no se sigue mis que una inica consecuencin: la mystagogia
(“‘hacer discipulos™). Nuestros comentarios habituales presentan tres consecuencias,
pero en el onginal griego no hay en realidad més que un imperativo: hagen
discfpulos. Y lo que sigue son dos participios que explican el significado de ese im-
perativo: “sumergir en el Padre, el Hijo y el Espirim” (lo que se expresa en el
bautismo, pero afecta a toda la vida del discipulo} y la consecuencia de eso: “en-
sefiar a guardar”. Esta férmula parece un eco de las palabras de Jesis sobre su
propio yugo en Mt 11, 29-30, puesto que no habla de “imponer para que guarden”™
(jdesde fuera!), sino de “enseflar cémo se guarda” (jdesde dentrol), que es pre-
cisamenie 10 inico que nunca hace la autoridad “‘mundana”. Otra vez estamos, pues,
en el campo de la mystagogla.

Sobre la presencia de la misericordia en muchos relelos de cursciones (cl cflebre
wpico narrativo de “las entrafias conmovidas”), remito a mi estudio sobre los mila-
gros de Jesiis: Clamor del reino, Salamanca 1982,

La contraposicién con el ‘‘cuerpo™ hace sospechar que “alma™ no tiene aquf el
sentido semitico de “vida”, sino que alude més bien a la intimidad espiritual o
personal del ser humano.

Las referencias serian inacabables. Cifiéndonos sélo a los casos en que el “yo (les o
12) digo™ parafrasea algiin imperativo, he aquf unos pocos ejemplos s vuelapluma”
Mt 6, 2-25; 10, 42; 17, 20; 18, 3.19; 21, 21; Mc 9, 41; 10, 29; 11, 23; Lc 12, 37, 44;
18, 17; In 12, 24; 14, 12; 16, 23... Para Juan, de todos modos, esté muy clara desde
el comienzo la autoridad imica de Jests como Hijo Unigénito.

Ejemplos en Lc 5, 3; Mc 8, 5.

Cf. Mt 16, 20; Mc S, 43; 7, 36; 9, 9. La vnica excepcidn la constituye Mc 8, 15:
“Les dio érdenes diciendo: guérdense de la levadura de los fariseos”.

Lc 8. 29 no conslituye excepcién, pues Jesiis no se cstf dirigiendo a personas, sino
& los demonios. En cambio, Marcos usa este verbo para las normas que acompeaian
gl envio de los discipulos (6, 8; 10, 5) y. cuando la multiplicacién de los panes, para
hacer sentar a la gente (8, 6).
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hacer sentar a la gente (B, 6).

Todavia en el Nuevo Testamento, encontramos squel extrafio passje de la carta de
Judas (v. 9) en que ¢l mismo san Miguel no sc atreve & epifiman a Salén, y deja que
lo haga Dios...

Son los momentos que, como ya hemos dicho, marcen la ausencia del reino y la
hora de esa “calamidad presente” de la que habla Pablo (1Cor 7, 26).

Unica excepcién al tema del secreto mesifnico me parece que es Lc 10, 55: Jesds
increpa a los discfpulos cuando éstos pretenden que baje fuego del cielo para
consumir a las ciudades de Samarfa que no les han recibido. En realidad, lo que
pretenden los discipulos es otra falsificacidn préctica del poder y de la misién de
Jesiis. (Finalmente, en Lc 17, 3 Jesds auwrizaria a increpar al hamano que peca
contra uno, antes de recurrir a la autoridad; pero la versidn més primitiva de Mateo
usa aqul elenchs en Jugar de epitimad.)

Agrupando los lexios evangélicos, encontramos, por tanio, que la eksousia se
atribuye & Jesiis unas veces en relacién a la verdad de su palabm (Mt 7, 29; Mc 1,
22. 27; Lc 4, 32); oiras veces en referencia a 1a libertad de su obray (Mt 21, 2324-
37; Mc 11, 28.29.33; Lc 20, 2.8); y otras en relacién a su poder frente al demonio,
¢l pecado o la enfermedad (Lc 4, 32; 5, 24; Mc 2, 10; Mt 9, 8). En este dltimo
punto volvemos a encontrar lo dicho al habler del verho epitiman.

Es inevilable la alusién comparativa a esas “conferencias de prensa”, tantas veces
més o menos amananadas, de muchos poderes “mundsnos”, pollticos o religiosos.
La resurreccién de Jesids ( Salamanca 1989) 289,

Ibid. 293. Los subrayados son mios en csia cita, y del sutor en la anterior.
“Ningunear” es la traduccién literal del vabo griego (eksoudenes) que spmrece en
este pasaje. Es ademés una palabra que aprend( del argot salvadoreflo, en aquel pals
donde tantos hijos del hombre y seguidores de Jesis son exactamente reducidos a la
nada. Lo utilizo aqui como homenaje a Ignacio Ellacuria y sus compaiteros mir-
ures.
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