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Celebrar los ochenta afios de Jon Sobrino es un motivo de alegria y de
gratitud. Alegria por sus muchos afios de servicio a la teologia desde la opcién
por los paobres, lo cual nos ha ayudado a muchos a conocer y a amar mejor a Jestis
de Nazaret, y, asi, a procurar seguirle mds fielmente en el camino del evangelio.
Y, a la vez, gratitud por su guia en el conocimiento de la persona de Jesis. Haber
sido su vecino de cubiculo, en el Centro Monsefior Romero, durante muchos
trimestres, me dio la oportunidad de conocer no solo su sabiduria teoldgica,
que es notable y contagiosa, sino también su calidez humana, sus inquietudes y
suefios, y su bisqueda continua, inquieta a menudo, del seguimiento de Jesds,
sirviéndole desde la opci6n por los pobres.

Su clarificador libro Fuera de los pobres no hay salvacién (Madrid, 2007),
me ha sugerido el titulo de este articulo: “Fuera de Galilea no hay salvacién”.
Pues pienso que su excelente libro Jesucristo liberador. Lectura histdrico-
teoldgica de Jesis de Nazarer' (San Salvador, 1991) refleja un buen conocimiento
y una notable sintonia con el modo como el evangelio de Marcos recupera y
presenta la figura de Jests de Nazaret.

L. Al final de esta obra (p. 454), Sobrino indica que fue precisamente el final original
del evangelio de Marcos, que no narra las apariciones pascuales, el que lo inspiré
para terminar asi esta primera obra de su cristologia, dejando para un segundo
volumen el testimonio sobre la resurreccién de Jests y la reflexién dogmatica, desa-
rrollada en las Iglesias cristianas (La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas.
Madrid, 1999).
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Para mostrarlo, me apoyaré en una caracteristica fundamental de Marcos, en
su versién original®. El evangelista no termina su obra con el relato de las apari-
ciones del Resucitado a sus discipulos, sino con ¢l descubrimiento de la tumba
abierta y vacia. En este relato, los dngeles recuerdan el mensaje de despedida
que Jesuds habia dado a sus discipulos para después de su muerte (Mc 14,28): les
ordené que fueran a Galilea, pues allf lo verian (Mc 16,7, en clara alusion a la
resurreccion de Jesis).

Intentaré mostrar, por tanto, que “ir a Galilea” es, segin Marcos, la sintesis
del mensaje fundamental de Jesis a sus discipulos después de pascua. Y,
a la vez, este final sorprendente —que acaba con el silencio de las mujeres
(Mc 16,8b)— es una clave de lectura muy significativa para poder comprender
bien el evangelio de Marcos. Una clave que ayuda a ver por qué el Cristo libe-
rador de Sobrino estd en profunda sintonia con dicho evangelio, pues también él
intenta recuperar la figura real de Jesis de Nazaret como elemento esencial para
comprender adecuadamente las confesiones de la fe cristologica, surgidas a partir
de la experiencia pascual.

Es un Jesus de Nazaret que, por otro lado, cuando presenta programati-
camente su proyecto, dice que este consiste en revelar que (con é€l) el reino, o
reinado de Dios se ha acercado dindmicamente a este mundo, un reinado que
exige de los seres humanos conversién y fe (Mc 1,15).

Para Marcos, el reinado de Dios brota, en sintonia con la teologia de Pablo,
de un don previo y gratuito de Dios. También Sobrino, cuando expone, en la
segunda parte de su cristologia, “la mision y la fe de Jesus”, empieza explicitando
de forma amplia —ciertamente, no solo con ayuda de Marcos, sino de todos los
sindpticos— qué debia entender Jests (jy eso es lo que quiso recuperar Marcos!)
por reinado de Dios®. También para €l, es un don previo y gratuito de Dios, “no
como respuesta a la accién de los hombres™. Y una buena noticia, un euaggelion®.

2. Lo mostré en mi articulo “Un silencio elocuente o la paradoja del final de Marcos:
‘Y no dijeron nada a nadie porque tenfan miedo’ (Mc 16,8b)”, pp. 135-161, Revista
Latinoamericana de Teologia 20 (2003), 3-24, reproducido en mi libro La palabra no
estd encadenada, pp. 121-189 (San Salvador, 2009).

3. J. Sobrino, Jesucristo liberador. Lectura histérico-teoldgica de Jesis de Nazaret,
pp. 121-184 (San Salvador, 1991).

4. Ibid., p. 138; cfr. pp. 137-135.

5. Ibid., pp. 139-142.
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1. Elsignificado del “ir a Galilea” en Marcos
1.1. Planteamiento del problema

Sorprende que el evangelio de Marcos, a diferencia de los otros evangelios
canénicos, que son posteriores, termine, en su versién original®, con el relato de
la tumba abierta y vacia y no con el de las apariciones del Resucitado a sus disci-
pulos. Eso resulté dificil de comprender ya desde los inicios del cristianismo. La
prueba de ello es que, cuando se reunieron los cuatro evangelios en el siglo II,
pensaron que el evangelio de Marcos debia ser completado afiadiendo relatos de
las apariciones pascuales.

Es comprensible que fuera asi, pues todo parece indicar que fueron precisa-
mente las apariciones pascuales las que fundamentaron la fe de los discipulos de
Jesiis después de pascua, superando asi el escandalo de la cruz (1 Cor 15,1-11). Y
esta experiencia desembocé en el nacimiento de las primeras iglesias cristianas.
Pero como no disponian ya de tradiciones propias de Marcos sobre las apari-
ciones del Resucitado, llenaron ese hueco con un resumen de los textos que se
encuentran en los otros evangelios. De esa manera, crearon, en el siglo II, el texto
actual de Marcos 16,9-20.

Pero con ello, y esta es mi tesis, dificultaron caer en la cuenta de una clave de
lectura fundamental que, en mi opiniér’, el evangelista mds antiguo quiso dar a su
obra, al terminarla, conscientemente, con el silencio de las mujeres (Mc 16,8b).

Por ello, y si es verdad, como piensan muchos autores, que los textos de
Marcos 16,7 (un texto anticipado ya en 14,28, también obra de la redaccién del
autor) y 16,8b fueron afiadidos por el mismo evangelista al relato tradicional de
la tumba abierta, entonces, este final abrupto es significativo para comprender el
evangelio mas antiguo.

Con ello, Marcos proporcioné a sus lectores y oyentes unas pistas de lectura
fundamentales para que cayeran en la cuenta de cdmo queria él que interpretaran
su obra. Y si esto es verdad, entonces, €l “ir a Galilea” es como un grito de

6. Es hoy opinién comin y bien fundada entre los especialistas que el texto original
de Marcos terminaba con el silencio de las mujeres en Mc 16,8. Los versos del 9
al 20, afiadidos al capitulo 16 en el siglo II y que encontramos en el texto actual,
fueron aceptados como candnicos por las grandes Iglesias cristianas.

7. Y en opinién de la mayorfa de los especialistas actuales. He procurado desarrollar
y fundamentar mi tesis en el articulo “Un silencio elocuente o la paradoja del final
de Marcos”, o. c., sobre todo, las pp. 6-13, donde recojo los argumentos a favor de
que Marcos terminaba en 16,8; también en “Marcos o la correccién de una ideo-
logfa triunfalista. Pautas para la lectura de un evangelio beligerante y comprometido”,
Revista Latinoamericana de Teologia 2 (1985), 229-264. Y mi comentario més amplio
a Marcos: El evangelio de Marcos. Una invitacion a seguir a Jesis actualizando
fielmente su Evangelio (San Salvador: Cuadernos Monsefior Romero, No. 34, 2018).
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guerra teoldgico, que da la pauta fundamental para leer el evangelio mas antiguo,
desde la perspectiva querida por su autor, Marcos.

{Qué significa, entonces, para Marcos, ese “ir a Galilea”? ;Por qué acaba asi
su evangelio y no cuenta las apariciones pascuales de Jesus? ;Y c6mo se refleja la
teologia de Marcos en los acentos que Sobrino pone en su cristologia?

1.2, La teologia implicita en el evangelio de Marcos

Mi punto de partida, para comprender la teologia de Marcos, es la tesis,
reconocida hoy por los especialistas, de que recogi6 las tradiciones de Jesis,
que estaban a su alcance, con la finalidad de garantizar asi la fidelidad a Jesds
de Nazaret. Esto se hizo necesario, porque su comunidad, a la cual dirige su
evangelio, ya no habia conocido personalmente a Jesus.

Recoger fidedignamente las tradiciones de Jesis era muy importante, porque
los testigos oculares del Maestro se habian ido muriendo —Marcos escribe
probablemente hacia el afio 70 d. C.— y los misioneros cristianos se habian
alejado, también en el espacio, de la primera comunidad, la de Jerusalén, que era la
que habia puesto en marcha la Iglesia®. Probablemente, las tradiciones que recogié
tendrian su origen en Pedro® y en los demas discipulos y discipulas de Jesis.

Lo mds importante era garantizar que las tradiciones de Jesds no fueran
manipuladas, cosa que resultaba ficil, si los hechos y palabras del Maestro se
sacaban de su contexto, tal como ocurrid luego, en algunos escritos cristianos
de los siglos II y III, sobre todo, gndsticos. Igualmente importante era ayudar a
las comunidades concretas a vivir el seguimiento de Jesis, en sus circunstancias
particulares'’.

8. Sobre el nacimiento y la evolucién de las primeras Iglesias, ver mi articulo
“Testimonios literarios de los origenes del movimiento cristiano”, Revista
Latinoamericana de Teologia 62 (2004), 99-119.

9. Esto es lo que puede haber de cierto en la tradicién del Canon Muratori, que
atribuye a un secretario de Pedro el haber puesto por escrito lo que recordaba
de sus sermones.

10. “En la época en que se editaron los evangelios ya existian confesiones de fe,
himnos y cristologias incipientes. La fe en Jesiis como el Cristo ya estaba asegu-
rada, y con la confesion de que Jesis era el Cristo, los cristianos expresaban su
conviccién de salvacion, y en ello se concentraron en la primera etapa de la fe.
Sin embargo, no basté esa fe, y en principio regresaron a Jesis, y precisamente,
para mantener la autenticidad de esa fe y defenderla de su degeneracion. Asi, refi-
riéndose al evangelio de Marcos, E. Schweizer afirma que ‘lo mds notable es que
se haya escrito’. Dicho en forma sencilla, ya los primeros cristianos cayeron en la
cuenta de que la pura fe en Cristo no bastaba para dar respuesta a las crisis de iden-
tidad fundamentales en las comunidades. En comunidades triunfalistas (como la de
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Por eso, la gran aportacién teoldgica de Marcos es haberlas situado en el
contexto de la vida de Jesis, la misma que lo llev$ a la cruz. El autor denoming
“evangelio” (buena noticia) a su obra (Mc 1,1). A ello hay que afiadir cémo la
estructurd. En efecto, 1a estructura es propia de él, dado que fue el primer autor
de un evangelio. Fue el instrumento valioso del que se sirvié para proporcionar
el contexto adecuado a los textos de Jesiis, lo cual evitd que se convirtieran en
pretexto y fueran manipulados con facilidad.

Finalmente, Marcos incorpord algunos retoques significativos, en varias de
las tradiciones recibidas, todo ello de acuerdo con su teologia, que era mas bien
de cufio paulino''.

Asi, pues, el interés primordial de Marcos fue recuperar al Jesis real, quien,
por haber vivido y actuado tal como lo hizo, acabé muriendo en una cruz,
crucificado por los poderes ficticos de este mundo. Segiin el evangelista, el haber
puesto el bien del ser humano como criterio decisivo para discernir lo que Dios
quiere y espera, por encima incluso de una ley tan sagrada como la de guardar
el sdbado —ver el relato de la curacién del hombre que tenia la mano seca, en
Marcos 3,1-6—, lleva por primera vez, en su evangelio, a los partidarios del rey
Herodes y a los fariseos, a querer matar a Jestis (Mc 3,6, un verso que tiene todos
los indicios de haber sido afiadido por Marcos al relato original).

Precisamente, este rasgo claramente liberador del ser humano caracteriza el
talante y la aportacion cristoldgica del Jesucristo liberador, de Sobrino, frente a
otras imdgenes mds alienantes y abstractas de Jesiis, que podian encontrarse en
otras cristologias, sobre todo, antes del concilio Vaticano II y de Medellin. De
hecho, ya en el primer capitulo, que titula “Una nueva imagen y una nueva fe en
Cristo”, leemos:

El mecanismo fundamental para posibilitar la escandalosa situacién descrita
[Sobrino se ha referido antes a que la cristologia tradicional proyectaba una
imagen de Cristo que servia a los poderosos, mientras que los pobres se
tenfan que agarrar solo a un Cristo sufriente] ha consistido, dicho en forma de
tesis, en lo siguiente: olvidar y recortar a Jesds de Nazaret, tergiversar asf a
Cristo y convertirlo frecuentemente en su contrario. Dicho de forma grifica,
de tal manera se ha presentado a Cristo que el creyente, para serlo, no tenfa
por qué parecerse a Jesds y por qué seguir y realizar la misién de Jesus en

Marcos) [...] no bastaba con confesar a Cristo, sino que hubo que remitirse a Jesus
y a lo concreto de Jesids” (J. Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., p. 110).

11. Cada vez son m4s los autores que sostienen que la teologia de Marcos es paulina.
Entre ellos, J. Marcus (E! evangelio segin Marcos, vol. I, pp. 99-102). En julio de
2017, Mar Pérez defendi6 exitosamente su tesis doctoral en la Facultad de Teologia
de Catalufia: L'evangeli de Marc: una relectura de les tradicions de Jesis a la llum
de la teologia de Pau.
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favor de los oprimidos. Lo que Dios habia unido, Cristo —el portador de las
esperanzas mesidnicas— y la liberacién de los oprimidos, fue separado y aun
contrapuesto a través de la imagen de un Cristo sin Jesus'2.

Veamos, pues, algunos elementos del evangelio que nos permitan descubrir
qué es lo que pretendia Marcos con su obra. En el fondo, queria recuperar la vida
que llevd a Jesis a la cruz, para ayudar a comprender por qué Dios le resucitd,
dando la razén a la victima frente a sus victimarios, como en muchas ocasiones
ha dicho Sobrino a propdsito de los mértires salvadorefios. En sintonfa con Pablo
(1 Cor 1,17-25), la cruz es, para Marcos, la clave de lectura fundamental para
poder comprender a Jesiis de Nazaret y al Cristo resucitado. La observacién de
M. Kihler, que considerd los cuatro evangelios como “narraciones de la pasién
con una detallada introduccién”, vale sobre todo para Marcos, tal como espero
mostrar a continuacidn, y para Juan'.

1.3. El titulo de la obra de Marcos: Evangelio (Mc 1,1)

El titulo de una obra siempre es significativo, porque permite al autor orientar
la lectura de sus oyentes y de sus lectores. Por ello, Sobrino da al primer volumen
de su cristologia el titulo de Jesucristo liberador. En este sentido, Marcos es
profundamente creativo, porque es el inventor de la forma literaria que luego se
denominard “evangelio”. Es verdad que la palabra “evangelio” no figura en los
textos originales de los otros evangelios candnicos, pero si en los titulos que se
les dan a partir del siglo II, cuando se reunieron los cuatro evangelios candnicos.

La palabra “evangelio” es tipica de Pablo®. La encontramos en textos
decisivos de sus cartas auténticas —concretamente, en 1 Tes 1,5; 2,2.4.8.9; 3,2,
1 Cor 4,15; 9,12.14.18.23; 15,1; 2 Cor 2,12; 4,3 4; 8,18; 9,13; 10,14; 11,47; Flp
1,57.12.16.27; 2,22; 4,3.15; Gal 1,67.11; 2,2.5.7.14; Rom 1,19.16; 2,16; 10,16;
11,28; 15,16.19{.29; 16,25]. Por otro lado, evangelio es una palabra con un tras-
fondo veterotestamentario significativo. En su forma verbal (euangelidsesthat),
que significa “anunciar buenas noticias”, 1a encontramos en el segundo y el tercer
Isafas. Alli se utiliza para proclamar la accién salvadora de Dios a favor del
pueblo exiliado, lo cual fundamenta su esperanza de liberacién en contra de toda
aparente esperanza (Is 52,7; 61,1).

Dos de los textos de Pablo son especialmente significativos, porque ayudan a
comprender por qué Marcos escogié precisamente esta palabra para calificar su

12. 1. Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., p. 37.

13. H. C. Kammler, “La teologia del evangelio segin Juan. Un esbozo exegético”,
Selecciones de Teologia 57 (2018), 4s.

14. La palabra “evangelio” aparece 76 veces en el Nuevo Testamento, de las cuales 48
veces se encuentra en las cartas auténticas de Pablo y 12 veces en las cartas que, sin
ser de él, se le atribuyen.
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obra. El primero lo encontramos en la primera carta a los Corintios (1 Cor 15,1),
donde Pablo les recuerda que el “evangelio” es lo que él predicd, basandose en la
tradicion, cuando fundé la comunidad, y por medio de dicho evangelio les posi-
bilité la salvacién (1 Cor 15,1-3a). Pablo concreta el contenido de su evangelio
en un credo tradicional, el cual gira alrededor de la muerte y la resurreccién de
Jestis: “Que Cristo muri6 segin las Escrituras; que fue sepultado y que resucitd
al tercer dia, segiin las Escrituras; que se apareci6 a Cefas y luego a los Doce”
(1 Cor 15,3b-5).

Segiin Pablo, por tanto, el contenido del evangelio y lo que puede otorgar la
salvacién a los miembros del pueblo de Dios es la predicacién de la muerte y
de la resurreccion de Jesis. Para Marcos, sigue siendo asi, pero segin €l, para
entender bien lo que provocé y lo que significé la muerte de Jesis, lo cual desem-
boc6 en su resurreccion, hay que situar la cruz en el contexto de su vida concreta.

El segundo texto lo encontramos en la carta a los Romanos (1,16): “Pues
no me avergiienzo del Evangelio, que es fuerza de Dios para salvacion de todo
el que cree, del judio, en primer lugar, pero también del griego”. Con estas
palabras, Pablo nos comunica la razén por la cual ha dedicado toda su vida a la
predicacion apasionada del evangelio (ver el contexto: Rom 1,8-15), mas que a la
administracion de los sacramentos (1 Cor 1,14-18). El evangelio no es, para €l, un
contenido valioso, sino, sobre todo, una fuerza, un poder, de Dios, que tiene la
capacidad de salvar a los seres humanos, atenazados, dominados, por el pecado
(Rom 1,18-3,20). Es una accién previa y gratuita de Dios, consecuencia de su
amor, pues solo esa accién pudo y puede liberar al ser humano del dominio del
pecado y capacitarlo para poder hacer el bien. Es lo que en teologia se conoce
como la justificacion por la fe (Rom 3,21-31)"5.

Pero ;por qué afirma Pablo en Romanos 1,16, que el “evangelio” es un poder
salvador? Lo indica a continuacién (Rom 1,17), en un texto unido al v. 16 con un
“pues” (gdr) explicativo: “Porque en él [en el evangelio], la justicia [salvadora]
de Dios se revela, a través de una fe siempre creciente, como dice la Escritura:
Quien alcance la justificacion por la fe, ese vivird” (cita Hab 2.4). Aqui Pablo
indica que Dios no salva a los seres humanos madgicamente, sino que procura
ayudarlos, comunicdndose con ellos, reveldndoles cémo es El

El apéstol confia en que esta revelacion de la realidad mds honda de Dios serd
una experiencia tan impactante —como la que le ocurri6 a €1, segun lo indica en
Gilatas (2,19-21)—, que liberard al ser humano de la esclavitud del egoismo y
del pecado. Entonces, podré actuar con la libertad que brota del amor de Dios
Y que capacita para superar las tentaciones, que emanan del egoismo humano y

15. Todo esto lo explico ampliamente en mi libro Carta a los Romanos, pp. 51-139
(Estella, 2012).
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de la falsa légica, que predomina, sobre todo, dirfamos hoy, en el neocapitalismo
globalizador. La justicia (salvadora'®) de Dios, revelada en el evangelio, encuentra
su expresion fundamental en el amor previo, sorprendente, de Dios, que se revela
al mdximo en el amor gratuito y generoso de Jesis, que dio su vida por nosotros
en la cruz, siendo nosotros pecadores (Rom 5,6-9).

Insisto. La revelacion de este amor infinito y gratuito de Dios (Rom 8§,31-39)
le parece a Pablo tan impactante, porque, de hecho, lo habia llevado a vivir
totalmente configurado con Jesis: “Con Cristo estoy crucificado y vivo, pero no
yo, sino que es Cristo quien vive en mi; la vida que vivo al presente en la carne,
la vivo en la fe del Hijo de Dios, que me amé y se entregd a si mismo por mi”
(Gal 2,19¢-20).

1.4. El significado del evangelio en Marcos

Teniendo presente lo que “evangelio” significa para Pablo, podemos
comprender mejor lo que Marcos nos indica, de entrada, con el titulo. Lo que nos
dira sobre Jesiis es una “buena noticia”, porque nos va a contar la accién decisiva,
liberadora, de Dios, en Jesis de Nazaret, la cual, en principio, estaba dirigida a
favor de su pueblo escogido, Israel (Mc 7,27).

Pero, a la vez —y como ya prepara el relato de Marcos 7,24-30, que anticipa
la apertura del pueblo de Dios a los paganos—, indicard por qué ahora el pueblo
escogido ha superado las fronteras del pueblo judio y se ha abierto al mundo
pagano.

Esta apertura, segiin el evangelista, no se debe a que Dios sea infiel a sus
promesas y haya abandonado a Israel, su pueblo elegido. En esta cuestién,
Marcos se inspira en una teologia similar a ]a de Pablo, en Romanos 9-11.

Al cerrarse las autoridades del pueblo escogido, Israel, a la mision de Jesis
y al condenarlo a muerte, desoyendo la advertencia que él mismo les hizo en la
pardbola de los pérfidos vifiadores (Mc 12,1-12), a Dios, que es capaz de escribir
recto con renglones torcidos, no le quedé mis remedio que abrir su eleccién a
los pueblos paganos. Asi, estos pueden formar parte del pueblo escogido, no por
méritos propios, sino por el fallo de Israel (Rom 11). Esa escogencia los capacita
para revelar la gratuidad del amor de Dios, lo que, de entrada, pretendia revelar la
eleccidn del pueblo de Israel (Dt 7.6-9).

16. El calificativo de “salvadora”, que afiado aqui, no se encuentra explicitamente en
el texto paulino, pero es lo que podia entender Pablo y todo judio que conociera el
Antiguo Testamento, como bien comprendié Lutero. Pues en el Antiguo Testamento,
la palabra justicia no se entiende en sentido retributivo, de dar a cada uno lo que
le corresponde, sino que equivale a palabras tan significativas como amor, verdad,
fidelidad, misericordia... (X. Alegre, Carta a los Romanos, o. c., pp. 60-67).
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Por eso, el evangelio de Marcos culmina en la confesién de fe de un centurién
pagano (Mc 15,39). Jesis, una vez en la cruz, pone de manifiesto que la religion
israelita ya no es instrumento de salvacion —Mc 15,38: el velo del Santo de los
santos del Templo, que protegia al sumo sacerdote de la presencia de Dios el dia
de la expiacién, se rasgé en dos, de arriba abajo. En la misma linea de Pablo, en
Romanos 7-8, y sacando las consecuencias de su teologia sobre la justificacién
por la fe (Rom 1,16-4,25), esto implica que para poder formar parte del pueblo de
Dios, ya no es necesario cumplir, como conditio sine qua non, la ley de Moisés
(Mc 2,1-3,6), aun cuando el ap6stol no cuestiona su santidad (Rom 7,7.12).

A ello hay que afiadir que, en el mundo del imperio romano, al cual pertene-
cian Pablo y sus oyentes, la palabra “evangelio” tiene resonancias politicas, por
cuanto servia para designar el anuncio, por ejemplo, del nacimiento de un hijo
del emperador o de una victoria del ejército romano. En este contexto, utilizar
esta voz para designar una accién de Jesiis, era también una manera solapada de
cuestionar la propaganda imperial romana.

1.5. Importancia de la estructura del evangelio

La estructura del evangelio es muy importante para comprender bien la
teologia de Marcos. El evangelista es un tedlogo “tradicional”, en el sentido de
que estd preocupado, como ya indiqué, por preservar para su comunidad las
tradiciones de Jesiis, que le han llegado a través del testimonio de sus primeros
discipulos. Es lo que intentard también otro discipulo de Pablo, Lucas, tal como
nos lo comunica al comienzo de su evangelio (Lc 1,1-4). Por eso, Marcos no
puede manipular, sin mds, las tradiciones, sino, a lo mds, afiadirles pequefios
retoques interpretativos, como veremos luego, a propésito de lo que se ha deno-
minado el “secreto mesidnico”.

Pero donde si tiene absoluta libertad —pues es el primero que cuenta las
tradiciones de Jesis en forma de vida que le llevard a la cruz— es en la estruc-
tura de su evangelio. La manera como un autor estructura su obra ofrece una
pista fundamental para leer dicha obra en su totalidad, sobre todo, porque, en
buena hermenéutica, el todo estd antes que las partes.

Un buen ejemplo de la importancia de la estructura de una obra la encon-
tramos en los Ejercicios espirituales de san Ignacio, los cuales empiezan con
la meditacién del “Principio y fundamento” y terminan con la “Contemplacién
para alcanzar amor”. En medio, la distribucidn de las semanas y los dias refleja
la l6gica clara del pensamiento de Ignacio. Para él, no es correcto empezar los
Ejercicios por la tercera semana. Por ello, pues, es muy importante procurar
descubrir cémo Marcos estructuré su obra y qué es lo que quiso decirnos, por
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tanto, al estructurarla de ese modo. Marcos confia en que sus oyentes (lectores)
escucharan (leerdn) su obra de modo seguido, en el orden que €l propone".

En todo caso, Marcos introduce su obra, después de darle el titulo (Mc 1,1:
jun evangelio!), con un prologo teologico (Mc 1,2-13), que nos revela el misterio
mds profundo de Jesiis. Asi, el oyente o el lector, que ya sabe quién es realmente
Jests, observard con mayor interés cdmo reaccionan los distintos personajes, que se
encuentran con Jests sin conocerlo realmente, lo cual hace m4s interesante la obra.

En el prologo, Marcos, después de indicar que la obra debe ser leida en el
contexto del Antiguo Testamento y de la relacién de Jesis con Juan Bautista (Mc
1,2-3.4-8), destaca que Jesis es el Hijo amado de Dios, que encarna la vocacién
profética del Siervo de Yahvé (Mc 19-11; Is 42,1-4). Esto nos sitda, desde el
comienzo, en el horizonte de la cruz, en sintonfa con la teologia paulina (1 Cor
1,17-25). El prélogo concluye, también en buena teologia paulina, revelando que
Jesiis es el nuevo Adan, quien, a diferencia del primero, supera la tentacion,
convirtiéndose asi en modelo de referencia para todo creyente cristiano (Mc 1,12-
13; Rom 5,12-21).

El resto de la obra estd estructurada en dos partes. En la primera parte, Jesis
se va revelando, en palabras y obras, con poder (Mc 1,14-8,21.22-26), a lo largo
de tres bloques (1,14-3,6; 3,7-6,1-6a; 6,6b-8,21). Estos bloques empiezan siempre
con un resumen de la actividad de Jesis (Mc 1,14-15; 3,7-12; y 6,6b), el cual es
seguido invariablemente de un texto que habla de su relacion con sus discipulos
(Mc 1,16-20; 3,13-19; 6,7-13). Pero la actuacion de Jesiis con poder no promueve la
fe de modo creciente, sino que, sorprendentemente, a medida que se va revelando,
provoca cada vez mds la incredulidad: primero de sus adversarios (Mc 3,1-6),
luego de sus conciudadanos (Mc 6,1-6a) y, finalmente, de sus propios discipulos
(Mc 8,17-21). Por eso, el milagro del ciego, profundamente simbdlico, en Marcos
8,22-26, prepara el cambio de tdctica apostdlica de Jestis. El milagro recuerda que
solo si Jesis nos abre realmente los ojos de la fe, podremos verlo bien y compren-
derlo. Lo extraordinario, sin mds, como Pablo intentard hacer comprender a los
carismaticos de Corinto, no revela eficazmente el misterio de Jesus.

Todo parece indicar que por este motivo, en la segunda parte (Mc 8,27-16,8),
Jests apenas hace milagros —solo encontramos dos (Mc 9,14-29 y 10,46-52). En
todo caso, quizas Marcos los situd en este lugar porque tienen un fuerte cardcter
de revelacién catequética: la importancia de la fe (Mc 9,23s) y la necesidad de
que Jesis nos abra bien los 0jos, no solo para entenderlo, sino también para poder
seguirlo en el camino de la cruz (Mc 10,52), tal como recuerda programdti-
camente en Marcos 8,34.

17. Un andlisis detallado de la estructura del evangelio de Marcos y la justificacién
de dicha estructura puede verse en mi articulo “Marcos o la correccién de una
ideologia triunfalista”, o. c., pp. 232-242.
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En esta segunda parte, Jesds cambia radicalmente de tdctica. Ahora pone el
acento en el contenido de su ensefianza radical (Mc 8,31-10,45), subrayando que
esta acabard llevdndolo a la cruz (Mc 8,31; 9,31; 10,32-34). Esta parte culmina
en dos relatos, que explicitan la confesién de fe tradicional sobre la muerte y la
resurreccion de Jesis: el de su muerte en la cruz (Mc 15,33-39) y el de la tumba
vacia (Mc 16,1-8). Este relato recuerda, con una confesién de fe (v. 6a), que Dios
ha resucitado a Jesus. Pero afiade que solo serd posible “verlo” como Resucitado
—y, por tanto, jcon los ojos de la fe!"®—, si se estd dispuesto a seguirlo radical-
mente, lo cual queda simbolizado en la orden de ir a Galilea (Mc 16,7).

El significado de la cruz, en buena teologia paulina, es fundamental en esta
tdltima parte del evangelio, desde Marcos 8,31 hasta 16,6. Pero el significado de
la cruz solo se puede entender bien si no se la separa de la resurreccidn, ya que
si Cristo no hubiera resucitado, nuestra fe seria vana (1 Cor 15,13ss). Ahora bien,
para poder experimentar al Resucitado, no basta con saber lo que dice la confe-
sién de fe cristiana. Hace falta, como conditio sine qua non, una buena praxis
cristiana, que se fie de la palabra de Jesiis, revelada en el evangelio. Es decir, hay
que estar dispuesto a seguir a Jesus, tal como se manifestd en Galilea, algo que el
evangelista expresa lapidariamente con la orden “vayan a Galilea”.

1.6. El significado de las ‘“6rdenes de silencio”

A los especialistas les ha 1lamado la atencién la cantidad de veces que Jesis
prohibe decir lo que ha hecho, siendo asi que se trata de algo extraordinario que,
aparentemente, ayudaria a descubrir su honda realidad divina. Por otro lado, el
hecho de que estas drdenes de silencio se encuentren en distintas tradiciones,
lleva a la conclusién de que ha sido el propio Marcos quien las ha afiadido a los
relatos que encontrd en la tradicién. Los especialistas han hablado por ello de
“secreto mesidnico” de Marcos'®. En efecto, las érdenes de silencio se encuen-
tran en los milagros (Mc 1,44-45; 5.43; 7,36), los exorcismos (Mc 1,25), los
restimenes de la actuacién con poder de Jesds (Mc 1,34; 3,11-12), las confesiones
de fe (Mc 8,29-30) y en el relato de la transfiguracién (Mc 9,2-8), el cual parece
un anticipo de los relatos de la aparicion pascual. Estas érdenes sorprenden mds
porque, a veces, por el contexto, se ve que no es posible cuamplirlas (Mc 5,38-43).
Y, de hecho, no se cumplen (Mc 1,44-45; 7,36). Todas estas circunstancias llevan
a pensar que estas “6rdenes de silencio” han sido afiadidas por Marcos, cuando
redactd su obra.

18. Asf lo interpreta santo Tomds, en STAIII® q. 55, art. 2 ad 1.

19.  El autor clisico que acuii6 el término fue W. Wrede, Das Messiasgeheimnis in den
Evangelien (Géttingen, 1901); ver también G. Minette de Tillesse, Le secret messia-
nique dans ’Evangile de Marc (Paris, 1968).
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Lo que quiero destacar aqui, a propdsito de estas ordenes, es la razon que
da Marcos. Las drdenes de silencio son vilidas “hasta que el Hijo del hombre
haya resucitado de entre los muertos” (Mc 9,9). Pienso, al igual que muchos
autores, que con estas o6rdenes, Marcos no pretende negar la veracidad de las
cosas extraordinarias relatadas, sino advertir contra el peligro de que esas obras
sean contadas al margen de la muerte de Jesds. Lo mismo ocurre con el titulo
de Mesias, que sin duda merece Jesis. Ese titulo tampoco puede separarse de su
muerte. Segiin Marcos, solo a la luz de la resurreccién, la cual, evidentemente,
implica la muerte en cruz, se puede comprender que la verdadera grandeza de
Jesiis no radica en sus obras extraordinarias —jpor eso no baja de la cruz, cuando
sus adversarios se lo exigen como condicién para que puedan creer en él! (Mc
15,29-32)—, sino en su amor radical a la humanidad. Ese amor lo dispuso a morir
en una cruz, confiando y jrezando! (Mc 15,34), para cumplir as{ la misién que
el Padre le habia confiado (Mc 14,36). Solo desde la perspectiva de la cruz se
puede comprender lo que significan los milagros y los titulos de Jestis. Por esa
razén, hay que guardar silencio sobre los aspectos mds gloriosos de su actuacién,
mientras no se tenga claro que su horizonte y la clave de lectura es la cruz.

1.7. El significado de la incomprension de la familia y los discipulos

Otro rasgo tipico de Marcos, que lo distingue de los otros evangelios, es la
frecuencia y la dureza con la que subraya la dificultad de los discipulos y de su
familia, antes de pascua, para comprender a Jesus y su mensaje.

La incomprensién de los discipulos, a pesar de que lo acompaiian siempre
y, a veces, reciben “lecciones particulares” (Mc 4,10-12; 7,17ss), es como un
leitmotiv de todo el evangelio. La incomprension empieza ya en la primera parte,
con la predicacién de Jesds en pardbolas (Mc 4,13), continda en el episodio de la
tempestad calmada (Mc 4,40) y de la mujer con pérdidas de sangre (Mc 5,31),
en la manifestacién de Jesis andando sobre las aguas (Mc 6,45-52; cfr. vv. 49
y 52) y en la segunda multiplicacién de los panes (Mc 8,4). Esa incomprension
culmina, de manera particular, en el final de esta primera parte (Mc 8,17-21),
hasta el punto que Jesis interpela a sus discipulos, porque teniendo ojos, no ven,
y teniendo oidos, no oyen. De esa manera, muestra que estdn al mismo nivel
de no-comprension del sermén de las pardbolas (Mc 4,1-34), donde afirma que
tamafia incredulidad es propia de los paganos (Mc 4,10-12).

Esta incapacidad para comprender aparece aiin més claramente en la segunda
parte del evangelio (Mc 8,27-16,8). Aparentemente, al comienzo, parece que no
es asf, dado que Pedro confiesa que Jesis es el Mesias (Mc 8,29). Pero en seguida
se subraya que los discipulos tampoco han comprendido. Y la razén de la incom-
prension Marcos la indica ahora: la cruz de Jesis, que, como sefialaba Pablo, era
una locura para los paganos y un escdndalo para los judios (1 Cor 1,17-25). Pues
tres veces, jnimero simbélico!, Jesds anuncia que su vida terminard en una cruz
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(Mc 8,31; 9,31; 10,32-34). Pero lo que llama la atencién en este contexto es que,
a continuacién, subraya siempre la incomprensién de los discipulos. Primero, es
Pedro, a quien Jesiis denomina por ello “Satands”, pues no es capaz de aceptar
la l6gica de Dios, sino que tiene la de los hombres y no desea que Jesiis pueda
acabar en una cruz (Mc 8,32-33). Luego, serdn todos los discipulos, quienes, en
vez de comprender lo que significa la cruz, se dedican a discutir por el camino
quién de ellos es el mds grande (Mc 9,33ss). Y, finalmente, serdn Santiago y Juan
los que le pedirdn a Jesis tener el poder, cuando €l llegue a reinar (Mc 10,35-40).
Esto obligard a Jesis a sefialar, programdticamente, cudl debe ser el talante de
sus seguidores, poniéndose €l mismo como modelo.

Saben que los que son tenidos como jefes de las naciones, las gobiernan como
sefiores absolutos y los grandes las oprimen con su poder. Pero no ha de ser
as{ entre ustedes; sino que el que quiera llegar a ser grande entre ustedes, serd
su servidor, y el que quiera ser el primero entre ustedes, sera esclavo de todos,
que tampoco el Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino a servir y a dar
su vida como rescate por muchos [es decir, por todos, en lenguaje biblico (cfr.
Rom 5,12-21).

El resto de esta seccin del evangelio confirma lo que acabamos de decir. En
Getsemani, los discipulos no seran capaces de acompaiiar a Jesiis, que ora (Mc
14,32-42), y todos lo abandonaran cuando sea detenido (Mc 14,50); por esa razon,
segiin Marcos, ninguno de ellos esta al pie de la cruz, sino solo las mujeres (Mc
15,40-41). Ni siquiera Pedro estard, pese a que, aunque quiso seguirlo (Mc 14,54),
cuando se vio amenazado por una criada, lo neg6 con juramento (Mc 14,66-72).

Seguir a Jesis en un camino que, si es coherente, como lo fue en el caso
de Rutilio Grande o Mons. Romero, ficilmente puede llevar a la cruz, como
recuerda el evangelista en 8,34, resulta dificil. Y exige una cura de humildad por
parte de los discipulos de todos los tiempos. La intencién de Marcos era subra-
yarlo. Por eso, muestra las serias dificultades que tuvieron los discipulos para
comprender y seguir a Jesiis antes de la pascua. A Marcos le interesa subrayarlo,
porque si ellos —personajes grandes para la comunidad, que existe gracias a lo
que ellos hicieron después de la pascua— tuvieron tantas dificultades, mucho mas
dificil nos va a resultar a los cristianos de a pie, que no hemos tenido la gracia y
la dicha de conocer personalmente a Jesids. Comprender a Jesus y seguirlo, en un
mundo tan injusto, facilmente nos puede llevar a la cruz (Mc 8,34).

La visién critica que Marcos tiene de los discipulos, vale también para la
familia de Jesus. La comunidad de Marcos debi6 considerarla como grande,
por el liderazgo que ejerci6 después de pascua, en la Iglesia de Jerusalén (Gal
2,1-10 y Hechos). Sin embargo, el evangelista, que quiere que su figura nos sirva
también como cura de humildad, presenta sus dificultades para comprender a
Jesis durante su vida piblica (Mc 3,21; 3,31-35; también Jn 7,2-5). Seguir a Jesis
nunca es mérito propio, sino don gratuito de Dios, tal como Pablo no se cansa de
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repetir. Lucas, en cambio, prefiere presentar a la madre de Jests como modelo de
fe; y a sus hermanos como grandes lideres de la Iglesia primitiva.

1.8. El significado del final original de Marcos (Mc 16,7-8)

Lo que acabo de recordar sobre el evangelio de Marcos ayuda a comprender
mejor por qué concluye de una manera tan sorprendente, en el fondo, desconcer-
tante, para el lector o el oyente. Sin embargo, este final tan sorprendente es para
el evangelista una clave de lectura fundamental de toda su obra.

Al contemplar lo que este evangelio dice de las mujeres, que no son familia
de Jests, en particular, el papel positivo que desempeiian, el lector o el oyente
puede tener la impresion de que ellas, gracias a los conocimientos que Marcos
aporta, si siguieron a Jesis, en el camino propuesto, puesto que lo “saben todo”
sobre €.

De hecho, resulta sorprendente que, en Marcos, solo las rmujeres queden bien,
hasta el punto que solo ellas actian modélicamente, a diferencia de lo que ocurre
con los varones, sobre todo, con los discipulos escogidos por Jests. La primera
de esas mujeres es la suegra de Pedro, quien, al ser curada por Jesis, se pone a
servirlo. El verbo utilizado es diakonéé (servir), un verbo empleado para denotar
la actividad de Jesis (Mc 10,45; Rom 15,8) y la de Pablo (1 Cor 3,5; 2 Cor 3.6;
11,23). Después, encontramos a la mujer que tiene pérdidas de sangre (Mc 5,25-
34). La ley de Moisés le prohibia tocar a cualquiera. Pero ella confia en que, con
tocar el manto de Jesis, aunque ello implique violar la ley, quedara curada. Jesis
le da la raz6n. Mds aiin, llega a decirle: “hija, tu fe te ha salvado (séséken)” (Mc
5,34), indicando asi, en buena sintonia con Pablo, que la fe es lo que salva, no
el cumplimiento de la ley. La tercera mujer significativa es la cananea (pagana),
que ayuda a Jesis a tomar conciencia de que, aunque en principio haya sido
enviado al pueblo de Israel, también los paganos pueden participar de su accién
salvadora (Mc 7,24-30), anticipando asi lo que luego hard Pablo en su accién
misionera. Asimismo, Jesds alaba a la viuda pobre, quien, en contraste con los
escribas, amantes del poder y del dinero (Mc 8,38-40), da generosamente al
tesoro del templo “todo cuanto posefa” (Mc 12,41-44), en sintonia con Pablo,
que, al presentar a Jesus a los corintios, les dira: “Conocen bien la generosidad de
nuestro Sefior Jesucristo, el cual, siendo rico, por ustedes se hizo pobre, a fin de
que les enriqueciera con su pobreza” (2 Cor 8.9). Jesds alaba también a la mujer
que da el equivalente al salario de un afio para ungir su cabeza (Mc 14,3-9). El
Maestro viene a decir, en su defensa, pues ese dinero pudo haberlo dado a los
pobres, que de esa manera, ella ha ungido su cuerpo para la sepultura (v. 8),
mostrando asi que ha comprendido que la muerte de Jesiis, en el fondo, no tiene
precio. Y al pie de la cruz, Marcos nos dird que solo hay mujeres (Mc 15,40-41).
Precisamente, ellas serdn las que, por amor a Jesis, irdn al sepulcro para embal-
samar su cuerpo (Mc 16,1).
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Es en este contexto, que, a partir de este momento (Mc 16,2ss), esas mujeres
queden mal en Marcos. Se dirigen al sepulcro, sin preguntarse quién les quitard
la piedra, no creen el anuncio de Jesis de que resucitaria y cuando el dngel les
da la orden de llevar un mensaje a los discipulos, el evangelista dice que callan,
porque tenian miedo. ;Qué pretende comunicar Marcos a su comunidad con este
final sorprendente?

Pienso que Marcos termina asi su evangelio porque estd convencido de que
no basta el conocimiento de lo que Jesds hizo y dijo, por mds “ortodoxo” que
sea, para poder seguir al Maestro, que es la finalidad de su obra. Por esa razdn,
enmarca el ndcleo de su evangelio con dos llamadas a los discipulos a seguir a
Jesiis (Mc 1,16-20 y 16,7). Como buen discipulo de Pablo, cree que la fe, un don
de Dios, es la condicién de posibilidad para conocer a Jesus. Pero se trata de
una fe que no sea solo tedrica y fundamentada en sefiales extraordinarias o en la
sabiduria de este mundo (1 Cor 1,17-25). Mis bien, esa fe implica necesariamente
fiarse de la palabra de Jesis y estar dispuesto a seguir, sin “milagros”, el camino
alternativo que €l vivid y que propone al cristiano, a través de su evangelio. Este
es el criterio para discernir si uno se ha dejado configurar por la fe de Jesis
o sigue siendo esclavo del pecado. Marcos llama a esto, simbdlicamente, “ir a
Galilea”. Se trata de seguir a Jesis, fidndonos de su palabra (Mc 14,28; 16,7), con
la esperanza de que Dios, para quien todo es posible (Mc 10,27) y con quien él
nos ha reconciliado en la cruz (Mc 3,37-39; también 2 Cor 5,17-21), nos dari la
fuerza y la capacidad para “ir a Galilea”, es decir, para ver que Jesiis sigue vivo y
actda en nosotros, liberdndonos del pecado.

Por eso, el titulo de mi articulo afirma que “fuera de Galilea no hay salva-
cién”. Si Cristo no ha resucitado, no hay salvacién para nosotros, tal como Pablo
recordd a los corintios (1 Cor 15,12-17). Los acentos que Marcos pone cons-
cientemente en su obra, nos indican que sin un seguimiento coherente de Jesis,
marcado por lo que hizo y dijo en Galilea, y fundamentado en la fe en su palabra,
no es posible “verlo” como Resucitado. Este seguimiento, en principio, nos puede
llevar a la cruz, la condicién de posibilidad para conocerlo, tal como Marcos lo
quiere recuperar y presentar en su evangelio. Solo asi se supera la tentacion del
triunfalismo, que amenaza a su Iglesia, sobre todo, en su versién carismdtica, que
margina la cruz de Cristo, y que Pablo denuncid, en sus cartas a los corintios. De
hecho, su Iglesia es perseguida, tal como se deduce de textos como 13,9-13.

2. El significado del ““ir a Galilea” hoy

En esta segunda parte, recordaré algunos textos de Sobrino, que muestran
una buena actualizacién de los textos biblicos y su sintonia con la teologia de
Marcos. En efecto, Sobrino nos ofrece pistas muy ricas y acertadas para actua-
lizar —releer—, desde la perspectiva teolégica, qué implica hoy “ir a Galilea”.
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De hecho, el final original de Marcos lo inspiré para concluir su primer
libro de cristologia (Jesucristo liberador), dejando la resurreccién de Jesis y las
reflexiones dogmaticas posteriores para la segunda obra (La fe en Jesucristo).
Jesucristo liberador concluye en profunda sintonia con Marcos.

Galilea es el lugar de la vida histérica de Jesis, el lugar de lo pobre y
lo pequefio. En los pobres de este mundo, la Galilea de hoy, es donde se
encuentra al Jesds histérico y donde se lo encuentra como liberador. Y
también en esa Galilea es donde el resucitado que se aparece a sus disci-
pulos se mostrard como realmente es, como el Jesds al que hay que seguir y
mantener presente en la historia: el Jesus histdrico, el de Nazaret, el hombre
misericordioso y fiel hasta el final en cruz, el sacramento perenne en este
mundo de un Dios liberador®.

De esa manera, Sobrino recupera y ayuda a descubrir el significado decisivo
que tuvo la vida de Jestis de Nazaret para la comprension del misterio de su
persona. Y, sobre todo, para tomar conciencia de que lo decisivo para la vida de
toda persona cristiana es el seguimiento del Jestis real. Este seguimiento no puede
ser meramente tedrico, sino que implica la continuidad de su praxis liberadora.

Asimismo, al igual que Marcos, Sobrino ha contribuido a denunciar la tenta-
cién del triunfalismo, que amenazaba a la Iglesia antes del concilio Vaticano II
y de Medellin. Esa amenaza aiin no ha desaparecido, tal como lo sefiala el papa
Francisco:

El triunfalismo en la Iglesia paraliza a la Iglesia, el triunfalismo en los
cristianos paraliza a los cristianos. Una Iglesia triunfalista es una Iglesia que
se queda a mitad del camino, hay que pedir a Dios la gracia para no ser una
Iglesia triunfalista, de grandes éxitos, sino humilde, que camina con decisién
como Jests?'.

Hemos visto que en su evangelio, Marcos pretende mostrar que la actuacién
de Jesis fue claramente “liberadora”, sobre todo, del sufrimiento (Mc 1,32-34;
39-12), de la injusticia y de la ley, cuando esta no favorece el bien del ser humano
(Mc 2,1-3,6; 7,1-23). Sobrino procede de la misma manera en el primer volumen
de su cristologia. Por eso, en la presentacion de su obra, dice lo siguiente:

Cierto es que con el término liberacion se describen realidades que no tienen
nada de misteriosas, sino muy claras y necesarias: el final de la opresién y
de la crucifixidn, la vida y dignidad de los pobres y de todos... Pero con ese
mismo término “liberacién” se apunta también a una utopia —la liberacién
“integral”, en el lenguaje verdadero, aunque poco dicente del magisterio—, €l

20. J. Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., pp. 454s.
21. “Homilia del papa Francisco en la capilla de Santa Marta, el 29 de mayo de 2013”,
L'Osservatore Romano, 7 de junio de 2013 (edicién en espaiiol).
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que el reino de Dios llegue a ser realidad y los seres humanos simplemente
a serlo?,

En este sentido, es claro que Sobrino presenta su cristologia como una buena
noticia, sobre todo, para los pobres y oprimidos®. Pero no solo para ellos, pues
nos ayuda a todos a despertar de ese falso suefio de inhumanidad, en el cual a
menudo estamos sumergidos.

Y en sintonia con lo que hemos denominado el “secreto mesidnico”, escribe:

El que Jesucristo sea misterio impone siempre una reserva a toda cristo-
logia, y por eso, L. Boff comienza su libro sobre Jesucristo con esta cita de
Bonhoeffer: “hablar de Cristo significa callar?*. Por ello, al reflexionar sobre
la posibilidad de la cristologia hay que tener también en cuenta lo que tiene
de imposibilidad, y de ahi la necesidad de compaginar siempre palabra y
silencio, verdad y provisionalidad?.

Marcos, como hemos visto, escribi6 su evangelio para garantizar que la visién
global de Jesis no fuera una visidn sesgada. Eso mismo quiere recuperar también
Sobrino con su cristologia.

No hay que olvidar que en la historia ha habido cristologias heréticas que
han recortado la verdad total de Cristo y —lo que es peor— que ha habido
cristologias objetivamente nocivas, que han presentado a un Cristo distinto
y aun objetivamente contrario a Jesds de Nazaret. Recordemos que nuestro
continente cristiano ha vivido siglos de opresién inhumana y anticristiana sin
que la cristologia, al parecer, se diera por enterada y sin que supusiera una
denuncia profética en nombre de Jesucristo. De esta forma, aun en sus formas
ortodoxas, la cristologia puede convertirse en mecanismo para que la fe no se

22. 1. Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., p. 19.

23. Como sefiala Sobrino: “Cristo es visto, se lo denomine con éste u otros términos,
ante todo como liberador, con capacidad para liberar de la diversidad de esclavi-
tudes que afligen a los pobres del continente, de otorgar direccién a esa liberacién
y de animar a los creyentes a ser sujetos activos de ella. Desde este punto de vista,
la nueva imagen es esencialmente soteriolégica para el presente, pero es también
neotestamentaria en su origen y de manera precisa: recupera al Jesis de Nazaret,
enviado ‘a predicar la buena nueva a los pobres y a liberar a los cautivos’ (Lc 4,18).
Desde este hecho central se revaloriza toda la vida, actuacién y destino de Jests,
de modo que el Cristo liberador —sin que esto signifique ignorar la totalidad de
Cristo— es, ante todo, Jesds de Nazaret, el llamado Jesus histdrico” (Jesucristo
liberador, o. c., pp. 33s).

24. ].Sobrino, Jesucristo y la liberacién del hombre, p. 41 (Madrid, 1981).

25. 1. Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., pp. 19s.
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oriente a que los creyentes reproduzcan en sus vidas la realidad de Jesds y a
que no construyan en la historia el reino de Dios, anunciado por Jesds?.

En la primera parte, hemos visto también cdmo una de las preocupaciones de
Marcos es corregir una imagen triunfalista de Jesis, la que enfatiza excesiva-
mente los milagros o el titulo de mesias, entendido al margen de la cruz. En ese
mismo sentido, Sobrino, en su cristologia, se esfuerza para corregir una determi-
nada imagen de Cristo-poder, que puede llegar a ocultar el verdadero rostro de
Cristo crucificado.

“Cristo” es un adjetivo, “el ungido”, con el cual se expresa la relevancia de la
persona ungida, mientras que “Jesds” es un sustantivo que designa la concreta
irrepetibilidad de una persona. Pues bien, los seres humanos, también los
creyentes, podemos introducir en el adjetivo lo que no estd en el sustantivo
y, peor ain, podemos incluso introducir en el adjetivo algo contrario al
sustantivo. En palabras sencillas, podemos confesar a un Cristo que no se
parece a Jesis, incluso que es contrario a Jests. Lo que hay que afiadir es que
esa posibilidad de manipular el sustantivo a través del adjetivo se hace real,
como hemos visto en el capitulo anterior, y que ello no es casual, sino que
estd enraizado en la hybris y en la pecaminosidad del ser humano. No solo
podemos manipular a Jesds en nombre de Cristo, sino que lo hacemos?.

Es sumamente comprensible que la religiosidad popular busque algin poder
en Cristo, pero tradicionalmente el Cristo-poder ha sido (y sigue siendo)
la imagen deseada por los poderosos, sobre todo. Para ello tienen que
comprender el poder exactamente de forma contraria a como lo hizo Jesis:
poder que estd arriba, y que por estar arriba es sancionado por Dios. El Cristo
“poderoso” y el Sefior “omnipotente” que estdn arriba han hecho ignorar y
contradecir al Jesus, cuyo poder es servicio y cuyo lugar estd abajo, en la
fuerza de la verdad y del amor®,

Y si para Marcos, en sintonia con la teologia de Pablo, la cruz es el referente
fundamental, desde el cual hay que releer toda la vida de Jesis y su llamada al
seguimiento, ese es también un punto que destaca Sobrino, después de llamar
la atencién sobre los crucificados de América Latina®. Por ello, saca la conse-
cuencia, tal como presupone el evangelio de Marcos, de que el seguimiento
auténtico de Jesis, en un mundo que era —y sigue siendo— profundamente
injusto, no puede menos que ser conflictivo.

26. Ibid., p.20.
27. Ibid.,pp. T7s.
28. Ibid.,p.39.

29. Ibid., pp. 24s., 37.
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Ese Cristo y esa fe son también conflictivos. Jesus estd a favor de unos, los
oprimidos, y en contra de otros, los opresores. Los pobres lo proclaman
como el verdadero Cristo, mientras sus opresores ponen guardia contra él, lo
atacan y, en cualquier caso, desean introyectar otras imdgenes alienantes de
Cristo®. El seguimiento de Jesds es, por esencia, conflictivo, porque significa
reproducir una praictica en favor de unos y en contra de otros, y esto origina
ataques y persecucion®.

No era tanto la resurreccién de Jesis lo que resultaba conflictivo, cuando
Marcos escribid su evangelio, cuanto el hecho de que Dios hubiera resucitado,
precisamente, a Jesds, quien, por haber sido solidario con los pobres y por
denunciar la injusticia de los poderes ficticos de su tiempo, acabé crucificado.
Con la resurreccién, Dios daba la razén a la victima frente a sus victimarios. Por
eso, para Marcos, era muy importante no confesar la resurreccién del Maestro
al margen de su vida concreta, profundamente conflictiva, en un mundo injusto,
y de su llamada a seguirlo, en el camino que habia abierto. Es lo que sostiene
también Sobrino en su cristologia, cuando habla de la resurreccién de Jesis, y
que Marcos, sin duda, hubiera suscrito.

La resurreccién de Cristo fue necesaria para que surgiese la fe en Cristo, y es
por ello la condicién de posibilidad de toda cristologia. Pero no es un punto
de partida iitil, pues hasta que no se esclarezca quién ha sido resucitado (Jests
de Nazaret), por qué ha sido resucitado (para que se manifieste la justicia de
Dios contra un mundo de injusticia), cémo se accede al resucitado (en \ltimo
término, en el seguimiento de Jesiis), la resurreccién no conduce necesaria-
mente al verdadero Cristo®.

3. Conclusién

La sintonfa profunda entre la cristologia que se transparenta en el evangelio
de Marcos y la de Jon Sobrino es clara. Obviamente, aparte del género literario
distinto —no es lo mismo un evangelio que una cristologia—, las circunstancias
politicas, sociales y religiosas que vive cada uno, al escribir su obra, son muy
distintas, aunque semejantes en lo fundamental.

Ambos se sienten interpelados por la existencia de los pobres en este
mundo®, consecuencia del egoismo y de la injusticia de los ricos. Los dos tienen

30. La conflictividad y la amenaza de la nueva fe la han captado muy bien los pode-
rosos, desde el informe Rockefeller después de Medellin hasta el documento de
Santa Fe de los asesores de Reagan.

31. 1. Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., p. 34.

32. Ibid., p. 85.

33. Para el evangelista, “es mds fécil que un camello pase por el ojo de una aguja, que
el que un rico entre en el reino de Dios” (Mc 10,25; cfr. 10,26-27).
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conciencia de la importancia de la recuperacion del Jesis real. Sobrino lo llama,
en esta etapa de sus escritos, el Jesis histdrico. Marcos da testimonio de él para
poner los signos del reino de Dios aqui en la tierra. Obviamente, Sobrino, que
conoce mejor que el evangelista el significado de la pobreza y sus causas, ya
que vive en un continente muy golpeado por ella, explicita mds que Marcos el
significado de la exclusidn de las grandes mayorias y la importancia de la opcién
por los pobres para comprender al Jesds real**. Por esa razdén, destaca més la
parcialidad del reino de Dios™.

Marcos se caracteriza por situar la muerte y la resurreccién de Jesis en el
contexto de la vida de Jestis de Nazaret, una vida que lo llevd a la cruz, para
evitar las posibles ambigiiedades de una imagen simplemente gloriosa. En el
mismo sentido, Sobrino escribird: “Sin su historicidad concreta el Cristo se
convierte en un icono™. Y dejard bien claro que para €l lo mds “histérico” de
Jests es su préctica con espiritu para transformar la realidad social injusta:

Nuestra tesis es que lo més histérico del Jesis histérico es su practica y el
espiritu con que la llevé a cabo. Por prictica entendemos el conjunto de
actividades de Jesis para operar sobre la realidad social y transformarla en
la direccion precisa del reino de Dios. Histérico es, entonces y en primer
lugar, lo que desencadena historia. Y esa prictica de Jesis, que en su dia
desencadend historia, es lo que ha llegado hasta nuestros dias como historia
desencadenada para ser proseguida®’.

Termino, entonces, como empecé. Aunque Sobrino no lo formule explici-
tamente, creo que el andlisis de su cristologia muestra una profunda sintonia
con el evangelio de Marcos, marcado por la teologia de Pablo. De esa manera,
Sobrino nos ayuda a actualizar hoy, tal como Marcos lo pretendié en su tiempo,
el mensaje de Jesiis de Nazaret, teniendo bien presente los signos de los tiempos.

34. *“La cristologia latinoamericana, y especificamente en cuanto cristologia, determina
que su lugar, como realidad sustancial, son los pobres de este mundo, y esa realidad
es la que debe estar presente y transir cualquier lugar categorial donde se lleva a
cabo. Para justificar esta opcidn, la cristologfa puede invocar a priori la correlacién
entre Jesis y los pobres y su presencia en ellos, tal como aparece en el NT; pero
tiene también la conviccidn a posteriori de que desde la realidad de los pobres todo
se le va iluminando mds y mejor. Piensa que la ‘irrupcién del pobre’ es el hecho
mayor (G. Gutiérrez), ‘signo de los tiempos’, presencia de Dios y su Cristo” (J.
Sobrino, Jesucristo liberador, o. c., p. 59).

35. Ibid., pp. 148-151.

36. Ibid., p.90.

37. Ibid., pp. 96s.
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Y concluyo con una iltima cita suya, que me parece actual e iluminadora,
pues hace alusién a una pregunta fundamental en Marcos 8,27-30, que el mismo
evangelista clarifica en 8,31-33:

En América Latina [...] [t]lanto Cristo como el continente estdn hoy crucifi-
cados. Y estas cruces no solo dan que pensar y mueven a cambiar en el modo
de pensar, sino que obligan ineludiblemente a pensar. El relativamente paci-
fico “quién dicen ustedes que soy yo” se torna en cuestionamiento apremiante
en boca del Cristo crucificado y del pueblo crucificado. “El sufrimiento
precede al pensamiento”, decia Feuerbach, pero el sufrimiento de la cruz
obliga ademas al pensamiento. Si la situacién de pueblos crucificados —y de
Cristo en ellos— no obliga a pensar, se puede preguntar qué lo hard o qué
otro pensar es mas necesario y urgente que este®.
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