Lectura latinoamericana de los
Ejercicios Espirituales de san Ignacio*

Ignacio Ellacuria
Centro de Reflexion Teoldgica,
San Salvador, El Salvador.

1. Los Ejercicios como experiencia teologal y principio pastoral en la rea-
lidad eclesial latinoamericana

1.1. Necesidad cristiana de latinoamericanizar la teologia y la pastoral en
América Latina

— Aunque en principio puede parecer obvio la necesidad de una latinoame-
ricanizacidn de la pastoral y de la teologia en América Latina, el quedarse en
esta obviedad liene fatales consecuencias para la teologia y para [a pastoral:

+ los que entienden la latinoamericanizacién como una simple aplicacién
de principios universales —y esto es lo que les parece obvio— irivializan
el problema y no dan cuenta adecuada de 1a historizacién de la salvacién,

+ los que la entienden como algo que debe surgir totalmente aqui y ahora,
en dependencia absoluta de la realidad socio-econdémica y cultural, no
dan cuenta adecuada del caricter propio de 1a salvacién cristiana.

*  En septiembre de 1974 1a UCA ofrecié un curso sobre los Ejercicios Espiriales de
san Ignacio. El P. Ignacio Ellacur{a abordé$ el tema de 1a historizacion de los ejer-
cicios desde el tercer mundo y especificamente desde América Latina. Siempre tuvo
el deseo de redactar y publicar las ocho conferencias que impartié en el curso, pero
no le fue posible. Ofrecemos ahora los resiimenes de cada una de las conferencias tal
como &l mismo los elabors.
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— Tanlo la historia de la teologia como la historia de la pastoral nos muestran
profundas diferencias a pesar de continuados inientos impositivos que bus-
can la unidad a través de una uniformidad coercitiva:

+ el andlisis de las condiciones ideolégicas de Ia uniformidad puede poner
de manifiesto las raices no cristianas de muchos planteamientos teold-
gicos y comportamientos pastorales,

+ la presencia no sélo en el Antigue sino en el Nuevo Testamento de teo-
logfas distintas prueba la necesidad y las condiciones de la historicidad
de 1a salvacién y de sus instrumentos interpretativos y praxicos:

¢ no es que justifique cualquier pluralismo y menos cualquier relati-
vismo, porque la unidad del principio inspirador rechaza las mun-
danizaciones del mensaje,

0 pero si muestra la necesidad de responder histéricamente a la inter-
pretacidn histdrica de la fe.

+ El Vaticano II sostiene que “es necesario que en cada territorio socio-
cultural se promueva aquella consideracién teoldgica que someta a nueva
investigacién, a la luz de la tradicién de 1a Iglesia universal, los hechos y
las palabras reveladas por Dios, consignadas en la Sagrada Escritura y
explicadas por los padres y el magisterio de la Iglesia (AG, 22b).

+ Medellin muestra en concreto la posibilidad y la necesidad de esta histo-
rizacién de la eologfa y de la pastoral por lo que 10ca a América Latina,
pero lo ocurrido desde Medellin nos muesira las grandes dificuliades de
esie proceso.

— Esta latinoamericanizacidn de la teologia y la pastoral requiere la vivencia
profunda y la recta inlerpretacién tanto de la salvacién cnstiana como de la
realidad histérica:

+ la salvacién cristiana requiere una auténtica vivencia y una recta inter-
pretacidn, Jo cual no se consigue ni con repeticiones doctrinales ni con
liturgias abstractas,

+ lo mismo cabe decir de la realidad latinoamericana, que no es captable,
sino en la praxis de su proceso histérico.

— El problema fundamental que enfrentan tanio la teologia como la pastoral
latinoamericana es el de cdmo entender y ¢dmo realizar la historia de la sal-
vacién en la propia siluacidn latinoamericana. Esta formulacidn, como las
anteriores, puede parecer obvia, pero pone en juego l1a cuestién fundamental
de la relacién de la historia de la salvacién con la salvacién en (de) la
historia:
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+ no se trata de una cuestién tedrica, sino que es la realidad histdrica de un
pueblo que se entiende a sf mismo en proceso de realizacién histdrica y
que, cristiana y latinoamericanamente, no puede disociar la salvacién de
la historia:

0 la disyuntiva entre dimensién personal y dimensién histdrica es falsa
tanto por parte de los que se refugian en lo personal como por quienes
se refugian en lo histérico,

0 hay si un problema real de ver cémo conciliar en la praxis y en la
vivencia los fueros de lo personal y las necesidades de lo histérico.

+ El encontrar a Dios en la realizacién hisidrica es problema esencial de la
teologfa, de la pastoral y de la espiritualidad, que se requicren hoy en
América Latina:

¢ no es tanto problema de conciliacién de la fe con la ciencia o de la
moralidad con la felicidad, sino de conciliacién del mensaje de
salvacién con la praxis histérica,

0 el redescubrimiento de Dios en la praxis histérica cuyo sujeto es un
sujeto coleclivo, es tema fundamental de la 1eologia y es pauta deter-
minante de la pastoral y de la espiritualidad.

— S6lo en una esencial referencia a la historia de la salvacién, con su momento
decisivo en el Jesids histérico, se ve la posibilidad cierta de resolver ese
problema furdamental:

+ enel Jesis histdrico se da la méxima presencia de Dios en 1a historia y el
verdadero dinamismo para perpetuar esa presencia.

1.2. Los Ejercicios de san Ignacio como lugar (eolégico de historizacién

— Los Ejercicios de San Ignacio, al pretender el encuentro personal de la vo-
luntad de Dios, son ya principio de historizacién:

+ no sélo participan de la general historizacién que implica la escucha viva
de 1a palabra de Dios:

0 no reducen la palabra de Dios a un texio fijo y ahiswrico del que se
sacan conclusiones l6gicas,
0 preparan su recepcién viva desde la propia situacién.

+ También historizan esa palabra de Dios en cuanio recurren a signos his-
téricos, personales y circunstanciales, para poderla descubrir concreta-
mente:

¢ es cada uno quien debe ver en su propia historia una de las bases
esenciales del encuentro de la verdad y de 1a voluntad de Dios,

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafas”



114 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

0 se requiere un esfluerzo de discrecién y discernimiento, pues la sefial
NO es univoca, sino que necesila interpretacion,

+ También la historizan en cuanlo son un mélodo para encontrar una
voluntad de Dios no deducible de principios universales (¢f. Karl Rahner:
“Die Logik der exisicniicllen Erkenntnis bei Ignatinus von Loyola”, en
Das Dynamische in der Kirche, 1958, pp. 74-148; hay traduccién cas-
tellana);

0 son as{ un elemento de dinamizacidén de 1a Iglesia en ¢nanto avanzan
en la comprensién y en la prictica lo que es la accién histdrica de
Dios,

0 hay algo esencial para la vida, que todavia no ha sido dicho por Dios
y que surge como algo nuevo y futuro,

+ Son plenamente activos en cuanto se apoyan en una eleccién y se dirigen
a una praxis:

0 no son puramente contemplalivos ni se quedan en el campo de la pura
pasividad, sino que van a la reforma activa y a la transformacién,

0 pretenden realizar el cumplimiento de una misién en el mundo.

— Los Ejercicios de san Ignacio tienen el peligro de deshistorizar la salvacién
en cuanto pueden reducirse a una problematica puramente individual sin re-
ferencia al sujeto hisiérico que es el pueblo de Dios; sin embargo, este peli-
gro s superable:

+ el que se orienten originariamente a cada individuo y en rminos a veces
de salvacién del alma puede hacer pensar que su orientacién fundamental
Yy sus mecanismos no permiten la histonzacidn;

¢ subrayan mis lo individual en la realizacién personal, pero no exclu-
yen lo histérico mds all4 de lo biogrifico,

¢ en lo que ticnen de planteamientos estrictamente personales aporian
uno de los elementos imporiantes de lo histdrico.

+ El que san Ignacio mismo haya visto 1a posibilidad de dar cuerpo piblico
al espiriu de los Ejercicios en 1a Compafiia de Jesis es prueba de la ca-
pacidad de historizacién que tienen:
¢ la Compafia de Jesiis es una .institucién histérica que pretende una

eficacia hisiérica a través de medios histéricos, y esto como encama-
cidn y propagacién del mensaje cristiano,

0 los Ejercicios de san Ignacio sirven también para tomar decisiones
por parie de muchos sobre temas que afectan a muchos y que tienen
visibilidad histérica.
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— Los Ejercicios de san Ignacio utilizan fundamentalmentie un método histd-
rico, que es teoldgicamenie muy operativo para la historizacién de la fe y de
la praxis cristiana:

+ intentan poner la propia historia como lugar hermenéutico de lo que uno
es y de lo que es para uno la voluntad de Dios:

¢ apuntan asi a una teologia apoyada en la realidad de lo histérico en su
triple dimensién de pasado, presente y futuro,

0 propician para la (eologia los mismos pasos [undamentales que para
la fe.

+ Hacen de lo histérico la parte esencial de la estructura del encuenuro cris-
liano de Dios,
0 sélo el Principio y fundamento y la Contemplacién para alcanzar
amor parecen hacer excepeién a la primacia de lo histdrico, pero sélo
aparentemente,

¢ en el resio de los Ejercicios de san Ignacio lo histérico, como historia
de salvacién y salvacién en la historia, es lo mas esencial de su
planteamiento.

+ La primacia del Jesis histérico en la estructura de los Ejercicios de san
Ignacio es tan evidente que ya por eslo s¢ constituyen en un método ap-
tisimo de historizacién cristiana y de teologfa lalinoamericana:

¢ la primacia es (al que el Cristo de la fe pasa a un scgundo plano, pucs
su aparicién no tiene sentido, si no es tras ¢l recomrido efeclivo de lo
que es la Segunda semana, en la que esté lo més tipicamenle ignacia-
m-

0 la interpretacién que se hace del Jesis histérico supone una auténtica
conceptuacién histérica en rminos de Siervo de Yahvé, que es
esencial para 1a teologia latinoamericana:

* los Ejercicios de san Ignacio no son puramenie una narracidn, si-
no que tienen su propio logos histdrico,

* y este logos histérico nos presenta un Jesus de gran significado
para el problema de la teologia y de la pastoral latinoamericana.

+ Todo el tema de la discrecién de espiritus es 1ambién esencial al método
histdrico, sobre todo como requisito para encontrar la verdadera pranis
cristiana, no s6lo por lo que tene de discemimiento, sino porque ese dis-
cernimiento debe encontrar en la realidad histérica el modo de segui-
miento del Jesiis histdrico, siendo este seguimiento la clave esencial de la
teologia y de la praxis cristiana en América Latina,
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2. El ¢squema formal del Principio y fundamento y la necesaria superacién
histérica de su ambiguo formalismo

2.1. EI peligro de deshistorizacion en el Principio y fundamenio

— El Principio y fundamento puede presentarse de tal modo que suponga un
previo conocimiento racional de lo que es Dios con independencia de todo
proceso histdrico:

+ se supondria que el hombre usando un tipo de razén, predominaniemente
naturalista y abstracta, alcanzaria la naturaleza de Dios y aun su caricter
de creador:

¢ este camino de conocimiento de Dios tiene sus raices en algunos
planicamienios de la Escritura, en el magisierio y en algunas fonmas
clisicas de teologia,

0 todo ello plantea el dificil problema de la razén natural y de la co-
nexién del conocimienit natural de Dios y del conocimiento revelado.

+ Aun dejando de lado la discusién de la razén natural, es claro que el Dios
cristiano no es accesible al margen de la historia:

0 cnalquiera sea la posiblidad de alcanzar a Dios por la razdn namral,
es la razén histbrica, el logos histdrico, el instrumento de la captacién
m4s plena de Dios:

* lo que entendemos por naturaleza fisica puede dar algiin acceso a
Dios, pero sélo enmarcado en lo que es la verdad del proceso his-
rico total,

* es en la historia donde la naturaleza cobra su sentido y su tota-
lidad, as{ como la hisloria no tiene su realidad, sino en referencia
a la naturaleza,

0 es mis pensable el don de Dios a los hombres en términos de historia
que en términos de naturaleza, de modo que la conexién diferenciada
no es naturaleza-gracia, sino historia de la salvacidn-salvacién de la
historia:

* aungue la naturaleza en sentido clisico incluiria de algiin modo lo
histdrico-humano, en el fondo, subordina lo histdrico a lo natural,

* es la historia el medio de conexidn entre lo mis propio de Dios y
lo més propio del hombre.,

— El Principio y fundamento puede presentarse de tal modo que suponga un
previo conocimiento de lo que el hombre debe hacer para encontrar a Dios,
de suerte que la presencia de Jesis sélo aponaria fuerzas nuevas para hacer
lo que ya se sabia:
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+ habria una ley natural correspondiente a la razén natural que determinaria
fijamente los modos de encuentro con Dios y los modos de su rechazo:

0 hay, por lo pronto, el peligro de que esos modos racionales de en-
cuentro sean reflejos ideoldgicos de una situacién, con lo que la razén
natural que los expresa serfa una razén histérica, pero acritica,

¢ la mejor expresi6n de ese encuentro serfa la ley, que expresaria de por
s los contenidos salvificos:

* se darfa una preferencia a la ley sobre la fe, a los conienidos le-
gales sobre l1a relacién personal y el seguimiento,

* esta ley serfa fija, no sélo en su direccién y en su formalidad, sino
1ambién en sus contenidos concretos.

+ No se reconoceria la ruplura cristiana y, consiguientemente, el escindalo
y l1a locura que irmumpen definitivamente en el principio y fundamento
que es el Jesiis histérico:

¢ sec preleriri la prudencia, el buen sentido, el ser correcto, etc., a la lo-
cura y el escdndalo del Dios que se entrega a los hombres por cami-
nos insospechados,

¢ surge as{ un principio y fundamento que es una persona histérica y
que pone en lo histérico la salvacion de Dios.

22. Para una leclura historizada del Principie y fundamento

— Si el Principio y fundamento se presenta como un problema del hombre y no
como una solucién, entonces desaparecen sus peligros racionalizantes que
ponen en quiebra la posibilidad misma de historizacién:

+ no es una solucién, porque, de lo contrario, carecerfan de sentido reve-
lante todo el resto de los Ejercicios,

+ es, ante todo, un problema tanto de orden 1eérico como de orden prixico
y en ambos aspectos propone unas pistas formales y unas fuerzas de di-
reccidn, cuya confirmacién estard en la historia de la salvacién y cuya
realizaci6n estard en la salvacidn de la historia:

0 el problema de orden tedrico estd en que hay que preguniarse lo que
¢l hombre es y lo que el hombre tiene que hacer para ser, si es que ha
de surgir seriamente el problema de Dios y su respuesta,

0 el problema de orden praxico esid en que la actitud totalmente cris-
tiana no se encuentra, sino en términos de maximalidad,

+ como consecuencia prictica, debe sacarse que el Principio y fundamento
no es pauta de la vida, pues de o contrario se convertirla la vida en un
ejercicio de racionalismo y de pelagianismo estoico.
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— En el Principio y fundamento, a pesar de su apariencia racionalista y vo-
luntarista, hay, sin duda, una presencia de dinamismos cristianos:

+ san Ignacio lo aflade a los Ejercicios posteriormente a la estructura esen-
cial de éstos, lo cual significa que no lo ve en contraposicién a ellos y
que debe ser inlerpretado introductoria, pero subordinadamente a lo que
es el nicleo de los Ejercicios,

+ problemas como los de 1a creacién y los de la salvacién sitiian su in-
terpretacién en una linea de radicalidad cristiana, aunque la referencia a
1a historia no sea aquf tan explicita:

¢ podria verse aqui un tipo de presentacién como el de Col 1, 15-20,
pero con el mismo peligro de creer que a Dios se 1o entiende de arriba
a abajo y no al revés,

9 es desde el Jesiis histdrico, Dios dentro de 1a historia, desde donde se
puede entender la creacién.

— La creacién debe entenderse, por tanto, como principio de la historia de la
salvacién:

+ no se trata meramente de la aparicién de una naturaleza sobre la que més
tarde aparecerd la gracia, sino del inicio de un proceso libre y gratiio,
por tanto histérico, cuya plenitud y verdad estd en el futuro, de modo que
éste no s¢ conforma al origen, sino que ¢l origen se entiende desde el
futuro al que se proyecta y que todavia no contiene,

+ la creacién es fundamenialmente relacién al hombre y al hombre que
tiene que actuar en [a historia;

¢ el hombre es el sujeto del Principio y fundamento (el hombre es cria-
do para...), y lodas las demds cosas entran en la creacidn al servicio
de lo que es ¢l hombre como sujete de la historia de la salvacidn,

¢ no se irata de un hombre que sdlo ha de recibir y coniemplar, sino del
hombre que ha de actuar.

— La libertad es punto esencial del ser del hombre y como tal es principio de
historia:
+ para san Ignacio hay cosas dadas, pero hay el campo decisivo de “lo que
e¢s concedido a la libertad de nuestro libre albedrio”, y es ahi donde va a
darse el campo de lo lipicamente cristiano,

+ la indiferencia no ¢s lo cristiano, sino que es tan sélo condicién para
poder seguir el mas de la exigencia cristiana; con todo la indiferencia es
también un ejercicio de la libertad:

0 tal vez pueda reconocerse una libertas indiferentiae, que nc es pro-
piamente ejercicio de libertad, sino posibilidad de ella,
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0 la verdadera libeniad estarfa en 1a posibilidad de ir m4s all del “juicio
y razén”, movida por el amor y el seguimienio de Jesiis.

— No puede darse por evidente a la altura del Principio y fundamento qué es
alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro Sefior, porque ni siquiera se
conoce quién es ese Dios nuestro Seflor para los hombres:

+ son el resto de los Ejercicios lo que dird en qué consiste ese servicio,
porque en ellos se hace presenie el revelador de Dios y €l camino de
vida,

+ incluso qué es la salvacién del alma, que se presenta como el fin del
hombre, es algo que queda por delerminar:

0 san Ignacio armanca también, como hoy ambién lo necesitamos, del
deseo y la urgencia de la salvacién,

0 el problema que queda abierto es cémo el deseo de salvacién personal
se junta concretamente con la necesidad de la salvacién histérica.

3. La concepcifn integral del pecado como punlo de arranque para una
interpretacién cristiana de la liberacién

3.1. La superacion de la teologia creacionista (desarrollista) en 1a teologia
de la historia de 1a salvacién

— San Ignacio acepta ¢l marco de la creacién pero como comienzo de una
historia de la salvacién que tiene como punio esencial el pecado:

+ ¢l hecho es evidente por la existencia misma de la Primera semana y por
el peso que en ella tiene la realidad del pecado,

+ cualquier interpretacién de la realidad y dél cristianismo que no tenga
como punio esencial el pecado es una interpretacién superficial y no
ignaciana tanto de la realidad como del cristianismo:

0 la realidad del pecado pone en claro lo que es la realidad de la crea-
cién y hace presente desde un principio un elemento de negatividad
que es esencial a la realidad:

* lo negativo hecho real sblo es superable por una negacion real,
que implica un momento de lucha,

* se plantea asf 1a historia en términos dialécticos, que son también
esenciales al mensaje salvifico.

0 El cristianismo, centrado en la significacion del Jesis histdrico, es
ininteligible histdricamente sin la presencia del pecado:
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* lo que fue histéricamente la vida de Jesis es ininteligible sin una
referencia inmediala al pecado tanto de las personas como al
pecado objetivado y socializado (historizado) de las estructuras,

* la interpretacién teoldgica de la muerte de Jesds carece de sentido
sin referencia al pecado, al pecado de los hombres y al pecado del
mundo,

— Las teologfas que en la préctica son creacionistas anulan a la par el momento
dialectico y el momento cristiano de la historia:

+ si el mundo no tene en sf un principio de mal, lo dnico que necesita es ir
desarrollindose positivamente, con lo cual desasparece el esquema esen-
cial de la interpretacién cristiana: encamacién-muerie-resurreccion:

]

recurrir de inmediato a una teologia del Verbo y saltar desde el Verbo
al Cristo resucitado es un escamoieo de 1a historia y una negacién
docetista de Cristo,

en el fondo, se tralarfa de una ideologizacidn teolégica, que mantiene

el orden establecido y que no pone ruptura ninguna de la evolucién

naturalista:

* no se acepta el escindalo y la ruptura de 1a salvacidn en lo que es
historia del hombre,

* una de las formas especificas de la aparicién de la “gracia” es co-
mo superacién del pecado.

+ Las teologias montadas sobre 1a historia de la salvacién (como la de san
Ignacio) sitian el momento creacionista en dependencia del momento
histérico que pasa por la accién del hombre:

0

esta accién del hombre es donde méis aparece tanto la negacién como
la afirmacién de Dios,

aparece asf el pecado como algo que afecta intrinsecamente al hombre
y a su historia, y que da razén del mal que afecta al mundo y que hay
que hacerlo desaparecer:

* se pone asf en relacién intrinseca a Dios con €l hombre en la
mediacién de la historia,

* se prepara asf el encuentro de Dios en la accidn histdrica de los
hombres.

3.2, El esquema teol6gico del pecado en las meditaciones de san Ignacio

— El pecado tiene una triple dimensién —pretérita, presente y escatolégica—
que lo constituye en esencialmenie histérico:
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+ el pecado afecta histdricamente a toda la creacién e implica un determi-
nado ejercicio de la libertad:

0

0

el pecado de los dngeles indica hasta qué punto el pecado lo es de la
creacidn misma, aunque implica un momento histérico de opcidn y de
ejercicio de la libertad,

ya en nuestra propia historia es una accidén humana la que se objeliva
y afecta a la humanidad (cudnta corrupcién vino al género humano):

* biblicamente la teologia del pecado es una respuesta a la presencia
del mal en el mundo, y éste sigue siendo un principio herme-
néutico de o que hoy haya de malo en ¢l mundo,

* ambién aqui hay un momento de libenad personal, pero esta
libertad origina una situacién histérica que es, en alguna manera,
pecado y hace pecadores (activa y pasivamente) a los hombres.

+ El pecado afecta histSricamente al presente de los hombres, de suerie que
hay un modo presencial del pecado:

0

el pecado personal es personal (particular lo llama san Ignacio), pero
no por ¢so estd al margen de lo histdrico-colectivo:

* precisamente, porque es personal va a implicar una dimensién
personal en la historia de la salvacién, y esta dimensién personal
es esencial a la historia,

* sin embargo, es un pecado que condiciona la historia, pero que
antes es condicionado por ella:

= puede hablarse hasta cierto punto de un pecado natural, aunque
la Escritura le da un sentido histérico,

= pero ese pecado actia y se visibiliza y realiza mas o menos se-
gin las acciones personales de los particulares y su reflejo ob-
jetivo en lo histérico,

el pecado personal, por serlo, necesita de una esiricta conversién per-
sonal que no resulla pasivamente de un puro cambio de estructuras:

* la insistencia de san Ignacio en los exdmenes prueba lo interesado
que estaba por esta dimensién personal, asi como su técnica de
suscitar afeclos personales muesira hasta qué punto no cree en una
libertad pura,

* aun en esta dimensidn personal la mayor gravedad esid en la
realizacién del pecado en cuanto que causa “mayor daflo” (Ejer-
cicios Espirituales 37) a otra persona.
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+ El pecado afecta histdricamente al futuro en cuanto tiene una dimensién
escatolégica:

¢ el pecado cobra su total sentido en funcién del futuro que configura:

* va cobrando més poder, sz apodera mas del mundo, y asf se ob-
jetiva mis y més,
* dificulta asf el futuro de Dios entre los hombres, el pleno adveni-
miento del reino de Dios,
0 al pecado sigue la pena como resultado objetivo de lo que es él
mismo;
* no siempre va unido el pecado con la totalidad de la pena que le
es propia,
* por eso implica también una ciera pena impuesta.
— S6lo desde la cruz de Jesiis se ve qué es y qué hay que hacer con el pecado:
+ el pecado es, en definitiva, 1a crnucifixién del Hijo, tal como se nos
muestra en Jesis de Nazaretr:
0 s negacion del Hijo, que queda abandonado por Dios en la cruz, y la
negacion del Hijo es resultado de 1a negacién de la fraternidad entre
los hombres y de la paternidad del Padre,

0 pero no es una negacién abstracta, sino que es la destruccién de un
hombre concreto, que en su vida concreta estaba mostrando lo que es
Dios como Padre:

* el pecado no es asf algo puramente deducible de lo que se ha
planteado en el Principio y fundamento,

* es la negacién de algo histérico y se realiza en la negacién de algo
histérico.
+ Sélo por 1a cruz se da la revelacién del pecado y superacidn:

0 lacruz de Jesis es la negacién que el mundo hace de Dios y es la ne-
gacién que Dios hace del mundo; en ambos casos se trata de una ne-
gacion histérica, aunque con un significado que supera la historia,

0 puede hablarse de reconciliacién, pero ésta pasa por la negacién y la
lucha de la cruz tanto a nivel personal como a nivel histdrico.

33. La liberacidn del pecado

— Lo que formalmente hace la salvacidn en la historia es liberarla del pecado
mediante la comunicacién de una nueva forma de vida, segin el esquema
mueérte-resurreccion;
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+ es en el pecado histdrico donde coinciden el mal del mundo y la
presencia o ausencia de Dios, de suerte que la accién respecto del pecado
no separa lo “religioso” de lo “secular”,

+ pero alo que [ormalmente se dirige la accién salvilica es a lo que hay de
pecado en el mal del mundo:

¢ esio no implica abandonar la realidad personal y social, sino que, al
contrario, las radicaliza porque las sitia en una dimensién absoluta,

¢ supone, ademis, que todo pecado configura al hombre y en alguna
medida a la historia, pues los grandes males de la persona y de la so-
ciedad se deben a lo que hay en el hombre de pecado y de negacién
de la vida que nos muestra Jesiis:

* autodestruccién humana por falta del debido ser personal con
culpa de uno o culpa de los demis,

* el mal hecho a los demds surge casi siempre de una actitud de
pecado,

* especificamente el mal colectivo de la injusticia social es en si
mismo pecado (negacidn del reino}, es causado por el pecado y no
es salvado por la resistencia que hace el pecado.

— Es en lo histdrico donde se descubren los pecados de los que el hombre debe
ser liberado para alcanzar su condicidn de hijos de Dios:

+ no hay primariamente un catdlogo de pecados, recogidos en la ley, sino
una serie de valores fundamentales, expresados en 1a historia de 1a sal-
vacién, sobre 10do en los profetas y en Jesis:

0 estos valores deben realizarse personal y socialmente y su negacién
no exige sélo un perddn extrinseco, sino un deshacer real y un hacer
nuevo,

0 estos valores de la historia de la salvacién no son arbitrarios, sino que
tienen que ver con los valores fundamentales del hombre y con las
actiludes fundamentales de éste,

+ La larea cristiana es la de liberar el pecado del mundo y la de construir el
nuevo hombre y el nuevo mundo;

0 una vez determinados los pecados del mundo, la actitud cristiana es la
de lucha contra él y contra quicnes se aferran opresivamente a €I, el
inconformismo y la rebeldia son asi actitudes exigidas por el ser
cristiano,

0 es también la de construir un hombre nuevo en la construcién de un
mundo nuevo, que en la cruz de Cristo ve ¢l camino de la resurrec-
cién y de la presencia del reino de Dios:
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* el comenzar desde el pecado no quita al cristiano su esperanza;
tan sélo le da realismo,

* ]a dialéclica de anuncio-denuncia, destruccién-construccién, libe-
racién-libertad es esencial al cristianismo.

4. El seguimiento histérico como pueblo de Dios del Jesis histérico hacia el
Cristo que ha de venir

4.1, El caricter esencial del seguimiento en la estructura de los Ejercicios de
san Ignacio

— Es en la Segunda semana donde san Ignacio da su interpretacién clave del
cristianismo:

+ los Ejercicios de san Ignacio, como la fe y la vida cristianas, son una
totalidad que incluye unitariamente partes y aspectos distintos en perma-
nente tensidn:

0

muestran en un proceso histdrico, permaneniemente repetido, el pe-
cado, la vida de Jesds, la muerie, la resurreccidn, situados entre el
Principio y fundamento o 1a Contemplacién para alcanzar amor,

estas partes no son sucesivas, aunque muestran un estricto orden his-
trico real, sino que se hacen mutuamente presentes y se condicionan
entre si:

* ya el mismo pecado se ve como pecado desde la cruz y no como
pura violacién de 1a ley o como mera falta y culpa moral,

* la vida de Jesiis —y con mayor razén la muerie— es tal porque se
desarrolla histéricamente en un mundo de pecado,

* incluso la resurreccién no invalida la vida de Jesiis y no anula el
enfrentamiento con el pecado,

esta inleraccién mutua es de estricla tensién, de modo que la anula-
cidn de una de sus fuerzas llevarfa a la desfiguracién de la unidad
cristiana.

+ Pero esa totalidad que son los Ejercicios d¢ san Ignacio tienen su clave
interpretativa en la disposicién misma de la Segunda semana y en 1a teo-
logia de sus meditaciones fundamentales:

0

de hecho, la Segunda semana incluye los textos més originales de san
Ignacio,

la Segunda semana expone el modo de vida “para “ conseguir todo lo
demis,
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— La Segunda semana estd presentada en 1rminos de seguimiento del Jesis
hiswérico, de modo que en este seguimiento aparece lo esencial de la vida
cristiana:

+ al ser éste un hecho esencial a la estructura de los Ejercicios de san Ig-
nacio, muesira a éstos no sélo como medularmente cristianos, sino ade-
mds muy itiles para una teologla y una pastoral latinoamericanas,

+ san Ignacio apunta las caracteristicas generales de este seguimiento;

0

¢l seguimiento arranca de un llamamiento, de una vocacién y no de
una conclusién racional o de una previa experiencia religiosista,

el seguimiento presupone ante todo una adhesién personal a la per-
sona de Cristo en la presencia de su humanidad:

* no es porque se sabe ya de Cristo que se llega a la vida de Jesis,
sino que es primariamente la vida de Jesis la que lleva a la per-
sona de Cristo:

= s siempre necesaria una presencia humana y una accién
histdrica para que s¢ haga presente Dios,
= ¢senla vida humana donde se realiza el encuentro,

* pero no basta con una apreciacién cualquiera de Jesds, sino la del
Jesis que se encamina al Padre,

¢l seguimiento supone una presencia y una convivencia del Jesis al

que s¢ sigue en el propio ser y en la propia vida, lo cual san Ignacio
expresa en términos de estar con él:

* o se trata de un puro modelo externo que s¢ imita,

* sino de una vida que sigue, porque de algin modo ya estd dentro
de uno y que en la propia vida muestra la [e que se tiene,

el seguimiento estd expresado en términos de rechazo de esie mundo
y de oposicién mutua con él:

* hay un primer paso de juicio y razén (Ejercicios Espirituales 96),
que ya lleva consigo trabajo y pena (ibid. 95),
* pero se reclama como més esencial a la vida de Jesis y a su

seguimiento la segunda etapa de su vida: la de su choque con el
mundo que le lleva a la muerte.

+ Esto es lo esencial a la vida cristiana, de modo que la estructura sacra-
mental es vélida en cuanto viene-de y va-a este lipo real de cristianismo:

0

en los Ejercicios de san Ignacio lo méis llamativo y esencial es lo que
s¢ hace en la vida y el westimonio cristiano que ella da:
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* no debe olvidarse el escdndalo hisirico y la persecucién eclesial
que le causaron los Ejercicios a san Ignacio,

* no se trala de una pura cclebracién mistérica y cultual de la muer-
ie y resurreccion, sinc de una vida real que es muerle y resurrec-
cién,

¢ el caricter “sobrenatural” se prueba en 1érminos de seguimiento, lo
cual sf es comprohable y mucho més ajeno a engafios:

* la disputa del naturalismo-sobrenaturalismo se sitdia mejor en el
campo de la realizacidn hisidrica,

* el uaslado del cristianismo al 4mbito de lo sacramental puede ser
la gran evasidn religiosista que elude el compromiso cnstiano,

0 todo el resto de elementos “religiosos™ estin referidos a este segui-
miento y cobran de €] su valor y su medida; entre ellos no hay con-
tradiccién, pero sf subordinacién hasta que llegue la identificacion
plena de la resurreccidn.

4.2. El caricter piiblico (politico) del seguimiento del pueblo de Dios ¢n la
realizacién del reino de Dios

— EI seguimiento del Jesids histérico como superacién del religiosismo y del
secularismo:

+ el religiosismo que ha de ser superado consiste en buscar la relacién con
Dios y la salvacién al margen de la vida y al margen de la realidad
mediadora que es la vida de Jesiis,

+ el secularismo que ha de ser superado consiste en buscar la relacién con
Dios y la salvacidn a mavés de acciones puramente seculares unidas
intencionalmente con la voluntad de Dios:

0 hay un secularismo de derechas, disimulado por un bamiz religiosista,
que es una cruda mundanizacidn del cristianismo, pues sustituye, de
hecho, los valores cristianos por valores que son su olvido o su ne-
gacién,

¢ hay un secularismo de izquierdas que no ve la necesidad de ningiin
“mas” al sentido y a los medios de la accién histdrica, que usan los
hombres comprometidos con el pueblo en el cambio de las estructuras
de pecado:

* se trata, desde luego, de una accidn incipientemente cristiana y, en
ese sentido, no serfa secularista,

* pero no es una accién plenamente cristiana, al menos en lo que el
cristianismo tiene de anuncio mds alld de la denuncia y de la
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liberacién.

+ Jesis es plenamente secular y en su secularidad es la mAxima realizacién
del reino de Dios y la méixima presencia de Dios al hombre y del hombre
a Dios:

0 la secularidad de Jesds es manifiesta no s6lo porque no pericnece a la
casla religiosa, sino porque su predicacién del reino de Dios se con-
vierie espontineamente en accién piblica:

* aparece como hombre de Dios y en continuidad con la wradicidn
del pueblo de Dios, pero ni se aparta del mundo (esenios) ni per-
tenece a las estrucluras jerdrquicas de la religidn judia,

* su predicacién y su accidn, porque son del reino de Dios, ponen

en conmocion a los poderes piiblicos, que reaccionan politicamen-
te contra él,

0 es en esta forma de vida histérica donde &I mismo encuentra y donde
anuncia el reino de Dios.

+ Jesids no funda directamente una religién institucionalizada, sino que, an-
te wodo, busca a seguidores, que en su seguimiento prosigan su misién:

0 en la teologla de san Marcos inmediatamente después del primer
anuncio, llama al seguimienio y al seguimiento aposislico a los cuatro
primeros discipulos (Mc 1, 14-20); y en la dltima etapa de su vida
plantea las condiciones negacionales del seguimiento (Mc B, 34-38),

0 los seguidores de Jesis conslituyen el pueblo de Dios, que perso-
nalmente y como pueblo deben seguir histfricamente lo que fue la
vida del Jesiis histérico:

* se trata de un seguir que es un proseguir,
* ioda insticionalizacién posterior debe somelerse a esie criterio
fundamental y mensurarse por él.
— Los seguidores del Jesiis histérico, como pueblo de Dios, en el seguimiento
histdrico, preparan la llegada definitiva del reino de Dios:
+ No se trata de una pura imitacidn ahistérica, sino de un proseguimiento
histérico:

0 el principio de esta historizacion progresiva es fundamentalmente el
espiritu de Cristo que anima a los que le siguen,

¢ con los criterios findamentales del Jesiis histérico hay que enfrentarse
histéricamente a la propia siwacién histérica en la que debe anun-
ciarse el reino:
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* Jesis anuncié el reino de Dios, pero en una simacion histérica,
que le respondié hisiéricamenle, de modo que el seguimiento per-
sonal de sus seguidores se¢ realizd en esa situacién histérica,

* pero la salvacién que debemos anunciar no se inventa, sino que,
fundamentalmente, estd dada y por eso se trata de un estricto se-
guimienio: s un pro-seguir.

+ Los seguidores lo que siguen anunciando y haciendo es la presencia del
reino entre los hombres:

0 los dos itrminos deben mantener su plena vigencia: se anuncia el
reino, pero se lo anuncia histéricamente a los hombres:

* el que no tenga fe en la eficacia salvifica del reino no debe en-
tenderse a sf mismo como seguidor de Jesis,

* pero €l que no pueda mostrar el caricter histdrico de esia sal-
vacién y sufrir las consecucncias en la persecucidn, tampoco
puede entenderse a si mismo como seguidor de Jesis,

0 hay un criterio cristiano de 1a historicidad del seguimiento que es el
padecer las mismas persecuciones hisidricas que sufrié el Jesis his-
t6rico y sus primeros seguidores:

* siempre se ha visio eén una cierta cruz la prueba del auténtico
cristianismo; lo que ahora se ve més claro es que esta cruz debe
ser histdrica y no puramente interior e individualista,

* la persecucién no viene por el puro anuncio, sino por el forzoso
cardcter histérico de ese anuncio, que cobra un tipico cardcter de
denuncia y de lucha cuando choca contra ¢l poder del pecado.

+ El caricter abierto y dirigido del seguimiento hace que se convierta en
una tarea, cuya concrecion histérica debe lograrse cada vez, sin que esto
lleve consigo necesariamente formas de relativismo:

0 es necesaria una discrecién de espiritus hisiérica,
O pero los principios orientadores de esta discrecidn ya estdn dados.
5. La antinomia del seguimiento de Jesis y de la realizacién del mundo en
la meditacién de las dos banderas

5.1. El enfrentamiento de dos modos de entender la salvacién del mundo

— En ¢l momento de la eleccién del modo de vida aparecen dos posibilidades
fundamentales contrarias, sobre cuyo valor cristiano hay que ponerse muy en
claro para no errar;
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+ tal como las presenta san Ignacio no cabe opcidn desde un punto de vista
crisliang, pero es porque ha puesto con todo relieve y explicitud —ha
desenmascarado— algo que sf puede pasar por cristiano:

¢ es algo que san Ignacio propone, por un lado, de Cristo y, por otro, de
Lucifer, de modo que no se trata de mayor 0 menor perfeccidn cris-
tiana, sino de algo cristiano y de algo anticristiano,

{0 pero a pesar de ser anticristiano, necesita de un estricto desenmas-
caramienio, pues de lo contrario podria pasar por cristiano,

+ de hecho, se trala de dos posibilidades no sélo contrarias entre sf, sino
que estin en constante pugna no direclamente entre si, sino a través de la
historia del hombre:

0 son dos interpretaciones de la existencia humana, que pretenden im-
ponerse como inlerpretaciones de lo que es religiosamente —Cristo y
Lucifer— la historia humana y su plenitud salvifica,

0 plantcan una humanidad dividida tanio en cada hombre como en el
conjunto de los hombres, segiin sigan como norma una u otra de las
interpretaciones;

* se trata de reunir a muchos debajo de la misma bandera,

* estos muchos estdn enfrentados en ejércitos distintos, lo cual hace
ver la forzosidad de la lucha entre quienes llevan a la misma his-
toria una u otra bandera.

— Lo que caracteriza f[undamentalmente una postura anticristiana esti formu-
lado por san Ignacio en tres términos fundamentales con un orden preciso:
riqueza, honor, soberbia, tras lo cual vienen todos los demds vicios (Ejer-
cicios Espirituales, 142):

+ que el planteamiento ignaciano sea aqui plenamente en términos del
Jesiis histdrico y no en términos religiosistas y menos triunfalistas, parece
claro:

0 en la vida de Jesis, los que de verdad se le opusieron, porque se sin-
tieron sacudidos, fueron los ricos, los poderosos, los que gustaban los
honores, etc.,

0 no se interpretan estos tres elementos unidos tanto como pecados, si-
no como principios de pecado, como formas estructurantes de vida:
* dada la biogmfia de san Ignacio y los catdlogos normales de pe-
cados, podria esperarse un planteamiento muy distinto,
* los tres escalones son principios histéricos, configuradores de la
sociedad tanto como de los individuos.
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+ Riqueza, honores, soberbia son la expresién objetiva de 1a dominacién e
incluso determinan la estructura de esa dominacion:

0 apoyado en el ejemplo de Jesis y en su experiencia propia (como
suele, ut in pluribus, Ejercicios Espirituales, 142), se propone a las
riquezas desde su cardcler de codicia o acumulacién, como principio
del desorden:

* gan Ignacio lo propone fundamentalmente en términos individua-
les y no se da cuenta explicita de lo que es este mismo problema a
niveles sociales y nacionales,

* pero el principio “malerialista” de la riqueza como conligurador
de la vida est claramente explicitado en él,

¢ asimismo, el honor, apoyado en el tener mis, como ideal que se busca
alcanzar, es principio de alienacidn.

¢ seria Ia soberbia la formulacién m4s explicita de la dominacidn, en
cuanto implica que todos los demés queden sometidos al que estd al
frente de la estimacidn social por la riqueza que posee:

* ¢l esquema es asf también individual, pero es totalmente vélido
para estructuras sociales de la magnitud que sean,

* se traia, en definitiva, de una interpretacidn teolégica que abarca a
todo el mundo de los hombres.

+ La penetracién diabdlica es objetiva y es universal, de modo que es
facilmente reconocible a pesar de su caricter teologal:

¢ “considerar c6mo hace llamamiento de innumerables demonios y cé-
mo los esparce a los unos en tal ciudad y a los otros en otra, y asi por
todo el mundo, no dexando provincias, lugares, estados ni personas
algunas en particular” (Ejercicios Espirituales, 141):
* no sélo las personas, sino las provincias y los lugares tienen sus
demonios propios,

* locual significa o que el lugar como tal es capaz de demonizacién
o que el demonio particular achia distintamenie, segiin el lugar, lo
cual es equivalente a lo anterior,

¢ quedan asf objetivados no s6lo los pecados, sino también los poderes
del pecado y los agentes del pecado, todo lo cual constituye una
estructura objetiva que se opone a la estructura objetiva que supone el
campamento del reino de Dios:

* la lucha, siendo teologal, se convierte asi en histdrica,
* la lucha, siendo histérica y sin dejar de serlo en ningdn momento,
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se convierte en teologal, precisamenie por las objetivaciones de]
pecado que propone el evangelio y que san Ignacio recoge magis-
tralmente.

+ En definitiva, lo que se nos expone agul es la teologia sindptica de las

tentaciones de Jesis (¢f I. Ellacurla, Teologla poiltica, San Salvador

1973, pp. 29-32):

¢

las piedras en pan, el triunfo en el templo y la dominacién de las na-
ciones, responden a la riqueza, al honor y a la soberbia,

tienen €l mismo caricler mesidnico y piiblico, ademds de ser perso-

nales:

* se confunde el caricter de tentacion religiosa y de tentacién po-
litica,

* es una verdadera tentacidn cristiana y no alge que desde un prin-
cipio aparece como absolutamente contrario a la visidn cristiana.

— Lo que caracteriza fundamentalmente la postura cristiana estd formulado
también en tres términos fundamentales con su orden propio: pobreza,
oprobio, y humildad:

+ La estructura de la presentacién de la bandera de Cristo es simétrica-
menle contraria a la de Satdn, por lo que deben hacerse las mismas consi-
deraciones sélo que con signo contrario:

¢

pobreza, oprobios, humildad son expresién del servicio y definen la
estructura de la liberacidn cristiana,

la penetracién de estas fuerzas del bien debe ser también objeliva y
universal,

expresan objetivamente las respuestas de Jesiis a las ientaciones del
desierto.

+ La razén de la preferencia por esta nueva estruciura de valores no es otra
que la del seguimiento de Jesis y no ninguna deduccién racional:

0

se da por supuesto el camplimiento de las obligaciones formuladas en
la ley (primera y segunda manera de humildad),

pero lo especificamente cristiano estd en la tercera manera de humil-
dad: “por imitar y parescer mas actualmente a Christo nuestro Seflor,
quiero y elijo més pobreza con Christo pobre que riqueza, opprobrios
con Christo lleno dellos que honores, y desear mds de ser estimado
por vano y loco por Christo que primero fue tenido por tal, que por
sabio ni prudente en este mundo” (Ejercicios Espirituales, 167):
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* la razdn de este comportamiento es el valor absoluto que se da al
ejemplo histdrico de Cristo,

* lo que se propone, consiguientemente, no €s un comportamiento
cinico, sino aquel tipo de comporiamiento y por aquellas razones
que fueron lo propio del Jesis histdrico:

= la locura de Jesis y sus afrentas resultan del contraste entre su
visién desde Dios y la visién del mundo,

~ sg lrata, por lanto, de una locura histérica frente a un mundo
histdrico, cuyos valores son los de la primera bandera.

+ Este comportamiento de Jesis y de sus seguidores pone en conmocién a
las personas, pero también y sobre todo a las estructuras socio-politicas:

0 se trata, en definitiva, de la subversién de los valores fundamentales,
de las culturas mundanas, de las culairas endemoniadas, y esto no
puede llevar m4s que a la lucha y a 1a contradiccidn,

¢ se trala, también, de despertar dinamismos que estructuren un mundo
nuevo con hombres nuevos regidos por una escala de valores bien de-
finida,

5.2, El carfcter aparentemenie paraddjico de la realizacién del mundo
frente al modelo de la salvacién cristiana

— El dinamismo histdrico de 1a consiruccién del mundo estd, de hecho, basado
en los valores de la primera bandera:

+ las grandes civilizaciones dominantes, las clases sociales dominantes y
los individuos dominantes se apoyan en el dinamismo de la riqueza, el
honor y el poder de dominacién,

+ los pueblos, clases e individuos que obligadamentie viven la pobreza, la
humillacién y la dominacién, son los pueblos atrasados.

— Pero aun la pura visién histdrica muestra que esos valores realizan un mundo
que es la configuracién misma del pecado y del mal:

+ un mundo que permite y aun obliga a que la mayor parte del mundo
quede fuera de sf es, en sl mismo, su propia condenacién:

0 si la condicién histérica de la riqueza, el honor y la dominacién de
unos pocos ¢s la pobreza, el desprecio y 1a humillacién de los més,
estamos ante un miximo de iracionalidad y de destruccidn,

¢ la mutua alienacién —e! falso fuera de sl— a que se someten los dos
grupos en lucha, objetiva el profundo fracaso de un mundo montado
sobre ese dinamismo.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafas”



LECTURA LATINOAMERICANA DE LOS EJERCICIOS ... 13

+ También aquf la visidn histérica y 1a visién cristiana coinciden, al menos
en la denuncia de la situacién.

— La visi6n cristiana es fundamentalmente uidpica, pero no por ello deja de ser
histdrica y operativa:
+ Lanlo en la interpretacidn de la primera como de la segunda bandera deja

de lado los mecanismos reales y se enfrenta directamente con la signi-
ficacién iiltima de los valores,

+ es también utdpica porque proyecta hacia constantes futuros de modo que
ninguna realizacién histdrica le puede resultar 1otalmente satisfactoria,

+ pero tiene un criterio de operatividad histérica e incluso medios (funda-
menialmente proféticos) de operatividad, en la lucha contra aquellos va-
lores que dan el sentido verdadero al sistema y en la lucha a favor de los
valores contrarios.

6. El tercer mundo como lugar cristiano de la superacién de la antinomia
roundo-seguimiento del Jesiis histérico

6.1. El tercer mundo como redescubrimiento de la necesidad de los valores
cristianos y del significado bistérico del seguimiento de Jesis

— Significado teologal del tercer mundo:

+ entendemos aqui por tercer mundo no un concepto estrictamente polftico,
sino un concepto ieoldgico:

0 el conceplo teoldgico de tercer mundo no es independiente del con-
cepto histdrico-politico de tercer mundo, pero tampoco se confunde
con €l

* no es independiente porque es la concrecion de la historia la que
ofrece 1a mediacién de Dios:

= hay el peligro de entender el tercer mundo en términos pura-
mente espiritualistas, que suponen una evasién de la realidad y
de la responsabilidad histdricas,

= la ambigiledad del tercer mundo no es excusa para rechazar su
especial significacién en la historia de la salvacidn,

* no se confunde porque el tercer mundo es una realidad hiswsri-
camente ambigua, al menos en cuanto es producto de los otros dos
mundos:

= ¢l tercer mundo como denominacién politica abarca dema-
siadas diferencias y complejidades como para 1omarlo como
una realidad unitaria,
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~ ¢l tercer mundo tiene introyectado por muy distintas vias
condicionamientos que también son objetivacion del pecado ¢
impiden su auténtica realizacién,

0 como concepto teoldgico el tercer mundo debe entenderse como el
mundo de los pobres, en especial aquel mundo de los pobres que vive
en la gran masa de las naciones oprimidas:

* no considera tanto a cada uno de los pobres en particular, sino el
significado de un “mundo” de los pobres, lo cual supera reduc-
ciones empfricas, aunque corre el peligro de convertirse en algo
deshumanizado y despersonalizado:

= es importante que no Se convierta en una categoria puramente
socioldgica, sino que debe verse como una realidad con la que
hay que ponerse en contacto, sobre todo en forma de praxis
histérica,

= pero tampoco es una calegoria puramente empirica sino algo
que debe transcenderse desde su profundo significado real y
desde una apreciacidn eoldgica,

* ese “mundo” es, ademds, el de nuestra actual historia universal,
que es la que da la realidad concreta de los fendmenos intra-
nacionales:
= sitia el problema en un esquema de dominacidn activa que

implica la necesidad de una respuesta activa en éminos de
liberacién,

= valora cada “mundo” particular de oprimidos dentro de la
estructura universal de la opresidn,

* ve ese lercer mundo como resultado del pecado y como victima de
€1, pero también como lugar del escondimiento de Dics:

=~ al verlo desde el pecado sitia su realidad en una estricta
historia de la salvacidn,

= al verlo como lugar de predileccién escandalosa de Dios ofre-
ce la clave salvadora de la historia.

— El tercer mundo como siervo de Yahvé y como profeta universal:

+ el tercer mundo en cuanto es resultado por comisién y por omisién de los
pecados del resto de la humanidad tiene caracteristicas de siervo de
Yahvé:

0 no se sostiene sin mis que el tercer mundo sea una corporizacién co-
lectiva del siervo de Yahvé:
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L]

esto plantearia, por lo pronto, dificuliades hermenéuticas, que re-
quiririan bastantes precisiones,

* plantearia también dificullades histérico-politicas en cuanto for-

zaria, a primera vista, a comportamientos demasiado pasivos y
pacifistas,

0 pero si tiene un cardcter claro de victima en la que est4 especialmente
presente Dios mismo:

]

el doliente salva al que a él se acerca con deseo de curarlo (pa-
ribola del samaritana),

el no posidente descubre lo que es el hombre y lo que debe ser,
cuando no confia en las riquezas que tiene:

Dios presente como salvador de los pobres y en los pobres de
todos los demds.

+ El tercer mundo es en si mismo una denuncia profética que descubre el
pecado del mundo:

0 en un primer momento no es oprimido por ser profeta (caso del Jesis
histdrico), pero sf es pasivo resultado de un mundo movido por va-
lores anticristianos:

-

una sociedad que posibilita el tercer mundo con su caricler de
mayoria universal oprimida se descubre a sf misma como sociedad
alienada, injusta ¢ inhumana,

aun en este caricter pasivo de desvelacién de la realidad verda-
dera de 1a sociedad mundial y de los hombres que viven en esa
sociedad, es la negacién del mundo histérico montado sobre los
valores de la primera bandera:

=~ la valoracién suprema del lucro es una de las bases fundamen-
tales de esta configuracién injusta,

= la valoracién de la dominacién como farma usual de coexis-
tencia es el ejercicio mismo de la opresidn,

= la negacién del amor y del servicio es la causa de dolores sin
fin,

= la concentracién en puras leyes técnicas de desarrollo es la
anulacidn de la realidad humana,

¢ en nuestro actual momento histérico, el tercer mundo deberfa tomar
parte activa en la Jucha profética de liberaci6n:

en el Antiguc Testamento hay una larga tradicién profélica en que

LYscre
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el castigo de Dios por los pecados del mundo se visibiliza en
intervenciones armadas, cuyo fin es frecuentemenie la salvacién
del castigado,

* en las cuestiones histdricas la denuncia de la palabra puede y debe
ser acompafiada por 1a denuncia de la accién, aunque la determi-
nacién de esta accidn profética tenga sus criterios propios, que no
sin mis son los de una accién polftica,

0 deberia ser 1ambién un anuncio viviente de los valores cristianos co-
mo ideal de la realizacién del mundo:

* son los valores anticristianos los que lo han simado en opresion y
en permanente destruccién propia,

* son los valores crislianos los que pueden animar la construccidn
de un hombre nuevo y de una sociedad nueva:

= en un proceso de liberacidn tiene que luchar contra lodo
aquello que impide 1a verdadera libertad,

= en un proceso de lucha liene que anunciar el valor sagrado de
1a justicia,

= en un proceso de entrega tiene que mostrar las posibilidades
redentoras del amor,

= en un proceso de desalienacién tiene que mostrar las posi-
bilidades humanizadoras de una vida de desprendimiento que
busca la salvacién de Dios no en las cosas que se quitan, sino
en lo que no se puede arrebatar,

6.2. El tercer mundo exige y ofrece condiciones éplimas para encarnar his-
téricamente la exigencia cristiana

— En el tercer mundo tienden a confluir la dindmica de lo secular y de lo
cristiano:

+ ecn el tercer mundo se unifican singularmente la exigencia de una con-

creta accién secular de liberacidn y de una accién cristiana de liberacién:

¢ esa accién secular no puede ser la de un desarrollismo, pues ha sido
éste hisidricamente el causante de la situacion y estd, ademds, fun-
dado sobre valores no cristianos,

0 enla linea de la liberacién hay una singular confluencia:

* denuncia de estructuras y personas injusias, previa una encama-
cidn con el proyecto histdrico de los pobres,
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* construccién de las nuevas posibilidades de humanizacion a partir
de 1a propia siluacién histérica,

* construccién de un hombre nuevo en una ticra nueva, que sean
mediacién de la presencia salvifica de Dios.
+ La liberacién redentora no es una accién puramente secular, sino estric-
tamente cristiana:
0 la accién puramenie secular lleva a parcializar la 1area o a aban-
donarla o a utilizar medios deshumanizadores,

0 la accién liberadora cristiana va buscando en el proceso histérico la
presencia del reino de Dios tal como lo anuncié el Jesds histdrico:

* una vuela a! mundo de los pobres por amor es de por sf una vuel-
ta al evangelio y al modo cristiano de la salvacidn,

* un seguimiento histérico de Jesis no es posible sin una incor-
poracién de su espiritu;
= encama lo que es en Jesis la visibilizacién del Padre,

= necesita de una fe, una esperanza y un amor, que realizados en
1a historia, se prayectan mds all4 de ella.

— El tercer mundo supone un desaflfo decisivo para la poienciacién del cris-
tianismo en una vuelta a los valores evangélicos, con lo cual se acrecentard
su credibilidad:

+ ha sido en el contacto con el poder y con la riqueza donde la Iglesia ha
mundanizado sus formas:

0 1la Iglesia mds aparente ha sido desde siglos Iglesia de la culmra
occidental, de la cultura de los opresores y dominadores del mundo,

0 esto le ha dado una especial estructura visible y le ha restado cre-
dibilidad cristana.
+ En la vuelta al mundo de los pobres vuelve como a su lugar natural, al
lugar en que la quiso el Jesis histérico:

0 no es una vuelta puramente pasiva, que menospreciara la necesidad
de esperanza activa y de lucha que exigen la situacién de la mayoria
de 1a humanidad, lo cual no satisfaria a la realidad histdrica,

0 es una vuela activa, como fue la de Jesiis en su vida pablica;

* la Iglesia debe ejercer una accidén y un poder en la misma linea de
la accibén y del poder de Jesiis,
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* la Iglesia debe tener fe en sus posibilidades de salvacidén de este
mundo y en ese sentido propiciar realmente el encuentro y la rea-
lizacidn de una nueva elapa histdrica.

+ En esta lucha le espera la persecucidn como respuesta de las estructuras
opresoras, pero debe tener esperanza en el futuro de la historia:

0 es su propio signo histérico y responde a la muerte no buscada, sino
encontrada por Jesis,

0 pero est4 movida por la esperanza de la resurreccidn.

7. El esquema muerte-resurreccién como interpretacién y praxis de nues-
tro proceso histérico y de nuestro camino personal

7.1. El esquema muerte-resurreccién en la dindmica interpretativa de los
Ejercicios de san Ignacio

— La disposicidn de la tercera y la cuarta semana sefialan el caricter histdrico
de 1a muerte y la resurreccion:

+ el caricter histdrico estriba, por lo pronto, en que es por la muerte y una
muerte histérico-politica, por donde se llega a la gloria de la resurrec-
cidn,

+ ¢l cristiano debe seguir ¢l mismo camino de la muertc para llegar a la
misma gloria de la resurreccidn:

¢ no hay paso a la reswrreccién, sino por la muerte, y en concreto, no
hay paso a la resurreccién hisidrica, sino por la muerte histdrica,

¢ en la muerte histdrica y en la resurrecci6n histdrica se prenuncian y se
posibilitan la muerte y la resumreccién escatoldgicas.

— Elementos histéricos del seguimiento en la muerte, segiin la Tercera sema-
na:

+ san Ignacio insiste en el cardcler hisidrico y no meramente mistico o
sobrenatural de la pasién de Crislo ¢ insiste asimismo en la reproduccién
histdrica y no meramente mistica o cultual de esa pasién:

0 *“el primer predmbulo ¢s traer la histora” (Ejercicios Espirituales,
191); “el segundo, composicién viendo el lugar™ (Efercicios Espiri-
tuales, 192); con eso, “ver las personas” (Ejercicios Esirituales, 194);
“ofr lo que hablan”, “mirar lo que hacen” (ibid.); “considerar lo que
Christo nuestro Seflor padesce en la humanidad™ (Ejercicios Espiri-
tuales 195); “considerar cémo la Divinidad se esconde™ (Ejercicios
Espirituales, 196):
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* el “misterio” de la pasién estd aquf totalmente historizado, aunque
en san Ignacio no sc resalte el por qué de esta determinada
historizacién,

* el reconocimiento del valor absoluto del ejemplo histSrico de Je-
siis es manifiesto y no debe entenderse en (érminos puraments
psicolégicos,

¢ “demandar lo que quiero: serd aqui dolor, sentimiento y confussion,
porque por mis pecados va el Seflor a la passién” (Ejercicios Espi-
rituales, 193); “comenzar con mucha fuerza y esforzarme a doler,

wistar y llorar” (Ejercicios Espirituales, 195); “qué debo yo hacer y

padescer por é1” (Ejercicios Espirituales, 97):

* san Ignacio quiere que se reproduzcan en el ejercitante senti-
mientos de identificacién con el Jesis histérico,

* la mediacidn que emplea para esa identificacion es la de que mis
pecados llevan al Sefior a la pasidn,

* no insisie muy explicitamente en que es la lucha contra el pecado
la que llevé a Jesiis a la pasidn, y en que s €sa misma lucha la
que origina realmente la pasidn del cristiano:

= la identificacién puramente de sentimientos seria un psicolo-
gismo que no llegaria a la profundidad del seguimiento,

= en san Ignacio se supera ese psicologismo como lo demuestra
toda su espiritualidad y aun la explicita referencia que hace
aquf a lo fundamental de la Segunda semana (Ejercicios Espi-
rituales, 199).

0 san Ignacio pretende que esie momento de pasién conserve toda su
fuerza y no quede anulado por elementos que perturbarian su histo-
ricidad:

* “no procurando de traer pensamientos alegres, aunque buenos y
sanctos, asi como son de resurreccion y de gloria, mas anles in-
duciendo a mi mismo a dolor y a pena y quebranio, trayendo en
memoria freqiiente los trabajos, fatigas y dolores de Chrisio nues-
tro Sefior, que pasd desde el puncto que nascié hasta el misterio
de la passién en que al presenie me hallo” (Ejercicios Espi-
rituales, 206):

= aqui se presenta la pasién no como un acontecimiento iltimo,
sino como algo que ocupa loda la vida de Jesils,

= la idemificacién afectiva, aquf propuesta, dice relacién esen-
cial a una vida realmenlte identificada en el seguimienio, pues
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tampoco bastan las obras externas, si no hay esa identificacién
interior,

* no se puede prescindir de este elemento de pasifin; san Ignacio es
fiel al pensamiento (eolégico de que aiin falta por cumplirse la
pasién de Cristo.

— Elementos histéricos del seguimiento en la resurreccién, segin la Cuarta se-
mana:

+ Es también un elemento bdsico de la interpretacién teoldgica de san
Ignacio la presencia en la propia vida de la resurreccidn:
0 para ver 1o que es la resurreccién, san Ignacio acude predominante-
mentie a los hechos histéricos y no a interpretaciones mistéricas,

0 los mismos elementos histdricos y el mismo proceso de identificacién
histdrica que propone en la Tercera semana son los propuestos en la
cuarta, de tal modo que la estructura formal de las meditaciones es 1a
misma.

+ San Ignacio quiere que sean operantes en la propia vida los elementos
tfpicos de la resurreccién:

¢ no piensa que ya han pasado las otras etapas y que uno debe vivir
como si el hombre y la historia estuvieran ya en la etapa del miunfo
definitivo y de la resurreccién,

0 pero sf piensa que tanto afectiva como efectivamente Ia resurreccién
debe hacerse presente en la historia:

* el cristianismo no es pura negatividad, sino que esta negatividad
debe ir inundada de positividad,

* el cristianismo es también fiesta porque Dios salvador ya est4
entre los hombres.

7.2, El esquema muerte-resurréccién como principio de la accién personal y
de la praxis histérica en la historia de la salvacién

— Muerte en cruz y resurreccién como tipificacién del seguimiento del Jesiis
histérico:
+ La cruz descubre y quita el pecado del mundo como lo muestira la resu-
mreccién:

¢ hace ver que hay pecado y lo interpreta como negacién de Dios en la
negacién del hombre y negacién del hombre en la negacién de Dios:

* en Jesiis es negado el Hijo como camino hacia el Padre,
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[ ]

Jesiis es negado por su negacién del mundo, por su lucha contra
los poderes histéricos del mundo,

0 quita por la muente el pecado del munde:

1a salvacién, supuesto el pecado, no puede ser sino salvacién re-
dentora, pues no se quila una ofensa, sino que se supera un mal,

s6lo por la redencién hasta la efusidn de sangre hay salvacién:

= no hay paso a la resurreccién del hombre nuevo, sino por la
muerte del hombre viejo,

~ esto no prejuzga cudles son los medios personales e histdricos
de redencién, sino (an sélo los sitda a la luz del Jesds histdrico.

+ La negaci6n cristiana es posiliva porque es negacion de la negacién:

0

fundamentalmente es una negacién del pecado, que es como tal una
negacién del hombre y de Dios,

el Jesiis histfrico hace especial hincapié en esta necesidad no de la
abnegacién, sino de la negacidn:

*

los texios sitvados en Marcos y Mateo después de la reprensién de
Pedro, muestran la importancia que tienen y muestran su esencia
cristiana, pues estdn repetidos casi literalmente (cf. Mc 8, 34-9,1;
Mt 16, 24-28; L¢ 9, 23-27; In 12, 25-26),

el seguimiento de Jesiis hasta tomar su cruz (significado técnico)
esid en el contexto de la negacidn que el mundo hace de Jesis, en
cuanto éste es negador del mundo,

es la pasién por la vida verdadera, es la pasién por Dios o por el reino
de Dios, la que obliga a esta negacién:

L

dominados por ¢l poder del pecado e identificados con €, no hay
mds camino que [a negacién en la conversién, el arrepentimiento,
porque el reino estA cerca,

si el mundo al que vamos en misién estd dominado por el pecado,
es ¢l anuncio de 1a vida lo que lleva a la denuncia,

la forma positiva de 1a negacién es la donacién total a Dios en los
demds hombres:

L]

¢l vaciamiento de sl mismo como vaciamiento del pecado en todas
sus formas de egoismo,

el vaciamiento de s{ mismo por el hecho de que ya no vive yo,
sino que Cristo vive en mf,
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* el ser para los otros, especialmente para los oprimidos como
forma de la filiacién divina en su manifestacién a los hombres y
en su encuentro del Padre.

— El cardcter politico de la muerte de Jesis exige el cardcler politico de su
resurreccién:
+ histSricamente, Jesiis fue ajusticiado por razones polilicas, y, teoldgica-
mente, murié por nuestros pecados:

0 estas dos afirmaciones en vez de excluirse explican concretamente el
modo histérico de la redencién teologal,

¢ el comportamiento cristiano, como seguimiento del Jesis histérico,
lleva forzosamente a formas continuas de muerte;

* el poder del pecado domina la configuracién del mundo histdrico
y tiene que chocar con el poder de Cristo que busca la configu-
racién del mundo desde 1a gracia,

* el estar activamente con los oprimidos pone forzosamente al
profeta cristiano en litigio permanente con los opresores,

* la peligrosidad es asf criterio de la autenticidad de la fe y de la
promesa de la resurreccion:

= ¢l anuncio de la negacién del mundo tiene que ser peligroso,

~ la ausencia de peligrosidad es criterio de que no se estd en
oposicién con el mundo.

+ Si la muerte de Jesiis tiene un cardcter polftico, 1a negacién de su muerte
que és la resurreccién tendrd que tener también un cardcler politico:

¢ lo contrario seria afirmar que el caricter histdrico de la muerie de
Jesiis fue puramente ocasional y fortuito,

0 el espiritu nuevo de la pascua es la puesta en marcha definitiva del
hombre nuevo en la Gerra nueva, pero en una historia de hombres vie-
Jjos y de tierra dominada por el pecado,

0 la presencia viva del Cristo resucitado es en forma distinta la
presencia del mismo Jesiis histérico.
8. La contemplacién en la accién del seguimiento
8.1. La desaparicién del Jesis histérico en la Contemplacidn pora alcanzar
amor

— La Contemplacién para alcanzar amor tiene ciertas caracteristicas seme-
Jjantes al Principio y fundamento y puede cormrer los mismos peligros de in-
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terpretacion (¢f. apartado 2):

+ aparentemente no aparece para nada el Jesds histdrico, ni siquiera de
modo expliciw el Cristo de 1a fe,

+ puede dar paso a un acceso a Dios ya no racional, sino mds contem-
plativo y mistico:

¢ desaparecen los modos tipicamente cristianos, tal como s¢ han pro-
puesto en las partes anteriores de los Ejercicios,

¢ hay, sin embargo, una clara superacién del Principic y fundamento en
cuanto que ¢l amor y un amor activo se constituye en la culminacidn
de la relacién con Dios.

— Pero la desaparicién no puede ser sino aparente, pues de lo contrario los
Ejercicios de san Ignacio se anularian a s{ mismos y, sobre todo, dejarian de
Ser Crislianos:

+ la conlemplacién para alcanzar amor muestra, desde el punto de vista de
la fe, 1a posibilidad real del encuentro de Dios en la creacion y la posi-
bilidad de recuperacidn de la creacién como presencia de Dios:

0 a pesar de que hay pecado en el mundo, el mundo sigue siendo lugar
de presencia de Dios:

* el elemento moral y juridico de la ofensa, que lleva a la inter-
pretacién de 1a redencién por falsos caminos, es sustituido por el
elemento de mal y destrucciéin real de Dios en la humanidad de
Jesiis y de los demds hombres,

* el mal del mundo, aunque desfigura el lugar de la mediaci6n, no
lo anula, con lo cual queda abierta la tarea de recuperar el mundo
como mediacién de Dios,

0 la resurreccién de Crisilo es el anuncio del wriunfo sobre el pecado y
de la reconciliaci6n de toda la creacién entre si y con Dios:

* en esle momenio del proceso que vive la reswmreccion histéri-
camente, la relacién con el mundo y con Dios es fundamen-
talmente una relacién de amor,

* aquf estd el fundamento cristiano de la reconstruccién del mundo
como casa de Dios y casa del hombre, reconstruccién que no
olvida ni la clave del Jesiis histérico ni el sentido polilico de la
historia.

+ El amor del que habla san Ignacio es un amor como el que vivié el Jesiis
histbrico:
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¢ es un amor que s¢ debe poner mis en las obras que en las palabras
{Ejercicios Espirituales, 230):

* queda superado el momenio engafioso de la palabra y, en general,
los momentos “idealistas” e interioristas,

* queda superado el momenio de la oriodoxia en la verdad de la
ortopraxis, porque el amor crisliano es amor operativo y no pura-
menie contemplativo,

0 es un amor que consiste en comunicacién: “en dar y comunicar el
amante al amado lo que tiene o de lo que tene o puede, y asi, por el
contrario, el amado al amante” (Ejercicios Espirituales, 231):

* la comunicacién de bienes es la forma tipica del amor de Dios al
hombre, del hombre a Dios y de los hombres entre si,

* la culminacién de este amor est4 en dar la vida, porque nadie ama
mis que el que da su vida.

— Las formas de comunicacién en el amor de Dios con los hombres y de los
hombres con Dios:

+ hay una serie de momentos formalmente activos por parte de Dios que
exigen por parte del hombre la continuacién de su obra:

0 “considerar cémo Dios trabaja y labora por mi en todas las cosas
criadas sobre la haz de la tiema, id est, habet se ad modum laborantis.
Asl como en los cielos, elementos, plantas, frutos, ganados, etc.”
(Ejercicios Espirituales, 236).

* hay aqui una obra de Dios, un trabajo de Dios, que incita a pro-
seguir esa misma obra divina en ¢l desarrollo de la naturaleza,

* ¢l problema es si se desarrolla desde ¢l pecado y para el pecado:

~ ¢l pecado estaria aqui en la negacién del amor, en ¢l desarrollo
que no es comunicacion,

= ¢l pecado estarfa en la dominacién contrapuesta al servicio,
como lo ha mostrado el Jesids histdrico,

0 “traer a la memoria los beneficios recibidos de creacidn, redempcién
y dones particulares, ponderando con mucho afecto quéinto ha hecho
Dios nuestro Sefior por mf y quinto me ha dado de lo que tiene, y
consequenter ¢l mismo Seflor desea ddrseme segin su ordenacién
divina” (Efercicios Espirituaies, 234):

* aqul se trata formalmente de momentos histdricos naturalizados y
no como en el punto anterior d¢ momentos naturales historizados,
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L]

se trala también de un estricto hacer, pero de un hacer mds inme-

diato, m4s libre y personal, con lo que de nuevo aparece lo histd-

rico como lugar privilegiado de la presencia de Dios:

= estd el momento histdrico de la accién y no puramente de la
presencia quieta y aquietadora,

= esli el momento histérico de la accién libre y personal,

= estd el momento histérico del darse y comunicarse como for-
ma tipica de la accién cristiana, un darse que, en definitiva, es
la donacién de la persona misma.

+ Hay otros modos més estdticos de presencia, que representan en cierta
forma la posibilidad de la accién y el resullado de ella:

0

“mirar c6mo Dios habila en las criaturas, en los elementos dando ser,
en las plantas vejetando, en los animales sensando, en los hombres
dando entender; y asi en mi dindome ser, animando, sensando, y
haciéndome entender; asimismo haciendo templo de mi seyendo cria-
do a la similitud y imagen de su divina majestad” (Ejercicios Espi-
rituales, 235):

L]

hay una presencia divina en las cosas, la cual presencia es distinta
segiin lo que sean las cosas:

= Dios se seculariza en las cosas,
= Jas cosas se sacralizan en Dios,

el hombre es especialmente sagrado —templo— ya desde la crea-
cién por su caricler de similitud e imagen, lo cual supone una
concepcion teoldgica bien avanzada,

este caricter, a l1a vez sagrado y secular de todas las cosas y espe-
cialmente del hombre, es lo que permite y exige, ademds de posi-
bilitar, la acci6n estrictamente cristiana en lo secular,

“mirar c6mo todos los bienes y dones descienden de arriba, asi como
mi medida potencia de 1a summa y infinita de arriba, y asl justicia,
bondad, piedad, misericordia, etc., asf como del sol descienden los
rayos, de la fuente las aguas, etc.” (Ejercicios Espirituales, 237):

"

hay una contraposicidn ticita entre los bienes que vienen de arriba
y los males que vienen de abajo, 10 cual establece 1a lucha esen-
cial de la creacidn y de la historia,

* cualesquiera bienes son de Dios, pero sélo en cuanto son concre-

tamente bienes, es decir, hacen bien, de modo que el juicio sobre
la bondad de algo y, consecueniemente, sobre la presencia de
Dios, debe ser un juicio histérico.
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+ Por parte del hombre, el camino del encuentro con Dios es el mismo de
la donacién activa a través de acciones seculares e histdricas:

¢ lo que se debe ofrecer fundamentalmente es la libertad, y lodo lo de-
mis se puede ofrecer en cuanto por la libertad se puede poner al ser-
vicio de Dios:
* ¢s la liberiad —libenad de y libertad para— la que, en definitiva,
establece la comunicacién con Dios,

* donde la libertad no es posible, no es posible la comunicacién per-
sonal con Dios,

0 se trata de una contemplacion de Dios en las cosas, que va a dar paso

a la contemplacién en la accidn con las cosas:

* no hay acceso directo a Dios, sino que Dios es siempre para el
hombre Dios-en, Dios-con, eic.,

* Dios se hace presenie al hombre haciendo y el hombre hace pre-
sente a Dios y se hace presente a Dios haciendo:
la contraposicién de oracidn y accién es una contraposicidn

abstracta o escapista,

= la oracidn es, en concreto, uno de los momentos de la accidn,

¢l momento de captacién refleja en los modos cristianos de ac-
c¢in, lo cual no implica que no deba tener su tiempo adecuado.

B.2, La recuperacion del Jesis histérico en el seguimiento de la accién
histérica
— Hay una accién privilegiada para la comunicacién y el encuentro de Dios y
es la accidn histdrica del seguimiento del Jesds histdrico, visto desde la
fuerza de la resurreccién:

+ es la accién histdrica el verdadero *“templo”™ de Dios, la casa de Dios y la
morada del hombre:

0 la accién histérica implica todas las deméis formas de presencia,
incluso las formas que podrian parecer naturales y estéticas,

0 pero afiade las formas propias de la realizacién personal y, consi-
guientemente, las formas més propias del encuentro personal con
Dios:

* ¢l encuentro de persona a persona no s¢ logra, sino en acciones

personales,

* las acciones personales son formas totales de existencia humana.
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+ Dentro del marco de las acciones histdricas, la accién histdrica del
encuentro por antonomasia de Dios, es 1a vida histérica de Jesiis:

* Jesis encuentra a Dios y comunica a Dios en la vida que lleva,
* esta vida es donacién plena de sf en el anuncio del reino en un
determinado mundo socio-politico.
+ Es, por tanto, en el seguimiento histérico de 1a vida hisiérica de Jesiis,
donde se va a dar la verdadera contemplacién cristiana en la accidn.
— La accién que va a ser contemplaliva y comunicativa del Dios cristiano es
esa accién del seguimiento histérico:
+ Dios se hace presente en todo, pero de un modo especial y upicamente
cristiano en el gemido de los oprimidos,

+ Dios se hace presente en toda accién buena, pero de un modo especial y
tipicamente crisliano en la accién hisifrica que es liberadora del pecado,
que oprime al mundo,

+ la liberacidn integralmente entendida seria, en nuestra situacion, el lugar
privilegiado de la accién que en su secularidad harfa transparente la
presencia y 1a acci6n del Dios salvador.
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