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Este aflo recordamos el quinto centenaric de la llegada de los europeos a la
hoy llamada América Latina. Por primera vez pudo la humanidad llegar a tomar
conciencia de su unidad geogrifica y, asi, de su unidad histérica. Pero juntamen-
te con esa posiblidad surgié también por necesidad la gran pregunta humana y
también crisliana —ya que cristianos eran los europeos que llegaron a América
Latina— sobre cémo relacionarse continentes tan nuevos y tan distintos. Mds en
concreto, surgid la problemdtica del “otro” y de cémo relacionarse con é1.

Desde este punto de vista, recordar lo ocurrido en 1492 es importanle en si
mismo, pero es también aleccionader para 1992, pues también ahora s¢ procla-
ma una gran novedad, una nueva unidad del mundo con la desaparicién del
comunismo —Ia histeria llega a tal punto que se anuncia “el final de la historia”.
Y, por supuesto, permanece también la pregunta humana y cristiana de cémo
relacionarse no ya Europa y la entonces recién “descubierta” América, sino todo
el norte (Europa, Estados Unidos, Japsn) y el sur del planeta. En esto se concen-
tra ahora nuestro interés, en lo que hoy ocurre en el mundo, pero ello queda
lambién iluminado por lo ocurrido hace cinco siglos, y por ¢sa razén menciona-
remos el pasado en sus rasgos fundamentales.

Digamos también que este andlisis lo hacemos desde la perspectiva latinoa-
mericana y teniendo ante los ojos la realidad europea, lo cual es un enfoque

* Discurso pronunciado el 21 de marzo en la Catedral de Salford, Lancaster, en la VJ
Pope Paul VI Memorial Lecture, organizada por CAFOD.
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limitado y aun parcial, pues hay muchos grupos en Europa —no muy represen-
Lativos, la verdad— que muestran gran solidaridad con América Latina. Pero lo
creemos también itil y necesario para descubrir cémo —estrucluralmenic— se
relaciona el continente europeo y ¢l latinoamericano,

Pues bien, para comprender hoy de modo correcto ¢sa relacidén lo primero
que hay que recordar es que lo ocurrido en 1492 no [ue propiamente hablando
un “descubrimiento”. Hacemos esta afirmacién no sélo para no herir los senti-
mientos de los nativos del continente latinoamericano —como si no hubiesen
sido seres humanos reales hasta 1492 pues su existencia no estaba relacionada
con Europa, clara expresion del eurocentrismo pecaminoso—, sino por algo mds
fundamental, al como aparece en las geniales palabras de Ignacio Ellacuria:

A mi modo de ver, lo primero que sucede es que ¢l “conquistador” o
dominador se pone al descubierto. Asi, hace cinco siglos, con el “descubri-
miento” del llamado “nuevo mundo”, lo que realmente se descubrid fuc lo
que era Espaia en verdad, la realidad de la cultura occidental y ambién de
la Iglesia en ese momento, Ellos se pusieron al descubicrio, se desnudaron
sin darse cuenia, porque lo que hicieron respecto a la otra parte fue “encu-
brirla”, no *“descubrirla”. En realidad es el tercer mundo ¢l que descubre al
primer mundo en sus aspeclos negativos y en sus aspeclos mas reales'.

Esta nos parece ser la perspecliva adecuada para comprender lo ocurrido
entonces y lo que ha seguido ocurriendo hasta el dia de hoy. Espafloles y portu-
gueses quedaron al descubierto al expoliar y destruir un continente, y —ade-
mds— ofrecieron a otras naciones —como cosa normal y aceptada— un modo
de compertamiento bien preciso para con América Latina y para con los otros
continentes del tercer mundo: *descubrir”, “colonizar”, “conquistar”... para ex-
poliar. Y en esto coinciden lo que hicieron espafioles y porlugueses en su dia en
América Latina con lo que hicieron después alli y en otros continenies paises

como Holanda, Francia, Inglaterra, Alemania, Bélgica, Estados Unidos...

Después de cinco siglos en lo sustancial no ha cambiado mucho el fondo,
aunque si las formas, de las relaciones entre paises del norte y del sur. Aquéllos
se relacionan con éstos fundamentalmente para aprovecharse hasta el expolio,
haciéndose pasar, ademds, por sus bienhechores, como si los males del mundo
estuvieran sélo en el sur y como si los paises del norte fuesen sus salvadores y
sélo intentaran resolver aquellos males. La realidad, sin embargo, es muy distin-
13, y a veces es exaclamente la contaria. Por ello —aunque quizds debieran
dejarse estas palabras para la conclusién—, queremos adelantar desde el princi-
pio la afirmacion fundamenial. Hoy también se sigue queriendo encubrir la rea-
lidad del tercer mundo, y se pone al descubierto lo que es el pimer mundo. Y
con ello no sélo se desconoce la realidad de la mayor parte del planeta, sino que
el primer mundo se priva del medio més eficaz para conocerse en su verdad mis
profunda: en la realidad del sur, con toda su pobreza, injusticia y muerte, el
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norte puede conocerse a si mismo, como en un espejo inverdo, por lo que
produce.

Resulia entonces que la civilizacién occidental, democrdtica y cristiana —
con el humanismo y el renacimiento que rodearon a 1492, con la ilustracién y la
modemidad a lo largo de estos cinco siglos, con los maestros de la sospecha que
han hecho cuestionar casi tcdo— no ha sido capaz de humanizar el tercer mun-
do, aunque haya logrado algunas cosas buenas, ni, por ende, ha sido capaz de
humanizar a Europa, como lo admiten hoy en dia los mismos europeos.

Recordar lo ocurrido en 1492 y analizar la realidad de 1992 no significa,
pues, en iltimo 14mino, mis que analizar cémo estd lo humano en nuesiro
planeia, si la unidad facilitada, entonces y ahora, esl4 pensada y es utilizada para
la unificacién y crecimiento de la familia humana, aceptando e integrando real-
mente 1a alteridad del otro, o si, por el conlrario, estd pensada y es utilizada para
configurar el mundo de {orma antagénica, como unidad de superiores e inferio-
res, de verdugos y victimas.

A continvacién queremos decir una palabra profética al primer mundo sobre
su propia verdad, sobre la destruccién que genera en el tercero, y lo hacemos
porque aquél muy dificilmente la reconocerd por si mismo, ya que —ayer como
hoy— genera un tercer mundo que es pecado. Pero queremos lambién decir una
palabra de buena nolicia al primer mundo —eso es “evangelizacion™— ofrecién-
dole 1a realidad del wercer mundo como “gracia”. Permitasele, pues, al tercer
mundo —al menos los cristianos— ser profeta y evangelizador.

1. Una palabra proféiica: la negacién injusta del minimo de vida

Las relaciones entre Europa y América Latina han sido injustas desde sus
origenes y lo siguen siendo porque oprimen y atentan contra la vida, porque
buscan justificaciones ideoldgico-teolégicas y porque Lienen como LACIWO presu-
puesto fundamental la infenoridad humana de unos con respecto a otros. Y de
todo ello decimos que son males estrucrales y en un sentido preciso: el tiem-
po, cinco siglos de comportamiento injusto, facilila y robustece ese modo de
proceder, de modo que el dia de hoy sigue pareciendo “normal” que los pafses
del norte vivan a costa de los del sur, presupuesto “normal” que, por ejemplo,
permitié o facilité escandalosamente la guerra de Irak: el norte necesita del
petrdleo del sur para su bien vivir.

1.1. La vida destruida

a) Muy pronto después de 1a llegada de los espafioles la vida de los indige-
nas comenzd a ser destruida, y ése fue el hecho fundante en las relaciones entre
los europeos y los pobladores de aquel mundo nuevo. En 1511, en la isla de La
Espafiola, fray Antonio Moniesinos pronuncié las siguientes palabras:
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Todos estiis en pecado moral y en él vivis y morfs, por la crueldad y lirania
que usdis con estas inocentes gentes. Decid, jcon qué derecho y con qué
justicia tenéis en tan cruel y hormrible servidumbre a estos indios? ;Con qué
autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban en
sus lierras mansas y pacificas, donde tan infinilas de ellas, con muerte y
estragos nunca oidos, habéis consumido? ;Cdmo los enéis Lan opresos y
fatigados, sin darles de comer ni curarlos en sus enfermedades, que de los
excesivos trabajos que les dais incurren y se 0s mueren, y por mejor decir,
los maldis, por sacar y adquirir oro cada dfa?

Esie texto condena con vigor lo que se convirtié en una realidad generaliza-
da y determinante para el futuro del continente: el inmenso acto de depredacién,
expolio y desiniccién por parte de espafioles y portugueses. El hecho fundamen-
al es que unos setenta afos después de su llegada ya habja culminado una
monumental debacle: la poblacién indigena estaba en vias de extincién. Las
causas fueron variadas, por supueslo: guerras, tralos crueles, enfermedades im-
portadas a las que los nativos no estaban inmunes, trabajos durfsimos, suicidios
por desesperacién, migraciones inhumanas... ‘No seria justo, pues, atribuir toda
la debacle a una voluntad exterminadora de los espafioles, pero tampoco puede
ignorarse ni suavizarse toda la crudeza del hecho fundamental: después de la
llegada de los europeos la poblacién indigena quedd reducida a un quince por
ciento. Y, ademds, muchas culturas, wradiciones y religiones quedaron destrui-
das. Y esto no fue casual.

Aunque no se pretendiese la destruccién en directo, ésta era necesaria in
obliquo: 1a finalidad principal de la empresa conquistadora era la biisqueda insa-
ciable de riqueza y de poder, a toda costa, aun cuando entonces —como aho-
ra— se aireasen otras motivaciones ideologizadas —eristianizar a los indios— y
aun cuando muchos misioneros dieron insigne testimonio de ello. Pronlo tam-
bién se comenzé a teorizar sobre 1a realidad e identidad de los indios —si tienen
o no alma—, pero en términos operativos su realidad fue vista instrumentalmen-
te: facilitar el enriquecimiento de los espafioles. Y mds tarde, cuando se empezd
a agolar ese instrumento, se esclavizd a negros africanos para que, de nuevo,
[ungieran como insrumentos, como las modernas fuentes de energia.

b) ;Y cémo estamos hoy? Los modos de conquistar y las justificaciones
ideol6gicas para ello han cambiado, sin duda, pero el hecho grueso y fundamen-
tal no. El conlinente latinoamericano, que sustancialmenle se mueve en la drbita
occidental, olrece una tragica perspectiva. Para mostrarlo baste con ofrecer da-
tos € interpretaciones de algunos economistas, y recuérdese que a través de ello
estamos hablando de cémo viven y mueren seres humanos; cristianamente, de
cédmo estd la creacién, los hijos e hijas de Dios. Pues bien, a final de siglo, la
tercera parte de los latinoamericanos, unos 170 millones, vivirdn en pobreza,
digamos en la inhumana pobreza normal, y owra tercera parte, otros 170 millo-
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nes, vivirdn en pobreza crilica. De seguir asi, hasta un BO por ciento de la po-
blacidén latinoamericana vivird el Llipo de pobreza de los paises africanos sub-
sahdricos, de Bangladesh...

Y si consideramos a todo el tercer mundo, la perspecliva es lodavia mis
macabra, indigna de un planeta habitado por humanos. Desde el punto de vista
de la mera posibilidad de superviviencia, el nimero de pobres es escalofriante.
Estudios recientes afirman que, comparado con los niveles de vida normales en
Europa occidental, 1,116 millones de personas son pobres de solemnidad, otros
2.000 millones de personas son pobres, y sélo algo mds de la cuana parte de la
humanidad disfruta de niveles de vida que van de decentes a buenos™.

Desde el punto de vista de 1a fraternidad, es decir, de la participacién comiin
en los bienes de este mundo, se ensancha el abismo entre los seres humanos. El
ingreso per cdpila promedio en los paises mas industrializados es “cincuenta
veces mayor que ¢l promedio de los 1,116 millones de pobres del tercer mun-
do™. Es decir, aunque la Carta de las Naciones Unidas asegura la igualdad de
derechos a todos los seres humanos, para poder sobrevivir es mucho mdés impor-
tante haber nacido en Londres que en Bangladesh, en Boston que en
Chalatenango. Una vida en los paises de abundancia vale como cincuenta vidas

de pobres.

La razén fundamental de lal escindalo es la misma que la de hace siglos: los
paiscs pobres sélo interesan por lo que pucden ofrecer o —si no hay otro reme-
dio— por lo que se les puede expoliar: materias prirnas y mano de obra barata,
Pero, en la actualidad, eso ocurre con algunas variantes que agravan la situacidn
en relacién al pasado reciente.

La primera es que “la acumulacion del capital depende cada vez menos de la
intensidad de los recursos naturales y del trabajo™, y depende mds de los cono-
cimientos tecnolégicos, con la siguiente consecuencia: el tercer mundo sigue
siendo menos importante por sus malerias primas y por su poblacién. “Lo que
ya no se necesita es la mayor parte de la poblacidn del tercer mundo™. Esta
poblacion sobrante ya no interesa simplemente.

La segunda es que en el reparto geopolitico “'se sigue necesitando del tercer
mundo, sus mares, su aire, su naturaleza, aunque sea Gnicamente como basurero
para sus basuras venenosas"®. Un documento conlidencial del ejecutivo del Ban-
co Mundial contiene la propuesta de transferir al tercer mundo las industrias
Léxicas”.

La tercera es la pérdida de poder de las mayorias populares del tercer mundo
¢n ¢l concierto intemacional. El tercer mundo sigue teniendo una relativa impor-
tancia, pero “lo que ya no se necesila es la mayor parte de la poblacién del
tercer mundo... Esto significa que la poblacién sobranie carece totalmente de
poder™. Y el derrumbamiento del blogue socialista deja al tercer mundo todavia
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mds indefenso en las manos del capitalismo®,

La conclusién de wodo lo que hemos dicho, en palabras de los economistas,
es espeluznante. “El tercer mundo se encuentra completamente solo... Los paises
capitalistas centrales han perdido su interés en una politica de desarrollo del
tercer mundo y han pasado a bloquearla en el marco de todas sus posibilida-
des™® (Franz J.Hinkelammen). “Ya comenzé el siglo XXI: el norte contra el
sur... No ha existido en la historia, ni siquiera en la época colonial, una bipo-
larizacién tan extrema del mundo™ (X. Gorosliaga). “La actividad econémica
general, o sea, el comercio y la inversién internacional, que hoy estd montada
para beneficiar de una manera egoista y desproporcionada a los paises indus-
trializados, lendria que montarse con mis equidad y mas racionalidad. Desgra-
ciadamente, todavia hace falta mucha cducacién y mucha mouvacién para que
los gobernantes de los paises ricos den una prioridad mayor a los intereses de
otros paises, que ni votan por ellos ni les pueden hacer perder el voto™ (Luis de
Sebastidn).

Todo lo dicho no debiera necesitar comentario alguno, pero hay que recal-
carlo. Para la humanidad en su conjunto, el hecho mayor y el problema que
necesita mas urgente solucién -——con ser todo ello importante— no es la unifica-
cién europea, ni qué hacer con la caida del socialismo, ni las celebraciones del
quinto centenario, que pueden ser objelivamente escandalosas ante la pobreza
descrita'®. El hecho mayor en 1992 es el empobrecimiento del tercer mundo.
Este hecho ocurre como producto de un sistema injusto que no da muestra de
arrepentimiento —;a qué gobiemo, banco o transnacional se le ocurre siguiera
pedir perddn a los pobres del tercer mundo?— ni de propdsito de enmienda ni
de admitir 1a penilencia para una reparacién debida. Y ocurre en medio de la
ignorancia ¢ indiferencia objetivas —cuando no desprecio— de las minorias del
norte hacia las mayorias del sur. En el norte se sigue acumulando la capacidad
de vivir mientras en ¢l sur aumenta la incapacidad de sobrevivir.

Hay un dicho en la lengua casiellana, de dificil traduccién a otros idiomas,
que lo usé 1.Ellacuria en el articulo citado y expresan bien lo que hemos querido
decir. Los conquistadores de América Latina “le han dejado como a un Cris-
t0™4. Y asf, en ese lenguaje cristiano, alli donde no baste el lenguaje de las
esladisticas, sc expresa tloda la tragedia del tercer mundo. En lenguaje cristiano
de hoy, de nuevo de Ignacio Ellacuria, el continente latinoamericano ¢s un in-
menso pueblo crucificado. Y en ¢l lenguaje cristiano de ayer, de Bartolomé de
las Casas, asi queda descrita la realidad: “yo dejo en las Indias a Jesucristo
nuestro Dios, azotdndolo y alligiéndolo y abofetedndolo y crucificdndolo no una
sino millares de veces, cuanto es de pare de los espafloles que asuelan y destru-
yen aquellas gentes...”",
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1.2. La justificacién del expolio

a) En el siglo XVI, anle las aberraciones comelidas por los conquistadores,
se generd un movimiento de protesla y de defensa del indio, pero se produjo
también un movimiento de justificacién del sometimientio que se hizo de ellos,
que es lo que a la larga prevalecid: los conquistadores tenian derecho a aquellas
tierras y a su explotacién, y aun cuando no se pudiesen ocultar totalmente las
fatidicas consecuencias del ejercicio real de ese supuesto derecho, se argumenté
que el tal derecho era de principio. Se justificS, pues, lo injustificable, y de
muchas y variadas formas. Recordémoslo.

Eclesidsticamente se aducfa la bula de Alejandro VI, promulgada poco des-
pués de 1492, en la que se delimitaban las zonas de dominio de espafioles y
portugueses. Teoldgicamente se afirmaba que Diocs habia concedido a los espa-
fioles aquellas tierras o porque ésa habia sido su providencia o como premio por
sus luchas contra los infieles durante la reconquista. Desde la filosofia polltica
se afirmaba que en aquellas tierras no habia duecfios legitimos, y por ellos los
europeos legitimamente las podian conquistar. Antropoiégicamente se asentaba
la inferioridad humana de los indios, liegando hasta a negérseles alma y humani-
dad. Eticamente se aducian las malas y perversas costumbres de los indios, lo
cual no sélo permitia sino que exigia que se les sometiera para ser liberados de
ellas...

No podemos ahora analizar una por una las argumnentaciones, pero si es
imponante recalcar la conclusién a la que se llegé operativamente: se dio un
cumulo de argumentaciones de todo tipo, desde diversos punios de vista, para
delender lo que ya se tenfa en posesién. Es ésie un caso claro de un uso de la
inteligencia guiado de antcmano por um interés espireo. Y lo peor es que se
argumentaba por principio, sin que el andlisis y valoracién de los hechos reales
de los “legitimos” duefios hiciesen tambalear eficazmente la teoria. Es decir, el
presupuesio de cualquier argumentacidn era la decisién ya tomada de que los
europeos iban a seguir en aquellas lierras y de que alli se iban a enriquecer.

En ocasiones, las justificaciones llegaron a extremos inconcebibles, como
una que aparece en el documento llamado Parecer de Yucay's, de 1571, de Garcia
de Toledo, escrilo en el Peri para contrarrestar las opiniones de Las Casas.
Veamosla por lo aberrante de la teologia subyacente.

Asf digo de estos indios que uno de los medios de su predestinacién y salva-
cién fueron eslas minas, tesoros y riquezas, porque vemos claramente que
donde las hay va el Evangelio volando y en compelencia, y a donde no las
hay, sino pobres, es medio de reprobacidn, porque jamas llega alll el evange-
lio, como por gran experiencia se ve, que la tierra donde no hay esta dote de
oro y plata, ni hay soldado ni capitin que quiera ir, ni aun ministro del
Evangelio... Luego, buenas son las minas entre estos bdrbaros, pues Dios se
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las dio para que les llevasen la fe y cristiandad, y conservacion en ella, para
su salvacién".

Y para explicarlo ofrece la pardbola de dos hermanas, una bonita y otra fea.
La primera no necesita dote para llegar al matrimonio, pues le basta su hermosu-
ra, pero la segunda si. De esta misma forma opera Dios con la evangelizacidn de
los pueblos. Algunos —menciona Europa y Asia— son bien dotados, “gran
hermosura, muchas ciencias, discrecién”, y alli corren los evangelizadores. Pero
oros —el caso de América Latina— son “'[eos, rdsticos, tonlos, inhdbiles, lega-
flosos™ y necesitan un atractivo para que lLambién a ellos llegue la evange-
lizacidn: el oro de las minas. Notable caso de eurocentrismo, que es ademas lo
contrario, exactamente, de la opcidn por los pobres.

b) En la actualidad se han dado avances tedricos en el derecho intermacional
sobre las relaciones entre paises, y con ¢llo se consiguen solventar algunos
confliclos. Pero es un hecho que prosigue la explotacién del tercer mundo por
parte del pnmer mundo, y lo peor es que no parece necesitar ya de ninguna
justificacidn. Cierto es que se esgrimieron varias en la guerra de Irak, pero todo
el mundo sabia que eran justificaciones pro forma, pues la decisién estaba toma-
da.

Por lo que toca a las justificacioncs leolégicas del expolio del tercer mundo,
es comprensible que no sean ya esgrimidas en un mundo secularizado. Ademds,
las iglesias asumen hoy en general una postura oficial. al menos aparente, de
defensa del tercer mundo y de condena de su explotacién por parne del primero.
Decimos “aparente”, sin embargo, porque tampoco esid del todo claro que las
iglesias del primer mundo defiendan al tercer mundo con dltima conviccidn. Y,
por supuesto, eso no lo hacen los gobiernos, las fuerzas armadas, las multinacio-
nales... Y aunque éstos no busquen explicitamente justificaciones teol6gicas, si
buscan el apoyo de sectas y movimientos cristianos alientantes, y, sobre todo,
reaccionan airadamente contra aquellas teologias que deficnden a los pobres de
este mundo. Recordemos, si no, la reaccidn del primer mundo —gobiemnos,
oligarquias, fuerzas armadas, pero también iglesias y teologias— a la teologia
de la liberaci6n.

Desde un punto de vista tedrico pueden discutirse sus méritos y deméritos,
pero de lo que no cabe duda es de que esta leologia —y sélo ella— ha puesio ¢l
dedo en la llaga de la realidad del tercer mundo y ha salido explicilamente en
delensa de los pobres. Pues bien, esta teologia fue perseguida en el informe del
vicepresidente Rockefeller y en los documentos de los asesores del presidente
Reagan, y ha sido atacada por la CJA y los ejércitos latinoamericanos. En la
prictica, ha sido también acosada por el Vaticano, por el CELAM y por muchos
obipos. Y junto al alaque a esla cologia, los ataques 2 comunidades de base, a
Medellin, Puebla, a toda una generacién de obispos (Don Helder Camara, Mon-
sefior Proaflo, Angelelli, Romero, Casaldaliga...).
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No es que se repila la argumentacién del Parecer de Yucay para justificar la
explotacién, por supuesto, pero no hay que ignorar una importante similitud: el
alaque frontal a quienes defienden al indio, al pobre. De la eologia de la libera-
cién (y a veces de las comunidades de base, de Medellin y de obispos como
Monsefior Romero) se dice hoy exactamente lo mismo gue entonces s¢ decia de
Bartolomé de las Casas: que es la raiz de todos los males™.

1.3. Lo humano ignorado y despreciado

a) Las palabra antes citadas de Antonio Montesinos prosiguen de la siguiente
manera: “Estos, ;no son hombres? ;No tienen dnimas racionales? ;No sois obli-
gados a amarlos como a vosotros mismos? ;Esto no entendéis? ;Esto no sentis?
LCémo estdis en tania profundidad de suefio tan letirgico dormidos?"”.

No se denuncia ya aqui la explotacién ni una justificacion concreta, como las
anteriores, del expolio, pero si se da el presupuesto més hondo y enraizado para
la explotacién mas despiadada: el ignorar o el poner en duda el ser humano de
los indios. Y esto —en forma mucho mas sofisticada— puede seguir ocurriendo
en la actualidad.

b) Para empezar, existe un notable desconocimiento en Europa de la realidad
del tercer mundo. El europeo medio no parece saber ni cudntos seres humanos
viven en el sur, ni cudntos mueren annalmente de hambre, ni cuintos ciegos hay
en la India por falta de vitamina A. Se tienen algunas noticias, pero no se conoce la
realidad del tercer mundo. Si por causa de zlgin hipotético cataclismo desapare-
ciese el continente latinoamericano, o el africano o el asidlico no sabemos si y
qué echaria de menos ¢l europeo medio.

Pero peor que el desconocimiento es el desinterés. En Europa se da cierta-
mente la posiblidad de que el tercer mundo sea conocido, pues existen miles de
colegios y cenlenares de universidades, cientos de didcesis y miles de parro-
quias, centenares de editoriales, revistas, periddicos, emisoras de radio y de icle-
vigién,.. Y sin embargo “el interés que mueve el conocimiento” no es el de co-
nocer la realidad de! tercer mundo. Y eso ocurre muy probablemente, consciente
o inconscientemente, para no confrontamos con lo que hemos producido.

En el nonie del planeta se vive una indiferencia, un postmodernismo eficaz,
que, en las palabras de J. B. Metz, “aparta a una lecjania sin rostro al llamado
tercer mundo”. Se estd dando “una especie de estrategia cultural de inmuniza-
cién de Europa..., un culto a la nueva inocencia..., un intento por apartarse con
¢l pensamiento de los retos globales de la humanidad..., una nueva variante de
provincialismo tictico™. En cualquier caso, el europeo medio no estd interesa-
do en pregunlarse por sh propia responsabilidad en la situacién del tercer mun-
do, no esti interesado en ponerse a tiro de la pregunta “qué has hecho de tu
hermano”.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



52 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

Y junto al descomocimiento y el desinterés, existe el curocenuismo, la
prepolencia —y aun el desprecio—, no necesariamente como realidades subjeu-
vas explicitas, sino como un a priori sicmpre presenic: la realidad de los pue-
blos del tercer mundo se mide de antemano scglin se acérque o no a la del
primer mundo. Lo real, al menos ef analogatum princeps de lo real, es Europa,
y los “otros” seres humanos serdn reales en la medida en que participen de ella.

Incluso cuando hoy se discute sobre lo que ocurrid hace cinco siglos, o real
versa sobre el comporiamiento de los europeos, es decir, sobre la realidad euro-
pea. La realidad de lo que entonces ocurrié a los “olros” pasa a segundo térmi-
no. Las victimas —millones de seres humanos cn el tercer mundo— dejan de
tener importancia primaria en relacién al problema fundamental, que es el pro-
blema curopeo: si fucron los cspafloles o los ingleses o los holandeses u otros
los que se comportaron mejor o peor en los paises conquistados.

Por cierto, un autor latinoamericano piensa que dos los conquistadores
actuaron priacticamente de la misma forma. La dnica dilerencia consistiria en
que Espaiia produjo profelas, lo cual introdujo algunos escripulos en el proceso
de conquista, mientras que los olros paises no®. Pero tampoco ese hecho debiera
llevar a entonar una especie de felix culpa, como si mala hubiese sido la desgra-
cia de los indios, pero buena la consecuencia de haber ocasionado el
surgimiento de un Las Casas o un Francisco de Viloria. Que eslo sea de agrade-
cer es evidenle, pero si llevase a gloriarse de los logros hispanos, ignorando la
inmensa desgracia de los indios, seria otra muesira mis, aunque sulii, de
eurocentrismo.

(Estin mejor las cosas en el presente? Eduarde Galeano acaba de escribir
unas piginas sobre El desprecio como destino®. Su lesis fundamental es que
América Latina es como si ya no existiera, que lo normal es desconocerla sim-
plemente y como por principio. No tiene el mismo tipo de entidad real que
Europa, que si es algo real, malo o bueno, pero real, el analogatum princeps de
lo real, desde lo cual se medird si owos seres humanos participan y en qué
medida en la realidad de lo humano.

Esto es lo que esld en juego en el simbdlico aflo de 1992 como lo eslaba en
1492: si el norte del planeta admite la realidad del sur y estd interesado en la
construccién de la familia humana o si su inico interés es su propio bienestar,
con la consecuente declaracidn de irrealidad del sur y el desinterés por la familia
humana, bien que todo ello se teorice o, mis eficazmente, se viva en la co-
tidianeidad del bien vivir de unos pocos en el norte a costa del mal vivir de los
muchos en el sur.

2. Una palabra de gracia: es posible vivir con sentido

Esta Europa, a la que Kant hizo despertar del suefio dogmitico, no acaba de
despertar del sueflo de inhumanidad en la que est4 sumida. No acaba de conocer
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y responsabilizarse de la negacidn del minimo de vida justa y digna en ¢l tercer
mundo. Sin embargo, esc despertar es posible si, paraddjicamente, vuclve su
mirada hacia el tercer mundo. Alli encontrard la reserva de luz, de esperanza y
de amor que la humanicen. Por eso hablamos de gracia estructural, porque ahi
estd para lodo €l que quiera dejarse dar luz, esperanza y amor.

En efecto, no es una verdad de la razén, pero si es esencial a la e cristiana
afirmar que en el siervo doliente de Yahvé hay luz y salvacién, y que en Cristo
crucificado hay sabiduria de Dios. Y eso sigue siendo verdad en América Lati-
na. [. Ellacuria lo reflexiond tedricamente en un articulo que escribid con oca-
sién de Puebla titulado “El pueblo crucificado”, al que afadid el significativo
subtitulo: "Ensayo de soteriologia histérica’®. En la préctica, lo confirman mul-
utud de personas que llegan del primer mundo y descubren en el wrcer mundo
lo que nunca habian visto. Quisicra ahora olrecer —desde mi experiencia con-
creta en El Salvador— en qué consisle esa gracia para el primer mundo.

2.1. La luz de la verdad

La mera existencia del tercer mundo es lo que puede no sélo hacer superar la
ignorancia en el primero, sino desenmascarar la mentira, y no es éste pequeiio
beneficio. San Pablo nos avisa solemnemente de que ése es ¢l pecado [undante
que vicia la realidad hbumana y la realidad de las naciones: “‘cl aprisionar la
verdad con la injusticia”. Una luz que por su potencia tenga la fuerza de ilumi-
nar las tinieblas y desenmascarar la mentira es, por ello, muy beneficiosa y muy
necesaria. El tercer mundo es la luz que hace que el primer mundo se conozca
COmo es.

Esa luz desenmascara también que las soluciones que ofrece ¢l primer mun-
do no son soluciones verdaderas. No lo han sido en el pasado y no lo pueden ser
en el presente, simplemente porque no son universalizables, y, como decia Kant,
[0 que no es universalizable no puede ser élicamente bueno. Es simplemente
imposible —pues no hay recursos para cllo— que el tercer mundo llegue a vivir
cercanamente a como vive el primero. Y sea o no posible, la historia muestra
que la solucidn ofrecida por el primer mundo es deshumanizante para todos los
mundos.

Por 1iltimo, esa luz ilumina la utopia, realidad relegada en Europa al pasado
por pengarla imposible. La utopia, sin embargo, sigue sicndo necesaria, al me-
nos la utopfa por la que clama el tercer mundo: la vida justa y digna de los
pobres, lo cual, en palabras de Ignacio Ellacuria, supone una “civilizacién de la
pobreza”, o al menos de la austeridad compartida, y la supremacia del Lrabajo
sabre el capital.
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2.2. La fuerza de conversién

No sélo desde un punto de vista cristiano, sino simplemente humano, cam-
biar el corazén de piedra en corazén de came, la conversién, es problema funda-
mental del primer mundo. Y eso es lo que le posibilita el tercero. Ante todo éste
expresa en su propia came la existencia de un inmenso pecado, aquello que da
muerle lenta o violenta a seres humanos inocentes. Y por expresarlo de manera
inocultable, tiene la fuerza de conversidn. O, dicho de otra [orma, si continentes
enleros crucificados no tiencn la fucrza para cambiar el corazén de piedra en
corazédn de came, puede preguntarse qué lo hard. Y si nada lo hace, puede
preguntarse qué luturo le espera a un primer mundo construido —consciente ©
inconscieniemenic— sobre caddveres de la familia humana, No puede exisur
sentido de la vida si sc vive de esla manera.

Y, cosa que el primer mundo suele olvidar con frecuencia, el tercer mundo
esli abierto al perdén de sus opresores. No quiere riunfar sobre cllos, sino com-
partir con ellos y abrirles fuluro. A quicnes se acercan a ellos, los pobres del
tercer mundo les abren su corazén y sus brazos, y —sin saberlo— les otorgan
perddn. Al permilir que se les acerquen hacen posible que el mundo opresor se
reconozca como pecador, pero también como perdonado. Y de esta forma, ade-
mas, introducen en el mundo opresor una realidad humanizanie, pero ausente: la
gracia, pues el perdén no es logro del verdugo, sino don de la victima.

23. Valores humanizantes

El tercer mundo ofrece valores que dilicilmente se encuentran en otras partes
y que con frecuencia son los contranios a los antivalores del primer mundo. En
otras palabras, ¢l tercer mundo tiene un polencial humanizador porque al menos
en principio y muchas veces en la préctica ofrece los siguientes valores: comu-
nidad contra el individvalismo, sencillez contra la opulencia, servicialidad con-
tra e] egoismo, crealividad contra el mimelismo impuesto, celebracidn contra la
mera diversién, apertura a la transcendencia contra ¢l romo pragmatismo.

Y desde un punto de visia cristiano, posee un potencial evangelizador, como
audazmente lo afirmé Puebla: por lo que padecen, por lo que son y por lo que
hacen, los pobres se convierten en buena nolicia para nosotros. Son los “pobres
con espiritu”, tal como lo formulé Ignacio Ellacuria.

2.4, Entrega, amor y martirio

El tercer mundo ofrece un gran compromisg, una gran enlrega y un pran
amor. No es que sea masoquista, m suicida, ni que sélo le quede hacer de la
necesidad virtud. Es que, ante ¢l herido en el camino, a muchos se les han
removido las entrafias y se han movido a misericordia. El cimulo de amor y de
martirio en América Latina en estos dltimos aflos es realmente impresionante, Y
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por ello, ¢l amor es posible en este mundo porque es real. Y en un pnmer mundo
esructuralmenle egoista, basado cicriamente en el egocentrismo, y que incluso
hace gala de ello, ese amor es una gran oferta de humanizacion.

2.5, La esperanza que no muere

Incomprensiblmente para unos, o porque no les queda otra aliernativa para
otros, el hecho es que el tercer mundo tiene esperanza y ofrece esperanza, Es
una esperanza nada ingenua, “contra esperanza” como diria Pablo, pero ahi esti.
Es una esperanza que se ha expresado en trabajos y luchas por la liberacién,
aunque el primer mundo trate siempre de soflocarlo y aparenternente 1o logre, lo
cual, por ciero, no debiera interpretarlo como triunfo sino como fracaso.

Pero ahi esti el hecho. Por el tercer mundo pasa esa corriente esperanzada de
la humanidad, que una y otra vez inienta que la vida sea posible. Precisamente
porque los pobres no dan la vida por supuesto, son ellos los que csperan siempre
ese “minimo que ¢s el miximo don de Dios”, como decia Monsefior Romero,
“la vida”. Asf{ expresaba esta esperanza Ignacio Ellacuria, nada dado a afirma-
ciones romdnticas:

Toda eslta sangre martirial derramada en El Salvador y en toda América
Latina, lejos de mover al desdnimo y a la desesperanza, infunde nuevo espi-
ritu de lucha y nueva esperanza en nuestro pueblo. En este sentido, si no
somos un *nuevo mundo” ni un “nuevo continente”, si somos, claramenie, y
de una manera verificable —y no precisamenie por la gente de fuera— un
continente de esperanza, lo cual es un sinloma sumamente interesante de una
fuwra novedad frente a ouros continentes que no tienen esperanza y que lo
inico que tienen es miedo®.

L

Todo lo dicho hasta ahora en este apariado sobre la gracia hay que entender-
lo bien. Indudablemente, no todo el tercer mundo es asi; de hecho, sdlo son
minorias las que ofrecen activamente los valores descritos, aunque siguen siendo
mayorias las que sufren pasivamente y nos ofrecen, asi, la gracia de la verdad y
de 1a conversidn.

Pero esos valores y esa gracia esldn presentes en el tercer mundo y lo esuin
de forma estructural. Por decirlo en palabras sencillas, es “mas [4cil” ser huma-
no y cristiano en el tercer mundo porque en él uno se siente llevado por la
camiente de verdad, de compromiso, de utopfa y de esperanza de las que estd
transida la historia. Es més ficil ser profeta, ser buen samarilano, ser martir ante
tal nube de profeias, samaritanos y mértires. En las palabras de la Carta a los
Hebreos, es més FAcil ser testigo de la fe en medio de la gran nube de testigos.
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Cuanto hay de esto es cosa que hay que verificar. Pero nosotros y muchos de
los que nos visitan de fuera afirman que esa gracia ¢s lo que han encontrado. El
P. José Ellacuria, jesuita, hermano de Ignacio, nos dijo en el primer aniversario
del martirio de los martires de la UCA que lo que habia aprendido en El Salva-
dor es que “'se puede vivir de otra manera”. Y eso lo decia alguien que ha vivido
duranie més de veinte afios en Taiwan, pais que, por cierlo, nos quieren poner
como ejemplo: la posibilidad de vida material, pero sin espiritu.

Para terminar quisiera decir que la solucién para este nuestro mundo e€s la
solidaridad. Todos necesitamos de todos y todos podemos ayudar a todos. La
historia de las relaciones entre €l norte y €l sur es una trisle historia, pero puede
cambiar y, en cualquier caso, debe cambiar. El norte puede y debe ayudamos a
que el minimo de la vida justa y digna sea posible. El sur puede convertirse en
la reserva del espiritu para el norie. Lo importante es recuperar o comenzar a
tener 1a idea y el ideal de la familia humana.

Cuando un periodista le pregunié a Monsedor Romero, poco antes de su
asesinato, qué debieran hacer otros paises para ayudar a El Salvador, Monsedlor
enumerd varias cosas, pero al final enuncié el presupuesto de todo ello: “que no
se olviden que somos hombres, seres humanos”.

Este sigue siendo ¢l problema y el reto fundamental, Dicho en lenguaje
sencillo, el asunto estd en empezar a comprendemos como familia humana,
Dicho en lenguaje cnistiano, el asunto estd en que podamos rezar con verdad el
“Padre nuestro”. Ojald que 1992 no nos distancie m4s, sino que nos relina como
familia humana al norte y al sur.
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