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Del 29 de junio al 4 de julio se celebr6 en San Lorenzo del Escorial el I1
Encuentro inlernacional, Cambio social y pensamiento cristiano en América La-
tina. Un intervalo de vemie afos lo separaba del primero. Los grandes aconteci-
micntos histdricos vividos en el mundo desde entonces y los cambios sociales y
eclesiales ocurridos en el continente latinoamericano propiciaron esta segunda
oportunidad. Sc tralaba de ¢scuchar de viva voz los retos con los que se enflrenta
el pensamiento cnistano liberador, y de presentar sintélicamente sus nuevas ira-
yeclorias, las mediaciones cullurales mas influyentes que utiliza y las repercu-
siones que ¢sta tenicndo no sélo en América, sino en Europa, Asia y Alrnca.

Con estos objetivos la entidad organizadora, ¢l Instituto Fe y Sccularidad,
cred un espacio para el intercambio sosegado. Mds de doscientas personas inte-
resadas en cl tlema sc hicieron presentes cn él. Tedlogos/as de la liberacién,
expertas/os en pensamiento cristiano y creyenics de diversas latitudes, vocacio-
nes e iglesias compartimos cuatro apretadas jomadas de trabajo, y celebramos
conjuntamente la fe en la liberacién alcanzada en y por Jesucrislo, y la vida,
supremo don del Dics de los pobres.

Las jormadas transcurricron segin el programa previsto. Solamente un cam-
bio: las cinco dreas de rabajo por grupos' [ueron incrementadas con dos mis.
Una especilicamente teoldgica y para tedlogos, y otra sobre el influjo de lo

* El presente articulo ofrece una ¢rdnica del 1T Encuentro Cambio social y pensamiento
cristiano, celebrado en El Escorial, del 29 de junio al 4 de julio, y el siguiente, de J. 1.
Gonzilez Faus, un resumen de las ponencias. La editorial Trotla publicard a comien-
zos de 1993 todas las ponencias de] Encucniro.
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femenino en ¢l pensamiento cristiano, que resulté multitudinaria.

Este trabajo no ticne la inlencién de realizar una crénica/balance de las jor-
nadas. Otros levantardn acta de lo que allf sucedié de manera méas [idedigna.
Tampoco preicnde dialogar con las propuestas teoldgicas que alli se hicieron.
Tiempo habrd para hacerlo, cuando se publiquen las actas del encuentro. Su
deseo es mds modesto. Pretende dar cuenta, pocos meses mas larde, de los
recuerdos mas vivos de lo que alli se escuché, y ofrecer algunas rcflexiones
susciladas por cllos. El resultado de su percepeién no puede ser latinoamericana.
La escucha sc ha rcalizado desde este otro lado del Atlntico, desde una socie-
dad espafiola que pisa ¢l acelerador para alcanzar ese modclo de modemizacidn
y progreso, que postula la cultura de la satisfaccién de los privilegiados del
norte’. Pero pucde garanlizar que le asistfa la conviccidn de que desde “las
venas abicrtas de América Latina” licgan propuestas salvilicas para esta socie-
dad, que, precisamente, pone en peligro sus falsas necesidades y sus inlereses
injustos.

Antes de pasar mas adclante, tres observaciones. Resultd natona la ausencia
dc la Iglesia cspafiola y dc tedlogos de algunas de sus laculladces, y cxcesiva la
prescncia dc jcsuilas en las ponencias. La intervencidn mas aplaudida fue la del
obispo auxiliar de Sao Paulo (Brasil}, Antonio Celso Queiroz, que clausuré las
jomadas. La dc Johann Baptist Metz pecd de “eurocentrismo” en su forma.
Mientras la mayor parte dcl piblico leia en la sala su versién castellana, el
tedlogo, “impasiblc el ademén™, daba leclura a la alemana. Resultaba dificil
imaginar que en un encuenlro centroeuropco loleren algo parecido a un eélogo
latinoamericano.

1. Una teologia que ya tiene historia

Hace veinte anos el | encucntro intermacional® supuso de hecho, aunque no lo
pretendicse directamenic* |, “la presentacidn en sociedad de la weologia de la
liberacién™. Asi nos lo recordé Alfonso Alvarez Bolado cn ¢l aclo de presenta-
cidn de éste.

Esta vez giré premedilada y abiertamenie en tomo al tema de la teologia de
la liberacién. Esta, pcse a quien pese, s¢ ha convertido en 1a idnica corricnie de
pensamicnto cnistiano original que se produce en aquel conlinenle, y consccuen-
temente la que ocupa el centro del interés weoldgico. La liberacion no es lamen-
tablementc hegemdnica en América Latina, pero si su teologfa. Las demds® se
delinen frente a clla. Si no [uera por esta confrontacién resultarian irrclevantes
en ¢l conjunto del pensamiento cristiano. Son puro reflejo de lo que ya circula
—y ademds mcjor— por Europa y Estados Unidos.

Dcsde sicmpre cl saber 1coldgico habia sido patrimonio cxclusivo de los
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de Latinoamérica, que constitula para los tedlogos europeos una especie de
“Galilea de los gentiles” de la que nada realmente bueno podria salir. Sin em-
bargo, el afio 1972 esta l6gica se quebrd definitivamente. En el congreso del
Escorial, la ponencia de Gustavo Gutiérrez® “representd el polo referencial” para
la “familia de opciones™ alli presente’, y proclamé en Europa la buena nolicia y
los desafios de la eologia de la liberacién® como “voz que clama cn ¢l desicr-
to... preparen los caminos del Sefior...”.

El cronista oficial de aquellas jomadas describié aquel descubrimiento de la
siguiente manera: “Y sentiamos el estremecimiento de que la voz luera cierta y
real y nosotros desierto. Por un momento Gustavo nos habia hecho entrever que
‘Latinoamérica’ no era adjetivo, sino el dedo que indicaba un lugar de trdnsito
de la salvacién. No un lugar mfitico, ni mitficable, pero si un ‘lugar de discerni-
miento’... No se me entienda mal. No quiero decir que la ponencia de Gustavo
Gutiérrez no sea una ponencia articulada, incluso minuciosamente y, por lanto,
‘criicable’. Pero en ella sucedfa la toma de palabra, Ja libertad de hacer luturo
de algo que lendrd histona, aunque los textos de la “teologia de la liberacion’
fueran desmontados por una crilica sagaz y evitadora de confliclos, y aunque la
mayor parte de los hombres de esta ‘familia de opciones’ [ueran un dia reduci-
dos al silencio”.

Estas palabras contienen todo el lirismo y el entusiasmo que enciemra el
corazén generoso de su aulor. Pero el paso del tiempo las descubre sobre todo
proféticas. Aquella toma de palabra y aquella libertad tienen hoy una historia
que puede rastrearse.

La ponencia de Joao B. Libanio, Panorama de la teologia de América Latina
en los 20 iltimos arios, desgrand las caracteristicas de sus diversos periodos.
Repasd cumplidamente la constitucidn y sistematizacion de su método, su con-
frontacidn paulatina con diversos andlisis socio-politicos dc la realidad social®, y
su singular proceso de expresion sistemdtica de la le cristiana. Ademads la comu-
nicacion de Antonio Gonzilez, Significado filosdfico de la teologia de la libera-
cign, puso de manifiesio cémo la trayectoria de un pensamicnlo que hace de la
praxis histdrica el punto de pariida y el criterio fundamental de verificacién del
quehacer Lleoldgico, ha supuesto un cambio de paradigma u horizonle intelectual
en la actividad teolégica.

Juan Luis Segundo analizé las criticas que le llegaron desde las dos instruc-
ciones de la Congregacién para la Doctrina de la Fe. También realizé una
autocritica sincera, libre y penetrante sobre la que convendra volver algin dfa.
En ella, entre otras cosas, sefiald la dificultad que su condicidn de teologia
pastoralizada plantea para dialogar y enriguecer otras teologlas de marcado sello
académico.

Sin embargo, la tcologia de la liberacidn ha demostrado su fecundidad mds
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alla de las fronteras del continente latinoamericano. Varias intervenciones deja-
ron constancia del hecho. J. B. Meltz se reflirid a la invitacién, cursada a la
teologia europea, para participar en una doble despedida: ¢l adids de la ieologfa
a su inocencia social y politica y el adids a su inocencia culwral y ética, es
decir, al eurocentrismo que tiene inleriorizado. José Ignacio Gonzilez Faus, en
su ponencia resumen del encuentro, sefialé cdmo habia engendrado una hermana
menor, la teologia de la marginacidn al servicio del “cuarto mundo” de los
paises desarrollados. Jordi Gispert-Sauch presentd la(s) propuesta(s) de teologia
asiitica de la liberacién, en un conlexto social y religioso en €l que a la expe-
riencia de pobreza e injusticia se aflade la experiencia de la debilidad social y
humana. Y finalmenie Julio Lois hizo lo mismo en relacidn con los proyeclos
africanos para los que la articulacidn interfecundante de las perspectivas
antropolégico-cultural y econémico-politica va adquiriendo especial relieve,

2, Una teologia que va haciendo historia

Mis imporianie que esias consideraciones resulta poder alumar que, en eslos
veinte afios, 1a leologia de 1a liberacién ha construido historia. Desde su propio
estatuto epistemolégico, ha contribuido a abrir futuro a la esperanza de unos
hombres y mujeres, cuyo presente parcce queres condenarlos cada vez mas a ser
masa sobranic. Ella constituye, como recordaba Gonzilez Faus, la més impor-
lante versién modema de “teologia apofdtica” que cuestiona al dios inconfesado
del occidente sin utopias. Su condicién de intellectus amoris 1a convierte en la
comriente de pensamiento actual mas cdlidamente comprometida con lo humano,
y mds abiertamente enlrentada a ese “conocimiento sin amor”, caracleristico de
las sociedades tecnocréticas acluales, que condena a los pobres a la misenia y la
muene. Seguramente no hay mejor argumento en favor de esta afirmacién que
advertir, como hicieron José Comblin y Victor Codina, que los neocon-
servadores norteamericanos han querido contrarrestar sus efeclos elaborando
una teologia justificadora del capitalismo.

Sin embargo, es posible tracr aqui olro tipo de argumentos. Son bien conoci-
dos su acompanamiento a los catdlicos presentes en el sandinismo, su contribu-
cién a los procesos de pacificacion salvadoreflos o su servicio al encuentro entre
el régimen cubano hostil a la religidn y la Iglesia. Sobre odo su gran empeiio en
acompafiar, discernir y analizar teoldgicamente la vida de las comunidades de
base desde la perspecliva de los pobres. Ronaldo Mufioz con su ponencia, Expe-
riencia popular de Dios y de la fglesia, dejé constancia priclica y sapiencial de
este esfuerzo. El mismo monseflor Queiroz reconocié que su aporie resullaba
imprescindible para la Iglesia latinoamericana en marcha hacia el futuro.

Todo ello la convierte en un hecho eclesial de primera magnitud en este final
del siglo XX. Pertrechada con la virtud cristiana de la terquedad, ne ha defrau-

dado las expeclativas creadas hacs 90a, veiniena de 380%,.5¢ i holgado con los
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pobres, ricos en historias memorables que ocurren en el diario quehacer de un
pueblo que lucha por su derecho a 1a vida y por su derccho a proclamar el reino.
Mantener viva y peligrosamente su memoria ha sido el mejor antidolo para no
entramparse en los problemas y sufnmientos realmente dolorosos que han vivi-
do sus autores, 0 en los mérgenes y limitaciones que se les quicren imponer.

Alli, donde late ¢l pulso de la histonia, junto al tuteo cotidiano de los pobres
con la muerte encontrd su inspiracién y su camino. E! pueblo crucificado fue el
signo principal de los Liempos, que ella percibid y escruté atentamenle para
propiciar su liberacidn. Participando de su destino histérico, a través de la perse-
cucidén e incluso del morir ménir de algunos de sus tedlogos, experimentd “los
costos™ de una melodologia teolégica que hace dc la liberacion y el martirio y
de su mutua relacidn “hechos mayores”, desde donde relee las fuentes de la
revelacidn y comprueba que éstas dan de si cosas novedosas ¢ importantes. Y
asi vivié su “propia pascua™: el paso de una teologia sélo de la liberacion a una
teologia dcl martirio.

3. El futuro de la teologia de la liberacion

Libanio calificd la situacidn actual de la teologia de la liberacidn como de
revisién. Hasta ella la ha conducido un faclor temporal: los cambios sociales y
eclesiales vividos cn las dos dlumas décadas. Tampoco cn América Latina ha
ocurrido, ni a nivel politico, ni a nivel eclesial, lo que se pensaba hace veinle
aflos. Pero también un [actor especial: sus propias perspeclivas analilicas,
hermenéuticas y epistemolégicas se han ampliado, miran hoy mads lejos que hace
veinle aflos''.

3.1. La crisis de un modelo de civilizacion: la pertinencia de la injusta reali-
dad de la dependencia

La teologia de la liberacién fiel a si misma se confronta realistamente con las
nuevas circunstancias sociales y eclesiales, que tanto a nivel mundial como lati-
noamericano han dispuesto los cambios sociales,

Inteniar la descripcién de la realidad social de Latinoamérica resulta comple-
jo y muy laborioso, dada su diversificacién. Pero esta dificultad aumenta, cuan-
do ademds se quicre explicar con rigor sus causas. La historia politica y social
de los ochenta parcce haber precarizado imemediablemente la principal media-
cién socioanalitica que la teologia de la liberacidn ha utilizado. Concretamente,
se estima que la teoria de la dependencia ha quedado desaulorizada por insufi-
ciente para explicar 1os cambios socio-politicos, vividos por Latinoamérica en el
tiltimo decenio. No existe un dnico proceso estructural que los haya determinado
€n su conjunto y que consecucntemente los explique satisfactoriamente. Se hace

necesario aprender a utitizar mediaciones més complejas para rcalizar los anéli-
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sis adecuadamente.

Dos inlervenciones complementarias, que no debieron programarse con cua-
renta y ocho horas de distancia entre si, dicron cucnta de algunas tendencias
significativas dc las uransformaciones acaecidas en los dos \iltimos decenios. Los
cambios politlicos-sociales cn América Latina de 1972 a 1992 (ueron analizados
por el chileno Miguel Antonio Garmretdn, El rector de la UCA nicaragiiense,
Javier Gorostiaga, diserté sobre la mediacidén de las ciencias sociales y de los
cambios intemacionales. Ambas, aunque con diferentes perspectivas, conteni-
dos, acentos y (alantes, coincidieron en una tesis central: la década de los ochen-
La es una década perdida para el desarrollo y ganada para la democracia politica.

El modelo de desarrollo econdmico, que llevaba inscrito ¢n su seno la teoria
correspondiente entre crecimiento econdmico y bienestar social, se ha derrumba-
do. La pobreza ha crecido geométricamente a nivel mundial. Los dltimos infor-
mes mundiales sefialan que la pobreza se amplia en términos absolutos y relati-
vos. Mis en concreto, América Latina es hoy mds pobre que al comienzo de los
ochenta. Existe una inmensa mayoria de su poblacién an empobrecida que
cristianamente ya no tencmos ni nombre que ponerle. Y las perspectivas de
furo no son mejores. La concentracién y centralizacién del poder mundial, la
revolucidn tecnolégica que ha hecho de la intensidad del conocimiento el [actor
decisivo de esa acumulacién dc poder y las ransformaciones politicas globales'
asi parecen aupgurarlo,

Pero no todo son mermas y callcjones sin salida. La democracia ha sido
ganada dolorosamente en la mayor parte de los paises latinoamericanos. En
realidad se trata de una democracia que, enmascarada, oculla su rostro verdade-
ro. Sus figuras reciben los nombres de tutelada, baja intensidad, restringida,
fachada. Encubren la crisis de gobemabilidad que la emergente sociedad civil
plantea a una democracia apética ante cl sufrimienlo de las mayorias populares,
y sin base material para sustentar precisamente sus aspiraciones democriticas.

A pesar de todo, su existencia debe considerarse una conquista valiosa e
irrenunciable. S6lo en democracia es posible responder adecuadamente a los
relos con los que se enfrenta el presente y el fuluro latinoamericano. Ella puede
conslituirse en ¢l gran instrumento de lucha contra la pobreza, a condicién de
que sea efecliva y deje de ser imrelevante. ;Para qué sirve una democracia que
no resuclva efectivamente el problema mds acuciante: la pobreza? ;Qué puede
significar la democracia, cuando las decisiones sobre la redistribucion de la
riqueza son tomadas por poderes ficticos sin control democritico?

El mayor obstAculo para resolver esta cuestién de la efectividad de 1a demo-
cracia de los paises del sur es el norte. Sus politicas neo-liberales niegan de
hecho la intervencién de los diferentes agentes sociales. Su monopolio

planetario del pensamiento y de la tecnologia ha dado lugar a un mercado cada
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vez mas administrativo y menos libre, que constituye la expresién mercantil de
una dominacion invisible y de un poder opaco. Y [inalmente, su modelo de
civilizacién no c¢s universalizable a todos los seres humanos. Se produciria un
suicidio coleclive si las pautas de desarrollo del norte fuesen implementadas por
¢l sur. El norte lo sabe, y por ello impone en los paises pobres un “darwinismo
econdmica”, que excluye a las mayorias para que esta civilizacion de la satisfac-
cién de unos pocos pucda sobrevivir. Siguc en vigor, por tanto, la rcalidad de la
dependencia, aunque ya no lo esté su leoria.

La solucidn a esta auténtica crisis de civilizacién sélo podrd venir desde las
prioridades dc “la agenda” del sur y no desde las del norte. Pero toda propuesta
de solucién, basada cn la existencia de un dnico sujeto capaz dc ransformar la
historia, ha de ser calificada dc neo-fundamentalismo y se convierle en cspirca
como la ncoliberal. El ditimo decenio ha supuesto cl abandono de los modclos
que la buscaban por la via de la confroniacién, y el fin de las vanguardias. El
conflicto ha dc ser procesado en ¢l paradigma de la concertacién y del consenso.
Latinoamérica reclama una descolonizacién de la imaginacién y de la creativi-
dad, que auspicie caminar sin claudicaciones hacia la construccién de la “nueva
democracia mundial™. Ello no serd posible sin el surgimiento y la consolidacién
de una nueva matriz socio-politica. No se parte de cero. La emergencia de la
sociedad civil, la autonomia orgénica de los sectores sociales, el descubrimiento
del valor polilico de la cotidianeidad y de la irreductibilidad de la felicidad a
términos de liberiad e igualdad son algunos de los frutos, todavia inmaduros,
que cosecharon los ochenta. El reforzamiento de la diversificacidén de los actores
sociales que, en distancia con los partidos, construyan la historia, y la
potenciacién del sistema de representacién y de la capacidad redistributiva del
Estado son algunas de las direcciones irklicadas para cumplir con una ley inexo-
rable del momento presente: los tiempos de la protesta sin propuesta han pasado.

3.2. La incertidumbre de la Iglesia de los pobres

Durante la vluma década la Iglesia de los martires de América Central ha
sido el paradigma de la Iglesia latinoamericana. Esta vive hoy liempos de espe-
ranza crucificada por la ambigliedad de su presente y el desconcierio ante su
futaro. Las causas de los cambios de la Iglesia latinoamericana, desde Puebla a
Santo Domingo, son muy diversas, y {uercn analizadas por J. Comblin.

Algunas de ellas arrancan de la misma asamblea de Puebla. Su (exto es
ambigiio y, aungue cnionces prevalecid la tesis de que estaba en continuidad con
Medellin, hoy se consiata un auiéntico conflicio de interpretaciones en tomo a
€l. Esta situacidn viene agravada por la estralegia involucionista de la Iglesia
romana. Los nuevos obispos, los nuevos seminarios, el intervencionismo en la
Confederacién Latinoamericana de Religiosos y Religiosas y ¢l Consejo
Episcopal Latinogmericanc y la beligerapeia fomana en el depate de Ia teologia
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de 1a liberacidn lavorecen una leciura de Mcdellin y Puebla desde la clave de la
restauracion cclesidstica. La ascensidn de los nuevos movimientos como ¢l Opus
Dei, renovacién canismdtica, catecumenales, (ocolari, elc., ponen las bases para
una nucva “‘colonizacion” de la Iglesia latinoamericana.

Pero hay también nucvas realidades sociales que contribuyen a la incerti-
dumbre. Algunos recientes [endmenos sociales, como [as nuevas masas popula-
res marginalcs, despolitizadas y acumuladas cn las nuevas magépolis, la pérdida
dc la religién popular por la inflecncia de la cullura de masas que llega a través
de la wclevisidn, el debilitamientio de los objetivos de la lucha social y polilica
tradicional, plantcan una crisis cualitaliva en los programas dc evangelizacidn
libcradora dc la Iglesia de los pobres. La vuelta de la democracia obliga a
repensar de mancra nueva la cuestién de la presencia publica de la Iglesia y de
la inluencia social de las comunidades cristianas de base.

3.3. La teolopia de la liberacién ante su futuro

Cicramente, la cologia de 1a liberacion tiene ante si tiempo nuevo. Su larea
se esld enlrentando con una mayor complejidad en su proceso intelectual, y
encontrando una creciente resistencia intraeclesial por parne de la jerarquia y de
las [uerzas conscrvadoras.

Pero no presenta ningudn sintoma de revisionismo. Frente a una icologia de la
inevilabilidad de *la religiébn mercantilista”, sigue manteniendo st subordina-
cién a la prictica liberadora, aunque sepa que no existe alternativa inmediata
capaz de cambiar cl mapa de la pobreza. Como recordé Jon Sobrino, lo especlfi-
co de los tedlogos de la liberacién no es haber puesto la liberacién ¢n el centro
de su tcologia, sino haber hecho de ésta elemento de una vida dedicada a la
liberacidn. Hacer teologia de la liberacidn es una forma de confrontarse con la
realidad. El dia que no se pueda hacer tcologia, hardn otra cosa para liberar. Esla
radical opcidn la ha convertido en la teologia conlemporinea que mejor ha
conseguido impostar su discurso en lo soteriolégico de la fe cristiana. Su servi-
cio a la préctica liberadora constituye la mejor contribucién a la misién
evangelizadora de la Iglesia latinoamericana. Las victimas dc la injusticia se han
convertido en el gran reparo frente a su pretension de que ¢l reino de Dios ha
irumpido definitivamente en la historia. La teologia de la liberacién se ha toma-
do en serio ¢sta crisis de realizacidn hisiérica de la salvacidn escalolégica alcan-
zada en y por Jesucristo. La evangelizacién no debe conlentarse con la conver-
si6n de la conciencia personal y colectiva de los hombres. Necesita alcanzar,
transformar desde dentro y “hacer nuevas”™ la aclividad en la que ellos estin
comprometidos, su vida y sus ambientes concrelos (¢fr. Evangelii Nuntiandi,
18). Este imperativo la ha conducido, durante veinte aflos, a buscar aquellas
condiciones tedrico-pricticas, que hacen posible pensar y, sobre todo, realizar y

actualizar la salvacién cristiana para las ma ona.s bres. Hoy sigue empefiada
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en retomar creativamente la utopia del evangelio para contribuir, desde su pro-
pio estatulo epistemolGgico, a su articulacién en propuestas histéricamente via-
bles en favor de la liberacidn de los pobres.

Tampoco puede afirmarse impunemente que se encuentre a las puerlas de
una claudicante conclusién mistica de su aventura tedlogica, ni que los tedlogos
de la liberacién hayan iniciado una relirada cstratégica de la socicdad a la misu-
ca. La (cologia de la liberacién como la fe latinoamericana no participa del
desencanto del pensamiento occidental, Son otras sus raices. Su matriz estd en el
“reverso dc la historia”, en la vida del pueblo pobre. Su pasado estd ligado a la
irmupcién, a la presencia y al éxodo de los que siempre estuvieron ausentes del
escenario de la historia. Su presenle se vincula al abandono de discursos
unjversalistas y genéricos sobre los pobres para permitir que aflore la diferencia.
Influjos, como cl de lo femenino y el de las culieras populares indigenas, pre-
sentados respectivamente por Ivone Gebara® y por Diego Irarmazaval, han resul-
tado cada dia mds fecundos para la tecologia de la liberacion.

Su opcién por los pobres no la ha fundamentado ni en los andlisis que utili-
zaba, ni en la compasién humana que sentia por su dolor. Su sostén es de
caricter leologal y cristolégico. Los pobres son la perspecliva desde la que Dios
mira la realidad y desde la que la juzga. El recordarlo sicmpre y no olvidarlo
jamds depende, como seflalé Carlos Bravo, de hacer memoria viva del Jesds
histérico a través de su seguimiento. Esta prictica convierte la teologia de la
liberacidn en teologia narrativa y, en definitiva, provoca su empefio por arlicular
salvacion e historia hasta que ésla sea historia salvada.

El futuro de la teologia de la liberacién depende, como recordd Pedro Trigo,
de que siga siendo pensable algo asi como la [uerza hisiérica de los pobres,
aunque no sea pensarla como una energia que, desde ¢l reverso de la historia,
ponga en marcha una revolucién socialista que cambie el mapa polilico y social
de América Latina. Esa (uerza histérica se alimenta de la raz6n simbélica y no
s¢ ejercila en la politica de modo privilegiado, sino en el dmbito de esa
cotidianidad agénica™ de los pobres, que genera solidaridad y recrea ¢l wejido de
la vida social. Acuia en la historia como fermento a largo plazo, como energia
que juzga la calidad humana de cada cultura, y como dinamismo convocante de
un sujeto mas ecuménico, la inlermacional de la vida, que hace posible milimetro
a milimetro la constitucion de un universalismo verdaderamente humano y sin
discriminaciohes, a la medida del don mesinico de la fratemidad abierta de los
hijos de Dios. '

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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Notas

. Las jomadas eran las siguienles: a) Repercusiones de la caida del comunismo del

esle europeo en la teologia de la liberacidn; b) El cristianismo latinoamericano irente
a la hegemonia norteamericana; c) Los espaiioles y la promocién de la fe y la
América Latina contemporanea; d) Mapa de fuerzas convergente y divergentes en
América Latina, especialmente dentro de la Iglesia catSlica. Previsiones de futuro; ¢)
Involucién eclesidstica universal y pensamiento cristiano liberador.

CJfr. Galbraith, J. K., La cultura de la satisfaccién. Barcelona 1992,

3. Cfr. 1a publicacién de sus actas: Instituto Fe y secularidad, Fe cristiana y cambio

social en América Latina. Encueniro del Escorial, 1972. Salamanca 1973.
Cfr. Alvarcz Bolado, A., Introduccidn, en Jbid., pp. 11-15; 23.

5. Por cjemplo, la conservadora, la neoconservadora, la carismdlica, Ja de la reconcilia-

cién y las posiciones criticofindependicntes.

6. Gutirez, G. , Evangelio y praxis de liberacién, en /bid., pp. 231-245.
7. Cfr. Alvarez Bolado, A. , /bid., p. 27.

B. Aquel mismo afio aparecié en Espaiia la obra G. Gutiérrez, Teologia de la Libera-

10.

11.

12.

13.

14,

cién. Salamanca (1972), que ha dado nombre e esla teologia. Solamente un afio
anles se habia publicado en Peni. Habia cn ella una incipiente y novedosa propuesta
teolégica, que iba a lerminar con el monopalio teolégico europeo.

Libanio sefialé los siguienies: teoria de la dependencia, idelogia de la seguridad
nacional, tcoria de la wilateral, leoria de los mega-bloques y andlisis post-maraistas.
Es1a miltiple confrontacién ha permitido llegar en la actualidad a un ¢onsenso sobre
la liberacién como realidad (coldgicamente trabajable, el método inductivo (ver, juz-
gar y actuar), la [ccundidad del discemimicnto de los signos de los tiempos y algu-
nas verdades del marxismo.

CJr. Sols Lucia, 1., Teologia de la marginacién. Los nombres de Dios. Barcelona
1992,

El encuentro del Escorial vino a conflirmar algo que ya habia observado G. Gutiémrez
en la introduccién de la 7* edicién de su obra clisica; Cfr. “Mirar lejos”, en Teclogia
de la liberacidn. Perspectivas. Lima 1990, pp. 9-60; especialmente para esta cues-
tién pp. 16-24.

J. Gorostiaga sefiala las siguientes: el colapso del “socialismo real”, la unidad Eure-
pea, Jap6n y la “era del Pacffico™ y la crisis de la hegemonia nortcamericana. Se
puede encontrar parie de su ponencia en Sal Terrae, Julio/Agosio 1992, pp. 547-557;
cfr. “El Este y el Sur: nuevo dilema global. Siete tesis para un argumento”.

Esta ponencia provocé reacciones encontradas. Algunas de sus propuesias merecerdn
leerse con atencidn, cuando se publiquen las actes del encuentro.

El concepto de cotidianidad agémica produjo un imporiante debate con P. Trigo.
Debido seguramente a que nuesira expericncia eurapea nos habla de un repliegue a

la cotidianidad satisfechs qus ERDRTR coTPoTAlivisMRGinsglidario; -
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