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I. Santo Domingo como acontecimiento

En este articulo queremos reflexionar sobre Santo Domingo, desde una pers-
pectiva precisa, como aconlecimiento con un potencial evangelizador de la cul-
tura. Con esto no negamos la necesidad de analizarlo desde otras perspectivas y,
en concreto, de analizar el texto que han producido los obispos, pero nos con-
centramos aquf en el acontecimento de Santo Domingo porque cre¢emos que, en
cuanto acontecimiento, posee ya su propio significado y su propia capacidad de
configurar, de una 1 otra manera, la realidad de nuestro mundo. Esto es lo que
analizaremos en detalle mds adelante, pero hagamos antes unas reflexiones para
mejor comprender el litulo y la finalidad de este articulo.

La primera reflexién es que, en cuanto acontecimiento, Santo Domingo cstd
hecho de muchos elementos, los méds importanies de los cuales fueron las tarcas
de preparacidn, la mayor o menor panticipacién en ello de todos los miembros
de 1a Iglesia latinoamericana, los textos producidos en ese periodo, las medidas
y reacciones del Vaticano, y, por supuesto, todo lo ocurrido en Santo Domingo:
presencia y discursos del papa, presencia de los obispos, sus declaraciones y
tomas de postura personales, ausencias también y las razones para ello, dis-
cusiones, tensiones y acuerdos en el aula, celebraciones, las diversas redacciones
del texto, el texto (inal, su interpretacién y su recepcidn. ..

Todos estos elementos convergen en un texto, pero en si mismos son mas
que el 1exto escrito o, si s¢ quiere, son un texto in actu que puede llegar incluso
a tener mas impacto que el aprobado por ¢l papa. Esle impacto proviene de lo
que se ha dicho y hecho durante todo el proceso, de lo que no se ha dicho y no
se hecho y del modo de decirlo y hacerlo. Todo ello hay, pues, que tener en
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cucnta al hablar de¢ 5anto Domingo, aunque un elemento pucda tener mas
relevancia que otro, de hecho o de derecho. Y todo ello —no sélo el exto— es
transmitido a la Iglesia y a la socicdad a través de lo que en lenguaje metaflérico
llamamos “los vientos” que han movido el proceso y, a su vez, los que éste ha
desencadenado —y de ahi el titulo dc estas reflexiones. En lo que quercmos
insistir es ¢n que tanlo o0 mis que los textos de Sante Domingo “cslos vientos™
son los que inspirardn o no ideales, los que alcntardn o no praclicas y los que
configurardn cn una u otra direccidn la conciencia colecliva.

Esto en realidad no es nada nuevo, pues asi ha ocurrido sicmpre. Los aconte-
cimicntes importantes generan sicmpre un ex10 y un espiritu —"vientos”, lite-
ralmentc hablando—, y ambas cosas influyen en Ia historia. Cada una de ellas lo
hace segin su especificidad propia, pero pensamos que cuando los aconleci-
mientos son relativamente recientes mds influjo tiene en la Iglesia y en la socie-
dad c] “espiritn” del acontecimiento que ¢l mismo “texo”. Dicho de forma mas
gralica, m4s sucle quedar 1a “mdsica™ —siguiendo la metifora del viento— que
la “letra”, a no ser por supuesto para los expertos y encargados dec analizar y
Lransmitir esa letra.

Por recordar dos aconlecimientos de suma importancia, pocos conocen y
recucrdan hoy los textos del Valicano II, pero queda todavia su brisa re-
frescante. En una Iglesia desencarnada, ccrrada sobre si misma, auloritaria,
condenadora de praclicamente todo lo que no fuera clla, angustiada y
anguslianie por su visién omnipecaminosa se produjo el milagro, la Iglesia abrié
puertas y ventanas, sustituyé el miedo por la esperanza, la imposicién por el
didlogo, ¢l dogmatismo por la honradez... Deberdn analizarse los textos del con-
cilio —obviamenle— y puede discutirse hasta la saciedad cudl es su interprela-
cidn auiénlica, como estd ocurriendo ahora de pante y parte. Pero hasta ¢l dia de
hoy, mds importanic que los 1exios del concilio, con ser muy imporlantes, nos
parece que lo es su espiritu de honradez, de didlogo, de libertad, de esperanza,
de compasidn, de vuella a Jesis... Esto ¢s, pensamos, lo que precisamente hoy
esla en discusién en la Iglesia, aunque las batallas se plantecn al nivel de inter-
pretacion de lextos. Y si los textos siguen siendo signilicativos y dicentes toda-
via hoy es porque ecn su (olalidad, aunque unos sean mejores que olros, cstin
imbuidos de cse espiritu.

Y algo semejante hay que decir de Medellin. De nuevo, poca gente conoce
hoy ya sus textos. Mds ain, de entre quiencs los conocen no laltan algunos que
afirman que, después de todo, Pucbla ¢ incluso Santo Domingo Llienen mejores
lextos que Mcdellin. Y en cierto senlido no les (alta razdn, Sin embargo, no
creemos que ¢l espiritu de Medellin ha sido superado, y es esc espiriu el que
manticne —contra vicnlo y marea, siguicndo la metifora— lo fundamental: que
hay que ir a los pobres de csie mundo, encamarse cn ¢llos, defendcrlos y arrics-
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haciendo la Iglesia de Jesis, los cristianos se van haciendo seguidores de Jesis y
creyentes en el Dios de Jesis.

Medellin es wodavia —a pesar de textos “anlicuados”— el simbolo no supe-
rado de la “nueva” evangelizacién. Su espiritu —y no tal o cual textio— cs el
que operd el cambio mds radical en la Iglesia latinoamericana desde sus inicios
y el que oper6 el milagro de que esa Iglesia, por primera vez en su historia,
fuese cristiana y fuese latinoamericana, no una Iglesia evangélicamente aguada e
histéricamente de importacién.

La segunda reflexidn previa es de otra indole, pero viene sugerida e incluso
exigida por la misma tlemdtica central de Santo Domingo: la nueva
evangelizacién, y mas especificamente, la evangelizacion de las culwras. Eslo
iiitimo puede ser comprendido de varias formas: o como inculluracién de la fe
en las variadas culturas o como conliguracién de cualquier culiura segin valo-
res y formulaciones cristianas. Aqui, sin embargo, queremos enfocar ¢l 1ema de
la evangelizacidn de la cultura desde otra perspectiva.

Por decirlo de forma sencilla, podemos preguntamos qué aire respiramos los
humanos, y si éste estd purificado o contaminado. Podemos preguntamos si
nuestra atmésfera no estd transida de mentira y encubrimiento, crueldad e injus-
ticia, Aybris y prepotencia, de modo que de antemano —dc forma estructural—
1a cultura nos inclina al mal, no al bien. Podemos preguntamos si la contamina-
cién estd destruyendo la ecologia no sdlo del cuerpo, sino también la del espiri-
tu. Si esto es asf, evangelizar la cultura es también introducir en el ambiente —
sea cual fuere la explicitacidn cristiana— honradez, misericordia, gratuidad, jus-
ticia, dignidad...

Pues bien, los acontecimientos histdricos importantes deben analizarse tam-
bién desde esta perspecliva, y por ello hay que preguntar si Santo Domingo, cn
cuanio aconiecimiento, ha evangelizado o no a nuestro mundo, si ha ayudado a
purificar o a contaminar el ambiente. Al responder a estas preguntas hay que
estar claros, ademads, en que, como en toda evangelizacién, tampoco €sta ocurre
desde una tabula rasa. Como Jesids, hay que anunciar una buena nolicia €n
presencia de y en conira de malas realidades, hay que anunciar el reino de Dios
en presencia de y en contra del antirreino de los idolos. Al analizar, por 1anto, el
aconiecimiento de Santo Domingo hay que ver si en si mismo ha evangelizado o
no la culura, el aire que respiramos, y si al hacer una u otra cosa se ha enlrenta-
do con los poderosos. Y, repetimos, esto se puede expresar en Lextos, pero va
mas alld de ellos.

Desde esta perspectiva vamos a hacernos, con la mayor objetividad posible,
la siguienie pregunia: en qué sentido y en qué medida Santo Domingo ha
evangelizado o no al mundo en que vivimos, ha facilitado o no poner en prictica

las formulaciones de [e que nos exige y los textos que nos olrece.
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II. Santo Domingo como acontlecimiento evangelizador

1. Identidad latinoamericana e imposicion romana

En el documento preparatorio llamado Secunda Relatio, elaborado por los
obispos latinoamericanos en sus propias didcesis, se puede leer este espléndido
texlo que bien pudiera fungir como resumen de la novedad, de la identdad y de
lo mejor de la Iglesia latinoamericana desde el concilio Yaticano II:

El 24 de marzo de 1980 loda la Iglesia y la opinién mundial se
estremecieron con el horrible asesinato del arzobispo de El Salva-
dor, Oscar Amulfo Romero, quien, celebrando la misa, cayd acri-
billado a balas, mérlir del ministerio episcopal por su funcidn
prolética,

Casi diez aflos después, en la misma ciudad de San Salvador, la
noche del 16 de noviembre de 1989, scis Padres Jesuitas de la
Universidad Centroamericana, junto con dos empleadas de la casa,
fueron masacrados a mansalva en su residencia por soldados du-
rante el toque de queda. La noucia de nuevo causd conmocién
mundial; ellos murieron por su compromiso sacerdotal y rehigioso
con la justicia y el respeto a los derechos humanos y por su op-
cidén ministerial con los jévenes y los pobres.

Estos hechos denolan, junto a muchos otros ejemplos, que nuestra
Iglesia en América Latina, duranic estas illimas décadas, s¢ ha
converlido en una Iglesia de mértires y perseguidos. En la pléyade
de mirtires asesinados, junto a obispos, saccrdoles, seminarislas,
religiosos y rcligiosas, sc encuentra una gran mayoria de agentes
pastorales laicos, campesinos y obreros; muchos otros han sido
calumniados, secuestrados, orturados, exiliados.

La novedad histdrica de esta persecucion la constiluye su contex-
to, pues se realiza en el ambito del mundo occidental cristano y
por quienes se¢ proclaman defensores de esta cultura y aun de los
principios cristianos. Esto sucede porque las diversas idolatrias
opresoras del Continente, denunciadas en Puebla, han percibido
una pgran amenaza cn Ja Iglesia a partir de Medellin y Puebla, y
han tratado de contrarrestaria de diversas formas: con la dilusién y
financiamiento de seclas que propugnan una religiosidad es-
piritualisla y no comprometida, con la propiciacion de un cristia-
nisme liberal individualista y también con ¢l ataque direcio y la
persecucion.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



LOS VIENTOS QUE SOPLARON EN SANTO DOMINGO... 2N

Es asi como la Iglesia ¢n la realidad de América Latina, ficl a su
fe en ¢l Dios de la vida y a su misién de salvacidn y liberacién, da
Lestimonio cn la persecucion y el martirio,

Pucs bicn, de cste significativo lexto no queda ni un palido cco en cl docu-
mento [inal. M4s adelanie volveremos a él, pero ahora queremos preguntamos
dénde puede cstar la raiz de (an notable ausencia, y ¢n nuestra opinién —mds
alld de detalles— estd en la imposicidn romana sobre una lglesia lalinoamerica-
na que [ue adquiriendo identidad propia y evangélica. Y por aqui queremos
comenzar nuestra reflexién.

En todos las socicdades se dan auloritarismos y, visto ¢l mundo como totali-
dad, también centralismos, con el correlativo sometlimiento a las superpotencias.
A su vez, otros propician dialogos, actitudes realmente “democriticas™ gue, en
Icnguaje politico, se acercarian a las relaciones (ralemas que nos pide el evange-
lio. Pues bien, también esta problemitica se hizo presente in actu —no anto en
la discusidén tedrica sobre ella— en Santo Domingo y con mayor agudeza que en
Medellin y Puebla. El hecho es que a pesar de los desmentidos y eufemismos
existié no sélo diversidad y pluralismo, sino una [uerle ¢ inoculiable tensidn
entre ¢l Vaticano, més algunos obispos que secundaron su politica, y una buena
mayoria de obispos latinoamericanos.

Esta tensién especifica va mas alld incluso de posturas idcoldgicas y
teolégicas y se expresé en la clara imposicién del Vaticano sobre la conlerencia,
a diferencia de lo ocurrido en Medellin y Puebla. El Vaticano impuso los ues
presidentes de la asamblea —quienes, ademds, son de reconocida trayectoria
conservadora—, conwrold la comisién de redaccidn, trastocé el radicional modo
de proceder ver—juzgar—actuar en la preparacidn de los textos por el de juz-
gar—ver—actuar (sobre lo que volveremos, pues en éllo estd en juego mucho
mas que un cambio del orden de la palabras), impidi6 que el excelente texto de
la Secunda Relatio e incluso el mds moderado Documenio de Trabajo sirviesen
realmente de base para las discusiones. Ademds, en ocasiones importantes y
simbélicamente significativas se noté una fuerte tensién enire la presidencia y la
asamblea, como en la misa de pelicién de perddn (a la que no asistieron los dos
primeros presidentes) y en la peticion de que la asamblea como tal escribiera
una carta felicitando a Rigoberta Menchii por la concesién del Nobel en esos
dias, peticién que fue rechazada por la presidencia, dando como razén el temor
a que la carta de la asamblea pudiera ser manipulada ideoldgicamente.

Estas y otras muchas cosas muestran inocullablemente la tensidn ‘entre el
Vaticano y la Iglesia latinoamericana, tensién, por cierto, nada nueva, pues ya
afloré en las instrucciones vaticanas de 1984 y 1986 sobre la teclogia de la
liberacién, en la intervencién vaticana de la CLAR vy, en general, en la politica
valicana de nombramiento de obispos, de modo que la generacién de obispos
con que entrarempg,£niel RF O8N Sigle seré-muydistinaa ta de Medellin.
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Santo Domingo no ha sido una excepcién. En conjunto parcce ser que la
mayoria d¢ los obispos latinoamericanos no vieron como un bicn el servilismo
—aunque aceplan la obedicncia responsable—, ni se dejaron manipular con la
facilidad descada por la presidencia, lo cual se mostrd en muchas discusiones y
votaciones en ¢l aula y en algunas declaraciones fuera de clla. Pero a la postre
tuvieron que inclinarse a las exigencias vaticanas. En el mélodo, en comisiones
claves y en la orientacion teolégica fundamental, la mayoria tuvo que ceder a la
presién vaticana.

Esle autoritarismo y centralismo eclesiales no hace ningin bien a la Iglesia.
Desde un punto de vista intraeclesial no refleja sino que dificulta grandemente
in actu cl que la communio sea la méxima expresién del misterio eclesial, a
pesar de 1antas recientes advertencias valicanas en su favor. Ni la [raternidad ni
la libertad de los hijos e hijas de Dios se ven rellejados en este modo de proce-
der. Y por lo que toca a la asamblea misma de Sanito Domingo es evidente que
la imposicidn vaticana no sélo se hizo notar desde el principio, sino que deler-
mind la direccién de la asamblea, hizo gastar innumerables energias, que hubie-
ran sido mejor empleadas cn redactar un buen texto, y, lo mis importante, dejé
un mensaje de tristeza para las iglesias locales y nada digamos dc la periferia: el
micdo a la libenad y a la creatividad, el miedo a ver la realidad y al mismo Dios
desde lo distinto y desde la periferia, el miedo a ser ellas mismas.

Desde el punto de vista de la evangelizacién de la cultura, no deja de animar,
por una parie, que los obispos de la periferia, con sencillez y {irmeza, hayan
intentado no dejarse imponer por el centro. Pero por otra, ¢l ambiente de impo-
sicién y la imposicion real que prevalecié en Santo Domingo ha sido otra opor-
tunidad perdida de evangelizar a un mundo muy interesado en aulorilarismos y
centralismos; oportunidad perdida, por ejemplo, para decir a las potencias del
norte, a las Naciones Unidas y a los foros intemacionales que recojan, respelen
y animen la voz de la periferia y no le impongan —como ocurre casi siempre—
lo que tiene que hacer.

Hemos comenzado por aqui por aquello de la honradez con lo real, pero
también porque esta lensidn entre imposicién romana y crealividad latinoameri-
cana determiné la conferencia y la ha hecho no sélo ambivalente —la presencia,
en leoria, de dos valores, jerarquia y base—, sino realmente ambigua, porque ha
puesto —por ahora— punto final a todo el proceso alrededor de Santo Domingo
y también porque ilustra la necesidad de decisidn y audacia para poner por obra
lo mejor del texto sin contar con viento lavorable del Vaticano.

Pero hay que terminar con una reflexién final, también verdadera y posiliva.
Si hubo imposicién, si se gastaron muchas horas en discusiones y peleas, es que
hay identidad en la Iglesia latinoamericana, es que Medellin no ha muerno. No
goza ahora csa Iglesia de viento a favor, pero ahi estd. Con medidas administra-
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{e pueden todavia contar con esa identidad. Es trisic que haya tenido que apare-
cer sub specie contrarii, en resistencia a la imposicién, pero ha aparecido y se
puede poner a producir.

2. Pedir perddn con seriedad

La historia —el quinto cenlenario— y la geogralia —Sanlo Domingo, la
antigua isla d¢ La Espafiola— exigian una palabra de 1a Iglesia sobre lo ocurrido
entonces y a lo largo de cstos cinco siglos. El ambiente, pues, hacia ineludible
tomar postura sobre si pedir ¢ no perddn a los indigenas supervivicnies, pucs
razas y pucblos enteros, religiones y culturas quedaron exunguidos o fueron
aniquilados por los conquistadores, y a los negros traidos de Africa, cn forma
infame —como mercancia— en una de las mayores y més crucles aberraciones
que recuerda la historia.

No cabe duda de que, aun sin caer en leyendas negras, hubo un inmenso
pecado de lesa humanidad, que se convirtid, ademds, en pecado original y
originante. Pues bien, ese pedir perddn, lan indispensable para evangelizar la
cullura y purificar el aire contaminado, encubridor, prepotente y desprecialivo
hacia el “otro”, no lo han hecho gobiernos, ni ¢jércitos, ni empresas
transnacionales, y de alguna manera si lo ha hecho la Iglesia.

Se pidié perdén con ambigiiedades, ciertamente. Unos obispos —los que
viven con indigenas y negros, quienes hasta el dia de hoy llevan consigo la
marca de la opresidén, de la indignidad y del sufrimicnto de siglos— lo han
hecho con sinceridad, y otros no tanto —el cardenal arzobispo de Santo Domin-
go, presidente del CELAM vy segundo vicepresidente de la Asamblea, no acce-
dié a que se celebrase la misa del perddn en su catedral. Y hay que recordar
lambién que, aunque quedé baslante claro por qué pecados se pedia perddn, no
quedd sicmpre tan claro quiénes fueron los pecadores de hace cinco siglos: si
los conquistadores y sélo ellos o también los eclesidslicos. Nada, pues, de
triunfalismos.

De toda formas, el que Juan Pablo II pidiera perdén en Santo Domingo y lo
volviese a hacer a su regreso en Roma, el que lo hicieran los obispos en una
eucaristia y lo introdujesen en algunas partes del texto €s en si mismo importan-
te. En el mundo del norie, pecador e hipdcerita, que piensa no tener que pedir
perdén a nadie, ni por la muerte violenta que ha generado en Vietnam,
Afganistdn o Irak, en El Salvador, Guatemala, Grenada o Panam4, ni por la
muerte lenta del sur del planeta, pedir perdén es cosa buena y purifica el aire
que respiramos.

Muy bien estd, pues, el perddn de Santo Domingo, pero es también necesario
—para que con €l se pueda evangelizar las culturas— que todos, el papa, los

obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas lo hagan con conviccién real, no
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como para salir del rance, con propdsito de enmienda y con espiritu de repara-
cién hacia los negros e indigenas, Lal como lo pedia Monsefior Leonidas Proaiio
en su lecho de muerte: que la Iglcsia repare todo el mal que ha hecho a los
indigenas. Es también necesario que la peticién de perdén no se quede sélo ¢n el
pasado, sino que la Iglesia 1enga la honradez de pedir perdén en y por el presen-
te, sin lo cual no tendra credibilidad al pedir perdén por el pasado. Y por dllimo
es neccsario que el perddn se pida con la disponibilidad real a ser perdonado,
pues, aunque parczca paradgjico, eso es lo mas dilicil, ya que, en las conocidas
palabras de Karl Rahner, “sélo cl perdonado se sabe pecador”. Pero cso cs
también lo més cristiano, pues cnlonces ¢l perddn sc convicric en don y gracia,
en recibir inmerecida e inesperadamente la acogida que olorgan las viclimas, los
olendidos.

Introducir en estc mundo la humildad y la honradez de pedir perdon y la
disponibilidad a recibirlo como gracia no es pequeiio benelicio que la Iglesia
puede hacer a este mundo. De esta forma puede cvangelizar una culiura de la
hipocresia y de la prepotencia. En esto, limidamente, Santo Domingo abrid un
camino que la Iglesia tiene que proseguir y que lo ofrece a todos.

3. El pecado del mundo y el pecado de la Iglesia

En el mundo occidental hay una cierta tesis oficial segun la cual, aunque
existen graves problemas, el mundo va bien o, por lo menos, va mejor que
antes. Con la cafda del este y de muchos regimenes mililares, con la paulatina
democratizacién, aunque esto sélo ocurma, muchas veces, formalistamente, y la
imposicién —sin oposicidn— del neo-liberalismo econémico, hemos llegado “al
final de la historia”. Y esto s¢ repilc aunque la experiencia cotidiana —y un
informe écnico de las Naciones Unidas— muestra que, al menos a las inmedia-
tas, las cosas van a peor e¢n el mundo como totalidad, y las promesas de que
pronto mejorarin no es crefble para las mayorias después de infinitas promesas
semejantes.

En este contexto, Sante Domingo, siguiendo a Medellin y Puebla, ha hecho
dos cosas importantes: un ejercicio de honradez fundamental por lo que toca a la
verdad de la realidad y a su exigencia élica. Por lo que toca a lo primero ha
vuello a denunciar la aroz siluacién de miseria e injusticia y ha criticado el neo-
liberalismo econdmico no sélo como intento de solucidon muy poco humano y
muy insuficiente, sino como agudizador de la miseria. Muchos obispos fuera del
aula y el mismo texto lo afirman. Estamos mal y vamos a peor, dicen: “creciente
empobrecimiento”, “las estadisticas muestran con elocuencia que en la ullima
década las siluaciones de pobreza han crecido tanlo en nimeros absolulos como
relativos™, “la polilica de corte neoliberal profundiza ain mds las consecuencias
negativas”. Dicho todo esto en la tradicién de Puebla, “tenemos que alargar la

lista de rostros sufrientes”.
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Cuinto caso haga ¢l mundo en esto a Santo Domingo, no lo sabemos, pues
ese mundo que aplaudid a Juan Pablo II por su contribucién a la caida del este,
lo ignord, como ya hemos dicho, cuando denuncid la guerra de Irak. Lo mismo
podra ocurrir ahora con Santo Domigno, que muy bien podrd ser ignorado en
esa denuncia fundamental del pecado de injusticia institucionalizada. En si mis-
mo, sin embargo, cs evangelizador en una cullwra de la indiferencia y de la
injusticia el que Santo Domingo haya vuello a decir la verdad y no haya querido
cooperar al encubrimicnto y a la mentima institucionalizada de que ahora el mun-
do va por buen camino —una vez desaparecido el socialismo real— si es que
hace caso al norte.

Por lo que toca a lo segundo, Santo Domingo ha vuello a reiterar la opcién
por los pobres, preferencial, si, basada en la Palabra de Dios y no en ideolog(as,
pero opcidn al (in y al cabo, y, en palabras de Juan Pablo 11, opcidn “{irme e
irevocable”, que da “la medida de nuestro seguimiento de Cristo”. De ahi am-
bién que, utépicamenice y sin mucho que aportar desde un punto de vista écnico,
los obispos ofrexcan como alterantiva al neo-liberalismo una “economia dc la
solidaridad”, es dccir, una economia que lenga direclamente ante Sus 0jos —y
no sélo como posible subproducio positivo del neo-liberalismo, que en direcio
siempre [avorcce a los mds pudicntes— la posibilidad de vida de las mayorias.

La denuncia dc la injusia pobreza y la opcidn por los pobres son indudable-
menle evangelizadoras en nuestro mundo, pues, por una parte, hasta los térmi-
nos “justicia” ¢ “injusticia” estan desapareciendo del vocabulanio oficial de ese
mundo —como si los males y sus soluciones luesen owros, y como $i [uese de
ignorantes o de mala educacién mencionarlos—, y, por otra, la opcién por los
pobres suena a macabro eufemismo, cuando casi ninguna de las naciones llega a
cumplir con la enirega del 0.7 por ciento para ayudar a los paiscs subdesarrolla-
dos. Sin embargo, tampoco aqui caben los triunfalismos.

Aunque algunos obispos, en la linca del cardenal Ams, por ejemplo, han
comunicado personalmecnte con gran vigor eslas denuncias y desen-
mascaramientos, los textos no tienen ¢l pathos que tenian en Medellin y Puebla,
puede ser por la falta de novedad, pero también porque no se vislumbra la
decisién de luchar por la justicia y de correr los riesgos de la denuncia que se
hacia presente en texlos anteniores. Estrictamente hablando, los textos describen
la wragedia en que vivimos, pero no son lexlos de denuncia, menos de
desenmascaramicnto y mucho menos de confrontacion con los responsables de
la tragedia que describen. Y hacer eso, aun cuando lodo el mundo desea dismi-
nuir ¢l nivel de confrontacidn, es cosa todavia muy necesaria. Por ponerlo cn un
solo ¢jemplo, ¢l balallén Atlacail, Lristemente conocido por la masacre de El
Mozote y el ascsinato de los jesuitas, enmire otros, todavia sigue aircando su
consigna quec dice “Por la patria y con Dios”. Anle estos cosas, no basta con
denunciar la realidad, sino que hay que conlrontarse con quicnes la han conver-
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tido en realidad trigica.

Ademds, sea cual fuere el grado de audacia de los textos, a nadic se le
escapa que estd desapareciendo —y ello parece ocurrir muy conscientemente
desde ¢l Vaticano— la generacién de obispos que ponlan en préclica esas pala-
bras y llegaban a serias conlrontaciones con los poderes puiblicos. No es que ya
no los haya en absoluto, por supuesto, pero los gobiernos, los ejércitos y las
oligarquias, saben muy bien que cada vez quedan menos obispos como don
Sergio, como monsefior Romero, como Proailo, como don Helder... Por ello,
palabras sobre injusticia y opcidn, casi idénticas a las de tex1os anteriores, dicen
hoy menos que aquéllas. Contra Medcllin se alzé enseguida el vicepresidente
estadounidense Nelson Rockelcller y contra Puebla, los asesores de Ronald
Reagan. Hasta ahora no sabemos que los poderes de este mundo se hayan senti-
do amenazados o alectados por Santo Domingo y si se alzardn contra €l, o si,
una vez caido el esle, poco les importa la critica que provenga de instancias
religiosas.

Y quisiéramos afiadir también que, si denunciar ¢l pecado de injusticia y
oplar por los pobres es evangelizar la cultura, no lo ¢s el ignorar ¢l pecado
dentro de 1a misma Iglesia, ignorar su aporte al pecado del mundo, por accién y
sobre todo por omisién. El problema vicne de muy antiguo, ya lo sabemos, pero
hay que recalcarlo. También para la mayoria de obispos en Santo Domingo, y
nada digamos en el Vaticano, parece que los males del mundo —injusticia,
dictaduras, corrupcién, engafios...— siempre provienen de “los otros”, comunis-
las, dictaduras militares, capilalistas incluso (como lo eran antes los raciona-
listas, protestantes, incrédulos y paganos...) y que 1odos esos males se hubicran
obviado si se hubiera hecho caso a la Iglesia. Se da aqui no s6lo un triunfalismo
sin fundamento, sino una aclitud poco o nada evangelizadora, pues la Iglesia
pierde credibilidad si s6lo denuncia lo de afuera sin reconocer, al mismo tiempo,
con sinceridad y humildad lo de dentro.

Ese reconocimiento del propio pecado no ocurrid en un grado minimamente
notable en Santo Domingo. La Iglesia, en efecto, ve mucho mas ¢l pecado fuera
que dentro de ella, y cuando mira 2 su inlerior nola los pecados, debilidades o
peligros en los laicos y en las laicas m4s que en los sacerdoles, en los religiosos
y en las religiosas, y en €stos mds que en Ja jerarquia, que parece estar inmune
por principio a cualquier limitacién de lo humano.

No abogamos, por supuesto, ni por un imposible angelismo cclesial ni por un
masoquismo paralizador, pero hay que ser conscicnies de que sc da aqui, una
vez més, una oportunidad perdida de cvangelizar la cultura. En un mundo hipé-
crila quc no quierc pedir perdén por la opresidn a que somete a dos tercios del
planeia, que hace pasar incluso por grandeza histérica lo que cs muchas veces
dcpredacién y destruccidn de otros pucblos, seria muy evangclizador —mas que
cualquicr palabra— que también la Iglesia reconociera con sencillez sus propias
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limitaciones y pecados.

4. El reconocimiento del “otro”

El mayor aporie tedrico de Santo Domingo esté en haber abordado y recono-
cido al *otro” con mayor claridad que en anteriores documentos eclesiales; en
concreto en haber reconocido a 1a mujer, al indigena y al negro. Y ¢s que, si
dificil es el reconocimiento del “pobre” mds dificil puede llegar a ser el del
“otro”, aunque con gran [recuencia ambos coinciden en una misma persona o
grupo. El “pobre™ expresa y es en si mismo una terrible exigencia élica y
teologal, ciertamente, pero el “otro” llega a tocar las raices mismas no sélo de la
liturgia, sino de la mediacién de la le, del dogma, de la teologia, de la doctrina
de la Iglesia, etc. El “owro” nos introduce realmente no sélo en lo distinto, sino
en lo desconocido.

Las razones por las que los obispos se fijaron en el otro son variadas. Por
pudor y por responsabilidad algo serio habia que decir en el quinto centenario
sobre indigenas y negros. Obispos hubo que venian a decir que no podrian
volver a sus didcesis sin un lexto serio en eslos asunlos. Por lo que (oca a la
mujer es lambién evidentc que no se puede seguir como hasta ahora ni la Iglesia
puede desentenderse de estos asuntos o trivializar la problemadlica con enfoques
simplistas. De hecho, sobre estos lemas se escribieron los textos mds vigorosos,
aunque no fuese mas que por su novedad dentro de la Iglesia.

Cudl sea la operatividad de estos Lextos se mostrard en si se ponen en verdad
a producir, si los obispos y agentes de pastoral se inculturan realmente en esas
culwras del “otro”, si se abren a ellas, si dan y reciben de ellas, y st el Vaticano
anima todo ello o por lo menos no lo impide. En una palabra, si la [glesia supera
—haciendo contra ellos— los seculares habitos de colonialismo, paternalismo,
masculinismo y clericalismo.

Si a todo esto que hay que superar se aflade lo que la Iglesia tiene que
aprender, entonces las cosas no son nada f4ciles, pues tendrd que aprender aque-
llo sobre lo que piensa saber ya sulicientemente. Si en la actualidad la posible
ordenacién de la mujer esid causando inmenso revuelo, aungue no parece
exisitir ninguna dificultad dogmatica insuperable, y si ¢s presentada, por ahora,
como problema sin solucidn, ;qué decir de una lilurgia, una élica, una dogmat-
ca basadas en lo “otro”, es decir, en lo realmente desconocido, en lo que por
definicién no es manejable desde conceplos y pricticas ya adquiridas y consue-
tudinarias?

Y es que lo “otro” es una eficaz mediacidn de lo que en el misterio de Dios
hay de “alteridad”. Ponemos ante lo otro, dejindole ser otro, es una forma eficaz
de ponemos ante el misterio de Dios. Y eso, ayer como hoy, no es ficil. Y sin

embargo, eso, y no un pure folklorismo litirgico, como lo advnertc don Pedro
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Casaldiliga, es lo que estd en juego al aceplar la realidad de la mujer, del
indigena, del negro, del mestizo, del “otro”.

Hay aqui, pues, avances imporiantes y, a la vez, dificiles. Visto desde su
impacto evangelizader en la cultura, por lo que loca al reconocimiento de la
mujer habri que decir que ¢l mundo ha evangelizado a la Iglesia antes que ésta
a aquél; y que la Iglesia, por lo 1anio, debe en esto aprender del mundo y
agradecérselo. Por lo que toca al indigena y al negro, la Iglesia —si realmente
los acepta, los valora y los acoge— estard cvangelizando una cultura que toda-
via hoy —a pesar de las declaraciones universales y democréticas de igualdad—
ignora, oprime y desprecia al otro, lo deseca mantener geogrélica y
antropoldgicamente lejano; una cultura en la que recieniemente, cn varios paises
del norte del planeta, estin rebrotando incluso graves y alarmantes signos de
xenofobia.

Bueno es, pues, que Santo Domingo haya hablado sobre el “otro”, pero es
necesario que la Iglesia lo deflienda en su pastoral real y que corra los riesgos
necesarios por ello.

5. El retroceso en teologia

Por 1o que toca a la teologia hay una marcha atras, y lo fundamental del
retroceso consiste en ¢l modo de proceder teoldgico, el método. La realidad
histdrica, en efeclo, no es visia ya como signo de los tiempos en sentido estricla-
mente teologal, es decir, como lugar en el que €] mismo Dios puede decir su
palabra y en el que puede estar presente él mismo, en cuanto Dios. Eslo supone
una importanie marcha atrds con respecto al Vaticano I, que enuncid la realidad
e importancia de los signos de los uempos para la misién de la lglesia, y con
respecto a Medellin y Puebla que los escruld in actu y sobre los que basd su
reflexién teoldgica.

Como ya hemos dicho, en Santo Domingo |a presidencia impuso ¢l esquema
de juzgar-ver-actuar, que vienc a decir que primero hay que hacer teologia,
después hay que ver cémo estd el mundo y por (llimo hay que aplicar aquélla a
éste. Se quiere, por lo tanto, “juzgar” desde Dios algo que todavia no se ha
“visto™. Y por lo que toca a los lextos biblicos citados, se quiere ver a Dios en
dichos textos del pasado sin haber visto a Dios en la realidad del presente.

Es indudable que la relacién entre ver y juzgar, entre realidad y teologia es
dialéctica. No hay que pensar por lo tanlo que del puro ver provendrd mecinica-
menle un comecto juzgar, que de la pura experiencia surgird mecdnicamente la
teologia. Pero, dentro del necesario circulo hermenéutico, hay que mantener lo
que es fundamental para toda 1eologia cristiana, basada en un Dios que se ha
hecho historia: no puede haber teologia sin realidad histdrica previa, no se puede

encontrar a Dios en textos del pasado sin auscultar su realidad en el presente.
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Esto que aqui estd dicho en forma abstracta tiene graves repercusiones con-
cretas en la teologia de Santo Domingo. Una de ellas es que la cristologia,
proclamada como vertebradora fundamental de todo el documento, no esté basa-
da en Jesis de Nazaret, sino en un Cristo abstracto, en coherencia con la légica
descrita: se juzga a Jesus como el Cristo, sin haber vislo antes la realidad de esc
Cristo que es Jesis. De esa [orma desaparece ¢l Jeslis histdrico, presente en
Medellin, la Evangelii Nuntiandi y Puebla, quizis mas en forma de dinamismo
que en lextos muy concrelos; presente ciertamente en las comunidades mas
comprometidas y en las que ha habido mds madrtires, y presente por supucsto en
la teologia de la liberacién. En Santo Domingo, sin embargo, se ha preferido
comenzar proclamando al Cristo de la (e mis que viendo a Jesis de Nazaret.

Oura consecuencia de este modo de proceder es que los mejores lextos del
documento no son —irénicamente— los leoldgicos, en lo cual los obispos de-
bieran ser expertos, sino los histéricos. En electo, los textos mds estriclamente
teolégicos con que comienzan todos los capitulos son reconocidamente deslei-
dos y carecen de inspiracidn. Cierto es que se citan en ¢llos pasajes de la Escri-
tura, concilios y papas, pero aungue éstos poscan la autoridad dcl magisterio y
algunos de ellos son inspirados, no son inspiradores, si se nos permite la ironia.

Por expresarlo de la forma mas radical, *que Dios nos ha amado™ es un texio
central que expresa una esencial y consoladora verdad de la fe. Pero si ese texto
no se pone en ¢l conlexto de una realidad concreta, pucde sonar a cosa puramen-
te espiritualista, a rutina por lo tanto, sin capacidad de movilizar las fuerzas del
espiritu, migntras que si aparece como culminacidn de un relato sobre las vict-
mas de este mundo, su amor martirial y su csperanza, enlonces ¢l mismo texto
puede expresar la solidaridad y temura de Dios hacia ellas, y entonces el texto
se convierte en buena noticia.

Este modo de proceder teoldgico que acabamos de analizar ¢s algo que en
directo sélo concierne a la Iglesia y, a 1o sumo, a la academia. Sin cmbargo,
pensamos que tienc lambién un potencial evangelizador en ¢l ambiente en que
nos movemos, pues en nuestre mundo se procede con frecuencia con a prioris
ideolégicos que no se contrastan con la realidad. Con mucha frecuencia “es
verdad” y “es solucién” aquello que se ha decidido de antemano que lo sea, pase
lo que pase en el mundo. Asi, es verdad la “democracia”, dicen unos. Es verdad
“el neoliberalismo”, “la necesidad de ejércitos”, o la “modernidad” o la
“postmodernidad” (aunque esta Gltima, por definicién, no pueda aulo-
proclamarse como verdad absoluta).

S5i se trata de buscar un paralclismo entre este [enémeno y la fe de la [glesia
se argiiir4, sin duda, que no puede equipararse a la verdad de ideologias ©
instituciones humanas la verdad de la le; se dird que la fe contene la verdad con
independencia de lo que ocurre en el mundo... Pero, sin entrar ahora en una
discusién tedricasabre ello, pasioralmente q) menos s, muy, importante que o
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que podemos llamar verdad genérica de la fe se tome verdad concreta, y por ello
verdad actluante y relevante, y eso ocurre cuando se la constrasta con la realidad.

La rclevancia pastoral de la fe se jucga en la capacidad que ticne de ser
iluminada (verificada y verdadeada, si se nos permile 1a expresion) por la reali-
dad histérica. Y si eso se dice de la fe, a fortiori debe decirse de la leologia.
Con todo ello queremos decir que una forma de vivir y comprender la fe y la
teologia, abiertas a la realidad, conirasiadas con la realidad y enriquecidas por la
realidad —el comenzar, aunque sélo sea légicamente, con el “ver” la realidad—
es también una forma de evangelizar la cultura, de superar a prioris y
dogmalismos, Lan claramentc percibidos ahora en los cuestionados méwodos de
cristiandad y en los fracasados marxismos dogmaticos, pero ipuaimente necesa-
rio para supecrar los neo-liberalismos, modernismos, pragmatismos,
postmodemismos, que licnden a imponerse sicmpre dogmaticamenic,

Si de algo estd necesitado ¢l mundo de hoy es de “ver” la rcalidad sin
manipularla, mis ain de “escucharla”, pues, como decia Karl Rahner, “la reali-
dad quicre tomar la palabra™, y —con Medellin y Puebla— esa palabra se con-
vierte e¢n un desgarmador clamor. Qjala la Iglesia de Jesis ayude al mundo en
esta tarea nada [dcil. Y, por cierto, si la silenciada y aun vilipendiada teologia de
1a liberacién ha producido bienes en nuesiro mundo, esto ha sucedido, ante todo,
por su honradez en mirar a la realidad, escuchar sus clamores y tralar de respon-
der a ellos.

6. El silencio sobre los mirtires

La consecuencia mds funesta de no comenzar “viendo” la realidad es el
silencio sobre los martires. Cierto es que en reuniones de oracién los obispos
recordaron a monsefior Romero y a otros mdrtires latinoamericanos, pero nada
de esto puede reparar el silencio increible del 1ext0. Y no se supera ese silencio
afiadiendo una linea al final del capitulo dedicado al recuerdo de los 500 afios de
evangelizacién en que se reconoce ““a quicnes han llegado hasta el (estimonio de
dar la sangre por amor de Jesis”, pues por la extrema parquedad del texto, por
la ambigiledad del coniexio histérico —;incluye a los mértires de hoy?— y por
el nulo andlisis histérico y leoldgico de hecho tan (undamental, mas parece una
frase afladida para salir con bien de un espinoso trance que honda conviccién de
Ia centralidad del martirio.

Por mucho, pues, que traten de explicarlo —peligros de manipulacién, caute-
las que impone el derecho candnico, conflictos que puede ocasionar a la Igle-
sia...— nadie entiende, ciertamente en paises como El Salvador y Guatemala,
que no sdlo no se valore grandemente a los mértires, sino que ni siquiera se los
mencione. Y es que en América Latina, el martirio no es la anécdota o la excep-
cién, sino una realidad masiva inocullable' es la novedad, la gracia, la credencial
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Medcllin y Santo Domingo. El silencio es, por lo tanto, absolutamente incom-
prensible, altamente sospechaso y, sobre wodo, sumamente empobrecedor.

[gnorar a los mértires, en efecto, significa realmente prescindir de los signos
de los ticmpos, tanto cn cuanto éstos describen aquello que caracteriza una
época —el martirio, por su masividad, es lo mis novedoso y caracteristico de la
historia reciente de¢ la Iglesia en América Lalina— como en cuanto expresan,
por su calidad, la presencia de Dios entre nosotros. Significa también privarse
de un insustituible principio hermenéutico para comprender a Jesds, pues los
martires de hoy —a diferencia de la mayoria de martirios a lo largo de la histo-
ria— mueren como Jesis, por la misma causa que Jesis y todo ello porque,
estructuralmente, vivieron como Jesis. Significa también desconocer ¢l origen
hisiérico y teologal de la misma Iglesia, nacida realmente tras ¢l martirio de
Jesiis, en prosecucidn de la vida de Jesds y con la esperanza de resurreccidn, es
decir, de que Dios ha hecho justicia al mértir Jesds. Significa desaprovechar el
principal motivo de credibilidad hoy para la Iglesia, tan imporlante para anun-
ciar a increyentes el misterio de Dios y para fortalecer en la (e a dubitantes, y
1an decisiva para decir a los pobres gue Dios los ama. Significa, por iltimo,
ingratitud para con los mismos marlires, privar de consuclo a sus familiarcs,
desconocer a quienes sigucn siendo luz y dnimo para las comunidades...

Ya vimos que la Secunda Relatio, en el largo texlo anicriormente citado,
procede exactamentie de manera contraria, y de esta forma se esclarecen varias
cosas: que si hubo tensién (uerte con el Vaticano y que si hay divisiones en la
Iglesia latinoamericana, pues ni un eco de este espléndido texto ha quedado en
el documento final. Pero muestra también que hay grupos de obispos —y mu-
chas comunidades tras cllos— para quiencs los mdrtires, cuando reflexionan
sobre ellos en la realidad sangrante de sus paises, son los testigos de la fe y del
amor, esenciales ¢ insustituibles para vivir hoy dicha fe y dicho amor.

El texto citado, en efecto, obvio y sorprendente a la vez, recuerda y hace
central a los mdrtires y desarrolla una importante teologia de por qué hay marti-
rio y de por qué esos martirios son algo central. Esie texto y, por supuesto, la
realidad que estd tras €] —el hecho del martirio por amor y el reconocimiento
agradecido por parte de los cristianos— si es buena noticia, si es evangelizacién
para los pobres de este mundo, aunque cause espanto a los poderosos —en El
Salvador todavia le lienen miedo a monsefior Romero y at padre Ellacuria— y
aunque —como estd predicho en el evangelio de Juan— quienes mataron a
monsefior Romero y el balallén Atlacatl que asesiné a los jesuitas, a las dos
mujeres y a otros muchos usen y abusen del nombre de Dios y se digan caldli-
cos de siempre.

Puede discutirse tedricamente hasta la saciedad en qué consiste 1a “nueva”
evangelizacién, pero la respuesta debe tener un ingrediente esencial y obvio: en

recuperar —novedosamente, si se quicre— la buena noticia que trajo y fue en su
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propia vida Jesiis de Nazarct. Y eso lo recuperan ante todo los mdrtires. Ellos
son en nuestros dias quicnes anuncian el reino de Dios a los pobres, quienes les
anuncian que la vida, la fralcrnidad y la dignidad son posibles, quicnes se ¢n-
frentan a los idolos que convicricn en viclimas a los pobres y quicnes les dicen
que Dios les quicre. Y ellos son los que en nuestros dias re-crean el evangelio
que predicaba Pablo: ¢l mérlir Jesis, crucilicado y resucitado. Por ello, una vez
mas, ¢s simplemente increible que Santo Domingo no mencionc a los mértires,
lo mejor que ha producido la Iglesia latinpamericana, lo mejor que tenemos.

Y, ademis, al no mencionarlos deja de evangelizar la cultura, deja de purifi-
car con la honradez, la compasién y ¢l amor de los mérlires el corrompido aire
de mentira, indiferencia y opresién de nuestro mundo. En €l ni ejércitos, ni
gobiemos, ni oligarquias mantiencn vivos a los mdrtires; tampoco lo hacen mu-
chos partidos polilicos ni universidades ni medios de comunicacién. Asi le va a
nuestra cultura, descristianizada, deshumanizada, Volver a humanizarla y cristia-
nizarla no cs cosa sélo ni principalmenic de palabras, sino de imbuirla de la
honradez, la compasidn y ¢l amor real de los mérlires.

IIL. Principios para poner a producir el acontecimiento de Santo Domingo

Como acabamos de ver, en Santo Domigno soplaron muchos y variados
vientos, unos mejores y olros peorcs. En conjunto, visto odo lo que hemos
juzgado como posilivo y como negativo, Santo Domingo es [iel reflcjo de la
silacién de la Iglesia universal y de la Iglesia latinoamericana. Lo primero
significa que existe un movimento de involucién sostenido que parte del centro
y encuentra suficientes adeptos cn la periferia, unos con buena voluntad segin
su conciencia, y otros mis militantemente. Lo segundo significa que existe toda-
via un serio forcejeo dentro de la Iglesia latinoamericana por mantener o desvir-
tuar el espinitu de Medellin.

Visto lodo en su conjunto, Santo Domingo no es, ciertamente, motivo de
exultacién —lo cual se nota en las mismas reacciones episcopales—, pero tam-
poco debiera ser motivo de abalimiento paralizante, pucs también en él se hicie-
ron presentes —aunque no se impusieron casi nunca como debian— vientos
evangélicos y latinoamericanos. En nuestra opinidn, lo mas negativo de Santo
Domingo es la trisieza que produce el haber sido una oportunidad perdida, en
buena medida, para ahondar més en las Larcas eclesiales y, sobre todo, para
recoger mucho mejor los clamores de la realidad y evangelizar mas decidida-
mente la cultura.

Sin embargo, hay que poner a producir a Santo Domingo, porque ¢l aconie-
cimiento da pie para ello y porque lo esperan y lo necesilan los pobres del
continente. Para ello hay que buscar algunos principios iluminadores y

animadores en dicha tarea, y éstos creemos que hay que buscarlos més fuera que
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dentro de 1a misma reunidn. Y por cso también hablamos més bien de principios
para poncr a producir a Santo Domingo que de principios interpretativos intrin-
secos a Sanlo Domingo.

Esto dlumo es realmente dilicil porque las diferencias y lensiones lueron
tales que no nos parcce posible cncontrar algo que unifique sulicientemente el
acontecimiento y el texto. Ciero es que tlambién cn Pucbla hubo divisiones y
ensiones, pero la “opcién preferencial por los pobres™ muy pronto se convirtid
de hecho —y, ademas, tenia en su favor la posiblidad de serlo de derecho— en
principio interpretalivo de todo el exto. Pero nada de esto hay cn Sanio Domin-
g0, algo que sc imponga por si mismo como principio unificanic del lodo. Y si
se aduce que la cristologia scria el 1al principio interprewativo —como de alguna
manera se prelendié desde el Vaticano— su grado de abstraccién es 1al que
lampoco puede fungir en Lal sentido,

Por ello, si no dentro del mismo acontecimicnto, habrd que encontrar fuera
de €l principios que puedan, si no unificar tan dispar evento, si poner a producir
lo mejor del acontecimiento y del texto. Y €stos nos parecen ser los siguientes.

1. Para poner a producir eficazmente a Sanio Domingo hay que tomar en
serio lo que también alli s¢ alirmé: que debe ser considerado en conlinuidad con
Medcllin y Puebla. Esto no significa primariamente que se colejcn los texios o
incluso que se haga una sinopsis de las tres conlerencias, lo cual cicriamenic
serd muy 1itil y provechoso. Lo que esto debe significar, en nuestro opinion, es
mis bien reconocer que la Iglesia latinoamericana debe vivir todavia del espiritu
de Medellin, y ello no por una decision voluntarista, sino porque todavia no hay
otro mejor. No quiere eslo decir que no hay nuevas agendas para la Iglcsia, por
supuesto, pero si que ¢s muy peligroso plantear la necesidad de novedad, cuan-
do en buena parte ya es realidad en la Iglesia desde Medellin.

En concreto, cuando Santo Domingo exige la evangelizacion de las culluras
—v¥ ojald lo haga la Iglesia— y la necesidad de abordar la cullura de indigenas y
negros como desafio para la Iglesia, no debiera olvidar que Medellin ya procla-
md esa necesidad lundamematl al exigir Ja encarnacién de la Iglesia en la reali- -
dad histérica. No es que ambas cosas sean exaclamenle lo mismo, pero Lampoco
son 1an dispares, y lo que 1odavia ensefla Medellin es ante 1odo el movimientlo
real hacia la encarnacién entre los pobres como modo fundamental de
evangelizar 1a cultura latinoamericana, por una parte, y de inculturarse la Iglesia,
por otra,

Y algo semejante hay que decir de la “nueva evangelizacién”. Esta comenzé
ya en Medellin, donde, por cierio, s¢ fragué la expresion antes de que la popula-
rizara Juan Pablo I, y en comparacién con 1a novedad de entonces la que ahora
se pide palidece. Se pide ahora, ¢n efecto, que la evangelizacion sea nueva en su

expresién, en sus métodos y en su ardor, pero, curiosamente, no se replanica 1o
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que en si misma es la evangelizacidén. Y eso es precisamente lo que hizo
Medellin: no abordd tanto la novedad de las cosas que rodean y acompaian a la
evangclizacién, sino que abordd simplemente y centralmente lo que es
evangelizar. Y afladamos que Puebla dio lambién el paso decisivo, no superado
todavia en la nueva evangelizacién de ahora, al afirmar que no sélo hay que
evangelizar, sino que hay que dejarse evangelizar —con agradecimiento, humil-
dad y gozo— por los pobres.

2. Aunque en este articulo nos hemos fijado mis en el acontecimiento que en
los textos de Sanio Domingo, digamos una palabra también sobre ellos y sobre
cémo ponerlos a producir. En general, muchos, también muchos obispos, han
reconocido que muy buena parte de los textos son muy [lojos, especialmente los
de la primera mitad del documento. Ouros textos, como ya lo hemos dicho, son
mejores, sobre todo por la novedad que traen consigo.

En nuestra opinién, para hacerlos productivos es necesario hacer una selec-
cién, lo cual no tiene nada de manipulacién, sino que ¢s puro sentido comun,
ademas de que la hisloria misma se encarga de scleccionarlos, como ocurrié con
Medellin y Puebla, con independencia de voluntarismos, campafias propagandis-
ticas o incluso manipulaciones. Pero, ademads de seleccionar los textos mds dti-
les para las comunidades, hay que poncrlos en su contexto real, deben ser, por
cllo, valorados y puestos en relacidén con las tareas concrelas que propician y
éxigen, y eslto dltimo debe ser apoyado instilucionalmente, eés decir, por los
obispos que aprobaron los tex10s.

Si realmentc se ponen a producir los texios mds novedosos, entonces si seria
cierto —como dicen algunos— que Santo Domingo pudiera suponer incluso un
avance de la Iglesia latinaomericana. Pero ¢so hay que entenderlo bien. Santo
Domingo supone un avance —obvio— en la agenda de la Iglesia, que no puede
ignorar por mas tiecmpo la problemidtica dc la mujer, del indigena, del negro, de
la ecologia... y ¢sa nueva agenda es la que ha quedado reflcjada cn algunos
textos. Pero para que se pueda hablar de verdadero avance, hay que afiadir al
texto un determinado contexto eclesial, es decir, la decisién de apoyarlo, de
ponerlo a producir, y de defenderlo cuando la sociedad —como ocurrird
infaliblemente si la Iglesia se decide a defender a indigenas y negros— reaccio-
ne y la persiga.

3. Por ilumo, si nos preguntamos qué cs lo que realmente ha estado en juego
en Santo Domingo, qué ¢s lo que ha ocasionado discusioncs, tensiones e inter-
vencioncs vaticanas, y qué &s entonces [o que, ¢n nuestra opinién, puede fungir
como principio orientador para el futuro, creemos que es la identidad de la
Iglesia latinoamericana. En el fondo Santo Domingo ha sido —y sigue siendo—
un [orcejeo sobre lo que significa ser Iglesia, ser cristiano y ser creyente en
América Latina.

Lo que realmepteihaystadan fileiuogo e SaMqddemingo cs la identidad
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novedosa de la Iglesia latinoamericana. El problema puede ocultarse de diversas
formas, aludiendo a problemas de comunién con Roma, peligros o exageracio-
nes en la ortodoxia y la liturgia, la teologfa de la liberacién, etc. pero la verdad
es que ni los obispos, ni los tedlogos, ni las bases tienen problemas graves ni
con la comunidn eclesial ni con la obediencia leal. Lo que ocurre es otra cosa,
es la novedad que ha acaecido en la Iglesia desde Medellin, y que podemos
centrar en estas tres cosas.

La primem es, que por primera vez en siglos, 1a Iglesia latinoamericana ha
llegade a ser ella misma. En el proceso histdrico de los dltimos treinta aflos, la
Iglesia se ha hecho a la vez latinoamericana y cristiana. La realidad latinoameri-
cana llevé a la mejor comprension y puesta en prictica del cvangelio, y éste
llevéd a la mejor comprensién y accién sobre la realidad histérica. El hecho de
que, por primera vez, ser cristiano y ser lalinoamericano no supongan algin tipo
de oposicién, sino de enriquecimiento mutuo es la mayor novedad de nuestro
tiempo. Eso, a la vez, ha significado gran creatividad y también gran conflic-
tividad, y a eso le han temido algunos obispos de aqui y del Vaucano. Lo
primero que ha estado en juego, pues, ha sido la latinoamericanizacién de la
Iglesia y el forcejeo por mantener o diluir dicha latinoamericanizacion

La segunda, relacionada con la anterior, es que por primera vez en siglos la
Iglesia latinoamericana ha sido socialmente relevante de acuerdo al evangelio.
No se ha predicado fundamentalmente a si misma ni se ha defendido a si misma
como instilucién ni ha buscado defender antiguos privilegios. Mas bien, como
Jesis, ha wenido ante sus ojos al mundo de pecado y ha querido transformarlo en
la utopia del reino de Dios. Y esto también es lo que ha estado en juego en
Santo Domingo: si mirarse a s{ misma 0 a este mundo de pecado y de esperanza.
Y por ¢llo hemos dado decisiva importancia al anilisis del martirio en la Iglesia
latinoamericana, presente ¢n la Secunda Relatio y ausenle en Santo Domingo,
porgue €l martirio es la prueba mas inequivoca de tomar en serio al mundo rcal,
cargar con su pecado para bajar de la cruz a los crucificados.

La tercera es que la evangelizacién se ha dirigido al interior de la Iglesia, por
supuesio, pero novedosamente también hacia el mundo, y no sélo tratando de
“cristianizarlo” en la superficie, sino de humanizarlo, introduciendo en él los
valores mis humanos, que son los mds divinos y los que Jesis expresé en su
propia vida: honradez, libertad, fraternidad, acogida al otro, etc. Dc esa manera
es como la Iglesia va transformando en reino de Diocs, a través de la
evangelizacién de la cultura, la realidad en que vivimos. Pero hay que recordar
que para ello la Iglesia debe ser, y asi ha ocumdo muchas veces, sociedad de
contraste, ¢s decir, que introduzca verdad, humildad, compasion, en un mundo y
contra un mundo de mentira, prepotencia, desinterés, crueldad.
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L I

En este articulo hemos usado la métafora del viento para orientar nuestra
reflexién. Siguiendo Ja metifora podemos concluir diciendo que Santo Domingo
no ha sido cicriamente un vendaval, como “la rifaga de viento impewoso” de
pentecostés. Vislo todo en su conjunio, vivimos en una Iglesia en la que, des-
pués de que ¢l concilio abricra sus venlanas, éslas s¢ estdn volviendo a cerrar y
el airc se ha vuello a enrarecer. Pcro en Santo Domingo y, sobre lodo, en la
realidad cotidiana de las iglesias lalinoamericanas persisie, digamos, la brisa de
Mcdcllin, simbolizada cn la Secunda Relaiio. Y en muchos momentos de com-
promise y esperanza, sobre odo los martiriales, esa brisa se convicrie ¢n venda-
val, y en cualquier caso, contra viento y marea, muchos siguen adclanie.

No es por lerminar rutinariamente ni por hacer de la necesidad virtud, decir
entonces que esld en manos de la Iglesia lainoamericana poner a producir lo
mejor del acontecimiento de Santo Domingo y de sus texios. Y no lo ¢s porque,
como hemos ratado de exponer, alld soplaron muchos y variados vientos, y
también vienlos positivos. Si con tantos poderes en su contra, politicos, ccong-
micos, cullurales, militares, religiosos, a veces también eclesiales, hay cristianos
que siguen caminando segin la nueva identidad de la Iglesia, segin el espiritu
de Medellin, entonces es que el Espiritu de Jesds y el Espiritn de Dios siguen
actuando. Y con ese Espiritu se puede seguir adelante.
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