Historia de la salvacion*

Ignacio Ellacuria

1. De una consideracion naturalista a una consideracién historica de la
salvaciin

El peso de la filosofia helénica, plaiénica y aristotélica, fue durante siglos el
marco tedrico clegido para interpretar toda la realidad, también la realidad de las
relaciones de Dios con el hombre y del hombre con Dios. La salvacidn quedaba
asi profundamente deshistorizada con graves consecuencias tanto para la praxis
histérica como para la interpretacién y eficacia de la fe crisiiana. Pudo mis el
molde [ilosofico del pensamiento gricgo que la materia moldeada en €], En el
wdnsito de lo que era fundamentalmente una experiencia biogréfica e histdrica,
con su propia interpretacién tedrica, a una formulacién metafisica habiz quedado
diluida la historicidad en beneficio de una esencialidad estética.

Incluso para quienes hicieron esta metamorfosis interpretativa de la salva-
cién era un hecho inconcuso que ésta se habia ido dando en un proceso
histérico, aunque, por limitaciones histdricas no captadas rellejamente, no la
concibieran como esencialmente histdrica. La salvacién se habia dado (acciden-
Lalmente) en la historia, pero no era (esencialmente) histdrica. Si les era dificil
comprender la historicidad del hombre mucho mas dificilmente podrian
comprender que pudiera haber una historia de Dios. De ahi que, aun aceptando
en la presentacion homilética de la salvacién que Dios se habia ido comunican-
do en distinto grado y de distintas formas, esto se debia mas a una necesidad
que a una exigencia de la propia realidad. Que las relaciones del hombre con
Dios y de Dios con el hombre tvieran que ser esencialmente histdricas, era algo
que superaba su capacidad de comprensién, no tanto porque fuera difici! de
comprender, sino porque se habfan adscrito casi dogmaticamente a un conjunio
de ideas, estimadas como las mé4s razonables y valiosas, que dificultaban y aun
imposibilitaban esa comprensi6n. El paradigma de interpretacién racional era la
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4 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

explicacién de la naturaleza con sus propias calegorias metafisicas. Respeclo de
la nawraleza la historia carecia de realidad y de razonabilidad (cicnLifica).

Ante todo carecia de razonabilidad cientifica. S6lo podia haber ciencia de lo
universal. Lo no permanente y univocamente repetible caia fuera del dmbito del
saber y quedaba reducido a mera opinién. Los avatares de las biografias
personales y los sucesos de la historia de los pueblos podian converlirsc en
¢jemplos y en impulso, pero no era base suficiente para alcanzar un sdlido saber
sobre el que [undamentar el conocimiento del mundo y la conducta del hombre.
Incluso cuando se queria hacer una ética de la conducia humana o una polilica
de la ciudad sc buscaba lo permanente, lo que la naluraleza diclaba, la ley
natural inscrita de una vez por todas en el corazén y en la mente del hombre
universal. La historia y 1o histérico mas habian hecho por oscurecer la limpida y
reflulgente segunidad de la razén apoyada en la natluraleza que por ayudar a
describir lo que es la esencia de la naturaleza humana.

La consecuencia de esto para el conocimienio leoldgico era que lo
fundamemal del saber teolégico debiera encontrarse a través de una teologia
dogmdtica y no a través de una teologia biblica. Los hechos y las palabras
revelados se aceptaban como los principios de los que partia la deduccidn
lcolégica. No podia ser de otro modo si se consideraban como accién
sobrenatural de Dios. Pero con una doble limitacién. Esos hechos y palabras se
reducian a {ormulaciones intelectuales objetivas {undamentalmente cerradas y
tras las mediaciones discursivas y deductivas de la razén se convertian a su vez
en [ormmulaciones racionales de absoluta validez, que podian abandonar ¢l
principio de donde surgieron. A esto se debe en gran medida el olvido de la
Biblia, la lectura de ella sin la hermenéutica adecuada y el gigantismo de los
tratados dogmdticos, sobre los que verdaderamente reposaba el magisierio y la
catequesis de la Iglesia, aunque con algunas leves excepciones en el campo de la
liturgia, de 1a homilética y de la espiritualidad, consideradas sin embargo como
disciplinas menores en el curmiculum teoldgico. Queda asi terriblemente
empobrecida la plenitud de la revelacién y rota su comunicacién espontinea con
1a histona de los hombres.

Owra consecuencia no menos imporianie es que, por este camino del
desconocimiento de la densidad real de la histona, se hacia de todo ¢l problema
de la salvacién santificadora una cuestién ¢ntica, casi del todo cosista. El
paradigma de la naturaleza llevaba a identificar realidad con cosa y la esencia
con la sustancia. No era posible o, al menos, no era ficil percatarse en el
momento del predominio aplastante de este paradigma interpretativo que ni
siquiera 1a naturaleza admite una interpretacién cosista y sustancialista. Con este
agravante no habia posibilidad alguna de reconocer el estamito metafisico de la
realidad histrica. Asi, la comunicacién santificante de Digs al hombre apenas
podia entenderse, cuando se hacia teologia dogmética, mis que con categorias
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HISTORIA DE LA SALVACION 5

cosistas a modo de suslancias y accidentes, de causas eficienles principales o
instrumentales, de materia y forma. El reflejo de todo esto en la conciencia del
hombre, en sus actitudes estrictamente personales, en la marcha de la historia
era de nucvo algo accidental, que ni siquiera era necesario que se diese. Asi, en
el bautismo de los infantes se realizaba Ia divinizacién sobrenatural de la
cnatura, no obstante la absoluta falta de conciencia que acompatiaba el hecho; el
infante podia recibir la gracia como un don objetivo que le transformaba
definitivamente, bien que de modo accidental, porque la sustancia siempre
permanecia inalterable. Ni la biogralia personal ni mucho menos la historia de
los pueblos se consideraban como el lugar més propio de la revelacion de Dios
asi como las realidades que directamente debieran ser salvadas.

Todo esto es tanto mas de extrafiar cuanto que las experiencias religiosas de
la humanidad entera y el lenguaje y la realidad expresada en ese lenguaje de los
libros revelados muestran todo lo contranio. Es la biografia personal y la historia
de los pueblos donde se ha hecho realmente presente Dios sin que esto excluya
wransformaciones dnticas. Incluso el pecado original aparece como un rechazo
voluntario de un don y de unas posibilidades conscientemente conocidas mas
que como transformacién de la morbilidad y mortalidad corporales en una
inmortalidad sobrenatural, que en el mejor de los casos se hubicra enido que
experimentar, si no se hubiera dado el pecado. No se quiere decir con eslo que
haya de darse necesariamente una conciencia de la gracia en términos temdticos
y seguros, pero si que esa conciencia, en el grado que se admita en términos de
objetivacién y de certeza, serfa mas en relacién a un designio libre de Dios
(dimensién personal e histdrica) que en relacién a una transformacién real de las
estructuras humanas (dimensién dntica).

Donde esla cosificacién absolutizadora y reductora es miés llamativa es en el
caso de la deshisiorizacién del propio Jestis. Por un lado, se acepta obviamenta
la imporiancia del nacimiento, vida, muente y resurreccion del hombre de
Nazaret para explicar ¢l misterio de la salvacidn; pero, por otro, se abandona
pronto ¢l significado metafisico y teoldgico de estos hechos histdricos en lo que
tienen de histdricos y se acentia sobremanera lo que queda fuera de la histona
o, al menos, lo que es interpretado ahistéricamente. Con ello los daios histéricos
o, por mejor decir, el decurso histdrico, biogrfico y social, de la vida de Jesiis
queda despojado de densidad real y de significado salvifico y, en cambip
cuestiones como las de la constitucién metafisica de su persona, de su doble
naturaleza, de la unién hipostitica, etc., cobran toda la importancia. No es que
no la tengan. Lo que sucede es que con ello lo histérico se convierte en natural,
lo existencial en esencial, dejando con ello de ser un elemento decisivo para que
sus seguidores, sea en su vida personal o sea en la comunidad de 12 Iglesia,
historicen lo que fue la vida de Jesis, confiados en que lo importante es no se
qué ransformacién 6ntica, cuya comprobacién es dudosa y cuya eficacia en la
marcha de la historia del todo accidental.
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En ningiin momento de la historia de 1a Iglesia, lomada en su (otalidad, se ha
caido en este reduccionismo de una forma absoluta. Se trataba, més bien, de una
tendencia predominante, fuera de la cual y aun en ella misma se hacfa presente
el ineludible caricter histdrico de la salvacién. No podia ser de otro modo
porque la salvacidn y la revelacién no sdélo tienen historia, sino que son
histdricas. La negacién explicita de esto hubicra supuesto una gravisima
desviacion en la inteligencia de la fe. Pero fue sobre todo en el Vaticano II
donde refleja y teméticamente se inentd superar este desequilibrio de lo éntico
sobre 10 histérico, de modo que sin desaparecer lo que de vélido puede haber en
¢l tratamiento dnlico de las cosas de Dios y de las del hombre apareciera con
nueva luz lo que no puede fallar sobre todo cuanto se quiere entrar en el
problema de la relacién de Dios con el hombre y del hombre con Dios. Este
equilibrio nuevo se patentiza en ¢l modo general con que el concilio traté todos
los problemas, incluso cuando fueron formulados en constituciones dogmdlicas,
y queda bien reflejado en el modo nuevo como debe realizarse la formacién de
los sacerdotes y de los agentes de pastoral (Optatam iotius, 16), que debe tener a
la Sagrada Escritura como alma de toda la teologia.

Con esa nueva orentacion, el Vaticano II respondia sobre todo a las
exigencias mismas de una historia de la salvacién, esto es, a mouvos surgidos
de la fe y de la vida cristiana. Pero respondia también a los signos de los
tiempos, uno de los cuales es el descubrimieno de la imporlancia tednica y
prictica de lo histérico a la hora de penetrar, interpretar y transformar una
realidad que es esencialmente historica. El hombre es una realidad histdrica, una
esencia histdrica; la historia es una realidad de extraordinaria densidad
metafisica y las relaciones del hombre con Dios, fundadas en la libertad, son
constitutivamente histéricas. Con ello los creyentes y la Iglesia estarin mas
capacitados y dispuestos para comprender lo que la historia ha supuesio en la
configuracidn de la vida cnstiana y lo que la vida cristiana ha supuesto y debe
suponer en la configuracidn de la historia. Asf se ha facilitado ¢l camino para
comprender —y actuar en consecuencia— lo que la historia ha aportado a la
salvacién y lo que la salvacién ha aportado y tiene que aportar a la historia.

2. Historia de la salvacion

No s6lo de hecho, sino por 12 naturaleza misma de las cosas es la historia el
lugar privilegiado de la revelacion y de la salvacidn, 1al como han sido quendas
libremente por Dios. Entendemos aqui por formalmente histdrico aquello que
pasa a ser actualmente real en virtud de una opcidn, sea ésla puesta por un
sujeto individual para si © para los ofros, sea puesta por un sujeto social. Hay
historia siempre que hay actualizacién de posibilidades —y no sélo actuacién de
potencias— mediante una opcién (Zubiri). Son ciertamente complejas las
relaciones de naturaleza e historia en el hombre, porque la naturaleza en ¢l se
abre a la historia y la historia reobra sobre la naturaleza, capacitidndola cada vez
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AY

mds, con lo cual se le abren al hombre y a la humanidad nuevas posibilidades,
gue hacen de la realidad del hombre y de 1a humanidad asi como de su vida el
que sean siempre la misma, pero no sean jamds lo mismo. Es en ésta realidad’
histérica asi entendida donde puede darse la revelacion y la salvacidn como una
sobrevintente gratuidad a la gratuidad fundamental de 1a creacidn,

Ciertamente, el presupuesto fundamental de la revelacién estrictamente Lal y
de la fe que responde a ella es la existencia de una inteligencia y de una
voluntad, de un aprehender la realidad y de un optar desde ella. La existencia y
la namraleza de esta inteligencia y de esta voluntzd son debidas a un proceso
natural formalmente evolutivo y regido por las fuerzas naturales de 1a evolucién,
supuesto que Dios ha querido que la creacién sea evolvente ¢ evolutiva en su
despliegue espacio-temporal. Esta inleligencia humana, enfrentada con la
realidad que Ia circunda, puede ver en ella, sobre todo en esa realidad que es el
hombre, algo que le manifiesta lo que es Dios. El hombre aparece cuando la
naturaleza, entendida ahora como materia, ha dado ya cualitalivamente todo de
si. Manejando tedrica y précticamente esa naturaleza y experimentindose a si
mismo como realidad tiene en principio todo lo requendo para conocer lo que
Dios ha querido manifestar de si mismo. Pero incluso esto que puede llamarse
revelacidn natural de Dios tiene forzosamente histona, sobre todo por parte del
hombre. Por parte de la naturaleza, sélo en un sentido inapropiado, porque no se
da propiamente hablando una historia natural, sino tan sélo una evolucién
natural, Pero por parte del hombre la captacién nunca total de lo que es la
naturaleza, implica un proceso, una diferenciacién de punlos de vista, una mayor
capacitacién de las propias dotes humanas, una multiplicacién y estructuracién
de posibilidades estriclamente (ales. Puede haber ademis ojos ciegos para
determinadas dimensiones de la realidad, intereses oscuros que impiden la
captacién acertada y plena de esa realidad hasta el punito de que en principio no
puede negarse que el hombre mismo y la humanidad vayan obtlurando
posibilidades de inteleccién y de realizacién, con lo cual, dejados a su suerte, ni
siquiera sean capaces de descubrir puntos fundamentales de la realidad y, sobre
todo, lo que Dios manifiesta de si en esa realidad. Diriamos entonces que
incluso la llamada revelacion natural y la realizacién moral del hombre tienen
historia, son histdricas. Forzosamenle tiene que ser asi, porque ¢l hombre y la
sociedad son realidades esencialmente histdricas.

Pero todav(a es mds evidente que una posible segunda comunicacién de Dios
como verdad iluminada y como realidad donada tiene que darse a través de la
historia, en cuanto ésta no es un proceso predeterminadamente establecido ni
siquiera en la lfnea indelerminista de la naturaleza puramente material. Los
procesos predeterminadamente eslablecidos pueden comunicar algo nuevo sé6lo
en tanto que ¢l captador de ellos ha renovado su capacidad de captacidn, pero no
en tanto que el proceso mismo permita una novedad radical, surgida op-
cionalmente y no meramente como resultado del azar. En cambio, los procesos
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estrictamente histdricos, fuercen o no fuercen las llamadas leyes de la
naturaleza, abren el 4mbito de lo esirictamente nuevo y con ello la posibilidad
real de que algo estrictameénte nuevo sea comunicado, sin que por ello resulte
algo extrinsecamente sobreafiadido. Lo estrictamente nuevo, como resultado de
un proceso estrictamenle historico, estd enlazado con un pasado que se hace
presente no sélo en forma de recuerdo, sino en forma de posibilidades reales y
capacidades adquiridas, pero por otra parte este novum sobreviene e irrumpe en
lo dado y elaborado como un futuro imprevisible y gratuito.

La historia, en efecto, es lo transcendentalmente abierio porque engloba en si
la apertura de la realidad y la doble aperiura unificada de la inteligencia y de la
voluntad, de la aprehensién y de la opcién. Esta aperiura que en cada hombre es
la apertura ranscendental clevada de un “exislencial sobrenatural” (Rahner), es
en la totalidad de la historia la aperwra ranscendental elevada de una
historicidad gratuita. La aceptacién de esta historicidad transcendental gratuita,
querida por Dios desde un principio y por lanto principio €lla misma de historia,
es algo que se impone necesanamente, si queremos mantener al mismo liempo
que la elevacion de la historia a Dios no es algo extrinsecamnente afladido y que,
sin embargo, esa elevacién va mas alld de 1o que una pura historia puedc dar de
si. La historia es de suyo wanscendenialmente abierta y en esa transcen-
dentalidad estA ya la presencia, al menos incoada, de Dios. Pero esta misma
transcendentalidad, aunque de un modo solamente andlogo, se hace presente en
cualquier realidad. La transcendentalidad distinta que de hecho aparece en la
historia es una ranscendentalidad elevada y doblemente gratuita, que sélo la
conocemos refleja y temdticamente como tal, cuando aparecen toda una serie de
sucesos histdricos, de personas, palabras y obras hist6ricas, que se conjugan y s¢
entroncan en aquella transcendentalidad primera. Esto no ocurre tan sélo en tal o
cual individuo separado ni siquiera en la totalidad de los individuos en tanto que
separados, sino también en ese Lipo peculiar que es la historia, por lo que es la
historia misma y no $6lo los individuos que estin en ella la que estd llamada a
ser historia de salvacion. El sujeto de esia historia es Ja humanidad entera, la
especic humana entendida en toda su amplitud, complejidad y unidad; y es ese
sujeto histdrico, no sélo colectivo, sino unitario, el que es portador de la
historicidad transcendentalmente abierta, pero lo es no dejando aparie las obras
histéricas, porque éstas van a ser la objelivacion de un si a la comunicacion de
Dios o de un no a esa comunicacidn. Las obras histéricas, todas ellas, aunque en
distinto grado, son objetivacién de la gracia en la que concuerdan la donacién
divina y la accién humana o son objetivacién del pecado, donde la accidn
humana queda apoderada por e! mal al que objetiva rechazando a la par el
ofrecimiento de la gracia. .

Tanto por la densidad metafisica de la realidad historica como por su
esencial apertura se convierte la historia, biogréfica y social, en ¢l mejor lugar
{densidad metafisica) y en el \inico lugar (apertura) donde es posible una
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revelacién y salvacién doblemente gratuilas, que permiten a los hombres y a la
humanidad participar de la propia vida minitaria de Dios y no sélo ser por la
creacidn y la conservacion lugar en que meramente se da Dios por presencia,
esencia y polencia. Puede mantenerse que en todo acto creador hay una
manifestacién ad extra de la propia vida trinitaria de Dios (Zubiri), pero no todo
lo creado puede vivir esa vida trinitaria. Esto sdlo le es posible al hombre y sélo
le es posible histéricamente. La historia de Dios (Darlap) no se da [ormalmente
en la evolucién de la naluraleza, sino en la historia de los hombres. Mucho han
sabido y han dicho los hombres acerca de Dios conlemplando la nawraleza, pero
ello ha sido porque la manilestacién de Dios en la naturaleza ha ido
acumulédndose histéricamenie en las tradiciones humanas que constituyen una
nica tradicion, si es que el sujeto de ésta es el phylum humano en cuanto tal
(Zubiri). Pero donde lu novedad gratuita de Dios més se ha manilestado y més
ha enriquecido a la humanidad ha sido y es en comunicacién estrictamente
histdrica a determinadas personas, los profelas de todo Lpo, y a pueblos enteros
con los que ha ido estableciendo distintas alianzas. Obviamente para los
cristianos este maximo de comunicacién histérica la ha realizado Dios en la
biografia humana e histérica de Jesis de Nazaret hace cerca de dos mil afios,
aunque csa comunicacién lenga sus antecedenies reales e interpretativos asi
cOmo sus consecuentes también reales e interpretativos: Jesds vive de la
tradicidn judia, y en ella, de otras muchas uadiciones, y Jesis contimia viviendo
en la tradicién de otros muchos pueblos y de owras personas. Piénsese, por
ejemplo, en el desarrollo histérico de las palabras y de la vida de Jesis en la
elaboracidn dogmética de Pablo. Pero el Jesis hislérico vivié en un lugar y en
una fecha determinados, sepamos mucho de ello o lo ignoremos, y debe ser
entendido y analizado como realidad histérica y no como realidad a-histérica, a
la que la historicidad no afecta en lo fundamental. Lo mismo ha de decirse de
cualquier otro momento anlerior o posterior a él. Sin olvidar ademas que el
propio Jesiis anuncia una segunda venida en la que culminard histdricamente
esta historia para entrar a otro estadio, donde la historicidad de cada hombre y
de la humanidad entera toma otra forma sin tener por cllo que ser lolalmenie
abolida.

No por eso debe confundirse la historia con la pura subjetividad. Una cosa es
definir 1o que es formalmente histérico y otra describir lo que es la realidad
hisudrica en loda su integridad. Ya en la definicién de lo histdrico como
actualizacién opcional de posibilidades ha de ienerse en cuenta que tanto la
opcién como las posibilidades estin enraizadas en unas muy dewerminadas
formas de materialidad. Pero, ademds, esa formalidad histdrica en su integridad
real abarca la Iotalidad de la realidad, tanto la naturalmente dada como la
institicionalmente objetivada. La historia no se confunde con la naturaleza, pero
la asume y la abarca. Confundir lo formal y diferenciado de lo histdrico con lo
que es su realidad concrela y total llevaria a un idealismo de la historia y de la
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libertad que contradice el modo concreto en que se da lo histérico. Una
concepcién idealista de la historia lleva a una concepeidn espiritualisia de la
hisloria de la salvacién, con lo que ésta queda sustantivamenle reducida y, lo
que es peor, retraida de su fugar de accién, que es la historia lolal en su concreta
realidad con sus presupueslos y sus resultados.

Pero la realidad histérica por ser reduplicativamente abierta y por ser el
campo - especifico de la libertad humana ofrece sus dificultades propias a la
revelacidn y comunicacion divinas. Ante todo, por la propia finitud, no obsiante
su apertura indefinida, de la realidad histérica.

En clecto, 1a comunicacién del misterio absolulo de Dios a una realidad
finita y procesual presentia maltiples limitaciones y complicaciones. Por
definicién, debe haber una inaprehensibilidad fundamcntal, anto cn el orden de
la realidad como ¢n el orden del conocimiento, de la realidad absoluta de Dios
quc es constilutivamente para ¢l hombre el misierio por antonomasia. A la
infinidad misicriosa de la realidad divina ha de afiadirse la liberiad divina en la
comunicacion del misterio. Cudndo y en qué medida quicra comunicarse el
misterio divino a los hombres es algo del todo imprevisible a la razén humana y
del todo inmerecible al obrar y comportarse humano. Por razén de esa infinitod
y de csa absolma libertad, ningin momento hisiérico determinado puedc
arrogarse la posibilidad de abarcar totalmente ¢l misterio ni siquiera de llegar al
miximo que corresponderia por parte del hombre. Ni siquiera en el caso de
Jesds se da csta plenitud. Ante ledo, porque en su misma vida hay una
procesualidad, un crecimiento {(Lc 2, 52), una plenificacién al menos en la
comunicacién existencial, y, en segundo lugar, porque siempre quedaron
incognitas para el Jesds histdrico, cuestiones fundamentales atafienles a la
revelacion y a la comunicacién divina (Mc 13, 32; ML 24, 36). Esto no obsta
para que Jesis guede como criterio definitivo de cualquier comunicacion
salvifica de Dios. Y, aunque cn el [in de la historia con su juicio final ya se
habrd llegado a la consumacién del hombre y a la plenificacion de la
comunicacién divina, todavia el misterio absoluto de Dios seguird inabarcabie, a
la espera de que el nuevo edn, historia sin liempo, acerque mis’y mis al que da
y al que recibe.

Desde el punto de visla interpretalivo de pluralidad y diversidad de historias,
a lo largo de mis de cuatro millones de afios de humanidad, hacen sumamente
complicado el discernir qué cosas anuncian y favorecen el advenimiento de Dios
y qué cosas lo ocultan y [o dificultan. La historia tiene edad y muchos aflos de
ella pueden ser y son de hecho mds propicios que otros para el modo del
encuentro con Dios. Hay formas primitivas, prometedoras y maduras, puede
haber formas arcaicas, modernas y pos-modemas; las hay casi inmutables y ¢n
otros momentos en acelerada transicion. La voluniad salvifica universal de Dios
no se manificsta ni se da de igual {orma en distintos momentos de la historia y

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



HISTORIA DE LA SALVACION 1

en los diferentes pueblos. Aun el pueblo judio que uvo una promesa cspecial y
una alianza irrompible, dejé de ser el dnico o privilegiado sujeto del
ofrecimiento divino en su unidad con la aceptacién hemana (Rom 9-11). Por
otro lado, esa voluntad salvifica puede darse donde menos se espera hasta el
punto que un pagano puede ser el mesfas provisional enviado por Dios para
salvar a su pueblo (Is 48,12-19) o para casligar a los enemigos del pueblo. No es
por ello ficil decidir, desde luego no antes de Cristo, pero lampoco después,
quiénes son los enviados por Dios para dar més vida a los que carecen de ella y
quienes son los falsos profetas, que diciendo a cada ralo “Sefior, Sefior” no son,
sin embargo, aceptos a Dios ni mensajeros de su palabra y de su vida, sobre
todo, si no se hace, como no se debe hacer, una separacién contrapuesia cn lo
que dona por naturaleza y en lo que regala por gracia. La compleja marcha de la
historia no permite valorar univocamente los aconlecimicntos, pues en ellos hay
que distinguir su dinamismo de sus resultados asi como la acomodacién a un
momento determinado en el que no cualquier alimento es asimilable.

Ademis de esta dificultad inminseca para la comunicacién divina por razén
de la naturaleza formal de la historia en relacién no sélo con el misterio
absoluw, sino con la que ella misma es, estdn las limilaciones de la
autocomprensidén histdrica. La historia es estrictamente material y estd sometida
a fuerzas e intereses sectoriales que no sélo la pueden empecalar sino llevarla
incluso a pecar conira la luz. Las fuerzas y los dinamismos de la historia y los
agentes que en ella participan pueden ocultar y desfigurar la comunicacién de
Dios. La historia llamada a ser reino de Dios puede convertirse en determinados
tiempos y lugares en reino del mal y del pecado; la historia llamada a ser campo
de liberacién y de liberiad puede convertirse en campo de dominacion y de
servidumbre. Las tinieblas sin ahogar del todo la luz pueden oscurecerla hasla el
punto de que se haga dificil encontrar ¢l camino; las (uerzas de la muerie
pueden momentineamente —en un momento historico que puede alargarse por
siglos— imponerse sobre las fuerzas de la vida hasta el punio de que la terra
casi toda se convierta en lugar de desolacién. En estas condiciones, la
autocomprensién histérica propende a gigantescas ideologizaciones que son
todo lo contrario a la revelacidn y el desocultamiento de la verdad, precisamenie
porque con anterioridad se ha caido en idolatrizaciones que absolutizan lo
relativo y relativizan lo absoluto. Los padres de 1a mentira, quiza ellos mismos
culpablemente autoengaflados y autojustificados, se aduefian de la conciencia
colectiva y la impulsan a nuevas idolatrias, generadoras a su vez de nuevas
ideologizaciones engafiosas. Lo que el discurso escalolégico de Jesis anuncia
para los dfas del mal no es algo que sélo ocurrird al final de los tiempos. Al
final sdlo ocurre en la historia lo que se ha venido [ecundando en ella. Los
Gllimos dias ya han empezado, porque no hay rupturas intransitables en los
procesos histdricos; la anticipacion de la prucba es permanente para cada
hombre y para cada generacidn, aunque puede darse en distnto grado y de
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12 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

distinta forma. No que ya estemos en el Lempo [inal, cuando la hisloria esté
llamada a convertirse en suprahistoria, pero si que siempre se esld en la historia
como prueba final, donde lo que no es milagro parece milagro, lo que no es
revelacion parece revelacion, lo que no es comunicacion divina parece serlo y,
sobre todo, quien no es mesfas parece haberse amogado esa funcién. Y,
reclprocamente, puede estarse desechando el milagro verdadero, la revelacién
auténtica, la mas honda comunicacién divina y la mas ennquecedora
hislorizacién del mesianismo sin que la mayor parte de los hombres, incluso de
los llamados creyentes, se percaten de ello. La historia que es el lugar por
anlonomasia de la revelacién y glorficacién de Dios es también lugar de
ocultamicnto y de perdicion.

3. Salvacibn ¢ historia

La historia es ya en si misma la posibilidad fundamenial de salvacién,
porque como 1al ha sido querida por Dios. Posibilidad tan sdlo, pues el que sea
realmente salvada depende de la libertad de Dios y de la libertad de los
hombres. Es en si misma manifeslacién y presencia siempre abierta de Dios y
puede serlo de manera siempre creyente hasta poderse llamar y ser reino de
Dios. Pero, ;jen qué forma se estd dando salvacidn en la historia?

Qué salvacién se esid dando en la historia sélo es verificable desde la
salvacién que anuncia Jesucristo. No significa esto que loda salvacién, aun la
entendida estrictamente como tal, proceda del Jesds histdrico por la via de una
causalidad directa o indirecta. Hay salvacién anles de Jesiis y hay salvacién
después de Jesis, sin que esto signifique que esta salvacién no esté siempre
referida a €], sin que esto signifique que haya salvacién fuera de Jesis. Las
miltiples afimnaciones biblicas de que sélo en Jesis hay salvacién deben
concordarse con otras muchas que aseguran la presencia de Dios salvador en
muchos hombres que nunca conocieron explicitamente la existencia de Jesis ni
s¢ entregaron personalmente a él como revelador y salvador. No obstante esto,
para hablar con seguridad de quiénes estin salvados y de qué estd salvado, de
cudles son los criterios ¥ los caminos de salvacién, el Padre ha querido que sca
el Hijo el mediador de la salvacién por la vivificacién de su Espirit.

a) Desde esta perspectiva podemos decir que el primer aporie de la salvacién
a la historia es la superacién del pecado. La histona liene la doble posibilidad
fundamental de ser una historia dominada por el pecado o dominada por la
gracia. Y eslo tanto en la conducia y en el ser de cada una de las personas como
en los comportamientos colectivos y las estrucwras inslitucionales de las
distintas colectividades sociales. De hecho, aunque es reconocible en muchos
lados y de muy distintas formas la presencia de [a gracia, también es reconocible
de manera muy exieénsa e intensa la presencia del pecado con su correspondiente
ausencia de 1a gracia, con su consiguiente necesidad de salvacién.
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Esa presencia del pecado en la vida personal estd dramiticamente subrayada
a lo largo de wda la revelacién velero y neotestamentaria. La Carta a los
Romanos lo subraya sistemdticamente, precisamente en relacién con la salva-
cién de los individuos y de los pueblos. De ella podemos sacar una relacidn de
los pecados bastante completa que se apoderan de los individuos hasta hacerlos
constitutivamente pecadores: “llenos como estdn de toda clase de injusticia,
perversidad, codicia y maldad; plagados de cnvidias, homicidios, discordias,
fraudes, depravacién: son difamadores, calumniadores, hosliles a Dios, insolen-
tes, armoganies, fanfarrones, con inventiva para lo malo, rebeldes a sus padres,
sin conciencia, sin palabra, sin entrafas, sin compasién” (Rom 1, 29-32). Son
pecados que van degradando la naturaleza humana, que impiden al hombre ser
hombre, pero que no por ello dejan de ser pecados que niegan la gracia, la
presencia salvadora de Dios en cl hombre; con ellos no sélo desaparece la vida
humana, sino también la vida divina. Asi no es posible la vida cristiana tal como
la anuncia Jesus en el Sermén del Monte, Vista la realidad de la vida humana y
del hombre {rente a la experiencia humana de la vida divina que Jesds anuncia
en diversos lugares, entre los que destaca la promulgacién en el momento de su
nueva ley, aparece cuédn lejos de Digs se encuentra ¢l hombre, cudnto necesila
de salvacidn y de su correspondiente conversién. Por eso la constanie llamada
de Jesis a la conversion por la cercania del reino: el anuncio del reino ya
presente empuja a la conversion y la conversidn es necesaria para que wmumpa
en el corazdn del hombre su fuerza ransformadora.

La presencia del pecado en la vida colectiva es también un anuncio
incontestable de la revelacion tanio en el Antiguo como en el Nuevo
Teslamento, hasta ¢] punto de que la historia se presenta mas como una historia
de condenacién que como un historia de la salvacién. En la propia tradicién de
Jestis, el pecado entendido como rechazo de su ofrecimiento salvador aparece
ligado a la destruccién de la ciudad (Jerusalén) y, en la proyeccién de los
tiempos a la destruccién apocaliptica del mundo. Esto no es debido a que
muchas personas pecaron sino a que, por ello, 1a ciudad y el mundo son ya
negacién de Dios. Que esta alirmacién y negacién de Dios lenga que ver con las
necesidades bdsicas de los hombres, ya no slo en un sentido general de
presencia de Dios en sus criaturas, sino en el mucho mds especifico de presencia
negada o afirmada del propio Jesis en personas y realidades que aparecen como
puramente naturales, queda de manifiesto nada menos que en la formulacién
simbélica que hace el propio Jesiis de lo que serd la palabra definitiva sobre los
hombres y sobre el mundo, de 1o que seré ¢l juicio final (Mt 25, 31-46). Esc serd
el juicio de las naciones, el juicio de los pueblos y no sélo el juicio de cada uno
de los individuos. Por eso, el Vaticano I, en la Gaudium et spes, siguiendo una
larga tradici6n de la Iglesia, insiste tan largamente en analizar y condenar los
pecados del mundo, tanto dentro de cada nacién como en las relaciones
internacionales. No se llevaria adelante la vida y la accién de Jesis, si no se
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4 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

trabajase por la superacidn de esios pecados objetivados en estructuras
institucionales, en comportamientos coleclivos y en el modo como se constilu-
yen los procesos que van determinando la configuracidn de la historia, en 1a que
los hombres viven su propia existencia.

Frente a esa historia de 1a condenacidn debe hacerse cada vez més presenic
la historia de salvacién. La salvacién Liene que superar a la condenacién. Si la
salvacidn, como ausencia del pecado y presencia de Dios, fuese acrecentando su
eficacia en el corazén del hombre y en las leyes de la historia, haria desaparccer
de ésta lo que tiene de mas nepgalivo. Esto supone una cierla gradualidad
histérica y una cicrnia gradualidad biografica, pero no por ello cabe el abandono
a la tolerancia. La salvacién es por si misma, en hechos y palabras, denuncia del
pecado, pugna contra él. No es sélo perdén y comprensidn; es lambién accidn
cficaz y, desde luego, accion decidida. Aqui Lambién ¢l ejemplo de Jesds es
pauta decisiva de cémo acuia la salvacion en la historia. No sélo es intolerante
con el pecado siempre, sino que lo es muy frecuentemente con ¢l pecador,
siempre que éstc revisia caracleristicas de impenitencia y violentador de los més
débiles. La linea profética vetcrotesltamentaria no es abandonada por Jesis,
quien acaba siendo viclima de su enfrentamiento con el pecado y de quienes han
hecho del pecado su modo habilual de relacionarse con los demas. Los pecados
no sélo deben ser perdonados, sino que deben ser quitados del mundo, no sélo
con la transformacién de los corazones, sino con la creacién de nuevas
estrucluras.

b) El hombre nuevo y la tierra nueva son, desde un dngulo mds posiuvo, lo
que la salvacién ha de traer a los hombres para que do quede reconciliado y
delinitivamente recapitulado y asi Dios sea todo cn todos y en todo. Cuando
esto ocurra finalmente la salvacién habra sido consumada.

El hombre nuevo es el hombre convertide y transformado. Pero convertido y
transformado no sélo en el interior de su corazén, no sdélo en la recuperacién de
un corazén de came que suslituya el corazén de piedra, sino en el conjunio de
sus acciones tanio en relacién con los demis como en sus objetivaciones
permanentes. La salvacién es operaliva cuando hay conversién y wransforma-
cién, Se convierte el rico Zaqueo cuando, por la presencia de Jesis, cambia de
corazén y cambia de conducla. Y asi tanto mis en el evangelio. La conversién
no es s6lo ausencia y aun negacion del pecado, sino que es sobreabundancia de
gracia: que allf donde reinaba el pecado, reine la gracia, alli donde prevalecia el
poder del pecado y del maligno, prevalezca el poder de la gracia y del Espiritu.
Pero esto no de una manera absitracta o puramente iniencional, sino de una
manera concreta y material. Las palabras de Jesiis y la vida de Jesiis no dejan
mucho lugar a la abstraccién, incluso cuando se admita que la literalidad no es
la forma mejor de la fidelidad; las palabras y la vida de Jesis tampoco dejan
mucho lugar a la pura intencionalidad, porque aun cuando la intencién pura es
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HISTORIA DE LA SALVACION 15

elemento esencial del seguidor de Jesis, lo es también la encamacién de las
obras con su propio peso vy significado.

Al hablar del hombre nuevo el mensaje cristiano subraya la necesidad de
pasar por la muerte. Esla muerle no es sin mis la muerie bioldgica que sitia al
hombre y sus problemas en otra dimensién, sino que es la muerie al hombre
viejo, no s6lo en sus actos, sino en sus tendencias. Hay una ruptura en el modo
de vida y, ain mas profundamente, en la vida misma, de la que ya no es
principio el pecado, sino la gracia. No s¢ trata de una pura reforma de
costumbres, sino de un salio a otra cosa, de una nueva forma de ser hombre, de
un hombre nuevo, surgido tras la muerte y la sepultura del viejo.

Pero no se trata del hombre nuevo, sino lambién de la tierra nucva. No hay
hombre sin tierra; no hay novedad del hombre sin novedad de la tierra. La tierra
significa aqui la totalidad del mundo social € histérico en el que ¢l hombre vive.
Puede decirse que el hombre nuevo hard nueva la tierra, pero lambién de igual
forma que la tierra nueva y buena hard hombres buenos y nuevos. Es un hecho
por demis constatado hasta qué punto la configuracién de la vida humana
depende de la estuctura social en que se desenvuelve, que nunca serd neutra
para él, sino principio de humanizacién o deshumanizacidn, principio de vida o
de muenrte, principio de pecado o de gracia. Esla tierra para ser nueva lienc que
pasar también por la muerte. No hubiera sido asi, si se hubiera podido seguir el
idilio del paraiso. Pero en vez del paraiso el hombre hizo y sigue haciendo un
infiemo. De ahf la necesidad de que medie entre la tierra vieja y la uerra nueva
el cambio de la muerte. En qué pueda consistir social e histdricamente este
cambio de la muerie es algo que teoldgicamente no puede determinarse. Lo
dnico que puede aventurarse es que ha de tener cierto caricter de subversion y
revolucién, dando a estos 1érmings no un sentido sociolégico e histérico actual,
sino el sentido profundo de la necesidad de cambios esenciales. Tanto la
renovacién del hombre como la de la tierra, sin las que 1a historia no podria ser
salvada, necesitan de mediaciones. Mediaciones interpretativas y mediaciones
efeclivas (C. Boff). Es la historia la que debe ser salvada y la historia tiene su
propia objetivacion institucional, sus propias leyes y dinamismos, sus propias
fuerzas, cuya autonomia debe ser respelada porque responde a una realidad
propia. Sin pretender aqui catalogar y menos sistemalizar la serie de mediacio-
nes, conviene apuntar a algunas de ellas por su importancia y por su posible
ejemplaridad para otro tipo de mediaciones.

Est4, en primer lugar, 1a mediacién de la cultura. Es un problema clésico en
la teorizacién y en la praxis del mensaje cristiano. La fe se ha presentado
siempre con un ropaje coltural y, a su vez, ha prelendido ransformar las
culwras. Sobre el éxito o fracaso de esta doble operacién pueden hacerse juicios
muy diversos, segin los casos. Pero ¢l desafio estd planteado. Sin la salvacién
de la cultura es imposible la renovacidn de la tierma y es muy dificil la
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renovacién del hombre. Puede considerarse la cultura en las distintas (ormas
histdricas que se ha dado y se sigue dando como una forma de salvacién. A
través de las culturas, incluidas en ellas no s6lo elementos religiosos y morales,
sino también interpretivos y lidicos, la voluntad salvifica universal de Dios ha
ido salvando a los hombres tanto en el orden de la revelacién como el orden de
la santificacidn (Darlap). Esta alirmacién podra relativizarse, pero no puede ser
negada, si es que accptamos la voluntad salvifica universal de Dios y su
paternidad universal y si es que atendemos a los logros mejores de cada una de
las culturas. Pero, a su vez, la voluntad y la accidén salvifica deben hacerse mds
presentes y visibles en las distintas culturas. Para ello se requiere una
inculturacién de la [e. Esta inculturacién de la [e no sdlo enriquece, purifica y
aun renueva las culturas, sino que enriquece, purifica y renueva la misma fe.
Toda fe es vehiculada por una cullura y esta cullura que, por un lado, la hace
presente y le da eficacia, por otro, la limita y la oscurece. En el caso concreto de
la fe cristiana, que prelende ser absolutamente universal, sélo cuando s¢ haya
vestido y desvestido de todas y cada una de las culturas de la tierra, habrd
mostrado su plena universalidad salvifica. Solamente asi estard en disposicién
mejor de salvar las culturas y con ellas el marco autointerpretativo, valorativo y
orienlador de cada pueblo y del conjunto de la humanidad. La salvacion de la
historia pasa por la salvaci6n de las culturas.

Ouro de los grandes vehiculos de la salvacion en la historia son los sistemas
econémicos y socio-politicos. Sin una congrua satisfaccidn de las necesidades
bdsicas y sin un respelo consolidado de los derechos humanos fundamentales no
es posible hablar de salvacién en la historia y de salvacién de la historia. Al
contrario, ha de hablarse de hombres y pueblos enteros oprimidos y reprimidos,
cuyo clamor, como repite lantas veces [a Escritura y Gltimamente el magisterio
de la Iglesia, ha llegado hasla los oidos de Dios y le ha colmado de indignacidn.
No se rata, por tanto, de un problema puramente social o politico sino, que se
rata de un problema estrictamente teologal, que ticne que ver con la voluntad
salvifica de Dios y con la instauracién del reino de Dios enwre los hombres.
Ahora bien, que en cada una de las naciones y en el conjunto de 1a humanidad
se dé un orden social justo, en el que las necesidades y los derechos de todos,
pero preferencialmente de las mayorias, sean satisfechos y respetados, es algo
que depende del sistema socio-econdmico y politico imperante. Aqui tampoco
puede hablarse de lierra nueva y de hombre nuevo, si los sistemas econdmicos y
politicos son en si mismos y en grado importante resultado del pecado, del afsn
de riqueza, poder y dominacién, al tiempo que son objetivacion de ese mal y
configuracidn tanto de Ia vida de los opresores como de los oprimidos. Bien
puede ser que algunos de éslos se conviertan dentro de un sistema opresivo
como hombres nuevos, luchadores hasta ¢l don de sus propias vidas en favor de
sus hermanos y de un orden mas justo. Pero ello no obsta, sino que prueba lo
contrario, a que haya de reconocerse la necesidad de la transfornacién de los

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



BISTORIA DE LA SALVACION 17

sistemas econdmicos y politicos, convertidos en {dolos absolutos a los que se
sacrifica la dignidad de la vida de los humanos, unas veces por la via de la
explotacién y otras por la via del consumismo. Los dos grandes sistemas
econdémicos hoy imperantes, el capitalismo y el marxismo, no son precisamente
vehiculos de salvacidn de la historia; a 1o més pueden considerarse como etapas
de un proceso, que deben ser superadas, a través del paso por la muerte, hacia
formas superiores de humanidad. Y lo mismo debe decirse de los sistemas
polfticos. Sobre todo ello el mensaje de salvacion y las acciones salvilicas tienen
mucho que aportar, si de veras son eficaces.

En tercer lugar, ha de tenerse en cuenta a las fuerzas sociales, muéstrense cn
la forma que sea, segiin los tiempos y lugares, que operen mds visiblemente en
la historia. Ciertamente, la historia no puede reducirse a la politica ni a la
economia. Ni siquiera hay por qué considerar que, al menos en [a historia de la
salvacién, sean lo politico o lo econémico lo que domina y/o determina
(Althusser) en dltima instancia lodo lo demds. Por eso, al hablar de fuerzas o
agentes sociales hay que pensar también en los que hacen cullura en toda la
ampliud del término. Sobre todos estos agentes y fuerzas sociales ha de operar
asimismo 1a salvacién. Y para ello, en un primer paso, deben constituirse en
sujetos histdncos, en determinadores del curso de la historia, no olvidando en
ningin momento los condicionamientos de toda libertad personal o colectiva. El
estar absolula o casi absolulamente sujeto-a la histona es una muestra de cuén
lejos estd la historia de ser un reino de la libertad y de la donacidén amorosa.
Pero incluso cuando se pretende haber llegado a ser sujelo activo de la historia,
no por eso puede hablarse de que la salvacidn ya estd presenie. Porque sin la
transformacién de ese sujeto, lo que puede seguir reinando es ¢l mal y no la
gracia. Como, ademds, lo normal es que el sujeto de la historia sea una
colectividad, la pregunta queda abienta, de qué colectividad y en qué condicio-
nes puede contribuir mejor a la salvacidn de la historia, en cuanto esa salvacién,
sin reducirse a lo histérico, debe hacerse presente en ella. Pero el hecho
inconcluso es que se necesita quién historice la salvacién.

Determinar qué cultura, qué sistema econdmico y politico y qué colectividad
son en este momento histdrico los que aparecen como mejores mediadores de la
salvacidn, tal como ésta esti delineada en el mensaje de Jesiis, es una cuestlidn
abierta, que supera el propdsito de este articulo. No obstante, no es una cuestién
absolutamente abierta para la que quepa dar cualquier respuesta. El mensaje de
Jesis, precedido por la revelacién del Antiguo Testamento y por oiras formas de
revelacidn, seguido por el envio de su propio Espiritu y contrastado con los
hechos histdricos, muestra claramente muchas de las cosas que no son tolerables
asf como los trazos generales de una utopia que debe ser historizada; muesira
también un lugar y un criterio, el de la opcién preferencial por los pobres, cuyo
manejo acertado puede orientar y fortalecer la presencia de la salvacién en la
historia.
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De distinta forma puede ser salvado cada uno de los hombres, la humanidad
y las instituciones humanas. S6lo el hombre y la humanidad pueden ser primero
intrinsecamente elevadas y después colmadas y transformadas por lo que puede
Ilamarse la comunicacién divinizadora del Dios trinitario. Pero la refluencia de
esa divinizacién sobre la vida y el obrar humanos asi como sobre sus
objetivaciones hisléricas no sélo deben darse, sino que su presencia y el grado
de ella es un criteno, al menos indireclo, de esa divinizacién. Los hijos de la luz
no hacen de sus obras linieblas y los drboles buenos no dan malos frutos. Los
malos [rutos y las tinieblas, en cambio, muestran que el principio de donde
proceden no es el Dios de la vida, sino los dioses de la muerte.

4. ; Hay salvaci6n en la historia?

Quienquiera que mire con ojos crilicamenle realistas los distintos escenarios
de la historia no puede menos de hacerse la pregunia de hasta qué punto puede
decirse que la historia ha sido ya salvada. No pareciera que la venida de Jesiis
ha hecho de la historia una historia de salvacién; no parece que la salvacidn, en
cuanto procede de Jesis, haya hecho mella profunda en la historia, como para
dividirla en lo que fue antes de su nacimiento y en lo que fue después. Pudo
parecerlo cuando se cofundié la historia con la civilizacién occidental y cuando
és1a fue dominada, al menos durante diez siglos, por la ideologia mas que por la
fe crisliana. Aun en ese caso y en ese periodo, sin negar los grandes aportes de
la fe a la mejora de la historia, cudn lejos se esta de poder hablar de una historia
humana, cudnto menos de una historia divina. Y si eslo era asi, respecto de las
épocas y lugares donde domind la ideologia cristiana sobre la cultura y las
estructuras sociales, desde una perspecliva mis amplia en el espacio y en el
tiempo, la visién Liene que ser forzosamente m4s pesimista.

Pudiera pensarse alin que la punta de lanza de la histonia sigue representada
por los pueblos en los que mas ha influido 1a fe cristiana, sobre todo en su
versién protestante. Pero esta visién autocomplaciente choca con el cstado
actual de la humanidad, tan fuertemente condenado por la Gaudium er spes del
Vaticano II o por la Populorum progressio de Pablo VI, asi como por Medellin
y Puebla. La extrema pobreza en que vive mis de la mitad de la humanidad, las
guerras permanentes, la brutal desigualdad entre los miembros de la misma
[amilia humana, los cientos de miles de victimas de la represién incluso por
parte de gobiemos que se dicen occidentales y de inspiracién crisliana, la
civilizacién del terror como medio fundamental para evitar la destruccién total
de la vida humana, la descomposicién moral, las idolatrias del poder, del dinero
y del placer, el egoismo y la separacién belicosa enue pueblos, culturas y
naciones... Todo ello parece sustentar la alimacién de que el mal reina sobre el
bien o de que, al menos no puede hablarse de salvacién de la historia y apenas
de salvacién en la historia. La presencia y la eficacia de la obra de Jesis
quedarian reducidas a ser un pequefio fermento, incapaz de transformar una
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masa, mis dominada por el mal que por el bien, no obstante algunos avances
cientificos y técnicos y algunos movimientos sociales que tratan de cambiar las
cosas hacia un mundo més jusio y més humano, donde 1odos sean respetados
como hijos de Dios y hermanos en Jesucristo,

Esta situacién remile a un planteamiento cristoldgico. ;Fracasé Jesis duranie
su vida mortal en el anuncio y realizacién del reino de Dios? ;Le obligd la
experiencia de su fracaso a plantear de forma menos histdrica la tarea de la
realizacidn del reino? ;Fue necesario recurrir a una pronta parusia en €l que una
segunda venida tiunfante comigiese el fracaso de la primera venida en
humildad? ;Fue necesario pensar que la salvacién carecia propiamente de
historicidad, de modo que debiera eslimarse como algo que se da tan sélo en la
interioridad subjetiva y sobre lodo en una existencia después de la historia? ;Es
Ia historia tan sélo el lugar de prueba de los humanos, que en ella se juegan su
destino eterno, en un mds all en el tiempo vy en el espacio, Gnico lugar donde se
da plenamente la salvacién? ;Sélo mas alld de la historia se realizard
plenamente el reino de Dios predicado por Jesis, de Lal forma que la salvacidn
se ofreciera a los hombres en la histonia, pero no estaria prometida a la hislona
misma?

La experiencia de Jesis en la historia y 1a experiencia de los crislianos que
siguen la obra de Jesis llevan por lo pronto a la conclusién de que la salvacién,
por mis que esté presente incipientemente, no esté todavia al alcance de la mano
en plenitud. Ni siquiera la vida total de Jesis, antes de su muerle, reconoce la
wtalidad del proceso salvifico; ha de esperarse a su resurreccién y a su
exaltacidén para que pueda hablarse plenamente de salvacién en la comunicacidn
de la divinidad a 1a humanidad. La argumentacion que llevd a Kant a postular la
inmortalidad del alma para que pudiera armonizarse 1a vida justa y la vida feliz
puede ser aqui recordada para sustentar la promesa de Jestis sobre la vida eterna:
la seguridad de la vida eemma para los elegidos, donde se dard la mayor
comunicacién posible de Dios a su criatura, es el punto fundamental de la
salvacién. La salvacién por antonomasia se da mds alld de la historia tras la
resurreccién del hombre entero. Esto sélo es sosienible desde la fe, pero debe
mantenerse incluso en los momentos mds condenados de la vida y de la historia,
cuando parece que Dios ha abandonado a sus elegidos, ante todo a su propio
Hijo, y cuando parece que la historia entera estd dominada por los podercs del
mal.

La salvacién, sin embargo, no es ahistérica. La salvacion debe hacerse
presente en la histonia. El fracaso histérico de la salvacién no prueba su
inutilidad histdrica. La historia no ha terminado. En los corazones de la mayor
parte de los hombres hay el anhelo y la utopia de que mejoren las cosas,
precisamente en la linea y el proyecto que refleja el reino. Ese anhelo, esa
esperanza, esa prolesia contra la injusticia y el pecado, ese ponerse a construir,
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son, entre otras, buena muestra de que la salvacién quiere irrumpir en la historia.
El Apocalipsis, que aparece como el dltimo de los libros revelados, expresa
dramdticamente esta lucha de la fe de los jusios contra el poder del imperio: en
ella no se trata Lan sélo de la pelea de la Iglesia naciente contra el imperio
romano, sino que¢ ademds se subraya la lucha permanente desde la que ha de
enfocarse la historia dc la salvacidn, la lucha entre Crislo, el principio del bien y
de la salvacién y Satands, ¢l principio del mal y de la condenacidn. En la lucha
de la historia, el cordero vencerd, no obstante su sacrificio y su muente. El que
los poderes del mal hayan luchado inveteradamente contra el bien y, més en
concreto, contra el bien de 1a salvacién, anunciada, vivida y realizada por Jesus,
muestra hasta qué punlo cse bien pretende ser histdrico, darse en la histona; si
asi no fuera, el poder del mal pasaria de largo ante la pujanza del mensaje de
salvacién de Jesds. No es asi y no ha sido nunca asi: el poder del mundo querrd
subordinar mediante el halago y la cooptacién la fuerza del evangelio de las mds
distintas formas ya desde Constantino o, cuando no lo logre, tratari de
aplastarlo, como ya lo hizo con Jesis, con los primeros cristianos y con todos
los auténticos crislianos, hasta el punto de que la persecucidén se ha convertido
en signo de autenticidad. Pero esa persecucidn que es en ¢l fondo reconocimien-
to del poder de la salvacién no terminard jamis con ésta y no impedird que la
pequedia semilla vaya creciendo para que en la madurez de la historia represente
el drbol grande que dé la sombra de la vida a los mis, a la multitud.

Por ¢50 ¢l que todavia no se dé en la historia una cierta plenitud satisfactoria
de salvacidn no es prueba definitiva de su [racaso. Es mas bien prueba de que
los hombres y especialmente los més llamados a anunciarla e historizarla han
fallado en su misién. En la alianza no ha fallado la promesa de Dios, sino el
aporte de los hombres. Desde esta perspectiva hay que releer hoy todos los
reclamos que Yahveé hace a su pueblo, pero especialmente a los dirigentes de ese
pueblo, religiosos y politicos. No es que haya de buscarse otra alianza —y en
es¢ sentido la nueva alianza es delinitiva, aunque no cerrada—, pero si que haya
de ponerse en marcha todo lo que Dios pide al hombre para que se dé la
salvacidn, la salvacién personal y la salvacién hisldrica.

5. El sujeto histérico de la salvacion

El sujeto histdrico pasivo de la salvacién es sin duda la humanidad entera.
La humanidad entera y, en su medida, la creacién eniera ha sido llamada a la
salvacién, aunque esta salvacidn pudo haber sido de distintas formas, conforme
a la naturaleza de lo que debe ser salvado y conforme a las decisiones de los
hombres, frente a todo lo cual el Dios trinitario se muestra amorosamente libre y
no, sin més, abstractamente libre, La divinizacién incipiente y distinta que se da
ya en cada una de las crialuras busca plenificarse dentro de los limites de cada
una de ellas y de la voluntad divina. Afirmar ofra cosa seria negar el cardcter
trinitario de Dios y, mas evideniemente aun, la primacia de su amor y de su
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voluntad salvifica universal. Esto no nicga que se dé la posibilidad real de
condenacién, esto es, de rechazo de la salvacién ofrecida por Dios, ni implica
necesariamente que la salvacidén, en lo que tiene de histdrica, se realice
plenamente en cada uno de sus momentos y en lodas y cada una de las personas.
Asimismo, 1a plenitud de la salvacién, entendida como salvacién elerna, esto es,
como la donacidén plena de la vida trinitaria al hombre, sélo es posible para una
esencia abierta (Zubin) y sélo culminard mds alld de la muerte. Pero esto no
obsta para que esa misma salvacidn en otro grado y de otra forma pueda y deba
hacerse presente en la historia, no sélo en el corazén de los hombres, sino en el
conjunto de la historia, no excluida la propia naturaleza fisica, que canwa la
gloria de Dios y ha de ser la morada digna —no ecoldgicamente arruinada— de
toda forma de vida. Todo debe ser salvado, aunque de forma distinta,

El sujeto activo de la salvacidén es por antonomasia Dios mismo y su
mediador Jesucristo. Dios es el principio y fin de la salvacién del hombre y ha
querido ofrecérsela definitivamente a la humanidad en la encamacidn, vida,
muerte y resurreccién de su Hijo. Buscar la salvacién total fuera de Dios seria
idolatrfa. Los falsos dioses no sélo no pueden dar la salvacidn lolal, sino que sc
convierten en principio de condenacién. Nada ni nadie pueden ocupar el lugar
de Dios ni de Jesucristo en la historia de la salvacidén. Por definicidn, la
salvacién es la presencia siempre mayor de Dios en la vida humana y en la
historia de los hombres. Dios, principio de santidad y de felicidad, principio de
plenitud y de progreso, alfa y omega de los hombres y de la historia. La verdad
de este Dios es el Logos encamado y el camino hacia la vida de Dios no es otro
que Jestis, muerto y resucilado por nuestros pecados y por nuestra salvacidn.

Esla apelacion al Dios trinitario como principio y fin de la salvacién y a
Jesucristo como mediador de la misma fundamenta, por un lado, la unidad de la
historia y, por otro, su distincidn. No hay sino una sola historia que brota de la
voluntad amorosa y salvifica del iinico Dios verdadero, del Dios wrinitario como
verdadero Dios, por lo que la separacién real entre una historia profana y una
historia de la salvacién debe ser abolida, no obstante las miltiples distinciones
que deben hacerse dentro de la misma historia de la revelacién y de la salvacién
(Darlap). Lo que sucede es que 1a unidad de la realidad hisidrica es estructural y
no sustancial, presupone miiltiples elementos distintos. Enre la concepcidn
monisia de la historia que explica su unidad como proceso diferenciador de una
dnica sustancia y la concepcién dualista que niega la unidad esencial de la
historia y sostiene a lo mis un cierto paralelismo entre los sucesos salvificos y
los sucesos profanos, es menester comprender la historia como una unidad
estructural, en la que la diversidad cualitativa de los elementos es absorbida en
1a unidad estructural de su realidad profunda. Desde una concepcidn estructural
puede salvarse, sin separacion, la unidad de la historia y la diversidad de sus
distinios elementos. Si por claridad mental hacemos la distincién, no exenta de
peligros, en el concepto historia-de-salvacidn entre hisloria y salvacidn,
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podrfamos distinguir entre elementos mas formalmente histéricos y elementos
mds formalmente salvificos; podriamos también hablar de un sujeto més
formalmente histérico y un sujeto mas formalmente salvifico. Pero esa
distincion, si quiere conservar, como es debida, la unidad estructural de una
unica historia, expresada precisamente por el “de” en la historia-de-salvacion,
los elementos salvificos deben estar vertidos a los hisiéncos y los hisidricos a
los salvificos, asi como lo deben estar el sujeto de Ia historia y el sujeto de la
salvacion, Eslo hace que, en ¢l caso de los sujetos, ¢l ¢ los sujetns de la historia
sean realmente sujelos de salvacién, siempre que hagan una historia de
salvacién y no de condenacién, mientras que el o los sujetos de la salvacién
sean realmente sujetos de la historia a la que dinamizan y orientan por el camino
de la salvacidn y no de la condenacidn. La inica historia de la salvacién podria
ser historia de la gracia e historia del pecado, pero esio es mds realista que
afimmar la duplicidad de dos historias, una historia profana que se supone
puramente natural y una historia sagrada que se supone puramenie sobrenatural.
En este punto, la doble naturaleza, humana y divina, de Jesis en la unidad
profunda de una dnica realidad englobante de ambas, ofrece un modelo de
interpretacién. Si el comer, dormir, pasear, etc., de Jesds eran [ormalmenie
salvificos, también las llamadas realidades profanas.tienen en la unidad
estructural de la historia su implantacién salvifica, aunque su signo pueda ser
positivo o negalivo respecto de la salvacién, pero al mismo tiempo signo
posilivo y negalivo respecio de 1a historia. La materia del hombre, no por no ser
psiquica ni conlundirse con lo psiquico del hombre, deja de ser humana. De
parecida forma lo histdrico (humano) no por no ser sin mds lo salvifico (divino)
deja de ser formalmente historia de salvacién.

Esta distincidn sin separacién permite concebir que haya acciones y sujetos
mis especializados en lo formalmente salvifico y acciones y sujelos mis
especializados en lo formalmente histdrico. El sujeto subordinado al sujeto
principal de la salvacién que es Dios y su mediador Jesucristo con el Espiritu
Santo, es la Iglesia con su conjunto de acciones salvificas. Pero no todo en la
Iglesia es salvifico ni todo lo salvifico queda encerrado en los limiles de lo que
es visiblemente 1a Iglesia, Muchas acciones de la Iglesia han conducido y
conducen a la condenacién, lo mismo que muchos miembros de ese sujeto
colectivo que es la Iglesia. Basta con mirar al pasado y al presente de la Iglesia
tanto por lo que toca a acciones y omisiones como por lo que toca a
determinados sujetos (no excluidos obispos y papas). En el oo extremo hay
sujetos activos de salvacidn y miltiples acciones salvificas que no se dan en la
visibilidad de la Iglesia, Muchas veces, el mejor préjimo, el que més ama y hace
presente al Dios misericordioso del amor, no es el sacerdote, ni el letrado, ni
siquicra el judio, sino el samaritano. El reconocimiento patristico y tradicional
del “alma namralmente cristiana™ cobra especial relieve desde esta perspectiva
La gracia santificante y operante de Dios no se transmite exclusiva, aunque si
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formalmente, a través de los canales de la Iglesia visible ni a través de sélo los
sacramentos. Hay otras religiones que son vehiculos de salvacién, aunque lo
puedan ser de condenacidn. El criterio objetivo para discemnirlo, después de su
venida, es la existencia histdrica y la palabra de Jesiis.

Por lo que toca al sujeto activo de lo histérico en la unidad estructural de la
historia de salvacién, 1a cuestién gqueda todavia mucho mds abiena tanto en el
campo de la produccién tedrica-cultural como en el campo de la convivencia
social. Sin embargo, hay un cierto crniterio. Aungque en alguna forma puede
decirsc que todo lo bueno, verdadero, bello, valioso, cic., puede y debe ser
asumido en una hisloria de sazlvacién, el momento estrucitural de salvacién
orienta a la hora de valorar y seleccionar los elementos que pueden [ormar
unidad estructural con la salvacién, tal como es anunciada por Cristo. Asi podria
parecer que cuanla mis riqueza tuvieran determinados individuos para ellos,
serfa eso mejor en la linea de la salvaci6n, pero resulla que es, en principio ,Jo
contrario: la riqueza es un permanente peligro para la salvacién y, de hecho, la
codicia se constiluye no sélo en algo que aparla formalmente de Dios, sino en
algo que rompe la historia y la conduce a la opresién. Podria parecer en el otro
extremo dque movimientos politicos y culiurales no fueran asimilables en la
historia de salvacién por cuanto tal vez se oponen a cienas [ormas de Iglesia
institucional, pero pudiera suceder que eventualmente tales movimientos
hicieran mucho por la historizacién del reino y aun por la liberacién, al menos
inicial, de los més pobres que lo que en esta linea sustancial de la salvacién han
hecho determinados sectores de la Iglesia, en determinadas épocas, cuando se
han mundanizado y se han configurado en algunos aspecios por fuerzas
condenatorias de la historia y no por lIa fuerza de la salvacién. En esta linea
algunos han pensado, por ejemplo, que el aristotelismo, purificado por la presencia
en €] de elementos de salvacién procedentes de la fe cristiana, ha servido mucho a
la historia interpretativa de la salvacién. Lo mismo podria pensarse de tantos otros
personajes y movimientos histdéricos mis o0 menos presentes en este mundo aclual,
Y, al contrario, es posible rechazar teorias y practicas, que parecerian buenas o
diferentes para la salvacién, por muy profanas y auténomas que parezcan, porque
no son conciliables con 1a tnica historia, que es la historia de salvacién. Que en
esta doble linea de aceptar y rechazar se haya equivocado incluso el magisterio de
la Iglesia, no obsta para que se reconozca el hecho fundamental de que todo lo
hisidrico tiene que ver con la salvacién y de que hay aspectos en lo histdrico que
pueden contradecir la salvacion y que en ese sentido no son aceptables. La
reciproca no es cierta, porque no hay nada en la salvacién y no debiera presentarse
nada como salvifico que pudiera daflar la historia en su camino a la plenitud, en su
marcha liberadora hacia la libertad, entendida ésta nada menos que como la
libertad de los hijos de Dios. Que de hecho haya ocwmido esto, sélo indica la
dificuliad del proceso histérico y las limitaciones del sujeto principal subordinado
de la salvacidn,
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Hay, pues, sujetos que trabajan mds especializadamente por el cardcter
salvifico de la historia y otros que lo hacen por el cardcter histérico de la
salvacién, A aquéllos suele considerdrseles como los religiosos y a éswos como
los laicos. La distincién liecne mas cardcter funcional que estruclural porque en
la unidad estructural de Ia historia-de-salvacién el Lrabajo en lo histérico supone
version intrinseca a la salvacidn y el trabajo en lo salvifico supone versidn
intrinseca a la histona, sin que ello obsie a que la distincién funcional lenga un
cardcler real. La razén profunda de ello es que la historia, tal como aparece
simbélicamentc cn el relato del parafso, es desde un principio el lugar elegido
por Dios para su total comunicacion posible, de modo que en ella no hay sélo
una elevacién potencial, sino una puesta cn marcha de esa elevacién, aunque de
manera progresiva, siguiendo en cada caso la alura de los tiempos. Que la
donacidn de Dios a esa historia haya sido libre y gradual no contradice el que
desde un principio esa donacidn operativa estuviese ya dada, en la medida en
que lo permilia ¢l desarrollo orgénico y psiquico de una humanidad que
procedia inmediatamente de la punia de avance del reino animal. Pudo ser de
otra manera pero, segin toda la evidencia de la revelacidn, Dios no quiso que
fuera asi. Los que siguen cntonces en la historia ese vector de la creciente
donacién de Dios a los hombres como principio de divinizacién, sépanlo o no,
no sdlo estdn salvando la historia, sino gue estdn haciendo posible una mayor
donacién de Dios en la historia; los que resisten a esa fuerza vectorial no es que
estén haciendo otra historia al margen de 1a historia de la salvacién, una historia
neutra y profana, sino que en la misma historia de la salvacién estin intentando
hacer prevalecer las [uerzas del mal y del pecado sobre las fuerzas del bien y de
la gracia. En definitiva, el mismo Logos por el que fueron hechas odas las
cosas y que es la vida del mundo es ¢l que se dio a si mismo desde el principio
y el que se encamé en el Jesis histdrico y no en una cnalra ahisiérica.
Precisamente {a continuidad sin confusién del Logos creador y del Jesis
salvador es la mejor prueba y garantfa de que la historia en la que eslaria
alentando el Logos y la salvacién en la que estaria alentando el Espiritu de
Cristo forman una unidad estructural, que permite hablar de una tnica historia
de salvacidn.

Siempre ha sido dificil aceptar esta unidad diferenciada y se propone, en
cambio, mantener monismos que reducen en extremo al otro, terminando por
negar uno y otro, o maniener dualismos mis o menos paralelos. La antigua
dificultad de aceptar a Marfa como madre de Dios parque s6lo era madre de la
humanidad de Jesis ilustra esta dificultad. Sin embargo, la mejor tradicidn
cristiana ha asumido en la historia de la salvacién de manera muy intrinseca
elementos que no parecen formalmente salvificos. Estd, desde lvego, la
humanidad de Marfa, confesada como madre de Dios, pero estd también loda la
materialidad de los sacramentos, sin la cual no es posible la transmisién
sobrenatural de la gracia sacramental: el pan, sin perder sus notas, se convierie
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en cuerpo de Cristo, no obstante que mantiene toda su apariencia de pan; el agua
sc hace vehiculo de la gracia bautismal y se la considera ¢levada para
desempeiiar intrinsecamente esta funcidn. En esa misma linca debiera conside-
rarse la historia como un todo. La historia puede engendrar la salvacién, si es
que, como en ¢l caso de Maria o de la materialidad sacramental, asi es querido
por Dios y en la medida en que es querido por Digs. Y esto no de forma
extrinseca a la misma historia, porque seria ella misma en su propia estructura la
que, sin cambiar sus elemenios estruclurales y manteniendo toda su apariencia
de la realidad histérica, haria surgir en su seno la salvacién. Esto supone, desde
luego, que la historia haya sido elegida por Dios para ser la partera de la
salvacion y que en esa eleccién haya sido elevada radicalmente para la mision a
la que es llamada. Supone también, que la salvacién surgida en Ia historia reobra
sobre 1a historia misma, ya preparada por su elevacién radical, pero que, sin esta
explicila presencia de la salvacidn, no conocerfa siquiera, al menos explicita-
mente, ¢l alcance y el sentido de su elevacién, Hay, por Lanto, una doble
dependencia de la historia respecio de la salvacién. La historia no serfa de suyo
salvifica, sino que lo seria por designio y voluntad de Dios y la historia no se
constituye en historia de la salvacién mds que por la aparicidn histérica de la
salvacién en ella, por la historizacidn de la salvacién.

Desde este punto de vista, si se quiere mantener la terminologia clésica,
podemos decir que lo natural es la naturaleza material y lo sobrenatural es la
historia. La historia es la sobrenaturaleza de la naturaleza. No significa esto que
la salvacion no afecie lambién de algin modo a la propia naturaleza material
—dogma de la resurreccién—, pero esto es en razon de la historia, en donde
formalmente se da la salvacién. La historia s6lo serfa sobrenaturaleza en un
sentido puramente metafisico, si no se hubiera dado la elevacién gratuita de
Dios, pero dada ésta la histonia es sobrenaturaleza en un sentido estrictamente
teologal, al ser toda ella elevada a un nuevo plano, el de la comunicacién y
donaci6n de la vida trinitaria de Dios. Esta comunicacién y donacién pueden ser
rechazadas por los hombres en particular o por los pueblos y sus instituciones, pero
no por ello deja de ser l1a historia sobrenaturaleza y lo histfrico sobrenatural, pues
entonces lo que se da no es una simple falla moral, sino un estricto pecado, un
rechazo de la gracia de Dics. Asi, en cada hecho de la historia est4 en juego la
salvacidn y 1oda la historia es historia de salvacion en su doble vertiente posible de
gracia y de pecado.
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