Hacia una cultura del perdodn.
La misericordia y las bienaventuranzas
como carta magna del creyente*

José Ignacio Gonzdlez Faus,
Facultad de Teologia de Cataluna,
Centro de Reflexién Teolégica, San Salvador.

No s£ si es posibie hablar del perdén de una manera objetiva, pero sospecho
que no. Hay algunos campos en la vida (el perddn, el sexo, la belleza, ¢l amor,
la poesfa...) en los que el sujeto estd necesariamente tan autoimplicade, que
nuestro lenguaje no puede mancjarlos con la distancia con que maneja por ejem-
plo los nimeros.

Una vez dicho esto, quisiera, en una primera parte, mostrar el valor humano
del perddn: el perdén es un valor muy humano, pero que se trasciende a si
mismo y, por eso, es tan dificil de comprender, de justificar y de ejercitar. No es
una recela, o una solucién, pero es un ingrediente imprescindible. Una segunda
parte nos dard la razén de lo anterior: el perdén es divino y, por eso, el valor
humano del perdén tiene su fundamento en la revelacién de Dios en Jesiis. Pero
desde el Dios de Jesiis hay que volver siempre a los hombres: por eso en la
tercera parte de mi charla intentaré decir algo sobre una convivencia o “cultura”
del perdén. Y para ello, tal como se me propuso, comentaré un poco esa “carta
magna” del cristianismo que son las bienaventuranzas.

* El Instituto Dioccsano de Teologia y Pastoral de Bilbao organizé las jomadas «Paz y
reconciliaciénes en febrero de 1993. La finalidad inmediata de estas jomadas fue la de
iluminar dasde la teologia la situacién de violencia del Pafs Vasco y su superacién.
En este mimero publicamos las ponencias de José I, Ganzflez Faus y de Jon Sobrino
porque, mis allé de las sinaciones concretas del Pafs Vasco y de El Salvador, ofre-
cen algunas reflexiones mis universales sobre aspectns de una cultura y una es-
piritualidad en tiempos de violencia, ditiles también para tiempos de paz.
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172 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

Y, presentando asf el programa, pongamos manos a la obra

1. El perdén como valor humano imprescindible

Por las razones dichas al comienzo sobre la dificultad de hablar del perdén
distanciadamente, decidi estructurar esta primera parte de mi charla como sim-
ple leclura comentada de un largo testimonio. Testimonio de un creyente de
fuera y, por 1anto, ni euskaldin ni espafiol, laico (lo que puede liberar a sus
palabras de la carga de moralina adherida a casi 10do lenguaje clerical), que
posee la experiencia acumulada de su profesion de hiswriador, y que, ademis,
s¢ ha distinguido en su trabajo por una lucha constante contra toda la pasioral
del miedo y la culpabilizacién. Me refiero a Jean Delumeau, de quien voy a leer
parrafos, en cursiva, de un largo texto tomado de su confesién de fe',

1.1. Definicién del perdén

El perddn es liberacién, descarga, re-creacidn. Nos deja nuevos. Nunca se
insistiré bastanie en la necesidad del perdén. Devuelve la libertad y la ale-
gria a los aplastados por el peso de la culpabilidad. Perdonar no significa
ni olvido de la faita ni aquiesciencia ante ella. Es sélo un gesto de confianza
ante otro ser hurnano: es un s{ a nuestro hermano.

Por muchas falsificaciones psicopatolégicas que pueda tener el sentimiento
de culpa, es evidente que existe y que es insoportable y frecuente. jPor eso es
tan falsificable! Y por eso es tan normal que los hombres vivamos segregando
Justificaciones a diestro y siniestro. Y suelo decir que “el hombre es un ser que
sélo sabe hablar de sI mismo pama justificarse”. Y aunque la frase pueda tener su
dosis de exageracidn, sirve para hacernos caer en la cuenta de hasta qué punto
los hombres somos seres necesitados de acogida y, sobre todo, de acogida fren-
te a la culpa.

Es también experiencia comiin que, si logramos comunicar nuestra culpabili-
dad, ello puede ser un alivio decisivo. Y ese alivio no radica simplemente ¢n el
hecho de haberse “descargado™ sino en que, al decirlo, uno no se ha visto recha-
zado. Y desde la fe afladimos que ese no ser rechazado es una pélida sefial de la
situacién fundamental del hombre ante Lo Definitivo que llamamos Dios: Dias
nos acoge incondicionalmente, tal y como somos, y si pide nuestro cambio
nunca es par esa satisfaccién del autoritario que ve obedecidas sus érdenes, sino
porque el cambio es lo mejor para nosolros mismos, porque &l aspira a sacar de
nosotros, la mejor versidn posible de nosotros mismos. Desde Dios se compren-
de ¢c6mo el perddn o dene por qué ser complicidad ni indolencia, sino apuesta
y confianza. Pero esto vendrd luego.

Y, desde esta experiencia personal, echemos una mirada a nuestro mundo.
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1.2. Un mundeo sin perdén

Es posible que lo mds opresor que existe en el mundo actual sea la ausencia
de perddn. En otros tiempos —y a pesar de todos sus excesos (rauma-
tizantes— la pasioral invitaba al perddn que era una rocidn aceptada por el
sentido comiin. Un condenado a muerte era ejecuwtado por la justicia (y a
veces con refinamienio en los suplicios), pero, si se arrepentia, moria perdo-
nado por Dios y por la Iglesia. Y, al menos desde la mitad del s. XV en los
palses catdlicos, las cofradias de la “buena muerte” le asistian hasta el final,
rezaban con él, lo comparaban al buen ladrén y le abrazaban los pies en seral
de respeio. En nuesiros dlas, y fuera del espacio cristiano (que también ha
encallecido su piel) ;qué hay que sugiera perdonar?

Antafio el perd6n era “una nocidn aceptada por el sentido comiin”. Esto no
quiere decir que la prictica se adecuase demasiado a esa aceplacién. Pero si nos
pide que caigamos en la cuenta de que esa aceptacion general ha desaparecido
de nuestra cultura, quizd como consecuencia de que la nocién de Dios también
ha dejado de ser evidente.

El resultado de esa evidencia perdida es una especie de clrculo vicioso so-
cial: ;quién pide hoy perddn? Casi nadie, a no ser como simple férmula de cortesfa
ante inadvertencias de las que, precisamente, no somos culpables. Y ;quién
perdona hoy? ;No hemos introyectado mis una especie de “evidencia previa”
que nos sugiere que, ante el enemigo, la verdadera actitud es el ensaflamiento?
La misma jerarquia de la Iglesia (sobre todo la curia romana) ;no parece dema-
siadas veces convencida de que ella estd para refiir, y no para anunciar y procla-
mar?

Y este rasgo de nuestra cultura, segiin Delumeau, estd estrechamente vincu-
lado a la vida politica: ella lo engendra y se alimenta de €l. Y ello, tanto en el
esquema tolalitario como en el de lucha de partidos. Oigamos a nuestro autor;

1.3. La politica: de locus caritatis (Mounier) a lugar del ensafiamiento

Bajo pretexto de ideologla 5e machaca hoy cada dla a los adversarios polfti-
cos a quienes no se dirige ninguna palabra de esperanza, ninguna palabra
que pueda conforiar. Enemigos de derecha e izquierda se han mirado como
irreconciliables, irrecuperables y carentes de todo derecho a la piedad. A
escala planetaria la culpabilizacion, lejos de haber desaparecido, jamds ha
sido tan fuerte desgraciadamente y jamds ha producido tantas viciimas.
Pero nunca va acompaiiada de una palabra liberadora, de una mirada de
comprensién. Antaio los cofrades de la buena muerte consideraban al ajus-
ticiado como sélo un poco mds culpable que ellos, que eran también peca-
dores como todos los hombres. Hoy, aquellos que torturan y fusilan estdn
persuadidos de su buen hacer: quien no piensa como ellos no merece vivir.
Para ellos perdanarsabenemige peiltico-essecepasfempieto de sentido.
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Quizis habria que comenzar preguniando a estas palabras si no tienen una
rafz (0 al menos un refuerzo) mis profundo al que no citan, y que es nuesuro
sistema econdmico. Para mi, el sislema capitalista es el anverso de esa actitud
cultural de ensafiamiento, el dinero hecho mercancia es el idolo que no perdo-
na?, y la praxis de la compelencia constanic y absoluta es 1a que lleva al mono-
polio del pensamiento, fruto de que anles ha incubado la tentacién de monopolio
en el mercado.

Pero ahora podemos dejar esta consideracidn y ceifimos al texto que comen-
tamos. Nuestros politicos se quejan de la desmovilizacién del ciudadano. Los
cindadanos podriamos responder que nos hemos cansado del discurso de los
polilicos porque no tienen nada propio que decimos que no sea “manchar al
adversario so pretexto de idcologia”. Y aclian asf porque éste les parece ¢l camino
vilido para conseguir el poder, que es lo dnico que les interesa (aunque luego en
el poder, nos han hecho experimentar que no se diferencian mucho unos de
olros: enlre olras razones porque su margen de maniobra ante los poderes
ficticos parece ser bastante estrecho).

Los ciudadanos debemos reconocer también nuestra parte de culpa en ese
pecado de los polilicos: somos caldo de cullivo para ese pecado, porgue €5 muy
probable que un buen insulto les dé a ellos mds volos nuestros que un buen
argumenio; y porque algo en nosoos lambién aspira a machacar al adversario
ideoldgico.

El resultado es que, “a escala planetaria”, no sélo no hay perdén (porque la
necesidad de justificion del ser humano nos ha hecho creer que no lo necesita-
mos), sino algo peor: hemos pasado de menos perdén a mas culpabilizacidn
mutua. Cosa paradéjica dado que, cuando se deseché como imitil el perddn, se
presuponia que era porque no existfa la culpa. Pero ahora resulta que 1a que no
existia era la culpa propia; la del otro es evidente que si que existe. Y hoy mds
que nunca. A veces, como el Segismundo de La vida es suero, el otro nos
resulta culpable sélo por el hecho de haber nacido.

Y una culpa sin perdén ha hecho que el castigo sea una categoria
estructuradora de lodas nuesiras relaciones: desde el juego (“jotro gol!™) hasta
la relacién personal (“para que aprenda™), la relacién econémica (“el mdximo
beneficio™) y la politica. Uno se acuerda de aquella frase del mondlogo de
Camus: “;cémo quiere usted que tema yo el juicio de Dios, después de haber
conocido el juicio de los hombres?”. La mencidn de Dios me parece aqui opor-
tuna porque se presupone que, Si algo es, Ei es precisamente el que todo lo sabe.
Y si su perdén no equivale a la ignorancia o a cerrar los ojos, tampoco puede ser
¢s0 el nuestro. Delumeau parece derivarlo mas bien de una especie de “comuni-
dad en la culpa™ que evoca aquel verso diffcil de la Carta a los romanos: “todos
son pecadores y necesilados de la gloria (que para Pablo es la misericordia) de
Dios™. Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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En cualquier caso yo quiero comentar que no es lo mismo luchar como un
perdonado que luchar como un inocente. Lo primero es cristianismo. Lo scgun-
do es simple fariseismo.

Y bien: todo esto puede sonar a lan tradicional que cause sorpresa. Y nuestro
aulor se ve obligado a pregunlarse si es que ha cambiado de opinién:

ESstoy quizds a punto de sucumbir a un pasotismo fdcil, contrario a todos
mis escritos anteriores que han pretendide desmitificar los tiempos de la
cristiandad?

Su respuesta no nos habla de abandono, sino de complementaricdad. Qigé-
mosle:

1.4. Recuperar el perd6n sin abandonar el compromiso

Creo que no. Al revés: siempre he sosienido que aquélla, con sus luces y sus
sombras, forma parte de nuesiro patrimonio. Pues bien: me parece induda-
ble que en la columna positiva del balance (y junio a otras realizaciones
artisticas, culturales y espirituales) hay que colocar esta preciosa nocién del
perdon. Se me dird que todo eso es utopia (palabra bien poco actual). Res-
ponderé que nuestros dias serian mds llevaderos 5i el perdon tuviera mds
lugar en ellos.

No se trala pues de abandonar nuestras luchas, sino de colocar en ellas esa
preciosa nocién del perddn. La cual no convierte 1a relacidén humana en una
utopia sin conflictos, pero pone el aceite que hace més soportable (y mds cristia-
na) la conflictividad de la relacién.

Si hablamos de aceite o de “volver mas llevadero” ya se entiende que el
perddn tampoco es vivido desde la superioridad del perdonavidas, sino desde la
igualdad de lo fratemo. Esto es muy importanie. En olro momento acuiié la
expresion de “‘disenso misericordioso” (que tampoco quiere ser perdonavidas),
para calificar la actilud que, en mi opinién, le pide hoy la responsabilidad
eclesial a coalquier creyente preocupado por la dolorosa situacidn involucionista
de la Iglesia romana. Yo quizi debo pedir perdén por todo lo que mis disensos
no hayan tenido de misericordiosos. Pero puedo también testificar que lz miseri-
cordia no le quita nada al disenso. Lo hard mds dificil, pero no menos auténti-
co.

Algo de csto es lo que me parece que quiere decir nuestro autor. Y una vez
establecida esta complementariedad (que siempre habrd de ser oscilante ¢n la
casi imposible armonia de la complejidad humana), Delumeau vuelve a hacer
aplicaciones concrelas a niveles personales, nacionales e intemnacionales.
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&) Nivel personal

En una época en que 1antas parejas se desgarran y se separan, a pesar del
evidente sufrimiento de tantos nifios y de los traumatismos psicoldgicos que
se les produce, ;no podrd el perdén reciproco aportar algo de alivio, com-
prensidn, confortamiento, pa: y alegria? ;No serfa como un rayo de sol en
nuestras ldgrimas?

Vamos a dejar Ja alusién a los nifios que, de todos modos, pone de relieve
algo muy tipico de nuestra cultura del “castigo™ sélo el que tiene fuerza tiene
en realidad derechos humanos. El débil, que ni tiene voz, ni puede castigar, es
como si no tuviera derechos humanos. Vamos a ceflimos al innegable creci-
miento de las separaciones que es un crecimiento del fracaso en las relaciones
de pareja (reconocido asf por los mismos que se separan).

(Por qué ha crecido? Puede haber casos de incompatibilidad de caracteres
experimentalmente mostrada. Y hacer esta constatacién es un innegable paso
adelante. Pero no lodo ha sido eso.

Otras muchas veces ocurre que, cuando la alternativa y la diferencia se nos
imponen como tales, y ya no producen esa gratificacidn inmensa de “dominar” o
poseer lo desconocido, entonces nos desmontan, nos “sacan de nuestras casillas”
(este giro castellano es sumamente expresivo), y reaccionamos ante ellas sintién-
donos agredidos y castigados. Ello hace degenerar la relacidn cada vez mis,
hasta que no haya m4s alternativa que el perddn o la guerra. Pero entonces, ya
tarde, jqué dificil resulta ¢l perdén sobre 10do si ha de ser mutuo o si alguien ha
de dar arriesgadamente ¢l primer paso! Y sin embargo, si se hubicra hecho
presente antes, cuando quizd todavia no era propiamente perdén, pero si recono-
cimienio, este *'rayo de sol en las ligrimas” no las habnia enjugado 1odas, pero al
menos las habria relativizado.

b) Nivel nacional

Y lo mismo vale dentro de cualquier pals. ;Que cosa mds absurda que los
odios y las culpabilizaciones reclprocas alimentadas entre nosotros por los
dos mitos de la "derecha” y la “izquierda”? Me irrita siempre la repeticidn
de esa vulgaridad comiin a los pollticos de ambos campos: “No tengo (0 no
tenemos) ninguna leccién que recibir de Fulano o de Mengano”. ;Al conira-
rio! Todos tenemos alguna leccién que recibir de aquellos que no piensan
como nosSoLros.

Ese “nada que aprender” de los que estin al otro lado de la trinchera es
curiosamente una de las cosas que més daflan a la propia causa. Cuando ya ha
pasado muche tiempo, quizis alguna pelicula como “La vaquilla” se propondri
mostramos que ambas paries podlan aprender algo una de la otra. Pero mien-

ras dura la batallg, eso c5 inacspiable < AnEluso peligrose para la propia cansa
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que, de este modo, se va convirliendo en hufda hacia adelante. Exactamente lo
mismo ocurre a niveles mundiales:

¢) Nivel mundial

Y por iltimo: para la peligrosa tensidn entre los supergrandes, para el
problema palestino, los conflictos raciales de Africa del Sur, los odios que
dividen a los irlandeses y prenden fuego a Centroamérica, ;qué otra solu-
cién exisle mds que el perdon y la comprensidn del otro? Utopia, me repeli-
rdn. Estd bien, pero, a pesar de todo, reflexionemos que no hay mds que dos
salidas posibles a las antinomias nacionales o internacionales que desga-
rran a nuestro mundo: o la guerra o el perdén. La solucion del buen sentido
es evideniemente la del perddn... ;No nos alegramos de saber que el perdén
vale mds que la guerra?

La necesidad del perddn atraviesa asi todos los dmbitos de 1a relacién huma-
na. No elimina su conflictividad, al revés: se hace tan necesario porque la relacién
humana es confliciiva; y hoy que se encuentra tan degradada lo es lodavia més.
El perddn no es una utopia adonde evadirse, sino un ingredienle necesario para
que el infiemo no sean los demds. Por ¢so ¢l perddn neo renuncia al cambio: ¢n
muchas ocasiones incluso lo provoca mds (y desde luego mejor) que la gucrra.

1.5. Conclusién: sin perdén no hay humanidad
Nuestro autor concluye con una anécdota que relomaremos después.

Un poeta cubano, profundamenie cristiano, que ha pasado veintidos afos en
las cdrceles de Fidel Castro. hizo hace poco delante de mi el elogio del per-
don. Para él, perdonar es romper el engranage de la violencia, rechazar el
combatir con las odiosas armas del adversario, seguir libre incluso cuando
se estd encadenando. Y me dio, sobre este punto, un ejemplo cautivador: un
dia, él y sus compareros de cautivided, cortaban cafia de azidcar en un campo,
supervisados por soldados. Estallo una tormenta. El rayo alcanzd a uno de
los guardias por causa de su bayoneta. Los prisioneros fueron en su ayuda,
le hicieron la respiracidn ariificial... y lo devolvieron a la vida.

Puede que valga la pena destacar ¢l dato ese de “profundamente cristiano”
precisamente porque yo estoy intentando hablar aqui en plan humano. Pero va-
mos a concluir ya la lectura de este largo testimonio. El dllimo parrafo de
nuestro autor tiene cierto cardcler de colofén y resumen:

Al contrario de esta conmovedora actitud, la falta tan frecuente de perdon
hace que hoy dia “la obra maestra que se halla mds en peligro es el hom-
bre". Por eso los creyentes no debemos bajar los brazos ante la conspira-
cion de silencio que rodea actualmente a la palabra y la realidad del per-
don. Este co%s!i_iu e el zimé:ig”l?zo E?‘E-P’e de lfgién entre los hombres, y
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enire los hombres y Dios. El es salud y es esperanza. El perddn es el
arcoiris entre Dios y los hombres.

Otra vez, la metdfora del arcoiris no nos habla de solucién utdpica. sino de
senal de esperanza. Pero de una esperanza que nos obliga muy particularmenic
a los ¢ristianos, A mi me gusta decir que la tarea del cristiano hoy no es propia-
menlie salvar a Dios (como alirman a veces los eclesidsticos sin darse cuenta de
que para esa larea Dios no necesita de nosowros, pues El puede salvarse solo),
sino salvar lo humano. Y aqui ¢s donde Dios si que necesita (o ha querido
necesitar) de nosotros.,

Precisamente por esa delensa de lo humano, son insuficientes en lo que
llevamos dicho las acliludes puramente individuales (por muy elogiables que
sean): hace falta algo estruclural, es necesaria una cultura del perdén. Porque en
las relaciones humanas el perdon ¢s siempre una salida de dos direcciones:
pasiva y activa. Hay que aprender a perdonar, pero también a ser perdonados.
Comencemas por esto segundo,

El que nunca uene nada de lo que ser perdonado, no puede relacionarse con
nadie o sélo puede hacerlo como un falso dios: desde la sumisién o la rendicidn
del otro, pero nunca desde el muluo re-conocimiento. Antafio la prictica del
sacramento de la penitencia inyectaba en nuestras vidas actitudes de auloexamen
y de autoacusacién. Al desaparecer esa practica por sus formas caducas (y por la
negativa valicana a buscar formas nuevas) han desaparecido de nuestras vidas
las actiludes de autoacusacién y todos vivimos y hablamos acusando a los de-
ma4s, sobre lodo a partir del momenlio en que dejamos de mitificarlos.

Esta es la direccién que he llamado “pasiva”. La acliva estdi mucho mis
clara: olorgar el perdén es un gesto personal de confianza cuando hay razones
presentes para desconfiar. Es decir, dar un si al hombre, mas alld de Lantos
molivos para decirle NO. Es concretar en alguien como nosotros esa frase de
Camus que todos acepltamos en abstracto, pero no sé si lambién en concreto: en
los hombres hay mds cosas dignas de admiracién que de desprecio.

Me gustaria que el tesimonio del historiador francés nos haya acompanado
suficientemente en la exploracién de esa ferra ignota que es hoy el perdén.
Todo lo anterior era el texto de un creyente y terminaba con el ejemplo de un
hombre *“profundamente cristiano”. Ello nos lleva en una segunda parte a pre-
guntar qué papel juega Dios en esa realidad del perdén que intentamos analizar®.

2. Jesiis de Nazaret: la fundamentacién del perdén en Dios

Quisiera mostrar que entre Dios y el perdén hay profunda vinculacién en el
nivel de los fundamentos, que no implica una necesaria conexidn al nivel de los
Juncionamientos. Creo que algo de esto dejan ver unas palabras del ex Grapo

Félix Novales, en una entrevista concedida desde la cércel a un diario de Barce-
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lona. Tras reconocer que “‘necesito arrepentirme aun sabiendo que nunca dejaré
de ser un asesino”, Félix continia: “uno no se amrepiente anic los hombres sino
ante Dios”, confesion sorprendentc puesto que €l acababa de reconocersc agnds-
tico. Por eso busca un camino de posibilidad para el perdén que a mi me parcce
exacto: “cuando se es agndslico como yo, enlonces debe amrepentirse ante la
sociedad. Mi libro tienc Ja funcién de pedir piblicamente perdén por mis peca-
dos™.

Es decir: el perdén entre los hombres es absolutamente auténomo en su
funcionamiento (y esto basta para todos los hombres); pero ese mismo lunciona-
micnto auténomo lraduce una fundamentacidn en ¢l perddn de Dios y en Dios
como Perddn,

Cuando Jesis habla de Dios en los evangelios, nunca hace discursos ni sumi-
nistra informaciones sobre El (que ¢s lo que esuipidamente nos creemos obliga-
dos a hacer los eclesiaslicos). Simplemente habla de actitudes que provocan una
experienicia; actitudes humanas para con El (llamarle Abba, “ya sabe lo que
necesitan” etc.), actiludes de Dios para con los hombres {(de los pobres es su
reino clc.), o actitudes de los hombres entre nosotros (ha amado mucho, si a
alguien s¢ le perdona menos es sefal de que ama menos, ¢ic.).

La comunidad cristiana siguié, a partir de aqui, un inleresanle proceso de
rellexion que intentaré resumir en Lres pasos.

En primer lugar estd el recuerdo ain vive de Jesis: era un hombre que
acogia a las personas. Luchaba contra las estructuras y las instituciones, pero
acogia a las personas. A todas (y si en algin momento se enfrenta con personas
es siempre con coleclivos, y con aquellos colectivos que son los responsables de
las estructluras y las instituciones: los ricos y las autoridades). Esta conducla de
Jesus fue leida (quizds ya por él mismo) como conducta de Dios: “tus pecados
te son perdonados” quiere decir exactamente: si yo le acojo asi, ¢s porque Dios
le acoge asi.

En segundo lugar, desde aqui, la primitiva comunidad lee la resurreccién de
Jesiis como la puesia en acto universal de esa actitud de Dios. Pueden compro-
bar en los sermones de los Hechos de los Apdstoles, lo vinculados que estin
anuncio de la resurreccidn de Jesis y anuncio del perdén para todos. Al resuci-
tar a Jesis, Dios desautoriza al sistema humano que le condend a muerte en
nombre de Dios. Pero no lo hace destruyendo a quienes le condenaron, sino
realizando hasta el méximo aquella suprema dignificacién del hombre (o filia-
cidn divina) por la que Jestis luchaba.

Y por ilumo, ese descubrimiento que hace la comunidad primitiva, unifican-
do el recuerdo de Jesis y la resurreccidn de Jesis, se continia después en esta
ensefianza del Nuevo Testamenlo: “;quién acusari a los elegidos de Dios?” (Ro

8, 33). Y la carta comenta que es Dios mismo el que nos acusa, pero lo que
Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."

Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



180 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

ocurre es que Dios “acusa” de otro modo, perdonando, acogiendo, convirtiendo
la muerte de Jesds en salvacién nuestra. Eslo desautoriza nuestros modos huma-
nos, condenatorios, de acusar. Pero tampoco “pacla” en modo alguno con nues-
o pecado, pues, por asi decirlo, nos deja puestos en evidencia. Es claro para
nosotros los cristianos que sdlo porque Dios acusa de ese modo podemos noso-
tros decir: “yo me acuso”. Cuande Juan repile machaconamente a lo largo de su
evangelio que “el que cree no ¢s juzgado”, ello se debe a que quien cree en Dios
como Perdén se juzga €l a si mismo al recibir ese perdén. A esta forma expe-
riencial de creer en Dios como Perddn es a lo que Juan llama “‘conocer a Dios”,
y, a lo largo de su evangelio, la va contraponiendo a otras ¢reencias y apelacio-
nes a Dios que “no conocen a Dios” (¢f. Jn 8,54.55;, 17,3 17,25), y que sdio
sirven para arrogarse la autoridad de “matar a los hombres” (es decir: Ja forma
suprema de negacidn del perddn) “creyendo hacer un servicio a Dios” (In
16,13). Es muy llamativo lo poco que sobre esto hemos reflexionado los cristia-
nos.

Pues bien, este Dios asi conocido es el Fundamento del perdén en su doble
vertiente activa y pasiva a que antes aludi. Y es l4stima que, luego, 1a historia de
la peniwencia, que deberia actuar ese Fundamento, haya acabado por oscurecerlo
demasiado. El perdén entra en la historia de la humanidad por el cristianismo; y
los cristianos lo hemos hecho tan requeternal que hemos dado la impresion de
que ¢s la culpa lo que el cristianismo ha introducido en la historia humana.

En resumen: aungue no sea solucidn, sing ingrediente imprescindible, el per-
ddn es una realidad profundamente humana. Es tan humano porque estd ancla-
do en Dios mismo, y en la relacién de Dios con el hombre.

Esta era la conclusién que persegufamos. Pero el perdén es, en algdn senti-
do, medida de emergencia. Se actia sobre todo en situaciones-limile o que van
acercindose al limite. El ideal de la relacién humana seria mds bien que el
perdén no haya sido necesario porque anles de €l estaba y aciuaba el
re-conocimiento muluo. Y ese entomo que hace innecesario al perdén es lo que
en el tilwlo de mi charla se expresa como “cultura de las bienaventuranzas”.
Diremos unas palabras sobre ella para lerminar,

3. De la cultura del castigo a la cultura de la dicha inesperada: las
Bienaventuranzas

Eso que llamamos la “cultura™ humana tiene mucho que ver con la biisqueda
y la experiencia de la dicha. En este sentido las bienaventuranzas evangélicas,
en cuanto comienzan todas con un “dichosos...”, presentan una especie de rai-
ces, 0 de semillas, para una determinada culwra, para una visién del mundo y
del hombre, la cual (como ahora mostraré) girarla en tomo a la justicia y la
misericordia (bienaventuranzas cuarta y quinta —las dos centrales— de san

Maieo). Y giran en torno a esos dos polos comaq ir cign humana del Dios
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que es Perdén —lo que acabamos de ver— y que hace justlicia precisamenie
“perdonando™ y cambiando al hombre.

3.1. Lucas y Mateo: situacion y actitud

Pero las bicnaventuranzas plantean un problema ya clisico, debido a sus dos
diversas versiones en Mateo y en Lucas. Se acusa a veces a2 Maieo de dar una
version “espiritualista” de lo que en Lucas tiene un [uerte acento material. Lo
cual, hablando precisamente de la cultura y de la dicha, tendria unas serias
consecuencias reaccionarias (basta como ejemplo el paso de los “pobres™ a los
“pobres de espiritu").

Es facil mosirar que el aulor de esa falsa espiritualizacidén de las
bienaventuranzas no fue san Mateo, sino los ricos de nuestro tiempo. Digamos
antes que, casi con seguridad, las palabras de Jesiis estin mejor reproducidas en
la versién de Lucas que en la de Mateo. Pero eslo no quila ningin interés a la
version mateana sino que, por el contrario, le da un interés mayor para lo quc
nosotros buscamos ahora que es una cultura de las bienaventuranzas.

¢ Por qué? Retomo aqui una antigua lormulacién mfa que decia que Mateo ha
afadido a Lucas ofras cuatro bicnaventuranzas, que son bienaventuranzas de
actitud, mientras que las de Lucas son bienaventuranzas de situacién®. Esta dis-
tincién me parece muy importante, pero debe ser prolongada: fodas las bic-
naventuranzas de Maieo, y no sdlo las cuatro afiadidas, son bienaventuranzas de
actitud como ahora veremos. Mienmras que las de Lucas (y muy probablemente
las que pronuncié Jesiis) fueron bienaventuranzas de situacién.

Ahora bien, la actitud es vuna determinada {orma de reaccionar y de compor-
tarse ante una determinada sinacién. Es como si san Mateo dijese: si Jesis
llam¢ bienaventurados a quienes estdn asi, ustedes tienen que pensar asi. Son
una manera de responder a Jesis y, en este sentido, Guslavo Gutiérrez acierta
cuando califica a la versién mateana como bienaventuranzas “del discipulado™.
En este sentido se las puede llamar también “bienaventuranzas por el Espiritu”,
lo cual tiene un sentido diverso de la falsa espiritualizacion a que antes aludia-
mos.

Y, como he dicho, esla dptica actitudinal no afecta sélo a las cuatro
bienaventuranzas que aflade Mateo (mansedumbre, limpieza de corazén, miseri-
cordia y pacificacién), sino que colorea también su versidn de las cuatro que
tiene en comin con Lucas: los pobres, los hambrientos, los que lloran y los
perseguidos. Intentemos verlo.

a) Los pobres de espiritu no son los que tienen el bolsillo repleto y el cora-
zon supuestamente “desprendido™ de ese tesoro. Tal desprendimiento no existe,
y Jesiis era mucho mds realista que mis amigos del Opus Dei cuando decia que

donde esta tu tesoro alli estd también tu corazdn. Son los pobres por el Espiritu,
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es decir: los que se han hecho voluniariamente pobres; cosa que sélo puede
llevarse a cabo por la accién del Espiritu de Dios en uno’. Ante el clamor del
hambre y de la miseria mundial uno reacciona empobreciéndose. Y este extrafio
criterio del Espiritu Santo debe ser configurador de mentalidad y de cullura.

b) La bienaventuranza dc los que lloran tampoco es idéntica en Mateo y
Lucas a pesar del descuido de muchas traducciones, Mateo también ha dado
aqui su pincelada aclitudinal a lo que en Lucas era descripcién de una situacién.
Lucas dice: dichosos vstedes los que ahora lloran (en segunda persona y can el
verbo kiaid). Mateo quita el ahora, habla en lercera persona (genéricamenie por
tanto) y cambia el verbo: dichosos los que estin afligidos (penthountes) segiin la
tradicién de Bover que cs la que mas me ‘gusta®. Estdn afligidos por el dolor del
mundo (el hambre, el llanio, la miseria y la persecucién). Se trata pues de una
reaccién ante la situacidn descrita por Lucas. Y esa reaccidn (“estar afligidos” y
no precisamente eslar coléricos) es la dnica manera de cambiar bien el mundo.

¢} Asi se comprende lambién la variante introducida por Mateo en su cuarta
bienaventuranza: ahora no se trata simplemente de los que estin en sitwacién de
hambre, sino de los que tienen hambre (y sed, afade Mateo) de justicia. El
hambre de justicia es la reaccién del Espiritu ante el hambre de este mundo: con
lo cual se nos dice también que el hambre no es mera calamidad natural, sino
injusticia (en perfecto paralelismo con el dato de que Jesis llamaba también
injusia a la riqueza®). Esa hambre dc justicia debe ser también una actitud fontal,
creadora de cultura.

d) Quizas ahora entenderemos el lio que arma Mateo con la octava
bienaventuranza, que €l parece repetir dos veces. Pero no es asi: 1a primera vez
es su oclava bienaventuranza: “dichosos los perseguidos por su fidelidad” (en
tercera persona). La segunda es como un resumen o balance de las ocho actitu-
des bienaventuradas y, por eso, ahora habla en segunda persona: dichosos serdn
ustedes cuando les maldigan y hablen mal de ustedes por M{. Esto que Matco ha
presentado como resumen es [ormulacién mas cercana a la cuarta
bienaventuranza de Lucas: porque no sélo habla de persecucién, sino de maledi-
cencia, desprecio, etc. Y porque dice por Mi {Lucas dice “por el hijo del Hom-
bre™). En cambio, la octava bienaventuranza de Mateo s6lo habla de persecu-
cidén, y no dice “por Mi", sino “por causa de la justicia”. La palabra (dikaiosyné)
cs la misma que en su cuarla bienaventuranza, y es ya sabido que en griego
puede significar dos cosas: la justicia (antes hemos traducido hambre de justicia)
y la fidelidad. La Nueva Biblia Espafola waduce ahora como fidelidad, y es
probable que tenga razdn, pues la fidelidad es la iltima actitud que debe acom-
pafar a las sicle actitudes anteriores ante el dolor humano. Pero da lo mismo si
aceptamos la otra versién: que uno es perseguido por su (hambre de) justicia.

Estc es mds o menos el sentido de la oclava bienaventuranza. Y ahora se

comprende tambiff, pac qué Mateg cuando luceq fomils psta bienaventuranza de
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1a persecucién como recapitulacién de todas, cambia el motivo y dice “por Mi™.
Efectivamente: esas ocho actitudes son el despliegue de la actitud de Jesils, o
del Esplritu de Jesiis, que traduce la actitud de Dios como Perdén.

3.2, El texto de Mateo: centralidad de “justicia y misericordia”

Y ahora que ya tenemos siluadas como actitudinales las cuatro bienaven-
turanzas en que Mateo parece coincidir con Lucas, vamos a eswdiar las ocho en
bloque, afladiendo, por tanto, las cuatro tipicas de Mateo: misericordia, pureza
de corazén, mansedumbre, pacificacién.

Hay un esquema literario bastante aceptado que cree que las ocho biena-
venluranzas se relacionan segiin un esquema “quistico™ o circular, La primera
tiene que ver con la dltima (sdlo de ambas se dice que “de ellos es €l reino™), la
dos con la siete (los mansos y los pacificos'), la tercera con la sexta (sufrimien-
10 y limpieza de corazén) y, como centrales, la cuarta y la quinia: hambre de
justicia y misericordia. Este esquema nos visualiza un acercamiento bastante
sencillo a esa “mentalidad” de las bienaventuranzas que es la cultura de 1a mise-
ricordia y de las actitudes derivadas de ella. Vedmoslo:

a) La cuarta y 1a quinta (hambre de justicia y misericordia)

La bienaventuranza central es la misericordia. Y la misericordia no se con-
rapone a la justicia, sino que se realiza como hambre y sed de justicia. Aqui
estd otra vez 1a sfniesis entre gracia y exigencia que nosotros tendemos a des-
truir: una misericordiosa sin hambre de justicia pucde quedarse en mera
sensibleria interesada. Y un hambre de justicia que no brote de la misericordia
se quedard en pelagianismo u orgullo prometeico.

b) La tercera y la sexta (compasivos-limpios de corazén)

Esa actitud central de la misericordia justiciera se despliega inmediatamente
en la com-pasién {en el sentido etimoldgico de sufrir-con) a 1a que le correspon-
de una purificacién de la mentalidad: la mente limpia (como los ojos limpios)
son los dnicos que pueden ver claro y bien. Para la antropologfa bfblica el
hombre no ve s6lo con la razén, sino también con el corazén. Y éste, cuando no
estd absolutamente limpio, empafla la vista de la raz6n y le impide ver. Lo
primerc que no “‘ve” la menie sucia es a Dios, en el sentido jodnico del “cono-
cer” al que aludimos antes; y, por tanto, no le ve aunque afirme creer en él. Y al
no “ver" a Dios como Misericordia y Perdén, no hace caso de la palabra de Dios
que le dice “‘quiero misericordia y no sacrificios” (palabra de Oseas que Mateo
cita dos veces'), se monta asl un dios a su gusto, mis interesado en el culto que
en la misericordia, y se queda asf sin percibir la dimensién mds profunda y
verdadera de la realidad: la injusticia del dolor y ia vocacién del hombre a
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¢) La segunda y la séptima (no violentos-pacificadores)

Esta compasién cognosciliva es acliva, pero aclia de manera pacificadora y
no violenta. También en “doble direccién™. Por un lado, al luchar por la justicia
trabaja en realidad por la paz, puesio que la verdadera paz es el fruto de la
justicia. Pero, por el oo lado, la lucha por la justicia, como frute de la miseri-
cordia, tiende a ser una lucha pacificadora, no violenta (y ésta parece ser la
mejor traduccién de nuestra segunda bienaveniuranza: dichosos los no violen-
los).

d) La primera y la octava (empobrecidos-perseguidos)

Y este afan por la no violencia se traduce en que ¢l luchador por la justicia
prefiere empobrecerse a ser prepotenie en su opcién por la justicia (0 en su
misma pobreza). Aunque en este mundo empecalado ese empobrecimiento aca-
rreard probablemente la persecucidn, si uno se mantiene en él.

33. La misitén “cultural” de las bienaventuranzas

Esla es la actitud de respuesta del discipulado a la situacidn injusia de esie
mundo, en la que —segiin Lucas— Dios loma radicalmente partido en [avor de
los oprimidos, declarindolos por ello bienaventurados. La misericordia purifica
el corazén para ver, y esto lleva a afligirse, a sentir hambre y sed de justicia y a
privarse. Todo eso se intenta hacer de una manera no prepotente y creadora de
paz. Pero, precisaments por eso, lleva a la persecucidén y a la fidelidad incluso
en medio de ella. Porque lo que no puede descontarse es la reaccién contraria
del mundo anie esta actilud.

Y ahora alerrizamos ya en nuestro tema: esta actitud no es exclusivamente
una postura individual, sino estd llamada a “crear cultura”, como se desprende
de las wres observaciones que Mateo aflade a continuacién: a) que esa actitud es
“luz y sal”: estd por tanto para iluninar y fecundar, no para quedarse escondida
(cf. Mt 5, 13-15); b) que esta actitud lleva hasta Dios y entronca con su revela-
cién antigua sin destruirla, sino cumpliéndola (vv 17-19); c) pero que esta con-
sumacion implica un cambio radical y una vuelia del revés, que se expresa en la
[rase final: la justicia del reino no es como la de los “sabios y fariseos™ (v. 20)
que suele ser 1a justicia de este mundo. Con ello queda claro que en Maleo no se
trata en modo alguno de una espiritualizacién de Lucas (lo cual seria hipocresia
y justicia “‘de escribas y fariseos™), sino de una éiica mis radical. Sus bie-
naventuranzas son asi la carta magna del cristiano. Mejor ain: 1a carta magna
del reino.

Y esto plantea una iltima pregunta con la que debemos concluir: jpuede
tener alguna cabida esa carta magna en un mundo al que reconocemos como al
antirreino y para el que (precisamenie por eso) pedimos que “venga a nosotros
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4. Conclusién

Que tiene alguna vigencia ¢s indudable, puesio que creemos también que
este mundo malo estd profundamente sazonado e iluminado por esa semilla del
reino, sin que para ¢llo sea indispensable ser creyente ni estar en la Iglesia, dado
que el Espiriw de Dios ha sido derramado “sobre foda carne”, y nosotros sabe-
mos que el mismo Jesids confiesa a veces que “no encuentra en Israel tanta fe”
como fuera La vida sugiere en ocasiones promesas de una armonfa embria-
gadora; pero las mis de las veces es desesperadamente conflictiva. Y su misma
confliclividad la vuelve pecadora, y empecatada. La pregunia es pues cémo
hacer real 1a cullura de la misericordia, cémo positivizarla en estructuras y men-
talidades, ¢c6mo hacer que la sal sazone y la luz alumbre.

La respuesta a esa pregunia es de todos: no es de uno solo ni mia sélo. Yo
s6lo puedo aportar unas consideraciones que me resultan itiles, y con las que
voy a concluir.

En primer lugar no hay que pensar en “cambios lolales e inmediatlos de
sistema” por méis que ésa sea una ingenuidad repetida tanto por cristianos (mi-
lenarismos antiguos, “tercera edad” de Joaquin de Fiore...), como por no cristia-
nos (MArxismos no an antiguos). Jesis preferfa imigenes como la del grano de
mostaza. Y por eso no vale ni aquella mentalidad de los afios 60, a la que 1odo
parecia posible, ni esta mentalidad de los 90 a la que nada le parece posible. La
culura de las bienaveniuranzas serd siempre una contracultura o una culra
contracowTiente, péro que aspira a fermentar la masa. Lo que se nos pide a los
cristianos es esa lectura de los (signos de los) tiempos, que descubre en ellos lo
que Paulo Freire llamaba “el inédito viable”™. Debemos reconocer que, en estos
momentos, 1a jerarqufa romana, convenida en profeta de calamidades, no ayuda
demasiado a esta tarea. Pero tampoco esto es decisivo, y ahf estd Juan XXIII
para relativizarlo.

En segundo lugar, dentro de estc marco modesto y paciente, conviene recor-
dar otro consejo de Jesiis: el reino ya estd aquf entre nosoros. No hay que
buscarlo en 1a luna. Y esto quiere decir que cuando trabajamos, por ejemplo, por
la abolicién total de la pena de muerte, cuando nos manifestamos contra el
racismo, cuando hacemos objecién sincera de conciencia (u objecién [iscal en lo
que toca a lo militar), cuando nos proponemos resolver los confliclos sentdndo-
nos en (0mo a una mesa hablando, en lugar de agredimos y desautorizamos,
cuando queremos hacer nuestra (y prictica) la opcién por los pobres, cuando
terroristas y viclimas se dan la mano, cuando seguimos fieles a la causa en
momentos en que eso “ya no se lleva” y se nos pone en la picota por ingenuos o
anticuados..:, en todos estos y otros momentos eslamos intentando construir ¢sa
cultura de las bienaventuranzas. Para lo cual es preciso saber ademds que nues-
tras actitudes estructurales econémicas son lo méis contrario a esa cultura de la
misericordia, ni siguiets 4 dejatsg, inietpela minimamente por.elia. Y la econo-
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mia lo condiciona todo. No se trala de que “Dios estd contra la economia™ (esa
es una interesada tergiversacién de lo que queremos decir, que pretende desauto-
rizarlo desfigurandolo). Pero si de que Dios estd contra esfe sistema econdmico.

Pero, en tercer lugar, con lo anterior tampoco podemos damos por satisfe-
chos. En los ejemplos anteriores puede [ilrarse eso que Jesus caraclerizaba
como la justicia del reino. Pero se filtra Lambién mucho pecado nuestro, siempre
que no abordamos esas causas desde la cultura de 1a misericordia (y los cristia-
nos desde el Dios que es Perdén), sino desde la moda, desde el protagonismo
personal o coleclivo, desde el afdn de estar con los “progres” y no con los
pobres, desde la necesidad de tener un enemigo y un “chivo expialorio™ contra
¢l que poder descargar justilicadamenic nuestras agresividades en lugar de con-
verlirlas, desde el sentimiento de superioridad, desde un eficacismo carente del
sentido de la gratilud, o desde el deseo de tranquilizar nuestra conciencia para
poder regresar luego a nuestra pereza... Los aflos sesenta a que acabo de aludir,
pueden ser un modelo a evitar de muchas de estas impurezas.

Finalmente, la necesidad de mantener los dos puntos anteriores quizad nos
lleve a una distincién cualitativa de los tempos (lo que el Nuevo Testamento
suele llamar kairod). La mente humana y nuestra ascendencia cartesiana sopor-
lan muy poco la dialéctica de la realidad, y por eso preferimos ir cambiando
como decia ¢l Eclesiasiés: “hay un liempo para esto y un icmpo para lo otro”.
Hay momentos en que es preciso recobrar la explicitacién del Dios de ia Miseri-
cordia, porque parece que los funcionamientos ya se nos obturan si no les lim-
piamos bien el Fundamenio. Ha habido otros momentos en que percibimos con
traquilidad que Dios no nos cred para que nos ocupiramos de El, sino para que
nos ocupemos de todos nosotros, y que es ahi donde El nos espera y quiere que
le encontremos. Llega algin momento en la vida en que lo que parecia estipido
y sblo facuble por razones creyentes {por ejemplo, perdonar, dar el primer paso)
COmIienza a parecer necesario por meras razones humanas, aunque a la vez quiza
parezca imposible: es ¢l momenlto de la crisis a la que suelen Ilevamos muchos
de nuestros pecados. El cristianismo deberia saber estar en cada momento. Y,
sobre todo en el iiltimo de los citados, habria de estar mostrando que es posible
perdonar, que ¢s posible la misericordia, que es posible dar ese “primer paso™
que nos es tan temido y nos parece lan irracional. Y, si no nos es lolalmente
posible, mostrando que es posible al menos caminar en esa direccion. Y que,
aunque no lleguemos a la meta querida, caminando por esa direccién estamos de
cara a Dios. Y caminar en la direccién contraria lleva al desastre.

Eslas son mis aportaciones bien sencillas. Cuando acabe este ciclo de char-
las, les quedard a ustedes la tarea de imaginar otras.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeo6n Cafas



HACIA UNA CULTURA DEL PERDON 187

11.

Nolas

Ce que Je crois, Paris (1985) 98-101.

Marx, como quizé recordaremos, hablaba de “la bestia del Apocalipsis™ que exter-
mina a los que no llevan su sello, con alusién a Apocalipsis 13, 16-17.

Me atrevo a remitir, para la segunda parte, a la “Carta a mis hermanos de ETA™,
recogida en mi Elogio del melocotén de secano, Cérdoba (1992) 103-107, sobre
todo por los texlos que alli se citan.

La Vanguardia 30 de septiembre de 1990, Revista p. 3.

Cf. Jesiis de Nazaret y los ricos de su tiempo, Madrid (1982) 50.

Cf. El Dios de la vida, Salamanca (1992) 240. Por eso Gustavo las presenta
atinadamente como meollo de esa “ética del reino” que se mueve en un imposible
"a caballo™ entre gracia y exigencia.

Que ésta era la lectura de toda la wradicidn cristiana puede verse en algunos texlos
de mi aniologia Vicarios de Crisio. Los pobres en la espirilualidad y la teclogia
cristianas, Madrid 1991.

O “dichosos los que sufren™ segin el Nuevo Testamento de Juan Mateos.

Cf Lz 16,9, y el comemario en Jesits de Nazaret y los ricos... 34.

Con todo, para defender csia comespondencia habria que aceptar el orden en que
nosotros aprendimos las bienavenluranzas y que tiene menor apoyo de cdédigos.
Hoy la eritica textual sucle leer en segundo lugar la bienaventuranza de los que
sufren, y como lercera la de los “mansos”. El esquema propuesto lo sigue Gustavo
Gutiérrez op. cit. 224.

Mateo 9,13 y 12,17.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeo6n Cafas



	RLT29029_2R
	RLT29030_1L
	RLT29030_2R
	RLT29031_1L
	RLT29031_2R
	RLT29032_1L
	RLT29032_2R
	RLT29033_1L
	RLT29033_2R
	RLT29034_1L
	RLT29034_2R
	RLT29035_1L
	RLT29035_2R
	RLT29036_1L
	RLT29036_2R
	RLT29037_1L
	RLT29037_2R



