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1. Introduccién

Siwéndose en el dmbiwo de la sociclogia del conccimiento se ha intentado
descubrir las relaciones entre lo que con miés frecuencia se confiesa como sim-
bolo central de la fe cristiana, la muerte y resurreccién de Cristo, y la realidad
social a que responde. W. A. Meeks descubre cuatro funciones sociales de este
simbolo'. B. Holmberg? considera que es tal la multifuncionalidad del simbolo
que pricticamente no se puede establecer ninguna relacién determinada con la
realidad social.

En estas discusiones no se suele distinguir entre la afirmacién de la muerte
de Jesis y la mencidn concreta de la cruz; se pasa de la una a la otra como si
fuesen meramente equivalentes, 1o cual no es correcto.

De la muerte de Jesds se habla continuamente en la predicacidn cristiana
primitiva, pero, en cambio, las menciones de 1a cruz son relativamente escasas.
Mi propésito es presentar las funciones sociales que ejerce Ia afinmacién de la
cruz en el Nuevo Testamento. Lo hago de una forma sobria y concisa, cifién-
dome a los textos biblicos y dejando al lecior el placer y el riesgo de explicitar
las consecuencias hermenéuticas y las aplicaciones para el presenie.

Sin duda, debe evitarse ¢l establecer relaciones simples y unidireccionales
entre una idea, un simbolo o una creencia y una realidad social; sus funciones
sociales pueden ser normalmente diversas. Pero en el caso que nos ocupa pienso
que el planteamiento de la sociologfa del conocimiento es singularmente fruc-
tuoso. En efecto, a la hora de buscar la relacién con la realidad social no es lo
mismo que se trate de un lenguaje metafisico, de un conjunto mitico de ideas o
de la afirmacién de un hecho hisiérico. Y para los autores y destinatarios del
Nuevo Testamento, como para los primeros cristianos, 1a cruz era una indiscuti-
ble realidad histdrica, que conllevaba necesariamente relacién con la vida con-
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crela y terrestre de Jesis de Nazarel.

Dentro del Nuevo Testamento la cruz (sustantivo stauros y el verbo staurod)
aparece en relatos de los evangelios, con especial {recuencia en textos de origen
marcano, y en las cartas, sabre todo en las de Pablo, concretamente en pasajes
polémicos de Gilatas, Filipenses y 1Conntios’.

2. Las lfunciones sociales de la cruz en las cartas de Pablo

Podemos agruparlas en cuatro puntos.

2.1. La cruz es un principio de innovacién, que proporciona una visién
dilerenie de la realidad y fundamenta una manera alternaliva de valo-
rar y de comportarse. De este modo, la alirmacién de la cruz recalca la
identidad del propio grupo y su unidad interna. Es un lenguaje que no
pretende establecer puentes con la cultura de su tiempo, sino que su-
braya con fuerza la contraposicion con la sociedad.

1Corinlios considera que en el origen de las discordias y disensiones esta
una valoracién equivocada de la predicacién, porque se realiza segiin las normas
de la sabiduria de la culwra mundana. Parece que la brillante predicacién de
Apolo ha deslumbrado a los sectores de la comunidad, que son los responsables
de las divisiones y con los que Pablo polemiza.

1Corintios presenta Lambién una contraposicion entre 1a “sabiduria de la pa-
labra” y la “palabra de la cruz” (1, 17-18). La identidad de la comunidad no se
funda en la vinculacién con un personaje famose, ni en la elocuencia, ni en la
sabiduria. La cruz significa una inversidn radical de la inlerprelacidn de la reali-
dad. “Mientras los judios piden signos y los griegos buscan sabiduria, nosotros
predicamos a un Mesias crucificado, escindalo para los judios, necedad para los
gentiles™ (1, 22-23), Es la mas vigorosa referencia a la hisloria de Jesis que
hace Pablo. La cruz es un patibulo vergonzoso reservado para esclavos y rebel-
des polilicos. Para los judios, en virtud de Deuteronomio 21, 22-23, un crucifi-
cado es, ademis, un maldito de Dios. La fe cristiana tiene su punto de partida en
la confesién de un Mesias crucificado. Es una insélita inversidn del orden sim-
bdlico: *al Mesias Jesis hizo Dios para nosotros sabiduria, justicia, santificacién
y redencién” (1, 30).

Para Pablo, el inesperado, impensable y paradéjico hecho de que el Mesias
haya experimentado una muerte maldita por la ley, la cruz, significa una nove-
dad y una ruptura en la forma como s¢ constituye y se relaciona con el mundo ¢l
pueblo de Dios.

Los “fuertes” de Corinlo viven el simbolo de la resurreccién con entusiasmo,
se creen ya resucitados y por encima de oda convencidn social. Esto crea pro-
blemas de tipo moral $cap1mlos 5 y 6) y de convivencia con los ‘débiles” (capi-
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wulos § al 10). Pablo da una interpretacidn diferente de la resurreccidn y con otra
funcién social: es la resurreccién del crucificado y sus efeclos dltimos son adn
futuros (capitulo 15). La cruz invierte los valores vigenles y hace del débil punto
de relerencia del comportamiento de todos; por ora parte, como sus efectos
dltimos son adn futuros no podemos prescindir de los ritmos y de los
condicionamientos de la realidad histdrica.

En Corinto, la espiritualidad entusiasta es una acepiacién, sublimada si se
quiere, de los valores hegemdnicos (sabiduria, poder, prestigio), que prende en-
wre los cristianos bien situados. Pero la cruz hace ver las cosas de otra manera.
Es, paraddjicamente, una sabiduria mds profunda, que ve el mundo desde el
punto de vista de Dios (2, 14 ss) y s6lo es caplable desde los tenidos por necios,
débiles y plebeyos.

En Gilalas la referencia a Crisw crucificado se realiza para justificar la
innovacién de Pablo, la ruplura con la ley y la circuncision, usos que quieren
reintroducir en la comunidad los predicadores adversarios del apéstol. *;Quién
les fascind a ustedes, a cuyos ojos fue presentado Jesucristo crucificado? Quiero
saber de ustedes una sola cosa: jrecibieron el Espiritu por las obras de la Ley o
por la fe en la predicacién?” (3, 1-5).

No hay forma mds rotunda para subrayar la novedad cristiana que afirmar un
dato histérico y, ademds, sumamente escandaloso, la realidad de un Mesias cru-
cilicado.

Es una actitud en ruptura con la vigente en el judaismo y que cuesta mante-
ner. Por eso “los que quieren sér bien visios en lo humano les fuerzan a circun-
cidarse para evitar la persecucién por la cruz de Cristo” (6, 12; 5, 11).

En la carta a los Filipenses, el planieamiento es muy similar al de Géilatas,
La cruz es ¢l emblema de la novedad cristiana, libre de la circuncisién, contra
los judaizantes. Los que quieren rejudaizar y vuelven a inculcar 1a circuncisidn
son “‘enemigos de la cruz de Cristo” (3, 18).

En 1Corintios, en Gélatas y en Filipenses, los problemas que se planiean son
muy diferentes y, sin embargo, la reivindicacién de la cruz tiene en eslas cartas
un fuerte cardcter polémico y desempefia una funcién social andloga. En 1Co-
nntios polemiza contra los de dentro de la comunidad, porque se asimilan en
exceso a la cultura del ambienle; estin deslumbrados por la “sabiduria”, se
identifican con la elocuencia, con la cultura, con el poder y con la estimacién
social, segin las categorias de la sociedad helenistica, lo que lleva a perder la
novedad de la vida cristiana y crea disensiones y divisiones. En Gilatas y Fi-
lipenses se trata de mantener una actitud novedosa contra quienes vienen de
afuera y quieren que la comunidad retome a los viejos usos judios. En ambos casos
se recurre a la cruz para promover actindes socialmente criticas, para crear una

realdad social” qiemativa y svanipace I njded fperpia de f Gomunidad.
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2.2. La novedad cristiana establece una ruptura con ¢l mundo y, por eso
mismo, la afirmacién de la cruz fortalece los vinculos internos de la
comunidad. La cruz funda un comportamiento completamente diferen-
te al hegemdnico en el mundo, que se caracteriza por la caridad y la
unidad.

La reivindicacién polémica y enérgica de la cruz en los primeros capilulos
de 1Corintios preiende combatir 1a raiz de la que proceden las divisiones y
disensiones que destrozan la comunidad. Los corintios valoran las expresiones
religiosas segin los criterios de la cultura helenistica y, por eso, persiguen
carismas espectaculares, se ufanan de la vinculacién con un personaje prestigio-
so, sobrestiman la elocuencia. De aqui nacen las divisiones. La unidad y la
caridad, que Pablo inculca a lo largo de toda la carla, surgen de la nueva valora-
cién que tiene su punto de partida en Jesis Mesfas crucilicado: aprendemos a
tener en més a los mds débiles, a no buscar la ciencia que hincha, sino la caridad
que edifica, a descubrir que la salvacién no procede de la persona del predicador
ni de sus dotes culwurales, sino del hecho escandaloso del Mesfas crucificado.
Pero, paraddjicamente, asi se abre un horizonte insospechado (2, 9), una sabidu-
ria divina (2, 7) més profunda que la de este mundo.

En Gaélatas, la imitacidn de Cristo crucificado (5, 24) es el fundamento de un
comportamiento moral nuevo caracterizado por €l amor mutuo y la unidad de la
comunidad (5, 13-15).

El conocido himno de Filipenses 2, 6-11 con su referencia a la “muerte de
cruz” (v. B) se inserta en la carta precisamente para inculcar la unidad a los
miembros de la comunidad, para que eviten las rivalidades (2, 14) y no busquen
la vanagloria, sino la humildad, “considerando cada cual a los demés como
superiores a si mismo, buscando cada cual no su propio interés sino ¢l de los
demis” (2, 3-4).

El himno presenta el ejemplo de Cristo, partiendo de la gloria del preexisten-
te y relormando a la gloria final del exaltado, para describir en el centro del texto
la humildad de Cristo, que se humillé a si mismo, llegando hasta el abajamienio
méximo de la muerte de cruz.

2.3. La cruz era un patibulo especialmente deshonroso y vergonzoso, que
entraba en radical contraposicion con el honor, que era el valor mas
estimable en la sociedad mediterranea del siglo T*. Por referencia espe-
cial al honor/vergiienza se pone de manifiesto para Pablo que predicar
a Jesucristo crucificado es desafiar e invertir los valores mas respela-
dos de aquella sociedad.

El honor era la estima que una persona lenia a sus propios ojos y, sobre todo,
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en su siluacién social y, eventualmente, en sus méritos personales. Obviamente
para los judfos su conciencia étnica de pertenencia al pueblo elegido era su
méximo honor. En una sociedad fuertemenie patriarcal, el honor se simbolizaba
en los drganos sexuales del varén y de la mujer, en su potencia, en el primer
caso, y en su entrega exclusiva a su esposo y propietario, en el segundo. Por
eso, ¢l eunuco no tenfa honor® y el adulterio de 1a mujer era la méxima deshon-
ra. Asi se explica también que para ¢l vardn judio su honor étnico se reflejase en
su 6rgano sexual, mediante la circuncision.

Estas sencillas consideraciones de antropologia cultural se muestran extraor-
dinariamente fecundas cuando se aplican a la lectura del Nuevo Testamento,
pero aqui nos vamos a limitar a los lextos referentes a la cruz. Numerosos tesli-
monios de la época subrayan ¢l cardcter vergonzoso, infamante y deshonroso de
la cruz. Se dice que los dioses inmortales de Grecia y Roma no tienen absoluta-
menle nada en comiin con la cruz, que s un signo de vergiienza (aiskhune. Cfr.
Heb 12, 2). Se denomina a la cruz “estaca inlamante” (infamis siipes), “leiio
desgraciado” (infelix lignum) y “madera criminal” (panourgikon xulon)*. Ci-
cerén habla de “suplicio crudelisimo y espantoso” (crudelissimum taete-
rrimumque supplicium)’. Celso pone en boca de los cristianos, para ridiculizar
su [e, estas palabras: “Cree que quien yo te presento es el hijo de Dios, a pesar
de los lazos deshonrosos y del suplicio vergonzoso (dedemenos atimotaia é
kekolasmenos aiskhista) y a pesar de que ayer o anteayer se le haya tratado con
la peor de las ignominias a los ojos de todos™.

Las afirmaciones de Pablo sobre la cruz sélo se pueden entender a la luz de
la realidad histdrica de la cruz de Jesis y de la consideracién culwral que este
suplicio tenfa. En las canas paulinas es en el campo linguistico del honor y de la
vergiienza donde prelereniemente repercute la inversién de valores inroducida
por “la palabra de la cruz”. En 1Corintios, la cruz invierte el honor tal como se
entendia en la cultura greco-romana. La prueba estd, contimia Pablo, en que en
la comunidad cristiana no hay muchos sabios, ni muchos poderosos, ni muchos
de noble estirpe; al contrario, Dios eligid la necedad, la debilidad y lo innoble
del mundo, lo despreciable y lo que no es para que nadie pueda alardear de
honor (mé kaukheséiar) delante de Dios (1, 26-29).

En las cartas a los Filipenses y a los Gdlatas, la cruz invierte el honor tal
como lo entendian los judios. En Filipenses previene contra la buisqueda del
honor (2, 3), que es causa de divisiones en la comunidad, y exhorta a la humil-
dad (2, 3), cuyo méximo ejemplo se encuentra en Crislo, que se hizo esclavo y
llegd, incluso, a 1a ignominia de la muente en cruz (2, 6-8). En Galatas se encuentra
la misma concatenacidn de ideas: quienes son de Cristo y participan de su cruz
no andan detrés de la gloria vana (5, 24.26).

En Filipenses 3, 18-19 polemiza contra los judaizames que quieren imponer
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(aiskhune)”, es decir, en su miembro circuncidado y, de esta forma, se convier-
ten en “‘enemigos de la cruz de Cristo”, que acaba con esta consideracién judia
del honor e introduce una forma nueva de valorar 1a realidad.

Un planteamiento similar se encuentra en Gilatas 6, 12-15: los judaizantes
que ponen su honor, ante odo, en su pertenencia émnica se glorian en la came y
fuerzan a circuncidarse; asi evitan ser perseguidos por la cruz de Cristo. Pero
Pablo sélo pone su honor (kaukhésthai) en 1a cruz de Cristo, que establece una
contraposicién con los valores establecidos en el mundo (por la que ¢l mundo
esta crucificado para mi y yo para el mundo™), y promueve una actitud novedosa
(“ni la circuncisién es nada ni el prepucio, sino una nueva creatura™).

En la carta a los Hebreos 12, 14 se exhorta a un comportamiento de resis-
tentes, soportando la conwradiccidn con el mundo. Para ello se invita a poner los
ojos en Jesiis, que soportd la cruz y arrostr§ la deshonra que (aiskhunes
kataphronésas) suponia, la maxima, dada la escala de valores de aquel mundo.

24. A la luz de la cruz jnterpreta Pablo su misma condicidn social como
apéstol y las caracteristicas de su predicacién. Pablo reivindica
polémicamente el personificar los valores alternativos de la cruz y se
pone como ejemplo para sus comunidades. Personificar Ja cruz de
Cristo sirve a Pablo para aumentar su autoridad.

En 1Corintios dice que '‘'no quise saber entre ustedes sino a Jesucrisio, y ésle
crucificado”. La presencia del apdstol responde a la natwraleza de su mensaje:
“me presenté anle ustedes débil, timido y tembloroso” (2, 2-3). Lo mismo suce-
de con las caracteristicas formales de su predicacién: “mi palabra y mi
predicacién no tuvieron nada de los persuasivos discursos de la sabiduria” (2,
4),

Pablo afirma que la condicién misma de la mayoria de los miembros de la
comunidad de Corinto comresponde a esta inversién de valores introducida por la
cruz: enire ¢llos no abundan los tenidos en ¢l mundo por sabios, nobles o pode-
rosos, sino los tenidos por necios, débiles y despreciables (1, 26-28). Pablo
polemiza probablemente con una élite de la comunidad, a la que invita a descu-
brir, en Ia nawraleza misma de su grupo, la forma nueva de valorar la realidad
que inaugura la cruz de Cristo.

Pero ¢l apdstol hace mis: esos “no-valores™ segiin el mundo, que caracteri-
zan a su comunidad, caracterizan a su propio ministerio. Sigue polemizando con
la élite de la comunidad y se presenta como necio, débil y despreciable (4, 10),
lo mismo que decfa de la mayoria de 1a comunidad en 1, 27-28. En la composi-
cidn social de la comunidad se refleja la necedad (mdra), la debilidad (asthené),
lo sin honor (agené: sin linaje) del mundo, lo despreciable y lo que no es (1,
27-28). De forma Paralela, Pablo se"Brcsenta como necio (méroi), débil
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(asthenelis) y sin honor (4, 10), Tanto al apdstol como a la comunidad sc contra-
pone lo que el mundo liene por sabio (sophous, phronimoi), luerle (iskhura) y
heonorable (endoxoi).

Estas caracteristicas del apdstol no se deben sélo a su falla de elocucncia,
sino también a las persecuciones que sufre y al rabajo manual fatigoso y humi-
llante, segiin la consideracién de la cultura helenistica. Es decir, es su situacién
real lo que lleva a Pablo a presentarse como personificacién de los valores
alternativos de la cruz. Por eso, en el mismo conlexto, puede présentarse como
ejemplo a imitar por la comunidad de Corinto (4, 16).

En 2Carintios, Pablo defiende su apostolado contra los “supcrapdstoles” que
lo denigran y 10do su planteamiento culmina identificindose con la debilidad del
crucificado y con la lfuerza de Dios (13, 3-4).

Dicen que su presencia es débil y su elocuencia despreciable (10, 10). Ha
conocido persecuciones sin cuento (11, 23-26). Su trabajo manual le acarrea
muchas penalidades (11, 27). Los “superapdstoles” ridiculizan su situacién so-
cial y es que Pablo se humillé y renuncid a vivir de la comunidad, porque queria
predicar gratuitamenlie el evangelio (11, 7). Toda esla debilidad bien real, Pablo
la relaciona con la de Crisio y se convierie paraddjicamente en un reforzamiento
de la legiumidad de su autoridad, hasta el punto de que sélo se gloria en su
debilidad (11, 30; 12, 5.9.10), porque eswo es lo que le identifica con Cristo
crucificado. En efecto, Cristo [ue crucificado en razdén de su debilidad, de la que
Pablo participa. Pero también en ¢l apostol, como en Cristo, se manifestard la
fuerza de Dios sobre los corintios (13, 34; “cuando soy débil, entonces soy
fuerte”, decia en 12, 10).

También en Gdlalas Pablo reclama su identilicacion con Cristo crucificado.
“Con Cristo estoy crucificado” (2, 19); “lejos de mi gloriarme si no en la cruz
de nuestro Sefior Jesis Mesias, por la cual el mundo estd crucificado para mi y
yo para el mundo” (6, 14). El apéstol no describe su situacién de crucifixién con
el detalle con que lo hace en 1 y 2Corintios, pero parece claro que se refiere al
conflicto, real y concreto, que sostiene con quienes intentan reintroducir la Ley
y la circuncisién. Poco después dice, “llevo sobre mi cuerpo las sefales
(stigma:a) de Jesds™ (6, 17): es muy probable que se esté refiriendo a las cicatri-
ces de los malos tratos soportados por Cristo y que complele asi la imagen de
“su crucifixién™.

J. El resto del corpus paulino

En las otras dos cartas auténticas de Pablo, 1Tesalonicenses y Romanos, no
se menciona ni la cruz ni la crucifixién. En estas cartas, Pablo no Liene que
defender su autoridad ni estd en polémica. Hubiese sido especialmente duro
mencionar la cruz a una comunidad recién convertida de! paganismo, caso de
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imperio.
En las cartas del Nuevo Testamento no atribuidas a Pablo no se menciona ni

la cruz ni la crucilixién. Procedamos a un rdpido examen de las reflerencias a la
cruz en las cartas deuteropaulinas.

La gran construccion teoldgica de la carla a los Hebreos muestra una singu-
lar vinculacidén a la vida histdrica de Jesis, sobre todo a su muerte. La cruz es
citada una vez, en 12, 2. Se mantiene una conciencia muy clara de lo que
histéricamenie era la cruz: un patibulo ignominioso (12, 2) y sangriento (12, 4).

La cruz de Jesis sirve para inculcar en los cristianos una actitud de conlra-
posicién y de resistencia frenle a la sociedad. A la vez permite a la comunidad
superar ¢l conflicto y la persecucién, viendo estas experiencias como andlogas a
las de Cristo’.

También hay reflerencias a la cruz en Efesos 2, 16 y Colosenses 1, 20 y 2,
14. En ambas epistolas, la mencién de la cruz se realiza para recordar la nove-
dad de la situacidn religiosa introducida por Cristo, Eslas carlas se encuentran,
por tanto, en la linea paulina, pero hay una diferencia notable: se recuerdan la
superacion de la ley y de la circuncisién, pero esto ha dejado de ser ya un
problema actual, y el conlexto cs teérico y no polémico. Se mantiene ¢l recuer-
do de la cruz, pero desprovisio del cardcler socialmente conflictive que lenia
siempre en Pablo. Efesios y Coloscnses son més epistolas generales que cartas
concretas y rellejan el proceso de institucionalizacion y acomodacién de la ra-
dicién paulina. En ambas epistolas la obra de reconciliacién de Cristo, expresa-
da ya en términos cdsmicos, es el marco de una exhortacidn ardiente a la unidad
en el seno de la comunidad.

En las cartas pastorales no hay ya ninguna referencia ni a 1a cruz ni a la
crucifixion., A medida que la comunidad se institucionaliza y se acomoda al
mundo se oculta ¢l hecho escandaloso de la cruz, porque creaba enormes difi-
cultades en las relaciones con la sociedad del imperio. La cruz iampoco era ya
un principio hermenéulico vélido para la comunidad. En efecto, (1) su identidad
no pasaba por una conlraposicidn social, sino por la aceptacion de un “depdsito”
de verdades; (2) su moral era la del buen ciudadano, no una altemativa social;
(3) la auloridad es legiimada legalmente (la transmisidn y la imposicién de las
manos) y no habia gue recurrir a la identificacién del lider con la debilidad del
crucificado; (4) ni la compaosicién social de la comunidad ni su situacién social
permitian encontrar homologias entre Ja comunidad y el crucificado.

4. La cruz en los relatos evangélicos

Fuera del relato de la pasidn, las menciones de la cruz son muy escasas (Mc
8,34 = Mt 16, 24 = Lc 9, 23: l1a cruz de los discipulos. El mismo tema en Mt
10, 38 = Lc 14, 27. Textos propios de Mt 20, 29; 23, 34; 26, 2). Los textos s¢
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acumnulan en la segunda parte del relalo de la pasién y son de origen marcano.
El cuadro siguiente recoge los usos de cruz y crucificar a partir de este momen-
to.

Mc Mt Lc
(1) Primera peticién genie 15,13 2722 2321
(2) Segunda peticién genie 15,14 2723 23,23
(3) Decisitn de Pilatos 15,15 2726 —
(4) Jesiis cond. por sold. 15,20 27,31 —
(5) Llevar lacruz 15,21 27,32 23,26
(6) Crucifixién 1524 2735 23,33
(7) Hora crucifixién 15.25 — —
(8) Compaflia de bandidos 1527 27,38 —
(9) Burlas de la gente 15,30 2740 —
(10) Burlas de los jefes 15,32a 2742 —_
(11) Burlas de los bandidos 15,32b 2744 —

Mateo recoge tedos los texlos de Marcos excepto uno, quizi porque resulta
una repeticidn innecesaria (15, 25; ¢fr. 15, 24). En cambio, en Lucas se percibe
un claro deseo de eliminar las referencias, de las que deja sdlo las imprescindi-
bles, a pesar de que tiene todas las pericopas en las que aparece la cruz en
Marcos. Es muy significativo que haya suprimido la decisién de Pilatos de cru-
cificar a Jesus (Mc 15, 15). También elimina la cruz de todas las burlas (Mc 15,
30.32a.32b).

La conclusién es obvia: Lucas se dirige a una comunidad en pleno imperio
romano y con un proyecto misionero, por lo cual la cruz le resulta especialmente
molesta. Esta conclusidn se ve confirmada por los datos de Hechos.

La cruz s¢ menciona en el relato de forma escuela y no es directamente
teologizada, a diferencia de lo que sucede con los elementos que preceden y
siguen a la muerte de Jesis

El relato mds primitive de la pasién narraba la crucifixién y mencionaba la
cruz, La tendencia de 1a tradicién no es a introducir menciones de la cruz, sino
al contrario.

5. La cruz en el kerigma primitivo

En las {érmulas arcaicas del epistolario del Nuevo Testamento que reflejan
el kerigma primitivo nunca se menciona la cruz (gfr. 1Cor 15, 3-5). También se
ha querido descubrir en los discursos de los Hechos rastros del kerigma primiti-
vo. Esta predicacifn s¢ fomula.de maners sumaments conflictiva con las autori-
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dades judias: “ustedes le mawaron, pero Dios le resucitd...”. Es notable que,
mientras 1a muerte de Jesis se cita reiteradamente, la cruz s6lo se menciona dos
veces: 2, 36 y 4,10. Parece que la primera predicacion cristiana ha evilado
llamar la atencién sobre 1a cruz.

La mencidn expresa de la cruz (stauros) no se pone como cumplimiento de
la Escrilura, ni tampoco sc explicita su valor teolégico. En cambio, ambas cosas
suceden cuando se habla simplemente de la muerte de Jesis (‘murid por nues-
tros pecados, segin las Escrituras”, 1Cor 15, 3).

En Hechos 5, 30 y 10, 39 se alude a Deuteronomio 21, 23 “maldito de Dios
todo el colgado del madero™?. Se trala de iextos de la predicacidén cristiana
primitiva en los que se reivindica ante los judios, de forma polémica y critica, a
Jesiis, colgado del madero, pero resucitado por Dios. Probabiemente nos encon-
tramos con un eco de la primitiva apologélica cristiana contra las objeciones
judias al crucificado, que se basaban en Deuteronomio 21, 23",

En Gilatas 3, 13, Pablo cita explicitamente Deuteronomio 21, 23 también en
un conlexto polémico con el judaismo. Poco antes, en 3, 1, se ha referido a la
predicacién de Jesucristo crucificado como un principio de innovacién —tal
como hemos visio anteriormente—, de modo que la salvacién no hay que bus-
carla ya cn la Ley. Pero el ap6stol continda, argumentando al modo rabinico,
para combalir a quienes desean imponer a la comunidad los usos judios y todas
las normas legales. Confiar en la ley es incurrir en 1a maldicién, porque esls
escrito: “maldiwo (epikataratos) 1ode el que ne permanece en lodo lo escrito en
el libro de la Ley cumpliéndolo” (Pablo cita Dt 27, 26). Pero Jesis nos ha
librado de esta maldicion, haciéndose él mismo maldicién, porque estd escrito:
“maldito {epikatararos) todo ¢l que cuelga del madero” (ahora cita Dt 21, 33).

Es muy probable que estas [érmulas, que aluden inequivocamente a la cruz
de Jesis utilizando la werminologia de Deuteronomio 21, 23, reflejen ¢l kerigma
cristiano primitivo en ambiente judio. De esta manera, la presentacién de la cruz
tiene una funcidn social critica e innovadora. Es notable que en eslos lextos se
empieza a dar un valor salvifico a la muerte en cruz de Jesis.

6. Reflexiones finales

Liwcrariamenie hay un relato de la pasién, muy antiguo y de origen
jerosolimilano, que mencionaba varias veces el hecho histérico de la cruz sin
teologizarla expresamente. El dato de la cruz era innegable, pero la tradicién
tendié progresivamente a evitarlo.

En el uso plastico de [a cruz observamos un fendmeno similar. Se dice
frecueniemente que la cruz provocaba tal escindalo y dificultades en el imperio
que no aparece hasta que, después de Constanting, los cristianos disfrutaron de

una situacion copgplidada, Sinsgmbarge: bay. datos;arqueoldgicos que hacen
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probable que las primeras comunidades judcocristianas palestinas'? asi como
también comunidades cerca de Roma (Herculano y Pompeya)'* ya usaron la
cruz. La cuesudn, cvidentcmente, no es si se hicicron alusiones simbélicas a la
cruz, que son indudables, sino si existieron relerencias claras a su realidad histé-
rica.

Una comunidad pobre, como cran las judeocristianas de Palestina, minorita-
ria y perseguida, conservaba, de forma [4cil y natural, ¢l recuerdo de la cruz de
Jesis en su literatura y en sus representaciones. La cruz era una posibilidad real
también para cllos, ¢l cruciflicado era uno de los suyos, y la cruz era un simbolo
preciso de su situacién y de su relacién con la sociedad.

Cuando la sitwacién social de la comunidad cambia la cruz va entrando ¢n
contradiccion con sus intereses sociales y su predicacidn disminuye (Lucas), s¢
hace genérica (Elesios, Coloscnses) y llega a desaparecer (pastorales). Los re-
proches de Celso (C. Cel. V1, 10) y el dibujo burlesco del asno crucificado del
Palatino demuestran el cscindalo y la dificultad que suponia la cruz. Del arte se
eliminan el relrato humano de Jesis y la cruz, que no volvera reaparecer hasta el
siglo IV. En varios apologetas, preocupados por legitimar y hacer relevante ¢l
cristianismo en la cultura del tiempo, desaparecen las menciones a la vida histé-
rica y a la muerte de Jesis (Alenagoras, Taciano, Tedlilo, Minucio Félix, el
recopilador dec las Seniencias de Scxlus).

Constntino abolié la pena de la crucifixidn, precisamente porque su fe cris-
tiana le hacia recordar lo sucedido a Jesus. A partir de esie momento, la cruz
reaparccerd converlida en un simbolo triunfal, que se encontrard en el cuello de
los fieles, en lo mds alto de las basilicas, en las monedas, en las habitaciones
privadas, ¢n la diadema y en el cetro imperial, ya no entorpece las relaciones
con la socicdad. Pero esie proceso no (ue repentino y contd con dificultades. Es
intcresante que Eusebio de Cesarea, en su Vita Constantini, al describir 1a basili-
ca del Santo Sepulcro sélo hable de la wmba, el lugar de la resurreccién, y no
mencionc para nada ¢l Golgow y la cruz. Es un dalo que no podia ignorar,
porque ¢l lugar del calvario era conocido y venerado y, ademds, en la basilica se
vencraba la cruz, que se consideraba recién descubierta. Su silencio se debe,
probablemcenle, a 1a visién triunfalista que quiere presentar del cristianismo™.

En la medida en que la cruz mantene sus connolaciones histéricas, las fun-
ciones sociales de su predicacidn Lienen un sentido muy coherente y preciso. La
cruz sc reivindica polémicamente para acentuar la novedad de la salvacidn cris-
tiana. U. Luz afirma que “los dos grandes tedlogos de la cruz del Nuevo Testa-
mento, Pablo y Marcos, son tcélogos polémicos™. Y afiade que su teologia de
la cruz no es una contraposicidn con judfos o con paganos, sino con ofras teolo-
gias cristianas. Mas tarde dice:

Una teologia de la cruz, ¢n el sentido propio de la palabra, no es algo obvio
y natural en el Nugue,Feslmenlicsing Unoiandmeng singular; como sucede
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siempre en la historia de la Iglesia cuando irrumpe una teologla de la cruz
critica de la teologfa misma'é,

E. K4semann subrayd, con su {uerza caracteristica, el caricter polémico de
una auténtica teologia de 1a cruz:

La expresién teologia de la cruz si se usa de forma no polémica pierde su
sentido original. Siempre se ha afirmado criticamente contra una interpreta-
cidn del mensaje cristiano dominante en la tradicién y no es casualidad que
haya caracterizado la reaccién protestante'’.

El mismo autor es muy consciente de que la predicacién paulina de la cruz
s6lo puede entenderse si se parte de la consideracidn que histéricamente tenia la
cruz:

La cruz, que es hoy simbolo de religiosidad, era expresién de la lejania de
Dios y, por eso, la veneracién del que en ella colgaba resultaba un escinda-
lo... La consideracién edificante (Erbaulichkeit) de la cruz obstaculiza al
evangelio mis que la desmitologizacidn, porque inmuniza contra la sacudida
brutal del mensaje de Cristo y nos sumerge en un mundo de consideraciones
razonables y banales'.

Kisemann (ambién seflala que la teologia de la cruz se abria paso histdrica-
mente de forma polémica con otras teologias y espiritualidades cristianas:

La teologia paulina {(de la cruz) dirige sus ataques no principalinente contra
personas poco consideradas desde el punto de vista religioso o tenidas por
inmorales... Los enemigos de Cristo en Galacia y en Corintio, en Filipo y en
Roma... se encuentran entre los miembros mas celosos y piadosos de las
comunidades'®.

La predicacién de la cruz expresa también la originalidad de sus contenidos
morales. La cruz funda la identidad del propio grupo en contraposicién a la
sociedad y segiin unos valores radicalmente alternativos a los vigentes en ella.

La cruz ofrece una fuente de legitimidad de la autoridad contrapuesta a las
de la cultura judia o helenistica.

La cruz da sentido a la exislencia perseguida de la comunidad cristiana.

El binomio muere-resurreccién es mucho mds plurifuncional que el de
crucifixidn-resurreccién. La cruz es lo mis contingenle, conflictivo y escandalo-
50 de la historia de Jesus. La Iglesia estd siempre tenlada o a dejar de hablar de
la cruz (no de la muerte de Jesiis) o a metaforizarla para diluir su sentido histdri-
<o y modificar sus funciones sociales, esencialmente molestas desde el punto de
vista instiicional.

V. W. Tumer® ha estudiado los rilos de inversidn de estado y de elevacién
de estado, que coificiden en presentar un perfoda liminal, es decir. un momento
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de paso, en que no se poseen los atributos ni del estado pasado ni del venidero.
Este autor relaciona el proceso ritual con la estructura social.

Quizi se puede comparar la crucilixién con el periodo liminal o de paso, que
se descubre en ambos riwales. No me refiero a la representacién ritual, tan
importante, de la muerte de Jesiis en el culto, sino a la presencia de la cruz en la
predicacién. Y me limito a una breve sugerencia.

La presentacién de la crucifixién guarda, a veces, cicrta analogia con la
liminalidad de los rituales de elevacién de estado, en los que se somete al nedfi-
to a una serie de humillaciones que preceden a su elevacidn estructural. Como la
liminalidad de las crisis vilales, puede compararse a la tragedia, que implica
humillaciones, desgarramienios y dolor. En otras ocasiones, la presenlacién de
1a crucifixidn guarda analogia con los rituales de inversién de estado. Es el caso
cuando el estructuralmente inferior, por medio de una conducta exlravagante, s¢
hace superior. Es una forma de reaccionar contra la degradacién de la estructura
sacial y de reivindicar los valores de la communitas. La liminalidad de la inver-
sién de estado puede compararse a la comedia, pues ambas se caracterizan por
la burla y la inversidn de las reglas estructurales (Tumer dice que no implica la
destruccion de estas reglas).

No es ninguna casualidad que los esludios modemos de los relatos evangéli-
cos, que subrayan su caricter narrativo y su trama csencialmente conflictiva y
que desemboca en la cruz, pongan de manifiesto su analogia con la ragedia y
con la comedia®,
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3. Cruz/siauros aparece en Mc B, 34 (M1 16, 24; Lc 9, 23); 15, 21 (M1 27, 32; Lc 23,

26); 15, 30 (Mt 27, 40); 15, 32 (M1 27, 42); en Q: ML 10, 38 (Lc 14, 27). En In 19,
17.19. 25. 31. En el corpus paulino: 1Cor 1, 17. 18; Gal 5, 11; 6, 12. 14; Fil 2. 8, 3,
18; Ef 2, 16; Col 1, 20; 2, 14; Heb 12, 2.
El verbo crucificar/staurod aparece en Me 15, 13 (M1 27, 22; Le 23, 21); 15, 14 (M1
27, 23; Lc 23, 23); 15, 25 (ML 27, 26); 15, 20 (M1 27, 31); 15, 24 (M1 27, 35; Lc 23,
33); 15, 25; 15,27 (M1 22, 38); 16, 6 (M1 28, 5); M1 20, 19; 23, 34; 26, 2; Lc 24, 7.
20. En Jn 19, 6a. 6b. 10. 15a. 15b, 16. 18. 20. 23. 41. En Hechos: 2. 36; 4, 10. En ¢l
corpus paulino: 1Cor 1, 13. 23; 2, 2. 8; 2Cor 13, 4; Gal 3, 1, 5, 24; 6, 14; Apoc 11,
8. El compuesto anastaured, crucificar de nucvo, aparece en Heb 6, 6. Y
sunsiaurod, crucificar con, en Mc 15, 32 (Mt 27, 44); In 19, 32; Rom 6, 6; Gal 2,
19.

4 B. ). Malina, The New Testament World: Insights from Cultural Anthropology,
Allanta 1981.

Digitalizado por Bibligega W_ﬂmfentmo Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeo6n Cafas



© 8N o

10.

11.

12.

13.

14,

REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

1. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesiis, Madrid 1977, 353 s,

Séneca, Episiolae morales 101. 14.
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Origenes, Contra Celso, VI, 10.

En los primeros testimonios cristianos aparecen unidas la realidad de los sufrimien-
tos ¥ muerte de Crislo con la aceptacién del martino. Los gndsticos se oponfan al
martirio porque decfan que no suponia ninguna imitacién real de Cristo, ya que el
sufrimiento de ésie no afectaba s su redlidad trascendente. Tertuliano (De Anima
55) sinia el comienzo de la herejia gndstica en las persecuciones, como un medio
teolgico de los creyentes cobardes para justificar su comportamiento. En los escri-
1os de Nag Hammadi se ve que entre los gnésticos habfa diversas posturas ante el
martirio. Pero una cosa aparece con claridad: que la interpretacién de la pasién de
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Orthodox Views of Christ's Passion: Paradigms for the Christian's Response 1o
Persecution?, en The Rediscovery of Gnosticism. Proceedings of the Conference at
Yale. March 1978. 1. The School of Valentinus, E. Laylon (ed.), Leiden 1980.

Dt 21, 23 en los LXX: kekateraménos hupo Thou pas kremdmenos epi xilou. Heh
5, 30: kremdsantes epi xilou. Heh 10, 39: kremdsantes epi xilou. Yéase 1ambién
Hch 13, 29.

En el Didiogo de Trifén (XXX) de Justino se pone este reproche contra la fe cristia-
na en boca del judio Trifén.

B. Bagatti - J. T. Milik, Gli Scavi del Dominus Flevi. Parte I. La Necropoli del
Periodo Romano, Gerusalemme 1958, sostienen que en el cementerio del Dominus
Flevit, en el monte de los Olivos, que data del siglo [-II, se encuentran sarcéfagos
judeocristianos con el signo de la cruz. E] arqueslogo judio C. D. Sukenik defiende
que la cruz se encuentra en vmos sarctifagos cristimnos encontrados en ¢l barrio de
Talpiot, en la ciudad de Jerusalén, y que data de poce después del aflo 40: The
Earliest Records of Christianity, American Journal of Archeology 51 (1947)
351-365. A. Niceacl, en un estudio panorémico sobre los recientes desculrimientos
arqueolégicos en Palestina que pueden interesar al Nuevo Testamenio, afirma lo
siguiente: “Se lee, por ejemplo, que los crislianos antiguos se opusieron a hacer de
la cruz el sfmbolo de su fe, debido a la incompresién que provocaba lanto en el
mundo hebreo como en el pagano. Sin embargo, el simbolo de la cruz se encuentra
lestimoniado ya en una época anliquisima, ciertamente antes de Constantino, como
se ve por los descubrimientos arqueolSgicos™ L'ambiente del Nuovo Testamento e
della chiesa primitiva alla luce degli scavi dello Studium Biblicum Franciscanum
(Gerusalemme), Antonianum LV (1983) 33.
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Eusebio, obispo de Cesarea, no habla de la cruz por su rivalidad con Macario,
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opinién hay que dar més importancia a la visién triunfalista del cristianismo, que
eslé en e] origen del énlasis de Eusebio en la resurreccién y en su silencio sobre la
cruz. En Laudes Constantini Eusebio hace una ligera mencién a la eruz como “'sig-
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