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En el tema de la relacién entre ¢l Evangelio de Juan y el Antiguo Testamen-
to, hay un capitulo relalivamente reducido que puede ser abarcado en una breve
presentacién: el de los personajes de las tradiciones veterotestamentarias utiliza-
dos en el texto para iluminar los episodios de la vida de Jesds. Se trata de pocos
personajes (Abraham, Jacob, José, Moisés, Isaias, Elias) y de sucintas referen-
cias genéricas a los patriarcas y a los profetas.

En primer lugar haremos una sencilla presentacién de los fragmentos mads
relevantes para sacar después alguna consecuencia de cara a la lectura y com-
prensién del Antiguo Testamento en el Evangelio de Juan. Porque, sorprenden-
temente, este sencillo lema nos da una modesta, pero al mismo lempo profunda,
via de acceso a la lectura del Evangelio de Juan y a la integracién del Antiguo
Testamento en la comprensidn de las tradiciones crisuanas del siglo I'.

1. Personajes relevantes de las tradiciones del Antiguo Testamenlo en el
Evangelio de Juan

Es de sobras conocido que, ademis de los personajes mencionados més arri-
ba, los exegetas han encontrado en el Evangelio de Juan claras referencias a
Isaac en la presentacién de Jesis como cordero de Dios y también en la muerte
de Jesis como verdadero cordero pascual®. No obstante, tenemos que prescindir
de esta imagen porque no es aceptada por todos. También es objeto de discusidn
si Juan 1, 51 hace referencia o no a la wradicidn del Génesis (28, 12) sobre la
escalera del suefio de Jacob®. En todo caso, esle texto no resulta demasiado re-
levante para nuestra investigacién, Nos limitaremos, por tanto, a analizar breve-
menle los textos que presentan las figuras de Abraham, Jacob (y Jos€), Moisés e
Isafas y haremas una referencia a la figura de Elias.
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a) Abraham. Veamos en primer lugar ¢l papel de la figura de Abraham. Es
suficientemente conocido que Abraham sdlo aparece en el capitulo § del Evan-
gelio de Juan. La funcién de Abraham en este fragmento es muy peculiar y ca-
racterfstica del Evangelio de Juan. Por una parte se amolda a lo que dicen las
radiciones judias: es el padre de los judios (“nosotros tenemos a Abraham como
padre™, 8, 39), al que apelan cuando se sienten atacados en su prezminencia (“no-
sotros somos descendientes de Abraham y no hemos sido nunca esclavos de
nadie”, 8, 33), o cuando piensan que se cuestiona su identidad mas profunda
("nuestro padre es Abraham”, 8, 39).

Jesis acepia la referencia a Abraham en su discusién con los judlos sobre la
liberiad y la filiacién, pero interpretla de otra manera su significacién. Tras reco-
nocer que los judios son descendencia de Abraham (“ya sé que son descenden-
cia de Abraham”, 8, 37); sin embargo, les recrimina el que no hacen las obras de
Abraham (“si son ustedes hijos de Abraham, hagan las obras de Abraham”, 8§,
39). Ahora bien, parece claro que, segiin €l Evangelio de Juan, la obra de Abra-
ham por excelencia es la fe. La referencia a la fe del patriarca no puede pasar
desapercibida. Lo que Jesis recrimina a los judios en el fragmento de 8, 31-59
es su (alta de fe: lo muestra suficientemente el hecho de que se refiera repetida-
mente a su incapacidad de escuchar su palabra (“mi palabra no se abre camino
en el interior de ustedes”, 8, 37; "no pueden ustedes escuchar mi palabra”, 8,
43). Pero lo muestra también la inequivoca referencia al comportamiento homi-
cida de los judios (“me quieren matar”, 8, 37.40). Y, por encima de todo lo
explicitan las alirmaciones sobre la fala de fe (“no creen en mi”, 8, 45; “porque
no me crecn”, 8, 46)%,

Ahora bien, hay en este fragmento un dato que resulta bastante sorprendente:
parece que la obra de Abraham mencionada no es la fe genérica del pairiarca®.
Es mds en concreto la fe en Jesus. En efeclo, Abraham es presentado como el
que ha visio el dfa del Mesias y se ha alegrado por ello (8, 56). No inleresan para
nuestra breve y sencilla investigacién los detalles de esta sorprendente referen-
cia y su teldn de fondo en las tradiciones biblicas y extrabiblicas (numerosos y
bastante sugerentes)®. Conviene remarcar que, en cierto sentido, se da una clara
preeminencia de Jesis por encima de Abraham: Abraham ve el dia de Jesis y se
alegra por ello (8, 56). Ahora bicn, esta preeminencia llega hasta la formulacién
capital, que cierra draméticamente 1a escena (“antes que apareciese Abraham, yo
existo”, 8, 58). El contraste entre el aparecer (el nacer) de Abraham y la realidad
de Jesds que permanece para siempre no puede ser pasado por alio: “antes de que
Abraham llegase a exislir, yo exisio’”. Quizis de entre todas las auloproclama-
ciones de Jesis en el Evangelio de Juan £sta es la més profunda y la que més se
adentra en la realidad de Jesds en tanto que es objeto de la confesidn de la
comunidad.

De este primer texto podemos sacar pues una conclusién: Jesds estd por
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encima de Abraham no solamente en el sentido de ser méis impornante que el
patriarca, sino sobre todo porque la preeminencia de Jesiis le sitda en un nivel
que sobrepasa ¢l momento histérico de Abraham. Jesiis, por decirlo de alguna
manera, es anterior a Abraham. Tiene un nivel de realidad que lo hace superior
y anterior a Abraham. Pero también hay otra implicacidén: la realidad de Jesds
tiene vigencia en el uempo de Abraham. El tiempo de Abraham se hace presente
y acwal en ¢l tuempo de Jesis. No parece que la figura de Abraham sea presen-
l1ada con las caracteristicas de ser un fypos de Jesis. Mas bien parece que se
subraya una relacidén vigente y actual entre Abraham y Jesiis. Volveremos mds
adelante sobre este punto.

b) Jacob. La figura de Jacob aparece sélo en un texto del Evangelio de Juan,
Se trawa de la conocida y familiar conversacidn de Jesus con la mujer de Sama-
ria. El (exto parece implicar también que Jesiis es més grande que Jacob, en el
sentido de que puede dar el agua que lleva a la vida eterna (4, 5.6.12; véase 7,
37-39 y 19, 34). La pregunta de la samaritana esid formulada en términos de
prelension: ;acase ni eres superior a Jacob?, y parece exigir una respuesia ne-
galiva {cn griego, mé...}. La pregunta tiene un claro paralelo con el fragmento de
Abraham: ;acaso td eres superior a Abraham? (8, 53). Y, de hecho, el didlogo
de Jesus con la samaritana llevara a la autoproclamacion de Jesis: “soy yo, el que
habla contigo™ (4, 26). La pregunta de la mujer es sobre la identidad mesidnica
de Jesis (zcl mesias samaritano?). L.a respuesta, en cambio, parece ir més all4;
“ni en esta montafla ni en Jerusalén...”. La realidad de Jesis parece situar el
culwo en otro nivel.

Ahora bien, lo que sorprende en este texto es que Jacob no parece ser pre-
sentado directamente como fypos de Jesis, sino que ¢l acento estd en que es
inferior a Jesis. La funcién de la figura de Jacob en el Evangelio de Juan parece
apuntar en la misma direccién que la de Abraham: Jesis puede dar una agua que
estd en otro nivel, un agua que da vida para siempre. Esta es el agna verdadera
que Jeslis puede dar. Esto Jacob no lo podia hacer®,

En cualquier caso tenemos que retener la preeminencia de Jesds en relacién
no sélo a Jacob sino también —asi parece implicarlo el texto— a su hijo José,
que aparece como objetc de la donacién del pozo por parie de su padre. La
presencia de José resulta mucho menos definida e importante.

¢) Moisés®. Moisés ocupa un lugar de una cieria importancia en el Evangelio
de Juan. Los textos que hablan del patriarca son baslante relevantes. Para nues-
tra limitada investigacién, habri suficiente con recordarlos y quedarnos con la
funcidn que més parece iluminar nuestra bisqueda.

Los textos son muy conocidos: 1, 17; 1, 45; 3, 14; 5, 45-46; 6, 32; 7, 19-23;
9, 28-29 (véase 8, 5), Haremos una referencia direcla a los tres primeros que, de
alguna manera, contienen los rasgos mas importantes para nuestra investigacion.
A raiz de estos tres texwos (1, 17; 1, 45; 3, 14), los otros tlextos serin recordados
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y aplicados.

E! primer texto se encuentra ¢n el prélogo (“la ley se dio a ravés de Moisés;
en cambio la gracia y la fidelidad se han hecho realidad en Jesiis”, 1, 17). Parece
bastante claro que se trata de un texto afiadido al himno al Logos™. El contraste
es fuerte y a pesar de que no hay, por lo que parece, voluntad de oposicién radical
0 exclusiva', no obstante la preeminencia de la gracia (plenitud del tiempo
mesidnico) y de la fidelidad por encima de la Ley es bastante clara.

El hecho de que Moisés hubiese dado la Ley es conmemorado también en 7,
18-19: “Moisés les dio la Ley, pero nadie cumple esta Ley". Este segundo texto
parece relativizar no sélo la ley, sinc también la funcién de mediador del don de
la ley: lo que hizo Moisés no llega a ser eficaz. La figura de Moisés, como las
de Abraham y Jacob, parece ser notablemente inferior a Jesids. Como si estuvie-
se ¢n otro nivel. Ahora bien, la tipologfa tampoco parece ser aqui el punto de
mira del autor. Dificilmente podriamos decir que Moisés aparece en el Evange-
lio de Juan como fypos de Jesis. En cualquier caso, Jesis, en el Evangelio de
Juan, no es un nuevo Moisés'. En efecto, el texio que menciona a Moisés en el
capitulo 9 pone una vez mas a Moisés en contraposicién con Jesis: los seguido-
res de Jesiis son claramenie contrapuestos a los discipulos de Moisés (“ti eres el
discipulo de aquél, nosotros somos discipulos de Moisés. Y sabemos que Dios
hablé a Moisés; ésie en cambio no sabemos de dénde es”, 9, 28-29). La vigencia
de Moisés es importante, al menos para el Judaismo del tiempo en que se puso
por escrito el evangelio™.

El segundo texio que tenemos en el Evangelio de Juan sobre Moisés hace
referencia a la presentacién de Jesis a Natanael por parte de Felipe, que nos
sitia en una confesion de fe bien clara (“aquél sobre el cual escribieron Moisés
en la ley y también los profetas, lo hemos encontrado, es Jesis el hijo de José,
de Nazaret”, 1, 45). Resulta interesante la formulacién “aquél sobre el cual
2scribié Moisés...”. Moisés es presentado como el que escribe sobre Jesis y, por
anto, le conoce. Mis aiin, el contenido de la Ley es Jesiis. Este rasgo serd
remarcado mas adelante cuando Jesiis mismo diga “Moisés escribié sobre mi”
’5, 45). La Ley, pues, tiene como contenido esencial la realidad de Jesiis. Por
2sto Moisés es, en el fondo, para la comunidad del Evangelio de Juan, un acusador
nés que un defensor de los judios. Pero, en realidad, €s un testimonio de Jesis
“‘ustedes escudrifian las Escrituras porque creen que en ellas hay vida eterna;
ues bien, ellas da testimonio sobre mi”, 5, 39). La interpreiacién joannea de la
igura de Moisés es aqui muy posiliva y muy vigente,

El tercer (exto resulta también interesanie (“de la misma manera que Moisés
evantd la serpiente en el desierto, conviene que el Hijo del hombre sea levanta-
lo de la tierra, para que todo el que crea en ¢l lenga vida etemna”, 3, 15. Parece
|ue lenemos aquf una referencia a Nimeros 21, 4-9, donde el pueblo es curado
ie 1a picadura de las serpientes a través de la mirada alzada hacia la serpiente de
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bronce que Moisés hace y coloca sobre un estandarte. La tradicién judia subraya
que no era la serpiente la que curaba de las picaduras (Sab 16, 6-T)!%,

Ahora bien, el término de la comparacidn del Evangelio de Juan no es aqui
Moisés que levanla la serpiente. El punto de referencia, como seflala con acierto
la exégesis, es miple: la elevacion, su virtud salvifica y el designio latente de
Dios (dei, conviene que..., es necesario que...). Desde el punto de vista tipo-
légico o alegdrico el 1érmino de comparacién no es Moisés; més bien parece ser
el “ser elevado™ o “ser levantado” o, todavia, el “ser exaliado” y su accién sal-
vifica', Eslamos ante un concepto imporianie en la Teologia del Evangelio de
Juan: ser exaltado significa, al mismo liempo, ser elevado en la cruz (“cuando
ustedes habrdan exaliado al Hijo del hombre™, 8, 28) y ser llevado al mundo de la
gloria (“ser glorificado™)'. En todo caso, para nuestra breve investigacién, el
protagonismo de Moisés parece estar aqui subordinado al del gesto de la exalia-
cidn'”. Y cierlamente que en esta imagen no encontramos un eco tipoldgico:
como mucho, Moisés es implicilamente comparado con los judios.

Con estos tres textos hemos podido percibir el tono fundamental del papel de
Moisés en el Evangelio de Juan. De entre los aspectos mencionados hay uno que
no solamente sitiia a Moisés por debajo de Jesis, sino que remarca que Moisés
escribié sobre Jesds. jLa importancia y la preeminencia de Jesus resulta patente!
Pero, ademds, el texto explicita que Moisés no solamente conoce a Jesis, sino
que escribe sobre Jesiis: el mero centro del Antiguo Testamento (de la tradicidn
del Pentateuco) es Jesds. Esto sitia a Jesids por encima de Moisés, pero al mismo
liempo remarca una relacién directa entre Moisés y Jesils. Sobre esto volvere-
mos més adelante.

d) Isaias. Digamos finalmente una palabra sobre la figura de Isafas. También
Isaias es referido a Jesiis con una peculiaridad que resullard aclarada en los 1extos
targiimicos, pero que en el Lexio del Evangelio de Juan deja entrever su impor-
tancia. El Evangelio de Juan cita ¢l texio de Isaias 6, 10, utilizado lambién por
la tradicidn sindptica, y le aflade wna referencia wlterior (Is 6, 1). Se trata, como
es muy conocido, de una cita imporiante, con variantes de una cierta relevan-
cia'. Recordaremos el (exto y haremos un par de reflexiones en torno a la cita
en el Evangelio de Juan.

“Por esto no podian creer, como decfa tambi¢n Isafas: €l ha cegado los ojos
y les ha endurecido el corazén para que sus 0jos no vean ni su corazén
comprenda y no se conviertan, que yo los curaria”. Isafas decia esio hablan-
do de €l (de Jestis), porque habia visto su gloria (Jn 12, 39-41).

Una primera constatacién del texio es su fuerte interpretacion cristolSgica
(“y yo les curaria™). A pesar de que el texto se amolda aqui a los LXX (kas
fasomai aufous), no obstante la aplicacién se nos da inmediatamente (“Isaias
decia esto hablando de Jesis”, 12, 41), En el 1alante del Evangelio de Juan la
cita tiene una clara interpretacidn cristolégica. Pero, como s¢ sabe muy bien,
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aqui hay algo mis. El texto recuerda que Isaias dijo esto “porque” (o “cuando
segiin la conocida variante lextual®) “vio la gloria de é1”. Este “€1”, en el con
exto, no ¢s Dios sino Jesis. La referencia al Targum resulta también aq
ilominadora®. Esto ha llevado a la exégesis a preguntarse de qué gloria se tra
si de la del Jesiis preexistente, la del Jesiis terrenal o la del Jesiis exaltado. |
texto es mucho més radical y en ¢l fondo mucho mas directo: la gloria de Jes:
parece ser una realidad sin determinaciones temporales® . Es preciso notar tar
bi€n que no se dice si Isaias vio la gloria anticipadamente 0 no. Por otra parte,
contemplacién de la gloria de Jesis resulta un dato muy osado e importante. Pc
que volvemnos a encontrar el mismo esquema que hemos constatado cn €l rat
miento de Abraham y de Moisés; hay una cierta contemporaneidad entre Isai
y Jesis, Y Jesis es el contenido fundamental de 1a visién del profela®, Pero,
mismo tiempo, se remarca la supenoridad plena de Jesis por encima de Isaias.

Hasta aqui nuestra sencilla investigacién. De esta breve presentacidn pod
mos sacar consecuencias de una cierta magnitud.

Primero, se diria que todos estos personajes (ciertamente Moisés, pero tar
bién Abraham e Isafas) conocen a Jesis, y que lo conocen en profundidad. .
decir que conocen el misterio de Jesis, su identidad mdas profunda. Saben q
Jesiis perienece a 1a esfera de Dios: sea como contenido (undamental de las ra
ciones del Pentateuco (Moisés), sea 1ambién como figura mesidnica capi
(Abraham), sea finalmente en la visién de la gloria de Dios que resulta ser
gloria de Jesids (isafas). Por tanto podriamos decir que todos estos persona
tienen una clara y directa relacién con Jesis.

Conviene notar también que la relacién de todas estas figuras con Jesiis lie
una doble vertiente. Por una parte, todos son inferiores a Jesis. Este rasgo res)
Lla especialmente claro en la afirmacién repetida en el evangelio de jque tod
eslos personajes han muerto!?, dado que se presenta siempre en tensién con
afirmaciones sobre Jesiis' (“;acaso eres mads grande que Abraham y los profe
que murieron?”),

Ahora bien, por otra parle, parece que hay una cicrta contemporaneidad
Jesids con todos ellos, a pesar de la prioridad que hemos seflalado. Esto lo |
driamos ilustrar con un dato, exegélicamente poco elaborado pero suficien
mente significative: que Jesiis, en la presentacion que tenemos €n el capilulc
parece ser identificado con Elias. En efecto, la dindmica de las preguntas que
enviados de Jerusalén hacen a Juan lleva a la conclusién de que en el [exio b
del Evangelio de Juan habia una clara identificacién de Jesis con Elfas*. E
dato, que no resulta del todo inusitado (recordemos que aunque Mateo identif
a Juan Baulista con Elias [Mt 11, 14], en cambio Lucas se resisie a hacerl
narece implicar aue el que Liene que venir ¢s Jesids™), sitda a Jesis en un ni
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Asf pues, si nos preguntamos qué papel juegan todas estas figuras en el
Evangelio de Juan no podemos ir a caer en el esquema promesa-cumplimiento
para describir la relacidn. En efecto, Abraham conoce ¢l dia del Mesias en su
plenitud, en su realizacién. Moisés escribe sobre Jesiis y su poder salvifico, no
sobre un rasgo por especial que sea; escribe sobre la obra de Jesis y sobre el
alcance salvifico de la obra de Jesis. Finalmente, Isaias contempla la gloria de
Dios en Jesiis; no dice el texto la gloria de Jesis preexistente®, por tanto, tam-
bién la gloria del Jesiis terrenal®.

Creo que una cierla conclusién se impone: en el Evangelio de Juan, el esque-
ma que parece presidir las relaciones entre Jesis y los personajes del Anliguo
Testamento, mds que poder ser descrilo en términos de promesa-cumplimiento,
se tendria que describir en términos de contemporaneidad ¢ de anticipacién.
Parece que Jesiis liene una cierta anticipacién incluso temporal respecto a todos
estos personajes. En este sentido no nos debe extraflar que no hayamos encon-
trado rasgos claros de lipologia en la presentacién de eslos personajes. Si ¢n
algunos textos la figura del typos parece a primera visla ser iluminadora, en
cambio en un andlisis un poco mas cercano la tipologia queda fundamentalmen-
te excluida®,

LCbémo se pueden describir, pues, las relaciones entre el Antiguo Testamento
y Jesis, a la luz de los personajes que el Evangelio de Juan ha presentado para
iluminar la figura de Jesiis? De cara a desentrafiar este aspecto tenemos que hacer
una referencia, aunque sea muy breve, a los iextos que parecen hablar del cum-
plimiento del Anliguo Testamento en Jesiis.

2. El verbo plerodn y su uso en el Evangelio de Juan

A primera vista el Evangelio de Juan parece amoldarse al uso del Nuevo Testa-
mento cuando hace servir el verbo plergiin®. Los acontecimientos de la vida de
Jesiis son presentados como realizacién o cumplimiento de lo que decian textos
del Antiguo Testamento. La misma construccién gramatical asi lo indica: un
hina consecutivo acosliumbra a introducir los texlos que remarcan el cumpli-
miento de lugares o tradiciones velerotestamentarias (12, 38; 13, 18; 15, 25; 17,
12; 19, 24.36).

Notemos sin embargo que en el mismo uso del verbo pleroin hay una carac-
terfstica que sorprende. Porque es necesario remarcar que no sdlo se cumple Io
que dice 1a Escritura, sino que también se cumplen las palabras de Jesis (“para
que se cumpliese Ja palabra que dijo Jesis”, 1B, 9; “para que se cumpliese la
palabra de Jesus, sobre de qué muerie tenia que morir”, 18, 32). En un cierto
sentido (al menos por lo que s¢ refiere al uso del verbo plerotin) las palabras de
Jesiis son sitwadas al mismo nivel que el Antiguo Tesiamento.

En este mismo contexto del cumplimiento del Antiguo Testamento conviene
hacer una segunda consideracién semdntica. Al menos en un texto, el cumpli-
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miento de la escritura se da con una plenitud que se subraya con el verbo
teleloiin. Es un texto importante porque estd inmediatamente antes de la muerte
de Jesds: ‘“después de esto, Jesiis, sabiendo que todo se habla realizado (hoti
panta tefelestar), para que se cumpliese plenamente la Escritura (iing telibthéi
hé graphé), dijo: tengo sed” (19, 28). Dos cosas se pueden decir al menos sobre
este texto. En primer lugar, que la Escritura es puesta al mismo nivel que la vida
de Jesds. En efecto, la vida de Jesis, en la medida que es realizacidn de la
voluntad del Padre, es una obra (ergon) que se lleva a término y perfeccién (4,
34 y 17,4 ; véase 5, 36 con cl plural erga). Llevar a término la voluntad de Dios
y realizar la Escritura es lo mismo. Pero, ademds, el tetelestai de Jesiis en la
cruz (19, 30) remarca la plenitud de su vida terrenal como cumplimiento de la
voluntad de Dios y al mismo tiempo como plena realizacién de la Escritura®.

Esto queda confirmado por un rasgo imporianie: Jesds conoce el sentido y el
cumplimiento de las Escriluras, en cambio los judios dan otro sentido a los
textos del Antiguo Testamento y los discipulos no se dardn cuenta del sentido de
los textos hasta la glorilicacién de Jesis. En efeclo, los comentarios que hace el
evangelio a acontecimientos como la expulsién de los vendedores (2, 17.21-22),
el grito profélico de Jesds ¢n medio de la fiesta de las tiendas (7, 37-39), la
entrada de Jests en Jerusalén (12, 14-16) dejan bastante claro al lector que sélo
a la luz de la ensefanza del Pardclito se podra capiar el sentido de los aconteci-
mientos que permaneccen enigmiticos: enigmilicos en tanlo que palabras no
comprendidas del Antiguo Testamento, pero también en tanto que gestos
indescifrables de Jesiis. Sélo el recuerdo causado por la accidn del Pariclito (14,
26) llevard a iluminar los acontecimientos con los textos biblicos que quedaban
en la penumbra. Como dice el relalo de la visila al sepulcro de Jesis: “pues ain
no habian comprendido la Escritura (que dice) que tenia que resucitar de entre
los muertos™ (20, 9).

Se cumple la Escritura, pero también se cumple lo que Jesis dijo y lo que
Jesis hizo. Se cree en la Escritura, pero también se crec en la palabra que Jesis
dijo y en el gesio que Jesids realizd. Esta luz es la fe: 2, 22; 20, 9; véase 7, 39.
Por la fe se comprende lo que de otra manera permanece oscuro. Pero entonces,
como ya hemos insinuado antes, hay un cierto nivelamiento entre Jesis y el
Antiguo Testamento. De alguna manera, Jesiis perienece al Antiguo Testamento.
Pero como hemos visto, Jesds, a pesar de que pertenece al Antiguo Testamento
estd por encima del Antiguo Testamento: es anterior a Abraham, ¢s mayor que
Jacob, es el objeto (de una cierta plenitud) sobre el que escribe Moisés en la ley.
Jesis tiene un conocimiento de la realidad que los discipulos sélo alcanzardn
después de la resurreccidn, con la venida del Pariclio. Este conocimiento es ¢l
que pone a los discipulos no sélo con Jesis, sino también con los personajes del
Antiguo Testamenio que hemos analizado un poco mds arriba. Pero este conoci-
miento vendrd sélo con la exaltacidn y el don del Espiritu. Entonces se habrd
alcanzado la plenitud de la [e y se habrd entrado al mundo de Jesis, que es el
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mundo de Dios y, por tanto, €]l mundo del Antiguo Testamento.

Podriamos remarcar mds despacio el caricter de “conocimiento” que com-
porta la fe y que ha sido subrayada muy a menudo en los estudios y comentarios
del Evangelio de Juan®. No lo vamos a hacer, pero eslé rasgo que caracleriza
fueriemente 1a presentacién del Evangelio de Juan y que, hasta cierto punto,
pone al mismo nivel 1a (e y el conocimiento, es también un aspecio que conve-
nia remarcar en nuestra breve investigacion. Porque, en ¢l fondo, viene a confir-
mar que la plena caplacion del misterio de Jesis comporta una determinada
forma de entender el Antiguo Testamento: desde el mismo Jesiis.

3. Jesiis y el Antiguo Testamento

La conclusién de lo que hemos dicho hasta aqui es que no es el Antiguo
Testamento el que ilumina a Jesis. Es mds bien al revés: s6lo a la luz del misterio
de Jesiis es posible entender el Antiguo Testamento. Por tanto, nos encontramos
ante un esquema en el que la consistencia del Antiguo Testamento sélo se da
plenamente en Jesiis. O, para decirlo en otras palabras, Jesis estéd justo en el
ceniro del Antiguo Testamenio, en la medida que es no solamenie el contenido
fundamental del Antiguo Testamento sino que es el centro més profundo.

Este nexo Lan intrinseco enwre ¢l Anliguo Teslamento y Jesis va a la par de
la fe crisiolégica de la comunidad joannea y enlaza con la confesién de la
relacién unica entre Jesds y Dios que tenemos en este evangelio. Esto conviene
explicarlo un poco mas.

En efeclo, 1a fe de la comunidad confiesa sin ambigiiedades que el Padre de
Jesiis es el Dios judio (“es mi Padre el que me glorifica, el que ustedes dicen ‘es
nuestro Dios’, pero no lo conocen”, 8, 54-55; véase 6, 27; 17, 3; 20, 17). Por
tanto, el que se revela en Jesis es el Dios del Antiguo Testamento. Ahora bien,
la comunidad joannea esti enfrentada a un judaismo agresivo, que se niega a
reconocer la legitimidad de la pretension cristolégica de la misma comunidad
{“te queremos lapidar por blasfemia, porque ui, siendo un hombre, te haces a ti
mismo Dios”, 10, 33). La pretension de Jesis queda clarificada en el texto
capital, que centra muy bien nuestro 1ema (**;acaso eres mayor que nuestro padre
Abraham que murié y que los profelas que lambién murieron?; jpor quién te
lienes? (sina seauton poieis, 8, 53). Por wunto, en frente de una sinagoga que
pretende ser la iinica heredera legitima del judaismo, la comunidad joanea con-
fiesa a Jesis como el que estA con Dios desde siempre: Abraham ha contempla-
do el dia de Jesis; Isafas ha visto la gloria de Jesis. Es decir, la comunidad
confiesa que Jesiis no es fruto de una veleidad de dltima hora. Por esto puede
revelar a Dios. Pero poner a Jesiis con Dios desde siempre, como aquel que
pertenece a Dios por esencia, es decir también que Dios pertenece a Jesiis desde
siempre y para siempre. En este sentido Jesus es el que esla justo en el cenlro
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del Antiguo Testamento y es al mismo tiempo su origen, su fuente y su plenitud.

Hay aqui un dato hasta cierto punto evidente: la enseflanza de los textos de
Abraham, de Moisés y de Isafas parece que colocan a Jesiis con Dios desde
siempre. Pero entonces, las cristologfa de estos fragmentos resulta de la misma
densidad teoldgica que la que tenemos en el prélogo™. En esta linea conviene
recordar que las conocidas [iguras de la sabiduria y del Logos (probablemente
reforzadas a través de las traducciones targiimicas) son suficienlemente impor-
tantes en las adiciones del Judaismo para legitimar a Jesiis de una forma defi-
nitiva. Este parece ser el mensaje fundamental del prélogo. Pero, remarqué-
moslo, en el prélogo ni la sabidurfa ni el Logos son imégenes tipoldgicas de
Jesiis: son el mismo Jesiis. En este sentido también en el prélogo Jesis es el
centro del Antiguo Testamento: lo es desde siempre y como punto focal de todo
lo que se dice y recuerda. El centro de la vida de la comunidad es Jesis, pero
porque Jesiis jes el centro de todo, no solamente del Antiguo Testamento! No
deja de ser interesante ver que lanto el Lralamienlo de las figuras vetererotes-
tamentarias como el llamado Prélogo del Evangelio de Juan lienen una cris-
tologia de la misma profundidad y el mismo alcance. Si lenemos en cuenta que
los textos de los personajes veterotestamentarios pertenecen a tradiciones cono-
cidas ¢ incluso citadas por los sindpticos, podremos apreciar mis de cerca que
hay aqul uno de los rasgos mis profundos del Evangelio de Juan: las mismas
tradiciones han sido inroducidas en una confesién que va mas alli de las confe-
siones de fe que hay en ofras obras del Nuevo Teslamenio®. Y, por tanto, no
nos hemos alejado del judaismo a la hora de profundizar la Cristologia hasta
llegar a los niveles tan elevados del Evangelio de Juan. Esto creo que conviene
seflalarlo hoy mds que hace unos afios. La misma dindmica teolégica de las
tradiciones del Antiguo Testamento puede explicar la densidad y el alcance de
la confesidn que ienemos en ¢l Evangelio de Juan. No es preciso ir a otras
fuentes. Aunque quizis es necesario ampliar el punlo de referencia de las tradi-
ciones mis ortodoxas (fariseas) y adentrarse en radiciones mds hetcrodoxas
como Qumrédn y las wadiciones targiimicas™.

Por tanto, una conclusién se impone con [uerza: desde el Evangelio de Juan
no es posible una lectura del Antiguo Testamento que prescinda de Jests. Mds
alin: s6lo en Jesis encuentra el Antiguo Testamento su consistencia y plenitud.
Porque en definitiva, Jesiis es el contenido iltimo y mds profundo del Antiguo
Testamento. Es decir, sin Jesds no hay posibilidad de comprender el Antiguo
Testamento™,

Esta presentacién confirma una apreciacidn que he hecho otras veces y que
resulta capital para comprender el Evangelio de Juan: que el tiempo en la pre-
sentacién joanea estd subordinado a Jesds. Y que el tiempo de Jesis es impor-
tante, no en la medida que es un liempo especial, no porque sea un tiempo més
denso que el Antiguo Testamento; lo es en la medida que Jesds esti presente en
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la comunidad, es confesado como presente y actuanie y da sentido y densidad a
nuestro tiempo. Para decirlo en otras palabras: 1a lectra del Evangelio de Juan
en dos momentos (el de Jesis y el ‘del autor) es una lectura que tiene dos
vertientes; no son dos lecturas. Porque la realidad de Jesis actualiza cualquier
otro momento qué, en la historia humana, pertenezca al pasado™, Y, mis en
concreto, tiene una profundidad y una magniud que es capaz de hacer presente
incluso lo que sobrepasa todo tiempo: en este sentido, el Evangelio de Juan nos
coloca siempre ante Dios, porque *al principio exista el que es la palabra”.

Por tanto, la respuesta a nuestra pregunta inicial sobre ¢cémo ilumina nuestro
terna la lectura e interpretacién del Antiguo Testamento en el Evangelio de Juan,
es relativamente clara, a pesar de que no resulta ficil formular con precisién.
Para el Evangelio de Juan, el Antiguo Testamento no es una niflera que nos
lleva de la mano a Jesds (Pablo). Tampoco es una profecia que, en el sentido
popular, anuncie la realidad de Jesds antes del tiempo fijado (Mateo). No es
tampoco la promesa del que liene que venir con plenitud en un momento deter-
minado de la historia (Lucas). Finalmente no es tampoco un conjunto de imége-
nes lipolégicas de Jesis que sobrepasard lodas las expectativas (Hebreos). El
Antiguo Testamento es sencillamente Jesids¥. Lo es con 1a misma plenitud que
la actuacién de Jesiis en Galilea y en Judea, en los primeros aflos de nuestra era,
Porque el Antiguo Testamento, en profundidad, ticne como contenido la reali-
dad de Jesis: alli hay, desde el principio, el que es 1a Palabra. Y esta Palabra
que se hizo ser humano y ha permanecido entre nosotros, ya era desde siempre y
serd para siempre. La radicalidad de la preseniacién joanea encuentra en el
modesto aporte que hoy hemos presentado una confirmacién plena: el Evangelio
de Juan sélo tiene una obsesidn, “él y sélo é1”.

Notas

1. Estas sencillas pAginas quieren ser una modesia pero también efectuosa aportacién
de homenaje al gran biblista cataldn, el benedictino P. Guiu Camps. Por desgracia
no dispongo del tiempo necesario para una larea de este cariz ni he podido tener
presente la lileratura reciente para darle una [orme académica y cientificamente
més afinada. No obstante, una de las cosas que hemos aprendido del P. Guiu es
que otros compromisos eclesiales pueden ser més imporiantes que la-misma tarea
exegélica.

2. Ademdés de los textos que hacen referencia al cordero de Dios (1, 29.36), hay el
texto de 3, 16: “..hasta entregrar a su hijo dnico” que parece responder a Génesis
22, 12; véase B. Linders, The Gospel of John, Londres 1972, p. 159; X. Léon Dufour,
Leciure de U'évangile selon Jean, Tome 1, Paris 1988, p. 307. Para el tema del
verdadero cordero, que muere en el momento del sacrificio de los corderos en el
templo, hay una literatura mucho més emplia, pero no nos interesa directamente;
véase R. H. Lightfoot, Si. Jokn's Gospel, Oxford, 1956, pp. 349-356.
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Vésase por ejemplo J. Ashion, Understanding the Fowrth Gospel, Oxford, 1991,
Pp. 342.348,

Esto lo he analizado mucho més detalladamente en La verdad os hard libres (Jn 8,
32), Barcelona 1973, pp. 172-173.

Tema suficientemente conocido en el Nuevo Testamento y wtilizado en textos im-
portantes de Pablo y de Hebreos.

Yéase por ejemplo C. K. Barrett, The Gospel according 1o John, Londres 2 1978,
351.3s52,

Véase por ejemplo B. Lindars, op.c., p. 336.

La respuesta de Jesus profundiza la diferencia: el agua que dio Jacob, como el pan
de Moisés en el desierto, no quita la sed (el pan no quita el hambre). Ni la una ni el
oo estdn en el mismo nivel que Jesds. Véase X. Léon Dulour, Leciure..., vol. 1,
pp. 355-356.

La literatura sobre Moisés en el Evangelio de Juan es importante. Por enecima de
todo hay el conocido y citado rabajo de W. A. Meeks, The Prophet-King. Moses
Traditions and the Johannine Christology, Leiden 1967.

Véase por ejemplo R. Schnackenburg, E1 Evangelio segiin San Juan, vol. 1, Barce-
lona 1980, pp. 291-292.

Esto lo dice unénimemenle la exégesis actual: véase por ejemplo R.
Schnackenburg, El Evangelio..., vol 1., pp. 291-292; X. Léon Dufowr, Lecture...,
vol. L, pp. 130-131.

“For John, Jesus is certainly not a new Moses™ C. K. Bamrest. The Gospel..., p.
169.

Es bien conocida la tesis de J. 1. Martyn, History and Theology in the Fourth
Gospel, New York 2 1967, sobre el doble momento del Evangelio de Juan: el
tiempo de Jesds y el tiempe de la Escritura del Evangelio de Juan, reflejado espe-
cialmente en tzxtos como la discusién entre el ciego curado y los fariseos en el
capftulo 9. La importancia de la figura de Moisés en la sinagoga no puede ser igno-
rada,

Las tradiciones del Rebinismo y de la primitiva literatura cristiana sobre este texto
son bastenie inleresantes, pero no resultan necesarias para nuestra breve investiga-
cién: véase C. K. Barrett, The Gospel..., pp. 213-214.

Véase por ejemplo R. Schnackenburg, E! evangelio..., vol. I, pp. 445446,

Véase W. Thasing, Die Erhéhung und Verherrlichung Jesu im Joharnesevan-
gelium, Minster 2 1970.

El contraste entre este lexto (kathds Mdysés) y el texto de 6,32 (ou kathds Mdysés)
parece inleresanle y deberia ser analizado un poco mis. En cambio, para nueswra
investigacién no parece demasiedo importanite.

Véase el ardculo de R. Schnackenburg, “Jn 12,39-41. La interpretacidn cristolégica
de la Escritura por parie del autor del EVIn", en la obra El Evangelio segiin San
Juan, vol. 1V, Barcelona 1987, pp. 152-162.

Véase por ejemplo The Greek New Testament, Londres 1966, p. 380.

Véase por ejemplo, C. K. Barrett, The Gospel..., p. 432.

Vedse para este tema J. O. Tufif, Jesis y el Evangelio en la comunidad jodnica,
Salamanca 1987, pp. 94-100.

Véase el articulo de R. Schnackenburg, “In 12,3 9-41: La interpretacién cris-
wlégica de la Escritura por parte del autor del EvIn”, citado m4s arriba.
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23

26.
27.

28.

29.

30.

31
32

Los texios tanio sobre los padres (antepasados) como sobre los profetas subrayan
que han muerto: 6, 49 (hoi Pateres... apethanon), B, 52-53: (Abraham apthanen
kai hoi prophéiai...).

Véase J. L. Martyn, *We have found Elijah”, reproducido en su obra The Gospel of
John in Christian History, New York 1979, pp. 9-54, especialmente pp. 12-13.

El texto tan significative de Marcos 9, 11-13 (= Mateo 17, 10-13) no tiene paralelo
en Lucas. Pero también Lucas, especialmente en los primeros capitulos del libro de
los Hechos, parece implicar una identificacién de Jests con “el profeta” que, de
hecho, es Elias: véase Heehos 3, 12-26.

A pesar de lo que afirma R. Schnackenburg en el aniculo citado.

Véase las péiginas 94-100 de mi obra Jesis y el Evangelio en la comunidad
jodnica, Salamanca 1987.

Aunque sea sélo en una nota, es necesario hacer aqui una referencia a Juan Bautis-
1a. Le valoracién de todos eslos personajes veterolestamentarios parece coincidir
con la confesién de Juan cuendo dice y repite: ho opisé mou erchomenos empros-
then mou gegonen hoti protos mou én (1, 15; véase 1, 30 y compérese con 3, 28).
El uso de gegonen resulta sorprendente y enlaza con la afirmacién ho opisé mou
erchomenos. También puede ser un eco de la tradicién que tenemos en Lucas de
que Juan Bautista nacié antes que Jesds (Lc 1, 57-66; véese también Jn 1, 27). Ahora
bien, en Juan Bautista hay: a) uma relacién directa con Jesis; b) una clare contem-
poraneidad con Jesis; ¢) un conocimiento de la identidad de Jesus. Todo esto
rodeado por una inequivoca inferioridad respecto a Jesiis. Es decir, Juan Bautista
es también un testigo en favor de Jesis (1, 7.8.15.19) como lo son Moisés (5,
39.45.47), Abraham (8, 56) e Isaias (elalésen: 12, 41). Este punto nos enfrenta a la
pregunta de si el Evangelio de Juan sinia a Juan el Bautista en el marco del Antiguo
Tesatamento como 1o hace con 1oda claridad Lucas (16, 16, en un texto claramente
diverso al de Mateo 11, 12).

12, 38; 13, 18; 15, 25; 17,1 2; 18, 8; 18, 32; 19, 24; 19, 36. Pero el Evangelio de
Juan también usa el verbo teleioiin y el verbo reloiin: 4, 34; 5, 36; 17, 4; 17, 23; 19,
28 y 19, 30. Ahoru bien, se debe decir que el verbo feleiodn es utilizado pera la
Escrira sélo en 19, 28; en los otros textos se hace referencia a la vida de Jesis
como obra del Padre.

Este nivelamiento entre la vida de Jesiis y la Escrinura se tendria que profundizar
més de lo que aquf hemos hecho. Conviene, adem4s, recordar un dato bastante
significativo. El Evangelio de Juan es cualilicado como el que estd escrito (gegrap-
tai) en la muy indicativa conclusién de la obra: panta de gegraptai hina pisieufle
(20. 31). La vida de Jesds (el cumplimiento de la la obra que &) Padre le ha en-
comendado) se convierte en Escritura, que es también cumplimiento de la voluntad
de Dios. As( se redondea la presentecién que tenemos en el Evangelio de Tuan.
Véase, por ejempla, J. O. Tufii, La verdad..., pp. 139-147.

Esto no quiere implicar que los fragmentos que hemos utilizado (1, 17; 1, 45, §,
4547 8, 58; 12, 40-41) tengan que ser muy anliguos dentro de la tradicién del
Evangelio de Juan. R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Géuingen 1968,
los considera textos del evangelista, véase p. 205, note 5; p. 346, nota 6. M.E.
Boismard, L'Evangile de Jean, Paris 1977, lo sinia al nivel del que llama Juan OB,
es decir, en el tercer nivel literario del Evangelio de Juan, véase pp. 177.245.327-329.
En wdo caso, sin embargo, suponen una profundizacién arménica con la cris-
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wlogla del prélogo. Y esto apunta a una obra mucho mds acabada de lo que algunos
querrfan, eungue sea en un momento bastante avanzado de su redaccién.

Véase la nota anterior,

VYéase para wdo eslo que aqui se menciona tan de pasada y con tan poca matiza-
cién, la obra de J. Ashion, Understanding the Fourth Gospel, citada més arriba.

J. O. Tuiii, “La salvacié ve dels jueus (Jn 4, 22). Valoracié del Judaisme des del
Quart Evangeli”, en el volum La Paraula al servei dels homes, Barcelona 1988,
pp- 123-137.

Y. O, Tuiid, “El Quan Evangeli i el Temps”, Buslletl de I'Associacié Biblica de
Catalunya, Suplernent 1 (1981) 71-86.

Es necesario notar que la interpretacidn del Antiguo Testamento que se deduce de
lo que decimos aqui resulta muy peculiar y caracteristica. Lo podemos ilustrar con
dos breves referencias. En primer lugar, la interpretacion de la wadicién del mannd
que tenemos en el capitulo 6 es muy caracteristica: el verdadero pan del cielo es
Jesiis (6, 3 5.38.41.48.51), y el pan que da el Padre es Jesiis (6, 32.33.50.57). Por
esto se niega que Moisés dé el pan (6, 32), y se remarca que es el Padre quien lo
da (6, 32, jen presente!). Por otro lado, la wadicién de Ezequiel sobre Dios como
pastor verdadero del pueblo se realiza en Jesds de una forma sorprendente: [Jests
hace todo lo que Dios anuncia al pueblo en Ezequiel 34! (Esta relerencia la debo a
Xavier Alegre) No se puede negar que la éptica del Evangelio de Juan en la
interpretaci6én del Antiguo Testamento resulta al mismo tiempo interesante y
hermenéuticamente muy unificada.
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