Liberacion¥*

Ignacio Ellacuria

1. Introduccion

Liberacién es un concepto que representa la esencia misma del mensaje re-
velado, del don salvifico de Dios a los hombres. Ese mensaje y ese don pueden
ser vistos desde otros aspeclos, pero si no son vistos desde la liberacion quedan
sustancialmente recortados y desdibujados. “La aspiracién a la liberacién... toca
un tema [undamental del Antiguo y del Nuevo Testamento (Libertatis nuntius,
III, 4). “El evangelio de Jesucristo es un mensaje de libertad y una fuerza de
liberacién. En los idltimos aflos esta verdad esencial ha sido objeto de reflexién
por parte de los teélogos...” (ib., Intr.). “La Iglesia de Cristo hace suyas estas
aspiraciones ejerciendo su discernimiento a la luz del Evangelio que es, por su
misma naturaleza, mensaje de libertad y de liberacion” (Libertatis conscientia,
Intr., 1), Este tema de la libertad y de la liberacién, “que es el centro del mensa-
je evangélico...” (ib., 2) ha de ser vigilado con mucha atencidn, precisamente por
su centralidad y esencialidad. “Pertencce efectivamenie al patrimonio (radicional
de las Iglesias y de las comunidades eclesiales” (ib.). Por otro lado se sostiene
que “la poderosa y casi irresistible aspiracidén de los pueblos a una liberacidn
constituye uno de los principales signos de los tiempos..." (Liberiatis nuntius 1,
1) y es uno de los grandes retos de nuestro tiempo a los discipulos de Cristo
(Libertatis conscientia, Intr., 2).

No obstante esla importancia de la liberacidn, la atencién magisterial y teo-
l6gica que se le ha dado oficialmente por parie de la Iglesia ha sido hasta hace
muy poco bastante reducida, practicamente nula. Cuando la Libertatis conscien-
tia quiere probar lo contrario recurre a la Gaudium et Spes, a la Dignitatis hwnanae
del Vaticano II; a las enciclicas Mater et Magistra. Pacem in Terris. Populorum
Progressio, Redempior hominis y Laborem exercens; a la Evangelii nuntiandi, Re-
conciligtio et poenitentia y Oclogessima adveniens, a varios discursos de Juan
Pablo I1, a los sinodos de los obispos de 1971 y 1974, a Medellin y Puebla y al
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episcopado francés (Liberacién de los hombres y salvacién en Jesucristo, 1975,
Toda esta serie de referencias no puede ocultar su caricter recentisimo y mucha
de ellas son ya subsidiarias de lo que ha producido la teologia de la liberaciér
movida ésta a su vez por el espiritu renovador del Vaticano I1. La verdad es qu
los grandes tratados leolégicos y los més alamados diccionarios de teologia ha
pasado por alto, hasta muy recientemente, este problema esencial de la fe cris
tiana y de la antropologia revelada. La cuestién es tanto mas sorprendente cuan
to que el concepto afin de libertad si ha tenido un gran relieve. Ha tenido qu
ser la teologia de la bberacién producida en América Latina como praxis ecle
sial y como reflexién tedrica la que ha debido recuperar para la fe y la praxi
eclesial algo tan esencial a ellas, que, aun sin estar formalmenie negado, habi
sido desconocido, olvidado y a veces implicitamente rechazado.

2. Recuperacitn cristiana de la liberacion

La teologia de la liberacién, que ha introducido tan vigorosamente en ¢
magislerio, en la refllexién y en la préciica de la Iglesia el tema de la liberacior
lo ha descubierno fuera de ella misma y [uera de la Iglesia, al menos en un prime¢
momento, La ha descubierto no tanto directamente en la escucha del clamor d
los pueblos y de las clases oprimidas sino en los movimientos socio-politicos d
la liberacién, que habian recogido eleclivamente ese clamor y lo habian articul:
do en distintas formas de lucha politica. Entre esos movimientos no puede de!
conocerse la importancia de los movimientos de inspiracidon marxisia. Reconc
cer este hecho no significa hacer depender la teologia de 1a liberacion misma ¢
la ideologia de esos movimientos. No todo origen se convierte en principio, 1
todo proceso es asumido sin més en la estructura. Pero la llamada de atencid
surge del compromiso ético y politico de quienes, no animados directa y explic
tamente por la fe cristiana, se habian puesio del lado de los oprimidos. Por qu
este compromiso que los cristianos Jo habian experimentado lambién en otrc
lugares del mundo no habia suscitado una nueva leologia ni habia servido pa
recuperar la novedad del mensaje cristiano de liberacidn, no deja de ser una cue
tién de gran alcance para la vida de la Iglesia. Aunque la Iglesia nunca estuv
demasiado alerta respecio de los movimientos de descolonizacién cuando es
liberacion se daba respecto de colonias supuestamenie cristianas, si lo estuvo ¢
forma mas relevante respecto de los sufrimientos de la clase obrera. Cuando pr
fin la Iglesia se preocupd magisterialmente sobre el caso lo hizo, sin embarg
en el apartado de la doctrina o enseflanza social, esto es, en un apartado un tan
retirado de la reflexidn 1eolégica y de la praxis pastoral. Los leélogos dogmit
cOos, por su parte, y aun los tedlogos biblicos no llegaron a ver la enorme rique:
cnistiana y teoldgica que ya apuntaba en el hecho mismo de la liberacion; cons
deraron el tema demasiado politico y poco teologal, quizd importante para algu
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de una epistemologla teoldgica, que no descuide la posibilidad de que Dios se
revela a quien quiere, especialmente a los que a los ojos del mundo no son pre-
cisamente los mis académicamente sabios.

La liberacién no es entonces en un primer momento algo que, leido en la
escritura o recibido de la tradicidn, es referido a una determinada situacién his-
térica. Es mds bien en un primer momento una interpelacién de la realidad
histérica a hombres de [e. Los hombres de fe, tanto pastoralistas como tedricos,
tanlo obispos y sacerdotes como laicos, empiezan a escuchar el clamor de los
oprimidos y esie clamor les remite a Dios y al mensaje de la revelacién, les obliga
a releer la escritura para escrutar en ¢lla lo que puede ofrecerse a los hombres y a
los pueblos que claman por su liberacién. Los marxistas habfan dado ya su res-
puesta, algunos sedicentes cristianos que identificaban el bien comin con el
mantenimiento de la quietud y del orden establecido también habfan dado la
suya. Una nueva generacién de cristianos, mis encarnada en los pobres y en las
luchas populares, empezd también a elaborar su propia teoria y su propia praxis
de liberacidn. La teologfa de la liberacién, matriz creadora del nuevo concepto
cristiano de liberacién, empieza a elaborarse, impulsada por el nuevo espiritu
del Vaticano II, desde una relectura del Antiguo y del Nuevo Testamento que
busca responder desde la palabra de Dios a las exigencias de los mis oprimidos.

La liberacidn es por lo pronto una tarea histdrica y, dentro de la historia, una
tarea socio-econdmica, Esa era la demanda y a eso habia que responder. No era
pequena la demanda ni f4cil la respuesta. En el elemento estructural histérico de
lo socio-econdmico se debatfa en gran parte el destino mismo del hombre y de
la humanidad, pero se debatla también la realidad misma de Dios de cara a la
salvacidn de los hombres. El precedente originario estaba en el Exodo. La mis-
ma experiencia de un pueblo oprimido que en su opresidn-liberacidn descubre al
Dios liberador, que se le revela fundacional y fundamentalmente en una deter-
minada experiencia histérica, se va dando en un nuevo pueblo oprimido. Dios
serd para los israelitas el Dios liberador que les sacé de la opresién socio-econd-
mica de los egipcios y a partir de esta liberacidn histérica los israelitas irdn
descubriendo la riqueza siempre mayor de Dios y la plenitud siempre mayor de
la salvacién-liberacién. El pueblo creyd al oir que el Sefior se ocupaba de su
opresion (Ex 4, 31). La revelacidn a Moisés tiene ese carécler especifico: “He
visto la opresién de mi pueblo en Egipto, he oido sus quejas contra los opreso-
res, me he fijado en sus sufrimientos. Y he bajado a liberarlos de los egipcios, a
sacarlos de esta lierra para llevarlos a una tierra férlil y espaciosa... El clamor
de los israelitas ha llegado a mi, y he visto cémo los tiranizan los egipcios™ (Ex
3, 7-9). Que la salvacidn tuviera que ver con el pecado, que la liberacién fuera
iltimamente liberacién del pecado, se ird adquiriendo a partir de la experiencia
histdrica fundamental de un pueblo oprimido a quien Dios quiere darle la liber-
tad por un proceso histérico de liberacién. Vistas las cosas desde el final, pare-
ciera que el origen del proceso de revelacidn y de salvacidn podria dejarse atrds.
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Una vez llegados a la plenitud de Jesucristo y a la revelacién del Nuevo Testa-
mento, podria parecer que lo antiguo ya habia pasado, que debia abandonarse lo
colectivo por lo personal, la exterioridad por la subjetividad, lo histérico por lo
trascendente, La realidad de los pueblos oprimidos, su profunda similitud sim-
bélica con la del pueblo israclita en Egipto, la renovacidn de la vivencia cristia-
na hecha por comunidades de base, que sulrian en su propia came la opresién y
querian participar en la liberacidn, iban a hacer saltar esa apariencia. Las distin-
1as confesiones de la fe del pueblo judio, que eran sustancialmente relatos histé-
ricos de los hechos salvificos de Dios con su pueblo, debfan ser recuperados.
Jesiis no habia venido a abolir el Antiguo Testamento sino a darle cumplimien-
to. Ese complimiento podria ser inesperado, podria superar las expectalivas his-
téricas de un pueblo determinado, pero no podria conciliarse con una situacién
de opresidn, en la que la mayor parie de la humandad reproduce casi al pie de la
letra la experiencia histérica del pueblo israelila bajo la opresién de los faraones.

Medellin vio esto muy claramente. “Asi como otrora Israel, el primer Pue-
blo, experimentaba la presencia salvifica de Dios cuando lo liberaba de la opre-
sién de Egipio, cuando lo hacia pasar el mar y lo conducia hacia la tierra de la
promesa, asi lambién nosotros, nuevo Pueblo de Dios, no podemos dejar de
senlir su paso que salva, cuando se da *‘el verdadero desarrollo, que es el paso,
para cada uno y para Lodos, de condiciones de vida menos humanas a condicio-
nes mis humanas...” (fnrrod., 6). La cila de Pablo V1 (Populorun progressio,
20-21) hace referencia a carencias materiales y morales, a estructuras opresoras,
a la conquista de la satisfaccién de las necesidades bdsicas, a un ordenamiento
mds justo hasta hacer llegar al reconocimiento y aceptacién de Dios que se nos
da en la fe. “Un sordo clamor breta de millones de hombres, pidiendo a sus pas-
tores una liberacién que no les llega de ninguna parte” (Medellin, 14, 2). La
apelacién a la liberacidn integral no puedc conslituir, por tanto, un olvido o una
superacidn de la experiencia fundamental, que consiste, por un lado, en la viven-
cia de la injusticia social, econémica y politica como un mal que afecla a los
desposeidos y oprimidos y que se conslituye en un pecado negador de Dios y de
la vida divina, y, por otro, en la liberacidn acliva de ese pecado de injusticia
como pascua en que se hace presente el Seflor liberador. La liberacién integral,
como lo recuerda Puebla, precisamente por ser integral no puede olvidar el que
debe ser superacion de las estructuras de pecado y no sdlo de la intencionalidad
pecaminosa (281).

Pablo mismo habia presentado lo esencial de la salvacién como una libera-
cién del pecado, de la muerte y de la ley. Evidentemente ninguna de esa triple
dimensién liberadora de la salvacién tiene un sentido meramente individual ni
exclusivamente individual. El pecado, la muerte y la ley afectan sin duda a la
interioridad de los individuos, pero su totalidad y su pleniwd afectan wambién a
los pueblos, para el caso al pueblo judio y al pueblo cristiano.
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Esi4 por tanlo bien hablar de la liberacién del pecado, una vez que se tenga
en cuenla la totalidad del pecado y lo profundo de su esencia. Hay, por lo pronto,
un pecado original (natural), un pecado personal y un pecado histérico (social).
No todos tienen la misma valencia personal ¢ interior, aunque ninguno de ellas
deje de enerla o porque procede de las personas o porque afecta a ellas. La
liberacién del pecado original se inicia en lo que tiene de culpa y de mancha con
la incorporacién a Cristo por el bautismo, pero sélo se culmina cuando el hom-
bre lleva la vida misma de Cristo y con ella su muerte, su sepultura y su re-
surreccién (Rom 6, 1-23). Esta liberacién del pecado no lleva autométicamente
la liberacién de las consecuencias del pecado, de las grandes concupiscencias
del hombre, que estin en el origen y son muchas veces principio de otros mu-
chos pecados y de otras muchas opresiones. La liberacién del pecado originante
es asi una liberacién progresiva e histdrica. Lo es también la liberacién del
pecado personal, no sélo en lo que tiene de opus operantis, de accién del que lo
comele, sino en lo que tiene de opus operatum, de accién objetivada, (Zubiri),
pues ningln pecado, ni siquiera el mds individual e interior deja de repercutir de
algin modo sobre la configuracién de la persona y sobre la marcha de la histo-
ria. También esta liberacién personal es, ante lodo, obra de Dios salvador, pero
se presenta al mismo tiempo como liberacién del hombre pecador en cuanto ser
activo en la historia. La liberacién del pecado histérico y social en cuanto confi-
guracién pecaminosa y pecaminante de las estructuras y de los procesos histdri-
cos es también un proceso en que intervienen conjuntamente Dios y el hombre
por ¢l mismo cardcter social e histdrico de ese pecado; en cuanto pecado social
¢ histdrico no es atribuible directa ¢ indirectamente a ningiin hombre en particu-
lar, pero no por ello deja de ser ocultacién positiva de la verdad de Dios y positivo
intento de anulacién de la plenilud de vida que Dios quiere comunicar a los
hombres. Es en esta dimensién del pecado donde ocurre la necesidad de la
transformacién de las estructuras, precisamente en lo que éstas tienen de ser
efeclo del pecado y causa de nuevos pecados. Por mas que este triple pecado, el
original, el social y el personal, sélo analégicamente entren en ¢l mismo concep-
lo de pecado, no por ello dejan de ser estriclamente pecado, que necesilan de
salvacién divina en forma de liberacién. Son efectivamente dominadores y opre-
sorcs del hombre y de la humanidad, son negacién de la imagen divina en el
hombre y son la barrera fundamental entre el hombre y Dios, de unos hombres
con otros y del hombre con la nawraleza. Dicho en wérminos cldsicos, son des-
obediencia fundamental al designio de Dvos sobre el hombre, la historia y la
naturaleza; son la negacién de la [e en toda su rica plenitud (Croato) y al tiempo
negaci6n del amor. Y es que el pecado no ha de entenderse primariamente como
ofensa de Dios que ha de ser perdonada, sino como desviacién real, segin los
casos, del plan divino, tal como se entreve en la naturaleza y tal como se mani-
fiesia en la historia de la salvacién. La liberacién del pecado estd en estrecha
conexién con la liberacidn de la muerte y con liberacion de la ley. La muerte es,
en algin sentido, el efecto del pecado y la ley es causa del mismo. No hay
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liberacién integral sin liberacidn de la muerte y sin liberacion de la ley en
conexién con la liberacién del pecado

La muerte de la que habla Pablo es a la vez muerte teologal y muerie biols-
gica, El hombre esti llamado por Dios a la vida, ane 1odo a 1a vida divina, pero
ésla no es posible sin la vida personal de cada uno, la integridad de la vida de
cada uno. Por eso la necesidad de 1a resurrecidon en que sca ya plena la libera-
cidn del pecado, de Ia muerte, de la ley y eslo no por una presunta inmortalidad
del alma sino por la [uerza revivificante del Espiritu. Pero la muerte definitiva,
como consecuencia del pecado natural (original), se adelanta de muchas formas
en la historia. La sobreabundancia del pecado en la historia lleva consigo la
sobreabundancia de la muerte en la historia, donde se hace presente la Jucha entre
la vida y la muerte, entendidas ambas en toda su plenitud y exiensién: La teolo-
gla de 1a liberacidn, siguiendo en eslo a las teologias mas profundas, contempla
a Dios como un Dios de vida y, consiguientemente, contempla ¢l pecado como
agente de la muerte. Por ello una de las mejores [ormas de luchar contra el
pecado es la lucha contra Ja muerte en todas sus formas, pero inicialmente en la
forma del sobrevivir humano. Por razén de la miseria, del hambre, de la falta de
vivienda y de recursos minimos, por razén de la enfermedad, por causa de Ja
opresién y de Ja represion, la mayor parie de los hombres mueren antes de tiempo,
es decir, se les arrebata 1a vida y con ella la posibilidad misma de ser la glona
de Dios (Gloria Dei, homo vivens). A quienes esto sucede en razdn del pecado
social, de la injusticia estructural, es a quienes debe llamarseles pobres por an-
tonomasia, es a quienes va dirigido el amor prelerencial de Digs. De ahi que la
liberacién de 1a muerte, en todas sus formas, sea una parte esencial del mensaje
cristiano, sobre todo cuando con la muerte se le arrebata a la persona integra-
mente desarroliada, la posibilidad misma de vivir o la capacidad de vivir en
plenitud. La liberacién de la muerte sélo se dard de [orma tolal y definiliva por
el paso a través de la muerie en ¢l disfrute precisamente de una vida elema,
donde lo sustantivo es de nuevo la vida y no tanto la eternidad, vida en la que ya
no habrd opresién, tlanto, enfermedad, divisién, sino plenitud en la comunica-
cién de Dios que es vida y es amor. Pero esta liberacién definitiva debe ser an-
licipada. Y es empfricamente evidente que, si se¢ hace desaparecer el pecado del
mundo y las causas del pecado, la vida humana desde su radical biologia hasta
su culminacién mas plena se daria para la mayor parte de los hombres de una
forma mucho mis rica. La vida como liberacién de la muerte es asi uno de los
clementos esenciales de la liberacién.

Finalmente estd, segdn Pablo, la liberacién de la ley, la gran pariera del
pecado. Que en los textos paulinos s¢ hable mas expliciamente de la ley judai-
ca, no obsta para que en esa misma direccién se amplie la liberacién a toda ley
impuesia por los hombres. No se trala de predicar la anarquia, ni se trata de
menoscabar la necesidad de la ley, al menos como mal necesario. Pero tanto
dentro de la Iglesia, como sobre todo ¢n la marcha de los pueblos, la ley se
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convierte en atadura de la que hay que liberarse. Cuando en la Iglesia la ley y el
sdbado s¢ ponen por encima del hombre, y esto en lo concreto y electivo, no
sélo en lo abstracto y universal, en vez de poner al hombre por encima de la ley
y del sdbado, se esta volviendo a la prictica judaica que fustiga Pablo y el propio
Jesis. Pero el problema se da sobre todo en el gobierno y en la estructuracién de
las naciones, donde la ley es tantas veces la justificacién institucional de una
practica habitual de opresién y de represidn, La injusticia estructural y la injusti-
¢ia institucional, como formas llamativas del pecado social e histérico son esa
ley que es fruto del pecado y que lleva consigo ¢l poder de la muerte. Es esa ley
la que en gran manera hace que en el mundo haya vida explotadora para unos y
vida expoliada para otros; es ¢sa ley la que legitima el pecado social proponien-
do ideales inalcanzables y negados por la prictica micntras que protege el desor-
den eslablecido (avorable para unos pocos y desventajoso para las grandes ma-
yorias. Esta ley no sélo impera en el dmbito de lo social-politico-econémico
sino también en el 4mbito de la moral donde la letra se impone sobre, el espiritu,
donde la legalidad se impone sobre la justicia, donde la defensa de los propios
intereses se impone sobre el amor solidario. Todo ello va en contra del mensaje
revelado en el Antiguo y en el Nuevo Testamento, donde aparece con toda
claridad la diferencia jerdrquica entre lo principal y lo secundario, entre lo fun-
damental y lo instrumental, entre el corazén generoso y bien intencionado y la
ley formal, entre 1a gracia y la ley.

La liberacién del pecado, de la muerte y de la ley es asi parte esencial de la
propuesta liberacidn integral, tal como ésta ha de verse desde la fe cnisliana. La
liberacién no es, entonces, como suele objetarsele, una liberacién de males so-
ciales, a la que por razones morales debe atenderse, como si ella se dedicara a
las obras profanas que son exigidas por la fe. Cuando se ha discutido si la pro-
mocion de la justicia es pane esencial o integrante de la fe o es tan sdlo una
exigencia fundamental de la misma se ha corrido el peligro de planiear la cues-
1ién idealisticamente y dualisticamente. $in que se confundan, 1a fe y la justicia
son dimensiones inseparables, al menos cuando ambas se dan en plenitud dentro
de un mundo de pecado. La [e cristiana en su plenitud no es sélo la entrega a
Dios, la aceptacién de su comunicacién revelante y la puesta en marcha de, un
dinamismo sobrenatural, sino que es una nueva forma de vida que incluye nece-
sariamente el hacer justicia; a su vez el hacer justicia es ya un modo de conocer
a Dios y de entregarse a €1, aunque tal vez sin la explicitacién y la claridad
suficientes. Pero de lodos modos es mas evidente que no hay fe sin justicia que
justicia sin fe. No debe olvidarse tampoco que el hombre puede salvarse sin fe
{explicita) mientras no puede salvarse de ningiin modo sin justicia. Lo que si es
cierto, por otra parte, es que la verdad plena de la justicia y consiguieniemente
de la justificacién no se alcanza sino desde la fe, Por ejemplo, sdlo desde la fe
puede afirmarse que es de justicia (cristiana) la opcidn preferencial por los po-
bres, el parcialismo a favor de los més necesitados. Que esto se acepie desde la
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revelacién en Jestis o que se aprenda por la escucha més oscura de las voces de
la realidad, a través de las cuales habla el Dios del amor, es una cuestién abierta,
que no niega la versidn intrinseca mutuamente determinante de la justicia plena
y de la fe plena.

El pecado, la muerte y la ley estin esurechamenie vinculados entre si. En
esas tres dimensiones fundamentales se hacen igualmente presentes las cosas de
Dios y las cosas del hombre, las cosas del individuo y las de la colectividad. No
ver en el pecado, la ley y la muerte mids que su dimensién teologal es en el
mejor de los casos propiciar una visién abstracta de los mismos y en el peor de
los casos una visién ideologizada, interesada y deformante. Pero, al mismo tiem-
po, una lectura puramente secular del pecado, de la muerte y de la ley, priva a
esas realidades fundamentales de su propia realidad y de su propia transcenden-
cia. En los dos extremos se ha caido y se cae con frecuencia. Cuando Ia abstrac-
cién no es negadora sino sélo metodolégica, puede ser ulil siempre que afirme
positivamente la apertura mutua de cada uno de los dos dmbitos; cuando la
abstraccidn es excluyente o simplemente neutral, entonces el empobrecimiento y
la desrealizacién de cada uno de los dos dmbitos son inevitables, y con ello
pierde el hombre pero se debilita también el reino de Dios.

3. Liberacién y libertad

Suele achacdrsele al concepto de liberacidn que sélo atiende a uno de los
aspeclos, al aspecto de liberacién-de o de libertad-de sin dar la debida atencién a
la liberacién-para, a la libertad-para. Se sabria mis o menos de qué debe ser
liberado ¢l hombre o la sociedad pero no para Qué debe ser liberado y menos
aiin cémo ha de ser liberado. Podria responderse a esta objecién —de un modo
puramente formal y abstraclo— si dijéramos que hemos sido liberados del peca-
do en todas sus dimensiones para alcanzar la libertad de los hijos de Dios. Esto
es exaclo y ya indica lo fundamental de la liberacién; liberacién del pecado y
liberacién para la libertad de los hijos de Dios. Pero debe ser concretado mucho
més, sobre todo para aclarar la discusién entre los llamados partidarios de la
libertad y los partidarios de la liberacidn; para los unos, y en el mejor de los
casos, la libertad es el mejor camino para conseguir la liberacién (justicia),
mientras que para los otros la liberacion es el Gnico camino para llegar a la
liberiad de todo el hombre y de 1odos los hombres. La libertad de uwnos es la
liberiad de los liberales, del liberalismo ¢n Lodas sus [ormas; la liberaci6n de los
otros no se identifica con ninguna forma de liberalismo sino que mas bien se
aproxima a los distintos procesos de liberacién histérica, aunque no se identifi-
que con ninguno de ellos.

La liberacién es, por lo pronto, un proceso. Un proceso que en lo personal es
fundamentalmente un proceso de conversion y que en lo histdrico es un proceso
de transformacién, cuande no de revolucién. La liberiad personal, aun prescin-
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diendo metodolégicamente de su esencial componente intersubjetivo y aun so-
cial, no es dada de una vez por Lodas sino que ha de conquistarse; esta conquista
supone, en el lado negador, la liberacién de todas aquellas ataduras, inlemas y
externas, que acallan y amenpuan la fuerza de la libertad potencial, y en el lado
creador el fortalecimiento de la propia autonomia y autodeterminacién configu-
rada, que no supone la anulacidn de lo tendencial (concupiscencia) ni el corle de
relaciones con la presién del mundo exterior en todas sus formas, pero si un
cierto dominio sobre todo ello. Se trala de un largo proceso que no termina nunca,
lo cual no supone que no se deba dar libertad 2 los hombres hasta que consigan
su plena liberacién, pero si supone que no puede hablarse de libertad personal
plena mis que como resultado de un largo proceso de liberacién. Si definimos la
libertad personal por una de sus caracler{sticas esenciales, la autodeterminacion,
podemos ver lo dificil que es hablar de libertad, aun en aquellos casos en que se
pregona tanto de ella. Siempre, pero en ¢l mundo actual de forma més sultil, hay
miltiples formas de anular la autodeterminacién o de reducirla a la respuesta,
aparentemente libre, a solicitaciones y presiones que vienen de dentro o de fuera.
Hay el peligro de una perpetua esclavitud personal por mds que se piense que se
ha elegido libremente al sefior o al poder de quienes se¢ quiere ser esclavo.
Aunque la conversién no diga todo lo delinitive del proceso de liberacién perso-
nal, desde el punto de vista cnistiano seflala uno de sus aspectos fundamentales.

Si en lo personal la liberacién es un proceso de conversion, en lo histdrico es
un procesoe de transformacion y/o revolucién. Ni en lo personal ni en lo histérico
puede hablarse de libertad si no se dan condiciones materiales y objctivas para
ella. De hecho hay todo un conjunto de condiciones materiales y objetivas que
limitan (impiden) la libertad y, a su vez, se necesita un conjunto de condiciones
para que la libertad pueda desarrollarse. Asi apenas tiene sentido hablar de la
libertad de un niflo de pocos meses, porque, entre otras cosas, cerece de un
minimo de condiciones biolégico-cerebrales, sin las que no es posible ¢l ¢jerci-
cio de la libertad. De parecido modo no se puede hablar de libertad en el campo
de lo social si no se dan condiciones econdmico-sociales y politicas que la hagan
posible no para unos pocos sino para la mayor parte de un delerminado grupo
social. Cuando esas condiciones oprimen y reprimen la vida humana, como rajz
fundamental de la libertad, de poco vale que conslitucionalmenie s¢ pregonen
libertades y derechos individuales y sociales. Individuos y pueblos sometidos a
la opresién de la ignorancia, del hambre, de la enfermedad, de la absoluta inse-
guridad, etc., es dilicil que puedan alcanzar un suficiente grado de libertad per-
sonal y, mucho menos, un minimo grado de libertad piiblica, por muchos proce-
sos eleclorales que se den. Las constituciones democriticas pueden proponer
toda suerte de libertades formales, pero de ellas sélo se pueden aprovechar quie-
nes tengan las condiciones reales para hacerlas realidad. De ahi que una lucha
auténtica por la libertad exige la wransformacién (revolucionaria o no) de aque-
llas condiciones reales que impiden o dificultan al miximo la liberiad
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socio-politica y econdmica de la mayor parte de un pueblo. La liberacién de las
estructuras injustas y la creacién de nuevas estructuras, fomentadoras de la dig-
nidad y de la libertad, se constituyen por tanto en camino esencial de la libertad,
de la libertad para los individuos dentro de su conlexto nacional y Libertad para
los pueblos dentro de su contexto internacional,

La liberacién no es sélo un proceso sino que es un proceso colectivo lanto
por la razén de su sojeto aclivo como de su sujeto pasivo. La concepcion liberal
de 1a libertad hace hincapié en que ésla Lliene por sujeto propio a cada uno de los
individuos: es cada una de las personas la que puede ser libre y la libertad sdlo
se predica formalmente de las personas individuales. Liberalismo ¢ individualis-
mo parecen asi reclamarse mutuamente. En el otro exremo de una concepcidn
wolalitaria pareceria que sélo el Estado o determinadas instancias colectivas son
el sujeto propio de la libertad, porque s6lo en sus manos estaria el decidir sin ser
sobredeterminado por otras instancias superiores. La antigua concepcién
arnistotélica de que sélo es sujeto aquel de quien todo se predica y aquel que no
se predica de ningin otro estaria funcionando en estas dos concepciones de la
libertad. La liberacidn cristiana pretenderia evitar este doble escollo: el no ser
individualista sin por ello negar o disminuir la libertad individual y el no ser
colectivista sin por ello negar o disminuir la libertad ajena. La condicidén de Ia
libertad cristiana no es la esclavitud de todos para que uno sea libre (despotismo
oriental), ni la esclavitud de muchos para que unos pocos scan libres (democra-
cia griega), sino la de que todos sean libres para que cada uno pueda serlo. Pero
esta escala propuesta por Hegel no permite hablar de que el tercer estadio sea ¢l
cristiano, si no es en la medida de que se concretice esa liberiad de todos como
Ia liberacién de las mayorias populares, que en su liberacién colectiva liberan a
las minorias de su liberiad opresora, pero por ello mismo permanenicmente
amenazada, La liberacidn cristiana es anunciada prioritariamente a los pobres (Is
61, 1-2; Lc 4, 14-21) porque para ellos preferencialmente es el anuncio de la
buena nueva. Pero no sélo son ellos los destinatanos principales, sino que son
también los anunciadores por antonomasia de la nueva y paraddjica sabiduria
del modo como Dios quiere salvar a los hombres (1Cor 1, 26-31, Sant 2, 5-6),
para que la fuerza de Dios s¢ vea mis claramente en la debilidad humana y el
amor de Dios en su preferencia por los mas débiles. Pero esta colectividad
comunitaria, que son los pobres y que eclesialmente se constiluirdn en ¢l pueblo
de Dios, no es una colectividad anénima, puesto que ¢l Espiritu de libertad que
¢s el Espiritu de Cristo estd en el corazén de cada uno de los hombres y desde
ese corazén convertido y cambiado es como se une Cristo a los demis, de 1al
suerte que al ser el amor el vinculo de la unidad ya no se viene a parar en una
masa cosificada ni en un (otalitarismo social ante el que desaparce la personali-
dad y la libertad individual, pero tampoco en un individualismo de la liberiad,
sino en una libertad de entrega, de modo que la entrega objetive la libertad y la
liberiad cualifique Ia enirega. No es la libertad de los bajos instintos sino la
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libertad del amor que pone al cnistiano al servicio de los demds, porque la
voluntad entera de Dios queda cumplida en el cumplimiento cabal de un sdlo
mandamiento, el de amar a tu prdjimo como a ti mismo (Gal 4, 13-15). El mismo
Espiritu de Crislo que hace a cada uno el ser tnico y libre, es el que hace que se
dé un proceso comunitario, y en su caso colectlivo, para que la liberacidén lleve a
la verdadera libertad. Jesis se historiza entre muchos para que sean muchos los
salvados, donde muchos no es sélo expresién de un gran nimero sino 1a unidad
de una multind, que no debe anular la salvacidn, la hberacién y la libertad de
cada uno, sino debe potenciarlas, porque la unidad de los salvados es ella misma
uno de los signos principales de la salvacidn.

Esta vinculacién de la liberacién-libertad con los pobres y la pobreza es uno
de los puntos esenciales de la concepcidn cristiana. La libertad burguesa que
subyace en muchos de los anuncios de la libertad estd fundada en la propiedad
privada y mis en concreto en 1a riqueza; sin el desequilibrio de unos pocos que
tienen mucho y de unos muchos que tienen poco, apenas puede hablarse de
liberiad. La libertad burguesa, que supone la liberacién de la aristocracia y de
las monarquias absolutas, se ciment$ sobre la opresién de grandes capas socia-
les, que sustentaban sin libertad el desarrollo de la clase burguesa. No es ésta la
liberacién-libertad cristiana. El mensaje evangélico ve en la riqueza un gran
obsticulo para el reino de Dios y para el desarrollo de la libertad de Jos hijos de
Dios. Este punto ha sido recogido con gran [uerza por la mayor parte de los
grandes reformadores religiosos, que han visto en la riqueza el gran obsticulo de
la santidad y en la pobreza, elegida por amor de Cristo, el gran impulso a la
perfeccién, No puede negarse, sin anular elemenios esenciales del evangelio,
que es la riqueza un gran obsticulo de la liberiad cristiana y que es la pobreza
un gran apoyo de esa libertad. El tener-més como condicién para ser-mds es una
tentacidn diabdlica, rechazada por Jesis al inicio de su misién publica. Hoy, en
cambio, se supone que sélo el tener-mds con referencia a lener-més-que-otros,
es lo que posibiliia el ser-mds, el ser realmente libre. La dominacidén se convier-
te en condicién de la libertad. De ahi que se vaya abriendo cada vez mas ¢l
abismo entre los ricos y los pobres, entre los pueblos ricos y los pueblos pobres.
Por ello la liberacién como proceso colectivo, cuyo sujeto principal son los
pobres, es la respuesta cristiana al problema de 1a libertad colectiva que posibili-
ta y potencia la libertad personal. No hay libertad sin liberacin, no hay libertad
cristiana sin liberacién cnistiana y ésta hace referencia esencial a los pobres y a
la pobreza. Es el escindalo que debe producir la fe cristiana frente a un mundo
configurado histéricamente por el pecado mds que por la gracia. Mientras haya
pobres, la liberacién vendrd de los pobres. Cuando deje de haberlos porque ha
sido superado mundialmente el estado de satisfaccién de las necesidades bésicas
y haya sido superada también la desigualdad injusta que supone y posibilita la
opresién y la represién, s¢ habra llegado a una etapa superior del reino de Dios.
Aun entonces el afan de riqueza y la degradacidn consumista que es propugnada
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por la abundancia excesiva seguirdn siendo una de las tentaciones fundamenta-
les, que habrin de ser superadas por la fuerza de la [e y por su vivencia en la
historia.

La referencia a los pobres, como definitoria de la liberacién, sitia este con-
cepilo en su justa perspecliva. La liberacion narrada en el Exodo en (érminos
més estrictamente histérico-politicos no queda anulada por la liberacién apunta-
da en el juicio final. No hay ruptura entre Exodo 3, 7-9 y similares con Mateo
25, 31-46. Sc raia en ambos casos de la liberacidn de los mas pobres, aunque en
el relato neotestamentario las posibilidades de hacerlo estdn menos dilerenciadas
y precisadas que en el relato veterotestamentario. En ambos casos, sin embargo,
se trata de una estricta liberacion y no de una simple liberalizacidn. Sin desesti-
mar las virtudes de la liberaci6n que apunta a la liberlad subjetiva e individual,
fraguada a partir del renacimiento no sin profundo influjo de la propia fe cristia-
na, la liberacién hace otro planteo mds integral, en definitiva, mis realista y més
universalista.

La liberacién es, ante todo, liberacién de las necesidades bdsicas sin cuya
satisfaccién asegurada no puede hablarse de vida humana, ni menos atin de vida
humana digna, tal como comresponde a los hijos de Dios a quienes el creador
regalé con un mundo material comin y comunicable, suficienle para e¢sa satis-
faccidn: es lo que debe llamarse liberacién de la opresidn material. La liberacién
es, en segundo lugar, liberacidn de los fantasmas y realidades que atemorizan y
alerrorizan al hombre; en ella va incluida la superacién dc todas aquellas institu-
ciones sean jurfdicas, policiales o ideolégicas, que mantienen a los individuos y
a los pueblos movidos mis por el lemor del castigo o el terror del aplastamiento
que por el ofrecimiento de ideales y de convicciones humanas: es lo que debiera
llamarse libertad de represidn, que histérica y socialmente sc puede presentar de
muy distintas formas. Supuestas estas dos liberaciones, pero en simultaneidad
con ellas, estd la liberacién tanto personal como colectiva de todo tipo de depen-
dencias; el hombre estd condicionado en su libertad por miiltiples [actores y aun
puede llegar a estar determinado, pero, para poder hablar de libertad radicalmen-
te, hay que superar las dependencias, pues de poco sirve 1a libertad potencial si
no puede romper las amarras del cbjeto que le determina univocamente, imposi-
bilitindole super-determinarse a si mismo. Estas dependencias quitan la libertad
cuando esidn interiorizadas, pero el que provengan del inlerior no quita su cardc-
ter de anulacién de la lhibertad: es lo que debiera llamarse liberacién de las
dependencias (tendenciales, pasionales, atractivas, consumistas, etc.). Estd final-
mente la liberacién de si mismo, pero de si mismo como realidad absolutamente
absoluta, que no lo es, pero no de si mismo como realidad relativamente absolu-
1a que si lo es; en los anteriores casos puede llegarse a la dependencia de algo
que aparece como absoluto y que posiblita Ia idolatria, pero es en el caso de si
mismo donde el centrismo propio de todo vivienle y, en especial, del humano
puede convertirse en auto-centrismo total, no sélo respecilo de los demés hom-
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bres sino también de Dios, constiluyéndose asi en la [orma mds peligrosa de
idolatria. Esta liberacidn de si mismo ha sido tratada muchas veces por ascelas y
misticos de las més distintas tendencias.

En su prado todas estas formas de liberacion son a la vez individuales y
colectivas, sociales y personales. Obviamente superan el planieamiento de la
liberalizacién, que sélo cobra su sentido real, cuando est4 asegurado lo que debiera
ser su fundamento, la liberacién, Cuado esto ocurre 1a liberalizacidn como ejer-
cicio de la iniciativa personal, de las libertades publicas y de las libertades tanto
civiles como econdmicas, puede llegar a tener pleno sentido sin que componte
engaflo o, lo que es peor, la libertad de unos pocos con la negacién real de la
misma para los més,

Esta liberacién es personal, social y teologal. La liberacién del pecado, de la
ley y de la muerte se da en todos y cada uno de los procesos descritos de li-
beracién. El pecado, 1a ley y la muente llevan a su negacidn y la plenitud de esa
liberacién lleva a la superacién del pecado, de Ia ley y de la muerte. Pero lo
llevan de un modo realista. Por ello, aunque la liberalizacién parece que tiene
por objetivo la libertad, pretende buscarla por un camino falso que, ademds,
pocos pueden recorrer. El objetivo primario de la liberacién es, en cambio, la
justicia, la justicia de todos para todos, entendiendo por justicia que cada uno
sea, tenga y se le dé, no lo que se supone que ya es suyo porque lo posee, sino
lo que le es debido por su condicién de persona humana y por su condicién de
socio de una determinada comunidad y, en definitiva, miembro de la misma
especie, a la que en su totalidad psico-orgédnica coresponde regir las relaciones
correctas deniro de ella misma y en relacién con el mundo natural circundante.
Puede decirse que no hay justicia sin libertad, pero la reciproca es més cierta
aidn: no hay libertad para 10dos sin justicia para wdos. Esta interrelacion debe
ser conservada, pues sus dos exiremos son sumos valores del hombre y dones
siempre ofrecidos por la fe cristiana, pero su jerarquizacién no tanto como valo-
res sino como pasos de un proceso inlegral hay que definirla con realismo en
cada caso histdrico. El camino de llegar a la justicia por la libertad (liberalismo)
ha tenido buenos resultados para los més fuertes, como individuos o come pue-
blos, en un determinado momento, pero ha dejado sin libertad (liberacién) a la
mayoria de la humanidad. El camino de llegar a la libertad por la justicia ha
dejado también histdricamente mucho que desear en determinados pafses. Sin
embargo, una liberacién, tal como la que propone integralmente la fe cristiana,
que al hacer la justicia no ponga impedimentos definitivos a la libertad y que al
impulsar 1a libertad no ponga medios impedientes de la justicia, debe ser el
camino que los pobres deben emprender para ir realizando histéricamente el
proyecto de salvacién (liberacidn) que se les ha prometido.

En esta fase en que por un proceso de liberacién se hagan posibles la justicia
y la libertad es cuando ésta podra desplegarse en lo que tiene de participacin de
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la vida divina en relacidn con los hombres. La libertad creadora del hombre es
una prolongacién de la libentad creadora de Dios y tanto serd mds libre y crea-
dora cuanio mis prolongue la acci6n de Dios en la linea del amor. La creacién
libre por amor es el resultado en el hombre, oprimido por el pecado, de un
proceso de liberacién, La posibilidad de esa libertad creadora y 1a llamada a ella
esldn ya inscritas en la propia realidad humana, no sélo por voluntad imperativa
de Dios, sino en cuanto esa propia realidad es ya la potencialidad real puesta por
Dios en la comunicacién hacia fuera de su propia vida personal (Zubiri). Pero
esa posibilidad y esa realidad se realizan en un mundo de pecado, que también
estd radicado en la libertad humana y en la limitacién congénita de la naturaleza
humana. El modo limitado de ser Dios que es ¢l hombre tiene, como limitado, la
posibilidad de pecado, pero tiene por ser de Dios la posibilidad, no sélo de
superar el pecado, sino de llegar a hacerse como Dios por donacién del mismo
Dios y no por un esfuerzo promeieico, en deflinitiva idoldtrico.

4. Pueblo de Dios y liberacion

De las distintas descripciones parciales de lo que es la Iglesia, la que la
interpreta como pueblo de Dios originalmente (Lumen gentium) a la luz del
misterio de Dios es la que mds ayuda para preguntarse qué debe hacerse y quién
debe hacer en la Iglesia el trabajo de la liberacién. La instruccién Libertatis
conscientia. Libertad crisiiana y liberacién, 1o confirma al dedicar un apartado
especial a la Iglesia como pueblo de Dios (III, 58) y al insistir repelidas veces en
los pobres como sujeto preferencial de la liberacidn (1, 21-22; IV, 62-69). Desde
esla perspectiva del pueblo de Dios, que es el comrelato histérico-salvifico del
reino de Dios, es como debe enfocarse la participacién de los cristianos en los
procesos de liberacidn.

La liberacién liene, a la vez, un caricler salvifico y un carédcter histdrico.
Cuando el cristiano habla de liberacidn inlegral estd intentando formular, seguin
las exigencias de las mayorias populares ¢n nuestro tiempo, la versién histo-
rizada de la salvacién. No piensa que va por un lado la liberacidn hisirica y por
otra la salvacidn cristiana, sino que la salvacidn cristiana tiene mucho que dar a
la liberacién histérica y que a su vez, aunque subordinadamente, la liberacién
histdrica es condicidn necesaria para la historizacién de la salvacién. No es facil
separar un aspecto de otro, pero tampoco hay por qué confundirlos como si
fueran una y la misma cosa. Cuando se toma el término liberacidn integral como
actualizacidn histérica de la salvacién cristiana, ella misma tiene esa doble ver-
tiente de realizacién mundanal y de realizacidén transcedenie, donde aquélla es la
objetivacién en cada caso limitada de lo que pretende ser ésta como una mayor
presencia del Dios siempre mayor.

No obstante esta unidad, la liberacién por su cardcler écnico y material tiene
unas determinadas exigencias que desbordan la capacidad de la Iglesia, al menos
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hasta que la Iglesia no haya logrado que todos los hombres constituyan objetiva-
menle, libre y conscientemente, un pueblo de Dios como sujeto principal del
reino de Dios. De aqui se desprende que la liberaci6n necesita de mediaciones.
Mediaciones tedricas para inlerpretar ¢l cardcier de las negaciones de ella y para
proponer soluciones conducentes a su superacién; mediaciones précticas para
poner en marcha esa superacion. Todos los hombres pueden y deben contribuir a
esta larea, segun sus capacidades tedricas y morales con la autonomia intelectual
y politica que exige la naluraleza misma de las cosas. La revelacién y la tradi-
cién de esa revelacién pueden seflalar limites en el sentido de mostrar lo que no
puede o no debe hacerse y aun seflalar utépicamente lo que si puede o debe
hacerse, pero no puede definir desde ella misma y sin las debidas mediaciones
los pasos y modelos que deben seguirse para ir realizando cada momento en las
distinlas personas y grupos, pueblos y comunidad intemacional, un proceso inte-
gral de liberacién. Carece, entonces, de sentido objetar que la enseflanza social
de la Iglesia o la teologia de la liberacidn no ofrecen soluciones plenamente
operativas a los problemas de la humanidad. Pero de csa carencia no se sigue
que su aporie histdrico sea indtil o pueda ser sustituido por el de omos. La
liberacidn integral no se puede lograr s6lo con los instrumentos que ofrece la fe,
pero no puede lograrse sin ellos. La inlegridad de la liberacién exige esa presen-
cia de la fe. Y eslo referido a la liberacidn histérica misma y no sélo reducido a
lo que pudiera considerarse la liberacién espiritual del pecado y la liberacién
escalolégica del mal. Es la liberacién histdrica, la que afecta al hombre aqui y
ahora en su totalidad concreta, la que necesita del aporte liberador cristiano.

Pero ese aporte cristiano no es suficiente. Necesita de mediaciones tedricas y
pricticas, que pueden ser muy distinitas segun los diferentes estadios de
dasarrollo histérico. Pero entre estas mediaciones hay que oplar. Apenas podra
considerarse que hay mediaciones estriclamente neutrales, pues aunque haya
elementos de ellas que pudieran ser consideradas como tales, el conjunto en que
se inscriben las hace lendenciales cuando no tendenciosas. A veces se ha pensa-
do que es la apropiacion social del los medios de produccién condicién indis-
pensable para que las mayorias populares inicien con seguridad el camino de la
liberacidn integral; a veces se ha pensado que sdlo con la propiedad privada de
los medios de produccidn se respeta la libertad fundamental que puede llevar a
la liberacioén. Los ejemplos podrian multiplicarse: monarquia absoluta en rela-
cién con Dios, monarquia constitucional, distinlas formas de aristocracia o de-
mocracia, primacia de los pueblos nacionales sobre los estados, liberacién o
represién sexual, etc..., eic. Todas estas mediaciones tienen su estructura y su
dindmica propia, que no pueden ser sustituidas por instancias ajenas a ellas, pero
que no por ello son separables no sélo de un juicio moral sino de un estricto
juicio teologal en orden a la liberacidn. Ese juicio moral y teologal debe tener en
cuenta, siempre que sea posible, el crilerio de la praxis y de la historizacién.
Apenas hay solucién que, mientras se mantenga en su formulacién tedrica, no
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sea salvable. El problema surge cuando se pone en priclica y sus resultados
quedan objetivados en la historia, considerada ésta a largo plazo y en una exten-
sa y, a ser posible, otal dimensién espacial. ;Qué bienes y males ha traido el
liberalismo y a cudntos y por cudnto tiempo? ;Qué bienes y males ha traido el
socialismo y a cudntos y por cuinto tiempo? ;A qué solucién sc le ve un [uturo
mis promeledor? No siempre estas y otras preguntas pueden encontrar respues-
tas claras y univocas, pero la perspectiva cristiana de la liberacidn puede ayudar
a irlas dando, siempre que se siliie creyentemente en el lugar adecuado de dis-
cernimiento teologal que son los pobres, las mayorias populares. Para la libera-
cién integral de la humanidad es bueno lo que vaya siendo bueno y mids
multiplicadoramente bueno en directo para las mayorias populares.

El pueblo de Dios como sujeto mediador e impulsador de la liberacién se
debe entender a si mismo prefercncialmente como ¢l pucblo de los pobres, como
Iglesia de los pobres. Esa distincidn es anterior a la divisidn entre jerarquia y
ficles, entre sacerdotes y laicos, etc., como bien lo sefiala el Vaticano II. El
pueblo de Dios es lo primero y originario en la subsiguiente estructuracién y
Jjerarquizacidn de la lglesia y ya en si mismo debe considerarse como algo in-
trinsecamente conligurade por la opcién preferencial hacia los pobres. Hay pa-
pas que en mayor o menor grado han configurado su ejercicio primordial en la
linea de los pobres e igualmente obispos y otras inslancias han ejercitado su
ejercicio jerdrquico y sacerdotal en esa misma linea. No hay, pues, ¢n principio
oposicién entre Iglesia institucional e Iglesia de los pobres, pues la institu-
cionalidad misma de la Iglesia debe ser configurada por esa opcion preferencial.
Pero si caben distinciones. Una distuncién fundamental es la que compete al
caricter maternal de la Iglesia en diferencia con su caricter magislerial. El ca-
ricter maternal de la lglesia dice lo que ella tiene de pariera de humanidad y de
sanlidad, de partera de nuevos impulsos ¢ ideas en favor de la liberacion, y este
caricter le corresponde a quien Dios se lo ha dado por el Espiritu de Cristo, lo
cual no comresponde necesariamente a la jerarquia, sino con (recuencia al pueblo
de los més pobres no constituidos en jerarquia, a los que Dios ha hecho mds
santos o simplemente méas preferidos. El cardcter magisterial, esto es, la determi-
nacién auloritativa del sentido de algunos pronunciamientos teéricos o pricticos,
que afectan a la vida cnistiana desde la revelacién y a veces también a sus con-
creciones histéricas, corresponde mds bien a quienes detectan la autoridad ecle-
sidstica. La Iglesia es madre y maestra pero lo es por distintas razones. M4s ain,
hay prioridad de su cardcier maternal sobre el caricter magisierial; ¢s mas im-
portante su misién de dar vida o de transmitir vida que la de sancionar autorita-
tivamente determinadas enseflanzas. Que la jerarquia de la Iglesia pueda y deba
realizar ante todo acciones maternales —y en este sentido con otras metiforas
estrictamente pastorales— no significa que eso sea exclusivo de ella ni tal vez lo
especifico de ella, asi como los no constituidos en autoridad (poder) jerdrquica
pueden desarrollar una gran labor magisterial, aunque a esa labor le falte el
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refrendo de la autoridad, requerida por Dios para la legitimacién sobreafladida
de una verdad. Pues bien, commesponde primariamente al cardcter maternal del
pueblo de Dios engendrar vida liberadora dentro de la Iglesia y en favor de la
historia y al caricter magisterial del pueblo de Dios discemir autoritariamente lo
que es conforme o inconforme con la verdad de la revelacidn, siempre que ésta
entre en relacién directa con la accidn liberadora. La interaccién de estas dos
funciones puede entrar en confliclo, puede ser conflictiva, pero ese conflicto serd
saludable siempre que en él domine ¢l Espiritu de Cristo que engendra verdad y
vida y que al mismo tiempo sanciona la legitimidad y la plenitud de esa verdad
y de esa vida. La maternidad y la magisterialidad de la Iglesia son dos funciones~
complementarias, pero de ellas la maternidad es la superior.

Siendo esto asi, el principal aporte del pueblo de Dios a la liberacidn ser4 la
configuracién de €l mismo como [uerza de liberacién. Si la Iglesia como pueblo
de Dios no se configura ella misma como signo y fuerza de liberacién, dificil-
mente podrd hacer nada importante en la liberacién de los hombres y de las
estructuras histdricas. Esto no ha ocurrido siempre asi. Si ha sido tan tardia la
conviccién del magisterio de que la liberacién es un elemento esencial de Ia fe
cristiana, es de suponer que en su praxis interna y en su autoconciencia no haya
visto la fucrza salvifica de esta configuracidn liberadora, La Iglesia mas se ha
configurado segiin los criterios de verdad (ortodoxia) y de autoridad (vertical)
que seguin los criterios de vida y de liberacidn. No son del todo excluyentes porque
la magisterialidad jerdrquica no niega la maternidad, pero sf el predominio de la
primera pone en peligro el crecimiento de la segunda. Con ello la Iglesia se
constitluye més en signo de la ley y del orden que del espiritu y del cambio. El
autoritarismo en la Iglesia, el miedo a los “excesos™ del Espiritu que sopla desde
donde quiere y hacia donde quicre, el acartonamiento de la verdad revelada en
formulaciones histéricas muy limitadas, el predominio de la legislacién sobre la
inspiracidn, de la ley sobre la gracia, del contenimiento sobre el impulso, etc.,
no han hecho de la Iglesia ejemplo sefiero de innovacién y de liberacién. Esto
debe cambiar. Los momentos méas gloriosos de la Iglesia en lo tedrico y en lo
prictico, en lo misional y en lo religioso, en su propia credibilidad ante sus
propios hijos y ante el mundo, se han dado en épocas de crecimiento, en épocas
de predominio de lo maternal sobre lo magisierial. Asi fue en la primitiva Igle-
sia, asi a lo largo de su historia —cuando el profetismo creador rompia estreche-
ces consuetudinarias—, asf en los tiempos modemos con Juan XXIII y el Vati-
cano II. Puede darse el peligro de los excesos y de la dispersion disociativa,
pero para ello estd el otro aspecto magislerial. Pero este aspeclo no se puede
constituir en la fuerza realmente dominante, porque cuando asi ocurre no sélo se
cierra la fuerza liberadora dentro de la Iglesia, sino que é€s1a se convierte en una
fuerza retardataria tanto contra la libertad de los liberalismos como contra la
liberacién de los movimientos populares,

Configurada la Iglesia como pueblo de Dios més por las fuerzas maternales
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que por las magisteriales dentro de ella estard en mejor disposicién para dar su
contribucién a la liberacién de los hombres y de la historia. Lo ha hecho en
muchas ocasiones de forma notable en el campo de la culwra, de la vida espini-
Lual, del anuncio del reino, de la denuncia del pecado, etc. No se pueden desco-
nocer los frutos de santidad que ha propiciado la Iglesia gracias al Espiritu en la
linea de la liberacién del pecado personal, de la conversidn, de la entrega a los
demis. Las sombras no sicmpre han opacado las luces y el mundanismo secular
no ha ahogado nunca de forma total la fuerza evangélica de la fe. La persecu-
cidén sufrida puede servir de prueba de cémo ha resistido a los poderes de este
mundo, sobre todo cuando lo ha hecho en nombre verdadero del evangelio y no
por defender sus intereses 0 prejuicios institucionales. Es en cuanto depositaria
del Espirin de Cristo y movida por él c6mo la Iglesia puede contribuir a la
liberacién, haciendo hoy creativamenie lo que hizo Jesis en su liempo y, a ser
posible, del modo como Jesiis o hizo, preferencialmente desde los pobres, para
los pobres y de modo pobre. Si la Iglesia se llena vivamenie del Espiritu de
Cristo y potencia sus virualidades proféticas puede desde el evangelio mismo y
desde sus medios especificos ser una fuerza radical de liberacién. Y esto no
tanto adoptando formas doctrinarias sino formas kerigmdlicas de anuncio y de
denuncia. La doctrina no llama a la conversién y a la transformacién. Es el
kerigma vivido y proclamado el que mds mueve a la conversién y a la accién
transformadora, al compromiso personal y a la accidn histérica. La palabra, el
ejemplo y la accién que hacen vivificaniemente presente 1a fuerza liberadora del
evangelio y su llamada a la conversién y la translormacién son el gran aporte
del pueblo de Dios a las tareas liberadoras.

En la Iglesia como pueblo de Dios son las comunidades eclesiales de base
uno de los lugares Gptimos de esta transfusién de la fuerza de la fe a 1a marcha
de la historia, por sus especiales caracteristicas de leer comunitariamente la
palabra viva de Dios en la escritura y la tradicién y de dejarse interpelar directa-
mente tanto por esa palabra como por las exigencias de la realidad desde una
opcidn preferencial por los pobres. Las comunidades de base que no estin deter-
minadas por esta opcién representan parcialmenie un elemento de [uerza libera-
dora en cuanto ponen en juego la vida personal aclivamente y no como meros
oyentes y obedientes de las estructuras magisteriales y jerirquicas de la Iglesia.
Pero son las comunidades eclesiales de base, determinadas intrinsecamente por
la opcién preferencial por los pobres, las que por estar situadas en el lugar
mismo de la opresién y de la represién, sienten mejor la fuerza liberadora de la
fe en toda su plenitud, que no se reduce a la propia subjetividad sino a las propias
estructuras sociales. La liberacién no es que sea sélo preferencialmente para los
pobres, es que, ademds, debe venir preferencialmente de ellos, porque son los
sujetos pasivos y aclivos por excelencia de ella, segiin la promesa de Dios. Y
esto es lo peculiar de las comunidades eclesiales de base, por 1o que son ¢llas
sujetos cualificados del anuncio eficaz de la liberacion cristiana en la historia.
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No es, sin embarge, lo mas propio de ellas la accién histdrica, stho 1a pala-
bra hisidrica, como es el caso de Jesis. Si se preliere de otro modo, 1a accién
histdrica por antonomasia de la Iglesia y en ella de las comunidades eclesiales
de base ¢s la palabra cficaz. Ciertamente, la palabra sola no basta, pero la pala-
bra en todas sus manifestaciones, lodos los gestos expresivos, son una fuerza no
sélo indispensable sino profundamente eficaz. En definitiva, para el hombre sélo
lo que se convierte en conciencia e intencionalidad, en significacién, hace libe-
racion en la historia. Si es absurdo reducir todo el proceso de liberacién a la
palabra, lo es también ncgar la importancia decisiva de la palabra en la libera-
cién. La palabra profética del kerigma hecha presente en el curso de la historia
es de todo punio indispensable. Esa palabra que debe lener la misma eslructura
encarnatoria de Jesds, la palabra hecha came; esto es, debe tener la fuerza del
logos divino, pero debe también Lener la incorporacién plena a la came de la
historia, como potenciadora y animadora mas que como rcguladora técnica de la
misma. Y esa came histénca son las acciones elicaces que se deben poner para
que se vaya realizando materialmente la liberacién en todo lo que la liberacién
tiene de estricta materialidad.

Sin identificarse y, menos ain, subordinarse a ninguna organizacién social o
politica, el pueblo de Dios o sectores de él, embarcados en la tarea de la libera-
cién, necesitan enlrar en relacién con ellas. Algunas deberian ser positivamente
combatidas porque su efectividad idltima va contra la liberacién integral de las
mayorias populares o porque sus medios son inaceptables para la fe cristiana.
Pero otras podrin ser positivamente apoyadas, por cuanto s¢ presentan como el
medio més eficaz para la liberacién de las mayorias populares en un determina-
do momento. No es lo propio de las comunidades de base convertirse ellas
mismas en tales organizaciones porque la efectividad de los fines y de los me-
dios lo desaconseja, ni tampoco perder su identidad cristiana en sumisién a
organizaciones que no la tienen, porque si la sal pierde su propia naturaleza no
sirve como sal. Pero si es propio de ellas, ante todo, alentar el espiritu y la fuerza
liberadora de las organizaciones que realmentc estén a favor de la liberacién
popular, y también es propio de ellas tratar de que ese espiritu y esa fuerza ya de
por si liberadoras se conformen en los fnes, en los medios y aun en las valora-
ciones e interpretaciones a los puntos fundamentales del mensaje cristiano. La
historizacién y la operativizacién de la fe asi lo exige. Mds ain, la unidad in-
rinseca de la historia de la salvacién puede llevar a conlluencias muy iitiles
entre los mecanismos mas especificamente gestores de la historia y los mecanis-
mos m4s especificamente gestores de la salvacién, Es un problema de discemi-
miento que conlleva sus peligros, nunca mayores que el peligro fundamental de
no buscar esa confluencia y colaboracidn por los peligros en que puedan poner-
sc las limitadas institucionalizaciones de la fe.

Esto no obsta para que los I!ai_nados “laicos” en la Iglesia puedan optar po-
liticamente por IBQ'HMF’BP[%?&?&%@@ﬁ%ﬂﬁ?%&‘@éﬁgﬁﬁﬁ{m aplos para la
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liberacién para incorporarse a ellos de (orma plenamente comprometida. Podria
suceder que también los no laicos en la Iglesia wvieran ocasionalmente que
hacerlo, sea por llamado de su conciencia personal obligante, sea por encargo
awontativo de aquellos a quienes deben obediencia. Que los laicos deberian
intentar poner toda la plenitud de su fe cristiana en las llamadas tareas tempora-
les, puestas explicita y arriesgadamente a favor de los oprimidos y a favor de las
luchas de liberacién, parece cosa evidente tanw por su condicién de hombres
como por su condicién de cristianos. Las tareas realmente liberadoras suponen
histéricamente en un mundo de pecado un sacrificio permanente, que pocas
gentes quieren emprender, a no ser por aquella tentacién general de disponer del
poder. La polltica como servicio y no como profesién, en cuanto buscadora no
del poder sino del mayor bien de las mayorfas populares, se convertiria asi en un
lugar de plenitud cristiana. Pero, aun en este caso, hay que diferenciar lo que es
propio del laico dentro del pueblo de Dios en su comunidad de base y lo que es
propio del laico, siempre miembro del pueblo de Dios, en su labor politica. El
problema es mas funcional y prictico que propiamente leolégico, pero en la
prictica tiene grandes consecuencias. La salvacién (cristianizacién) de la histo-
ria no puede confundirse con su clericalizacidn ni siquiera su religiosizacién; la
historizacion de la salvacién ampoco puede confundirse con su secularizacion
polftica. De ahi que la distincién de carismas y de ministerios dentro del pueblo
de Dios sea algo fundamental a la hora de encontrar el propio camino personal y
también el de los distintos estamentos eclesiales. Unida y diferenciadamente es
mucho lo que toda la Iglesia puede hacer por la liberacién.

En algunas partes la Iglesia es todavia una gran {uerza social y, también
como Lal, ha de poner su peso especifico en favor de la liberacidn, pero esto, no
en cuanto es parte de y se realciona con el poder politico, sino en cuanio es parte
de y se relaciona con el poder social popular. El lugar de accién de la Iglesia es
la base y no la ciipula y su modo peculiar de accidn es la palabra profélica y no
la negociacion politica. Esio es vilido, incluso de la Iglesia institucional, que no
ha de entenderse como un poder polilico junto a olros poderes politcos, sino
preferentemente como una fuerza social en razén de su insercién en el mundo.
Esta tarea la ha hecho 1a Iglesia en muchas ocasiones a favor de la dominacién y
desde la esmuctura del poder politico, pero la Iglesia de los pobres, como expre-
sién més genuina de la santidad de la Iglesia, lo debe hacer en [avor de la libe-
racién y desde lo que pudiera llamarse un poder popular, el poder de un pueblo
de profetas, de sacerdotes y de reyes. Porque, aunque la liberacién procurada
por la Iglesia es una liberacién integral, no debe olvidarse en razén de esa
integralidad que la liberacién es histéricamente una liberacidn de las opresiones
sociales y economicas asi como politicas, que son pecado y fruto del pecado y
que tienden a negar la condicién primaria de hijos de Dios y de herederos del
reino, que comesponde preferencialmente a los pobres de este mundo.
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