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1. Introduccion: la aparicién del modelo soteriologico salvadoreiio

Durante un liempo me ocupé en la investigacién y explicilacién de los dise-
fios soteriologicos, que cuatro cristologfas —lres europeas y una centroame-
ricana— llevaban respectiva e intrinsecamente alojados en su seno!l. La afirma-
ci6n pannenbergiana de que por debajo de toda cristologia existe un interés
soteriolégico que termina por configurar singularmente el discurso creyente so-
bre CristoZ me puso en el punto de partida de mi camino. Se trataba de averi-
guar cudles eran concretamente las expectativas humanas de salvacién que mo-
vilizaban cada uno de aquellos discursos sobre Cristo, como se determinaban
histéricamente semejantes intereses y asi poder desentrafar las caracter{sticas
comunes y singulares de cada uno de aquellos lenguajes sobre la salvacién y el
salvador.

Las cuatro cristologias se habian elaborado en los afios setenta, en plena
digestién colectiva de la crisis del proyecto ilustrado de emancipacién y del
impacto producido por el creciente protagonismo intemacional de los paises
secularmente someltidos a viejas o nuevas férmulas coloniales. Por otra parte,
ninguna de las cristologias catélicas podfa dar razén de si misma sin referirse a

* El autor de este articulo ha seguido, desde hace muchos afios, el proceso de la teolo-
gia latinpamericana de la liberacién y ha escrito varios artfculos sobre ella. Reciente-
mente, durante los meses de agosto y septiembre de 1994, impartié un curso en el
Centro de Reflexidn Teolégica. Fruto de todo ello es el siguiente articulo que publi-
camos en este y en el siguiente nimero.
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aquel schock del Espiritu del Dios Salvador, que fue el Vaticano II. El concilio
entregaba a la [glesia un proyecto de renovacién, en el que destacaba el interés
por universalizar el acontecimiento redentor acaecido en Jesucristo {¢fr. LG 3) ¥
por actualizarlo en la historia contempordnea (cfr. GS I-10). La presencia mis-
teriosa del reino de Dios en la historia convertfa la espera de una tierra nueva en
acicate de “la preocupacién de perfeccionar esta tierra, donde crece e} cuerpo de
la nueva familia humana” (¢fr. G§ 39).

Esta conviccién conciliar desautorizaba definitivamente todo programa
teolégico que se desentienda de las realidades terrenas. La preocupacién pastoral
por “el cuerpo de la nueva familia humana” va a propiciar el que la década de
los setenta sea un tiempo singularmente significalivo para el discurso teolégico
contemporineo sobre la salvacidn. En esia época diversos planteamientos y co-
mientes de pensamiento innovadores, que se habian ido encubando y desarro-
Itando en el tiempo inmediatamente anterior y posterior al concilio, desemboca-
ron en dos propuestas teoldgicas, que se convirtieron en referencia obligada del
pensamiento cristiano sobre la salvacién, y marcaron decisivamente el curso de
su posterior desartollo hasta la década de los noventa. Me refiero a las de Gusta-
vo Gutiérrez y de J. B. Metz. Desde enlonces el libro Teologia de la Liberacidn
del peruano3 y el trabajo Redencidn y emancipacién del alemdn#4 se han conver-
tido en lugares por donde “tirios y troyanos™ pasan necesariamente, cada vez
que quieren repensar con aclualidad la pretensién salvifica del cristianismo.

En aquel clima de interés efervescente por la salvacién como factor
estructurante de la totalidad de la fe cristiana han de situarse los diferentes
modelos soteriolégicos que cada una de aquellas cristologfas generd. Tuve la
oportunidad de valorarlos criticamente, tras indagar en las razones que origina-
ban tales diferencias’; apologético-argumenitativod, negativo—operativo y
apologético-prdctico, fueron los nombres con los que “bauticé” a cada uno de
los europeos; pensé que eran los que mejor expresaban su realidad soteriolégica.
Y descubrf la existencia de un esbozo de soteriologia histdrica, nacido en El
Salvador?, y obviamente adscrib( la ceniroamericana a esta perspectiva. Todos
ellos tenfan, al menos, dos puntos en comin.

En primer lugar, la pretension de dar razén de la esperanza viva en la
Buena Noticia de la salvacién de Dios acontecida en Jesucristo (¢fr. 1Pe 3, 15),
y de acreditar la pretensidn salvifica del cristianismo en el interior del horizon-
te histérico y cultural de la modernidad. Los cuatro proyectos eran conscientes
de que la relevancia de dicha pretensién dependfa de que fuesen capaces de
validar su sentido en este nuevo dmbito socio—cultural de la experiencia buma-
na. No podlan hacer oidos sordos al reclamo de verificabilidad que les hacfa e}
hombre modemno.

La ofena cristiana de salvacién ya no se legilimaba como antafto ni por su
cardcter de monopolio, ni por el acantonamiento en torno a lo “indiscutible” de
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su calidad, ni por la autoridad o liderazgo moral de la institucién ofertante, la
Iglesia. Todo intento para articular un lenguaje y una praxis sobre la salvacién
cristiana al margen de la experiencia humana, provocada, generada y alimentada
por los procesos modernos de ilustracidn y emancipacién y sus consecuencias
histéricas, estaba condenado a reproducir estéril e imitilmente “piezas”
soteriolégicas de museo.

La realidad, pues, tomaba la palabra para seflalar los caminos a recorrer por
los nuevos disefios soleriolégicos. Ella dictaba el orden del dfa que la soterio-
logia cristiana habia de cumplimentar inexorablemente, si queria acredilarse en
un universo cultural que le escatimaba las condiciones de plausibilidad. Sélo asi
¢l lenguaje cristiano sobre la salvacién responderia a un doble compromiso his-
térico: ser honrado con la realidad y con la fe en Jesucristo. Sélo as[ estos cuatro
modelos soteriolégicos recuperaban el vigor de la relevancia salvifica del cris-
tianismo y mantenian viva la identidad cristiana de la salvacion.

En segundo lugar, la constaracidn del no saber come hacerlo. La sabiduria
sobre el contenido material de la salvacién cristiana siempre ha sido una docta
ignorancia, pero las caracterfsticas propias del mundo moderno le habian condu-
cido muy probablemente a la crisis mds profunda de su historia. Toda
soteriologia ha de pasar la prueba de “aprender a aprender” —segin la férmula
feliz de J. L. SegundoB— cémo pensar, c6mo exponer y cémo realizar la salva-
cién cristiana.

En este artfculo quiero concentrarme en algunos de los cuestionamientos y
planteamientos soteriolégicas realizados por la teologia de la liberacién elabora-
da desde El Salvador. La densidad del tiempo transcurrido y la relativamente
reciente aparicién en casiellano de un ensayo francés de soteriologia narrativa?®
me han ratificado en mi conviccién de entonces: ninguna teologfa contemporé-
nea se ha dejado configurar més profundamente que la latinoamericana y, espe-
cialmente, la salvadoreiia por ese cardcter salvifico-liberador que ha de tener,
necesariamente, el pensamiento cristiano para surgir y permanecer como lal. La
teologla latinoamericana, en efecto —y mds en concreto la salvadorefia—, ha
tenido que enfrentarse seria y dolorosamente con la dimensién histdrica de la
salvacién cristiana, y lo ha hecho con mayor lucidez que otras. Globalmente su
disefio soteriol6gico encierra la virtualidad de poder “constituirse en
praogramdtico de toda soteriologia cristiana que quiera ir mds alld de una mera
declaracién abstracta de intenciones o pretensiones salvificas”10,

Quizds estas afirmaciones puedan parecer sorprendentes, pues todavfa perdu-
ran inslancias en el universo leoldgico europeo, atravesadas por climas excesiva-
mente prejuiciados y adversos que obstaculizan una recepcién positiva de la
teologia de la liberacién. Desde el punto de vista de su entidad epistemoldgica
se la sigue contemplando, consciente o inconscientemente —esto ahora es lo de
menos—, COMO una construccién teoldgica que padece una debilided especulati-
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va congénita y unas carencias en su calidad intelectual y su significatividad
tales, que la incapacitan para mantener un didlogo de altura con la ilustracién y
con el paquete de sospechas que nos ha endosado la modernidad! 1,

Para muestra basta un botdn. El fndice de autores modernos que presenta el
ensayo de B. Sesboiie, arriba mencionado, solamente recoge el nombre de G.
Gutiérrez!2 entre los tedlogos de la liberacion y testifica que dnicamente ha
acudido a €] en dos ocasiones. ;Qué puede significar tanta ausencia y semejante
desconocimiento en una obra que, de acuerdo con los cdnones mas exigentes de
la comunidad cientifica, acarrea un enorme caudal de informaci6n rigurosa des-
de las fuentes vetero y neotestamentarias hasta las aportaciones de los tedlogos
y pensadores modernos y contepordneos, pasando por la patristica y la teologfa
medieval? ;Cémo explicar que un ensayo sobre la redenci6n y la salvacién no
dedique mds que esas breves referencias en un total de casi ochocientas paginas
a una teologia cuya perspectiva es decidida y especificamente soteriolgica?
(Acaso la teologfa de la liberacién no ha hecho ninguna aportacién importante
sobre la pretension salvifica del cristianismo, méds all4 de la titulacién de Jesu-
cristo como liberador? Si en cada categoria soterioldgica que el autor revisa —y
lo hace nada menos que con once— abre un apartado que da cuenta del trata-
miento que la misma ha recibido en la teologfa contempordnea, ;como explicar
que no recurra a ningtn otro de los te6logos de la liberacién? ;Nada han escrito
L. Boff, I. L. Segundo, I. Ellacuria, J. Sobrino sobre ello?

Ademds, el tedlogo francés form6 parte del tribunal académico que evalud
los méritos de la obra del tedlogo peruano en orden a concederle el grado de
doctor en teologia por la Facultad de Lyon13. Entonces no es inverosimil pensar
que incluso su conocimiento de Gutiérrez esté mas motivado por razones admi-
nistrativo-académicas que por el interés de un verdadero didlogo intrateolégico.
Parece entonces que, para te6logos como el mencionado, la teologfa de la libera-
ci6n carece del empaque suficiente para ser tomada en consideracion.

Cambiar esta actitud y aceptar, siquiera, la posibilidad de que un modelo
soterioldgico liberacionista pueda tener algo que ensefiar a la teologia europea
requiere que ésta se someta a una seria autocrftica y reconozca sus propias
debilidades y peligros. Sus inquietudes de cardcter preferentemente veritativo, la
primacia de la referencia noética y hacer del didlogo con la razén ilustrada su
preocupacién primera han producide, en muchas de sus corrientes y miembros
mds prestigiosos, una hipertrofia tal de su perspectiva logocéntrical4 que necesi-
ta urgentemente de un tratamiento rehabilitador, conducente a flexibilizar la
logificacidn de la inteleccion propia de la metaffsica occidentalls.

Sin una adecvada terapia, no serd capaz de recibir de manera critica y
creativa los desafios y propuestas de la teologia de la liberaciénl6, que, sin
ningin género de dudas forman parte destacada de ese impulso reformador que
la Iglesia del tercer mundo nos envia al primero, y que los te6logos europeos,
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presos de las antiguas ideas, no podemos recibir y aceptar tan rdpidamemie
como se nos confial?. La dificultad para asimilar esle impulso no es, en lo
sustancial, de tipo intelectual, consecuencia de su manera nueva de comprender
la unidad entre salvacién y liberacién. La perturbacién la crea ta identidad de la
fuente peneradora de esa energfa para la reforma evangélica de la [glesia: la
experiencia de la presencia de Dios en la historia como liberador y delensor de
los pobres. Semejante “revelacién” provoca la desinstalacién prictica de un sin-
fin de seguridades y solicita procesos muilliples de conversién.

2. Lineas maestras del proyecto de soteriologia histérica

El afio 1973, 1. Ellacurla presenta un primer esbozo del proyecto de
soteriologia histdrica'®, aunque lodavia no le dé este nombre y necesite comple-
tarlo con desarrollos y precisiones posteriores!9.

Las afirmaciones soleriolégicas de Medellin20 estén en el origen de esta
propuesta?! radicalmente histérica e inlrinsecamente situada, que pretende remo-
ver uno de los més serios obstdculos para la vivencia y la reflexién de la fe
cristiana: el prejuicio siempre operante de la ahistoricidad de la salvacién. Y
para superarlo se tomard con absolula seriedad conceptual tanto la historia y la
salvacién como las mutuas implicaciones entre historia de la salvacidn y salva-
cidn en la historia22, Las lineas maestras de esle proyecto son las siguientes.

2.1. La historia de la salvacién es una salvacién en la historia y no solamen-
te mas alla de la historia

El primero de sus trazos consiste en que no basta con reconocer que hay una
historia de salvacidn, sino que ademds y muy principaimente se hace necesario
afirmar que la salvacién debe ser y hacerse histérica. La revelacién y la comuni-
cacién salvadora de Dios acontecié para siempre en un proceso histérico que
culmina en Jesucristo. Pero resulta igualmente cierto para la fe, aunque sea lo
que mdis frecuentemente se olvida, que ha de aclualizarse histéricamente: la
palabra viva y salvadora de Dios esti destinada a hombres vivos en situaciones
histéricas cambiantes, que constituyen su realidad concreta.

El modelo salvadorefio llenard de contenido el axioma extra mundum nuila
salus. Con la ayuda del pensamiento zubiriano, Ellacurfa sefiala que la revela-
cién, conclusa en cuanto sistema de posibilidades, sigue abierta histéricamente.
Para ser actualmente real —para que siga habiendo historia de la salvacién—
necesita de la actualizacién de esas posibilidades en virtud de una opcién, sea
ésta puesta por un sujeto individual para sf o para los otros, sea puesta por un
sujeto social23. En consecuencia, sentenciard, “no es sdlo que la hisloria de la
salvacién traiga consigo una salvacién en la historia; es ademds, que la salva-
cién del hombre en la historia es 1a inica forma de que culmine la historia de la
salvacién"24.
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2.2, El concepto de praxis histdrica trascendente

Este surge de la conviccién de que la salvacion de Dios para ser histérica
necesita de una praxis humana, que le permita alcanzar y realizarse en la reali-
dad total y concreta del hombre25. La totalidad de la historia humana participa
de una “historicidad trascendental gratuita”, que permite al mismo tiempo el que
la elevacidn de la historia a historia de Dios no sea algo extrinsecamente afiadi-
do y el que, sin embargo, esa elevacién vaya mds alld de lo que una pura
historia puede dar de sf26. Esta conviccién sobre la unidad total de una sola
historia de Dios en los hombres y de los hombres en Dios no permite ni la
evasién hacia uno de los dos extremos abstractos, Dios o el hombre, ni quedarse
en la dualidad acumulada de Dios y el hombre, sino que conduce a la afirmacién
de la unidad dual de Dios en el hombre y del hombre en Dios. De esta manera la
comunicacién salvadora de Dios acontece en la historia humana y la praxis
humana de salvacién acontece en la historia salvadora de Dios. En estas condi-
ciones, la praxis humana no es ni meramente politica, ni meramente histérica, ni
meramente ética, Se trata de una praxis histérica trascendente, que virtual o
formalmente hace patente al Dios Salvador, que se hace presente en la accién de
la historia27.

2.3. La percepcién de la historia como lugar del ocultamiento de la

autocomunicacién salvadora de Dios y de la perdicién

No hay ninguna ingenuidad en esta visién de la historia. Esta no es compren-
dida solamente como lugar teofdnico?8. Existen praxis histéricas dirigidas
acompasadamente en la direccién del dinamismo de creciente donacion de Dios
a los hombres. Sus sujetos, sépanlo o no, no sélo estdn salvando la historia, sino
que estdn haciendo posible una mayor donacién de Dios en la historia. Pero
igualmente, existen praxis que le oponen resistencia a ese dinamismo. Sus suje-
tos no estdn haciendo otra historia al margen de la historia de la salvaci6n, sino
intentando hacer prevalecer las fuerzas del mal y del pecado sobre las fuerzas
del bien y de la gracia en la misma historia de la salvacién. No existen zonas
neutras y profanas en la construccién de la historia?®. De esta forma la historia
que es el lugar por antonomasia de la salvacién de Dios y de su revelacién, se
convierte en lugar de perdicién y de ocultamiento encubridor. Por ello mismo,
“siempre se estd en la historia como prueba final, donde lo que no es milagro
parece milagro, lo que no es revelacién parece revelacién, lo que no es comuni-
cacién divina parece serlo y, sobre todo, quien no es mesfas puede haberse
arrogado esa funcién. Y, recfprocamente, puede estarse desechando el milagro
verdadero, la revelacién auténtica, la m4s honda comunicacién divina y la mds
enriquecedora historizacién del mesianismo sin que la mayor parte de los hom-
bres, incluso los llamados creyentes, se percaten de ello”30.
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2.4. La necesidad de discernir en qué consiste la salvacion en cada situacion
concreta

Negativamente, la salvaci6n brota como antidoto contra esa enorme capaci-
dad encubridora de la perdicién que la hace aparentar como salvacién. Nunca ha
sido facil decidir quiénes son los enviados de Dios para dar méds vida a los que
carecen de ella y quiénes son los falsos profetas. Positivamente, como esclareci-
miento histérico de aquello en que consiste la salvacién en cada situacién con-
creta. La salvacién no debe entenderse ni estdtica, ni univocamente, pues “ser4
distinta segiin el tiempo y el lugar en que se realice™3!. Determinar qué cultura,
qué sistema econdmico y politico y qué colectividad son los que aparecen como
mejores mediadores de la salvacién en cada momento histérico es siempre una
cuestion abierta que reclama una respuesta histérica. Y esta tarea no resulta nada
facil por razén de la infinitud de Dios y de su absoluta libertad en su comunica-
cién salvifica, por una parte, y del cardcter finito y procesual de la realidad
histérica, por otra. Y asf, la voluntad salvifica de Dios puede darse donde menos
se espera, hasta el punto de que un pagano puede ser el mesfas provisional
enviado por Dios para salvar a su pueblo (cfr. Is 48, 12-19)32,

La praxis eclesial necesita realizar este discernimiento y aprendizaje por me-
dio de la lectura viva de la revelaci6n en la realidad cambiante de la historia de
los hombres, con el fin de ir anunciando y realizando de modo distinto la salva-
cién de Dios segiin las situaciones distintas en las que se realiza el hombre33.

2.5. La referencia al Jesis historico criterio definitivo para el discernimien-
to histérico de la comunicacion salvifica de Dios

La pregunta por la salvacién histérica no es una cuestién absolutamente
abierta a la que se pueda dar cualquier respuesta. El modo de hacer historia de
Jesiis ha quedado como criterio definitivo de cualquier comunicacién salvifica
de Dios. Se trata de salvar la historia, pero haciendo en ella presente el poder de
Dios tal y como se revela en la historia de Jesds, en su modo peculiar de
intervenir y de hacer histéricamente presente a Dios entre los hombres34. La
historia y el mensaje de Jesiis, precedido por la revelacién del Antiguo Testa-
mento y por otras formas de revelacion, seguido por el envio de su propio
Espiritu y contrastado con los hechos histéricos, muestran claramente muchas de
las cosas que no son tolerables, los trazos generales de una utopia —Ila del reino
de Dios— que debe ser historizada; e igualmente, la persecucién como signo de
autenticidad de la praxis salvifica y de la realidad de la salvacién en la histo-
ria3s,

2.6. Los pobres como lugar del discernimiento del paso de la salvacion por
la historia
El gjercicio del discernimiento necesita no solamente criterios adecuados que
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le permitan mirar discriminadoramenle la realidad, sino ademis situarse previa-
mente en el lugar idéneo y buscar asi la perspectiva mds adecuada. Esta pre—
situacién la constiluye el territorio y la condicién de los pobres. La misma
praxis jesudnica viene a confirmarlo, mostrando claramente un lugar y un crite-
rio, el de la opcién preferencial por los pobres, cuyo manejo acertado puede
orientar y fortalecer la presencia de la salvacién en la historia. Los pobres son
para Jesis el lugar de la médxima presencia profética y apocalfptica de Dios. La
revelacién de Dios a los hombres es de estructura esirictamente “kenética” y,
consecuenlemente, los pobres se convierten en el lugar 6ptimo de la praxis
salvifica liberadora y de la realizacién del reino de Dios36. El modelo nos seilala
el extra pauperes nulla salus de la soteriologia cristiana.

2.7. El objeto unificador de la teologia y su objetivo es la realizacion de la
salvacion de Dios en la historia

La teologia se entiende como el momento conscienle y reflejo de una praxis
eclesial que, englobada en la praxis histérica universal, loma partido por los
oprimidos y tiene como centro la mayor realizacién posible del reino de Dios —
categorizacién dindmica y transhistérica jesudnica de la salvacién de Dios en la
historia. La teologia ilumina, critica, responde y justifica aquellas praxis que
favorecen el lado de los oprimidos en la consiruccidn y establecimienio de 1a
nueva lierra. Consecuentemente, su objeto fundamental no es ni el esclareci-
miento de la verdad de la revelacién de Dios, ni la interpretacién del sentido de
la salvacién de Dios, sino un quehacer transformativo de la realidad social, que
intenta la mayor realizacién posible del reino de Dios —"una realidad en reali-
zacién"— y hacer presente en las condiciones reales de esa realizacién al Dios
del reino37,

Este primado de la praxis en el método teoldgico se eslablece desde otra
prioridad: la de la realidad sobre la verdad. Esta es solamente un cardcter o una
dimensién de la realidad de Dios. Y la realidad de Dios no se ha manifestado
primariamente ni como verdad del mundo ni como fundamento de toda verdad y
de todo conocimiento. Eslo no seria buena noticia para los pobres. Dios se ha
manifestado no solamente como salvador de los hombres, sino primordialmente
en cuanto salvador, en el acto mismo de salvar a los pobres38. Situar el conoci-
miento teolégico en esta dindmica salvifica en la que Dios ha querido revelar
definitivamente su realidad, convierte e/ seguimiento de JesGs en el cenlro mis-
mo de la epistemologia soteriolégica: el seguimiento real de Jesis dard a cono-
cer la realidad salvadora de Dios3?.

3. La realizacién practica del modelo de soteriologia histérica
En la realizacién practica del modelo voy a distinguir dos etapas. La fecha
de inicio de la primera la sitdo en el afio de la primera edicién de la obra
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Cristologia desde América Latina. Su techa de clausura la hago coincidir con el
final de una década, la de los ochenta, que resulié tener un gran significado
tanto para las expectativas de liberacion de América Latina como particularmen-
te para las de El Salvador. En los ochenta se va produciendo la cristalizacidén en
la realidad latinoamericana de enormes cambios socio—polilicos, culturales y
eclesiales, que se habian ido gestando a lo largo de la década anterior®0. Para la
realidad salvadoreiia, ésta es la década de los mdrtires, que comienza con el
asesinalo de O. Romero (24 de marzo de 1980) y culmina con el de los seis
Jesuitas y dos mujeres en la Universidad Centroamericana “José Simedn Canas™
en San Salvador (16 de noviembre de 1989)41.

La segunda etapa se estd desarrollando en la actualidad. Los procesos vivi-
dos y sobre todo la experiencia del martirio implican cambio en el modelo
soleriolégico salvadorefio, que penéricamente se formula como el paso de una
teologia "sblo” de la liberacion a una teologia del martirio y més concrelamen-
te, como esfuerzo de honradez “en soledad intelectual” por descubrir en la histo-
ria y elevar a concepto leoldgico qué es la realidad de la liberacién y del marti-
riodz,

3.1. Primera etapa (1976-1989): la liberacion de Dios en la realidad crucifi-
cada de América Latina

El modelo salvadorefio va a ir tomando cuerpo en un panorama leoldgico
que recoge los ecos del final de un tiempo cargado de oplimismo en un progreso
capaz de alcanzar las mds altas cotas de libertad y felicidad para todos. Pero la
historia confirmé que el progreso es la marcha hacia la abundancia, la libertad y
la felicidad, y que estos tres objetivos estdn fuertemente unidos unos a otros, no
es mds que una ideologia constantemenie desmentida43. Las euforias ut6picas de
mayo del 68 francés hablan pasado, la posibilidad de un socialismo con rostro
humano en el este europeo, abortada violeniamente en las calles y plazas checas.
Sobre el escenario europeo, recorrido por los negros nubarrones de la amenaza
de un holocausto nuclear, quedaban la memoria de Auschwitz, de Hirosima y de
los “gulag™ rusos, la persistencia del coleclivismo deshumanizante de la econo-
mia administrada y de los privilegios de la nomenklatura en el Este, y un paula-
tino desvanecimiento de la utopia en el oeste, que juntamente con la creciente
pérdida de sentido de sus habitantes terminan por producirles todos los sintomas
de abulimia del consumidor (P. Ricoeur), que convierte en insignificanie todo
aquello que no sea satisfacer compulsiva e incesantemente su “hambre” de “te-

ner .

En general la teologia europea considera que toda esta situacidn de derrumbe
del proyecto de emancipacién ilustrado se origina en el cardcter radicalmente
autosuficiente de su concepei6n autonomista, promovide por y sostenido en un
imparable dinamismo secularizador que aboca a una cosmovisién agndstica y
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atea. “El sentido rechazado de la fe” y “la muerte de Dios” constituirdn la clave
explicativa de semejante fracaso histérico, y mostrar la pertinencia de la persis-
tencia de la fe en el Dios revelado en Jesucristo constituird su gran objetivo
“salvador™44,

3.1.1. Hacerse cargo de la condicién crucificada de la realidad latinoameri-
cana

Desde la situacién histérica latinoamericana, el modelo salvadorefio, ponien-
do en préctica la totalidad de las caracteristicas fundamentales de su propia
comprension del hacer intelectivods, va a llegar a un diagndstico socio-cultural
diferente al europeo.

Y asi, aprehende y se enfrenta con la realidad del reverso de la trama del
proyecto ilustrado de emancipaci6n: la falsedad de la teoria del desarrollo en los
paises del sur y las incontables victimas de la pobreza y de los regimenes dicta-
toriales centroamericanos y del cono sur. Esto le permite el hacerse cargo de la
realidad de vn subcontinente pobre y oprimido —"la realidad crucificada de
América Latina”, serd su expresion4—, en el que las mayorias “mueren antes
de tiempo” —como dijera Bartolomé de las Casas—, y de sus necesidades,
imposibilidades y luchas liberadoras.

Pero ademds, el cargar sobre si lo que la realidad de los pobres exige, la
hace participe de algo que pertenece a la inspiracién primera de la teologia de la
liberacién, la vinculacién estrecha del empeifiv teoldgico a la presencia de los
pobres en la historia47. Los pobres serdn algo mds que un ubi categorial para el
modelo, constituyen su Sitz im Leben und Sitz im Tode,

Esta real ubicacion le permite percibir que la verdad de la crisis consiste en
el sentido oprimido de la realidad y en su correlato que es la realidad de la
muerte del oprimido: del pobre, del indio, del campesino#9. La razén de tanta
muerte hay que buscarla en el triunfo de la injusticia sobre la justicia, de la
insolidaridad sobre la fraternidad, de la opresién sobre la libertad y de los privi-
legios de las minorfas sobre la igualdad de todos. Y esta consideraci6n evidencia
la aporfa en la que se encuentra no simplemente la fe en el Dios Salvador, sino
su misma realidad salvadora en la que se funda esa fe.

El gran obsticulo a erradicar, la gran dificultad que hay que resolver hist6ri-
camente, proviene de los idolos, absolutizaciones y divinizaciones humanas de
un limite creado (por ejemplo, la riqueza, la propiedad privada, la seguridad
nacional, la organizacidn, etc.), que, en razén de su cardcter de ultimimidad,
autojustificacién e intocabilidad, niegan o cierran lo que de presencia salvifica
de Dios hay en todo lo histdrico, en cuanto que exigen victimas para subsistir y
reclaman que en su nombre se sacrifiquen vidas humanasso,

Durante decenios la realidad de El Salvador ha sido un inmenso rincdn de la
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muerte, donde, como en Ayacucho3l, los agentes de pastoral y el pueblo creyen-
te se han planteado espontincamente la pregunta sobre la realidad salvadora de
Dios: “;C6mo es posible que precisamente aquf, a donde he llegado tantas veces
para decir que Dios es un Dios cercano y que nos quiere, que no queda indife-
rente ante el dolor, que precisamente aquf suceda una masacre tan espantosa?”.
“Cuéntas veces no decimos que Dios actiia en nuestra historia... Pero..., y si
actia, cudndo acaba esto? Y tantos ailos de guerra y tantos miles de muertos.
£ Qué pasa con Dios?52,

El modelo salvadorefio se ha sentido afectado por muliitud de experiencies
como ésta, experiencias de dolor humano y “abandono” de Dios. Las preguntas
de los pueblos crucificados lo interpelan y lo impulsan a ponerse al servicio de
una reflexioén articulada que, desde horizontes diversos de comprensién y a la
luz de la palabra de Dios, acoja y exprese el derecho de los pobres a pensar su
fe. La aprehension de esta radical negatividad, como dato primero de la realidad,
provoca derivadamente la crisis de la fe. No es ni el ateismo de la cosmovisién
modemna, ni las deficiencias de sus antropologias la causa de la pérdida de
consistencia de la verdad salvifica. Es precisamente la muerte injusta de los
pobres la prueba de la ausencia o la inexistencia de un Dios bueno para ellos. El
mal implantado en la historia, en forma de extrema pobreza y de creciente
pléyade de pobres, coloca la verdad de la realidad salvadora de Dios bajo una
sospecha mucho més aguda que la suscitada por todos sus criticos de la moder-
nidad. Las referencias mdés “sagradas” de la visién cristiana de la realidad —el
ser, el hombre, el Jesids histérico, el Cristo de la fe, la irrupcién histérica de la
salvacién y el mismo Dios— quedan seriamente “tocadas” por el impacto de esa
negatividad. La teologia salvadorefia acepta este desafio real y lo eleva al nivel
del concepto, utilizando diferentes perspectivas:

*Merafisica: “quiz4s en vez de preguntarse por qué hay méis bien ente que
nada, deberfa haberse preguntado por qué haya nada —no ser, no realidad, no
verdad, etc.— en vez de ente’"53.

*Antropoldgica: La existencia de pueblos justificados plantea “la exigencia
de una antropodicea para que los seres humanos queden justificados™34,

*Jesudnica: “La misién evangelizadora de Jesids y su uncién mesidnica pen-
den de lo que ocurra con los pobres. El problema de los pobres se convierte
nada menos que en el problema de Jesiis™55,

*CristolSgica: “Cualquiera que mire con ojos criticamente realistas los dis-
tintos escenarios de la historia no puede menos de hacerse la pregunta de hasta
qué punto puede decirse que la historia ha sido ya salvada. No pareciera que 1a
venida de Jesis ha hecho de la historia una historia de salvacién; no parece que
la salvacién, en cuanto procede de Jesiis, haya hecho mella profunda en la
historia, como para dividirla en lo que fue antes de su nacimiento y en lo que
fue después... La extrema pobreza en que vive mds de la mitad de la humanidad,
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las guerras permanentes, la brutal desigualdad entre los miembros de la misma
familia humana, los cientos de miles de viclimas de la represién incluso por
parte de gobiernos que se dicen occidentales y de inspiracién cristiana..., la
decomposicién moral, las idolatr(as del poder, del dinero, del placer, del egols-
mo y la separacion belicosa entre pueblos, culturas y naciones... Todo ello pare-
ce sustentar la afirmacidn de que el mal reina sobre el bien o de que, al menos,
no puede hablarse de salvacién de la historia y apenas de salvacién en la histo-
ria. La presencia y la eficacia de la obra de Jesis quedarian reducidas a ser un
pequefio fermento, incapaz de trasformar una masa, mas dominada por el mal
que por el bien..."58,

#Soterioldgica: “Los pobres y la pobreza injustamente inflingida, las estruc-
luras sociales, econdmicas y polfticas que fundan su realidad, las complicadas
ramilicaciones en [orma de hambre, enfermedad, cdrcel, toriura, asesinatos etc...
es la negacién del reino de Dios y no puede pensarse en el anuncio sincero del
reino de Dios dando la espalda a esa realidad o echando sobre ella un manlo que
cubra sus vergiienzas”57.

*Teoldgico-innitaria: “A Dios Padre le salieron y, o le resultaron muchos
hijos pobres, entre ellos, su Hijo unigénito, cuando se encammé en la historia.
Este es un hecho primario y masivo, que no puede pasar por alto quien quiera
hablar de Dios, sea tedlogo, pastor o profeta... Sélo cuando Dios salve al pobre serd
realmente el Dios salvador prometido. Pero como esto no ha ocurrido todavia,
queda ante los ojos el escidndalo de la impotencia de Dios. Los pobres, en vez de
desaparecer, se mulliplican hasta constituirse en la mayorfa de la humanidad y se
multiplican sus dolencias y dolores. No se puede eludir la objecién apelando a un
reino de Dios interiorista o puramente trascendente... El problema de los pobres es,
asl, no s6lo el problema de la humanidad sino también e] problema de Dios. Y esto
no sélo porque en ese problema se juega la promesa de Dios y la veracidad y
fidelidad de Jesis, sino porque en €l se convalidan o se invalidan afirmaciones
fundamentales sobre Dios... El hecho mismo de la existencia masiva de los po-
bres... va contra Dios como Padre misericordioso de sus hijos mis débiles; va
contra la filiacién divina de los hermanos de Jesis y dlimamente contra la filiacién
divina de Jesiis como enviado del Padre para hacer reinar el amor entre los hom-
bres; va contra el Espiritu Santo, que no vive en la historia sino que es expulsado
de ella por la fuerza del pecado de los hombres. Toda esta carga teologal lleva
consigo la realidad lacerante de los pobres™s8.

Esta aporfa, tan diversa y certeramente formulada, solamenle se resuelve
bajando de sus cruces a los pueblos crucificados. Cualquier otra respuesta sélo
consigue aplazar su solucion, y corre el riesgo de hacerse comresponsable, huma-
na y leolégicamente, de la crucifixién de la realidad. Cualquier otra respuesta
convertiria en insignificante para la vida del mundo el lenguaje cristiano sobre
la salvacién.
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3.1.2. Encargarse de la realidad de los pueblos erucificados

Nada de esto le ocurre al modelo salvadorefio. Su concepcién del quehacer
teoldgico lo aboca a encargarse de esa realidad. Debe contribuir a que se vaya
haciendo real y mayormente posible la salvacién para los crucificados, ¥ a que,
consecuentemente, se consiga que Cristo y el Dios Salvador sean realmente
comprensibles en ella. Asi, pues, el inlerés que movilizard su logos acerca del
aconlecimiento Jesucristo, consistird directamente en saber cémo abrir caminos
a la salvacidn de Dios en una realidad de pueblos crucificados, aunque no
renuncie a establecer secundariamente las condiciones epistemolégicas en las
que sea posible dar razén de la consistencia verilativa de la salvacién de Dios en
un mundo adulto3?. Pero sobre lodo tratard de saber c6mo la historia de la
salvacion llega a ser salvacidn histérica para los pobres, y de impedir que se
acepte y mucho menos se justifique la coexistencia de la miseria de la realidad y
la fe cristiana en la salvacién. En las palabras de esta teologia, el modelo preten-
de contribuir a bgjar de la cruz a los pueblos crucificados®9, y no se contenta
con justificar el paso del Jesds histérico al Cristo de la fe, sino que ante todo
necesita mostrar como el Jesis histdrico se puede ir constituyendo como Cristo
histérico, esto es, en la historizacién visible y eficaz de la aflirmacion paulina de
que El sea todo en todosé!l.

La clave aglutinadera de todo su discurso sobre 1a salvacidn es leo—econémi-
ca: la parcialidad encarnatoria de Dios en los pobres. Su opcién metodolégica
de privilegiar la prictica del Jesiis histérico, “como el momento de mayor densi-
dad metafisica”2, en la contemplacién de la totalidad del misterio salvador, le
ha permitido releer los Litulos cristolégicos con los que la tradicién ha expresado
la verdad sobre Jesucristo, desde la clave de Jesds como mediacidn de la dltima
voluntad del Padre y como Mediador del Dios del reino3. El resultado es una
cristologia de Jesis de Nazaret, el Siervo de Yahvét4, que franquea no sélo el
acceso a la verdad salvifica del reino, sino también los caminos concretos por
los que la salvacién cristiana no se traiciona, cuando es anunciada y realizada en
nuestro mundo.

Esta categorizacion, la parcialidad encarnatoria de Dios, le permite:

1) Elevar a nivel de concepto lo que fue realidad histérica: la vida y el
destino dc Jesidis de Nazarel en los que Dios ha querido revelar definilivamente
su realidad salvadora. En la parcialidad de la historia de Jesis, la teopraxis se
historifica al encarnarse, y adquiere una singular significatividad y relevancia
salvificas para los pobres y en ellos quoad nos.

2) Concretar la identidad divina justamente en el cardcter parcial de los
destinatarios de esa salvacién. Un teélogo salvadorefio ha mostrado que la afir-
macién, “ir a Dios es ir al pobre"65, no es una mera tesis de ascélica cristiana o
de epistemologia teolégica, sino una afirmacién ontolégica (sir venia verbo)
sobre la realidad divina: los pobres pertenecen a la definicién de Dios y esto nos
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vuelca hacia el centro del misterio de Dios que es amor. “Si las actuaciones de
Dios en la historia esldn caracterizadas por su parcialidad a [avor de los pobres...
podemos decir que Dios es el ‘Dios de los pobres’, y esto no en un sentido
derivado, como si Dios hiciera esto por razones pedagdgicas, sino porque los
pobres pertenecen a la definicién de Dios. Evidentemente se trata de una ‘defini-
cién' de Dios que no tiene otra fuente que sus actuaciones en una historia
concreta en la que hay pobres y es por tanto siempre de algin modo una defini-
cién guoad nos..."'66,

3) Profundizar y perflilar el concepto cristiano de salvacién. La salvacién
cristiana, presupuesto el hecho histérico del pecado y de su poder en la historia,
es comprendida como la liberacién integral alcanzada por Jesucrisio liberador.
Esta integralidad afecta procesualmente a lo personal, en cuanto que provoca la
permanente conversién de la inlencionalidad pecaminosa del hombre; a lo so-
cial, en cuanio que se realiza en la asintdtica vinculacién de la libertad liberada
por Cristo con la liberacién de los pobres y 1a pobreza; a lo histérico, en cuanto
que se alcanza a través de la superacién—transformacién-revolucién, siempre
inconclusa, de las condiciones materiales y objetivas que limitan e impiden la
libertad de las mayorfas; a lo teologal, en cuanto que la vida plena del hombre,
contemplar la gloria de Dios, se le va otorgando gratuita y limitadamente en la
medida en que lucha eficazmente contra la sobreabundancia de muerte bioldgica
en la hisloria y, asi se da vida a los pobres y gloria a Dios6?.

Pero esla concrecién de la salvacién la comprende desde el horizonte de lo
que en lérminos zubiriznos se conoce como la “deiformacién”. La salvacién
como liberacién presupone el hecho histérico del pecado, mientras la rheiésis, es
decir, la voluntad divina de comunicarse a los hombres, integrandolos en la vida
trinitaria, es el fundamento ontolégico del proyecto redentor del Dios del rei-
no68. El poder del pecado har4 “pasar” al Dios trinitario por la cruz, y cargando
con la realidad del pecado desde dentro, la historia humana con toda su
conflictividad serd asumida en la vida trinilaria e impulsada hacia su
plenificacién final (cf. 1Cor 15, 28)69.

El modelo salvadoreiio de soteriologfa histérica no corre ningiin peligro ni
de reduccionismo, ni de sociologismo en su comprensién de la salvacién. Vive
de la conviccion de que extra Deum nulla salus. Su apelacién al Dios trinitario
como principio y fin de la salvacién y Jesucristo como divinizador, es de tal
contundencia que desactiva cualquier sospecha que pueda haber en ese sentido.
La salvacién por antonomasia, *“la mayor comunicacién posible de Dios a su
criatura”, se dard mis alld de la historia, tras la resurreccién del hombre eniero.
Pero esto no obsta para que pueda y deba hacerse presente en el conjunto de la
historia y no sélo en el coraz6n de los hombres.

El sujeto activo de la salvacién es por antonomasia Dios mismo y su media-
dor Jesucristo. Dios es el principio y fin de la salvacién del hombre y ha
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querido ofrecérsela delinitivamente a [a humanidad en la encarnacién, vida,
muerte y resurreccién de su Hijo. Buscar la salvacién lotal fuera de Dios
serfa idolatria... Nada ni nadie puede ocupar el lugar de Dios, ni de Jesucris-
to en la historia de 1a salvacidén. Por definicién la salvacién es la presencia
siempre mayor en la vida humana y en la historia de los hombres. Dios,
principio de santidad y de felicidad, principio de plenitud y de progreso, alfa
y omega de los hombres y de la historia. La verdad de este Dios es el Logos
encamado y el camino hacia la vida de Dios no es otro que Jesis, muerto y
resucitado por nuestros pecados y por nuestra salvacién70.

Tedlogos progresistas europeos, como H. Kiing, han rechazado el concepto
de salvacién como divinizacién, por parecerles incomprensible y carente de sig-
nificado para una sensibilidad culwral cuyas expeclativas girarfan en tomo a la
humanizacién del hombre?t. Sin embargo, la Comisién Teol6gica Internacional
reconoce que “entendida correclamente, la ‘deificacion’ hace al hombre perfec-
tamente humano; la deificacién es la verdadera y suprema ‘humanizacién’ del
hombre"72,

El modelo soteriolgico salvadorefio viene a rescatar la categorfa de la sos-
pecha de sus crticos de que semejante propuesla de “deiformacién” resulte
alienante para el hombre y paralizante para la historia, asi como del cardcter
excesivamente abstracto e idealista de la formulacién del documento. Y lo hace
de un modo que no deja de sorprender. La divinizacién se despliega fundamen-
talmente en dos lugares de la historia: la realidad de los pobres como princeps
analogatum de la salvacién? y el seguimiento de Jesis como participacién por
la fuerza del Espiritu en la vida de Dios, en el proceso del Dios (rinitario en la
historia, que le permile al seguidor experimentar la historia como salvacién y lo
convierte en coautor con Dios de la salvacién de la historia74.

Esto le permite mostrar que la antropologia “agraciada” por la theidsis
trinitaria se revela y se identifica en esas dos concreciones histéricas, como la
antropologfa del seguidor?S y como la del pobre y del empobrecido (sub specie
contrarit): “El hombre surge visto desde Dios ‘cuando Dios quiere ser no—Dios’.
Esta es la radical afirmacién descendente. Pero es ésa una encarnacién
reduplicativa que incluye ¢l movimiento hacia la camme humana y hacia lo pobre
de esa came. El verdadero hombre aparece como el hombre pobre y empobreci-
do™7s,

De esta manera, el modelo de soteriologfa histérica, por una parte, manifies-
ta cudl es el camino capaz de sortear el peligro permanente y mortal de cerrar en
falso y precipitadamente esa “brecha incolmable” que es ¢l hombre y de condu-
cir a la verdadera humanizacién: el que recrea una historia de solidaridad con
los pobres y de fidelidad al Padre como la de Jesis; y por otra, postula qué
divinizacién es la que posibilita la m4xima humanizacién: 1a que resulta cuando
Dios con libertad amorosa llega a ser no-Dios.
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4) Percibir al pueblo histéricamente crucificado como el signo principal de la
presencia de Dios en la historia??, como el lugar propio de aparicién de la
liberacién?8, en una palabra, como ¢l portador de la soteriologfa histdrica.

El pueblo crucificado, como continuador de la misién redentora de Jesis, el
Siervo, es la victima del pecado histérico del mundo?? y también quien aporta la
salvacién al mundo en cuanto que la trae para “otros™80. El lleva a cabo esta
misién prolongando histéricamente al Cristo de la Fe, iluminador y mediador de
salvacién. El modelo ha llegado al micleo mismo de la doctrina solerioldgica
cristiana: el extra crucem nulla salus.

Ciertamente, los pueblos crucificados aportan salvacién por revelacién por-
Jue poseen un gran potencial iluminador:

* que ayuda a diagnoslicar verdaderamente la gravedad de “]a enfermedad”
irreversible, que padece la civilizacién del capital-riqueza imperante en
el primer mundo e imposiliva para el Lercero;

* que descubre radicalmente la maldad del orden internacional, del sistema
capitalista y de la complicidad de la Iglesia institucional con estas piezas
de un proyecto deshumanizante de civilizacién;

* que capacita para contemplar la necesidad de metanoia personal8l, y de
revertir la historia, de subvertirla y de lanzarla en otra direccién con el
fin de evitar su fatal desenlace82;

* que desvela la utopfa de la civilizacién de la pobreza-trabajo como mo-
delo universalizable de vida realmente humana y fraterna y, por ello mis-
mo, capaz de promover una salvacién para todos, lo que la indeseable
civilizacidn actual es absolutamente incapaz de producir, pues no sola-
mente no es universalizable —sélo ofrece vida a unos pocos—, sino que
ademds produce muerte por doquier;

* y que finalmente dilata las pupilas de los ojos para percibir en la oscuri-
dad un futuro siempre mayor en el que “se avizora el Dios salvador, el
Dios liberador83.

Pero ademis, los pueblos crucificados, como “cuerpo de Cristo en la histo-
ia” {O. Romero), cumplen una funcién mediadora, que permile la aparicién de
wevas formas de vida y cultura, nuevas relaciones del hombre con la naturale-
+a, con los dem4s hombres, consigo mismo y con Dips84.

Cargando con la realidad inhumana de la civilizacién del capital, con el
yecado histérico, (cristalizacién estructural de sus valores dominantes: la inse-
:uridad, el miedo, el etnocentrismo, el individualisme competitivo, la
nsolidaridad, la superficialidad consumista, la autosuficiencia, la agresién ex-
’lotadora y ecolégica, la absolutizacién de la nacién-Estado), comunican realj-
lades y realizaciones humanas (la esperanza, la alegrfa, la libertad compartida,
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la pobreza con espiritu, la sencillez, la misericordia, el amor, la contemplacién,
la comunicacidn, la solidaridad compartida, el trabajo como perfeccionamiento
humano, la iniciativa comunitaria y social, el perdén, la apertura a la trascenden-
cia y 1a santidad tal y como se revelan en Jesiis), que abren lenta y tercamemnte
futuro también para los injustos dominadores del mundo, y espacios reales a esa
nueva civilizacién de la pobreza en medio de una realidad inhumana8s. Es as(
como los pueblos crucificados median y operativizan histéricamente el reino de
Dios, cuyo mediador absolulo es Jesucristo.

5) Ciriticar las praxis histéricas sociales y eclesiales, manipuladoras de la
salvacién y del salvador Jesis, y discernir la voluntad histérica salvifica de Dios
en orden a poner en marcha proyectos realistas y parcialmente salvificos,
jerarquizados desde la opcién por los inlereses de los pobresié. (Continuard.)

Notas

1. F.J. Vitorla, ;Todavia la salvacién cristiana? Los disefios soterioldgicos de cuatro
cristologias actuales: “Jesis, el Cristo”, "El Dios crucificade”, “Cristologia desde
América Latina” y “La Humanidad Nueva” (Vitoria 1986). En esta misma revista
di cuenla de esta investigacién: “Salvacién de Jesucristo y soteriologias cristianas.
Aproximacidn a cuatro disefios soteriolégiocos para nuestro tiempo”, Revisra Lat:-
noamericana de Teologia 12 (1987), pp. 199-216.

2. W. Pannerberg, Fundamenios de cristologia {Salamanca 1974), p. 50.

3. Esta obra se publicé inicialmente el afio 1971 en Lima. Posteriormente fue editada
en 1972 (Teologla de la liberacidn. Perspectivas, Salamanca 1972). Este mismo
afio tuvo lugar un encuentro en El Escorial (B-15 de julio) en el que se puso de
manifiesto no solamente el sentido y el método de este pensamiento teolégico, sino
la adscripcién de un nimero importante de tedlogos latinoamericanos a esta pers-
pectiva teolégica (Varios, Fe cristiana y cambic social en América Latina
Salamanca 1973).

4. Se trata de su intervencién en el Congreso de teSlogos alemanes en tome a las
cuestiones que los modemos procesos de emancipacién planteaban a la (e en la
redencién, que tuvo lugar en Munich en-diciembre de 1972 (Scheffczyk, ed.,
Erlgsung und Emanzipation, Friburge 1973). Este texto lo reelaboré posteriormen-
te, adaptdndolo a la idea general de un libro suyo, dedicado a exponer y reconstruir
sisteméticamente el itinerario de una teologfa fundamental orientada a la praxis:
“Redencién y emancipacién”, en La fe, en la historia y la sociedad. Esbozo de una
teologia politica fundamental para nuesiro tiempo (Madrid 1979), pp. 129-145.

5. E.J. Viloria, op. cit., pp. 241-250; 623-627; 642-644; 650-652; 660-661.

6. A este modelo originariamente lo denominé apologético—especulativo. Una consi-
deracién mds cuidadosa me ha inclinado a realizar esta variacién lerminolégica,
movido por dos razones: a) el cardcter peyorativo que muchas veces tiene en ¢l uso
castellano la palabra especulativo; y b) el término argumenrativo recoge mejor y
con mayor precisién en la utilizacién de la jerga teol6gica lo que con mi primera
formulacion quise subrayar, y resulta mds fiel al aporte teoldgico de J. B. Melz, en
¢l que enlonces me inspiré a la hora de nominar los modelos.
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La férmula soteriologia histérica aparece por primera vez el afio 1978 en un escrito
de L. Ellacuria, “El pueblo crucificado. Ensayo de soteriologfa histérica”, en Varios,
Cruz y resurreccion (México 1978), 49-B2. Aflos m4s tarde esle trabajo se volvié a
publicar en La conversién de la Iglesia al reino de Dios. Para anunciarlo y reali-
zarlo en la historia (San Salvador 1985) pp. 25-63. Tras el martirio de su aulor se
ha reproducido en otros dos lugares: Revista Latinoamericana de Teologia 18
(1989), p. 30555 y Mysterium Liberationis, desde ahora ML (San Salvador 1990) pp.
189-216 (Jamentablemente sin el subtitulo). Para las citas, utjlizaré esta dltima edi-
ci6n. En este trabajo el autor entiende por soteriologia histdrica “algo referente a la
salvacién, lal como ésta es propuesta en la revelacién. Pero se acentia su caricter
histérico, y esto en un doble sentido: como realizacién de esa salvacién en la histo-
ria dnica del hombre y como participacion activa en ella de la humanidad, en nues-
tro caso de la humanidad oprimida”, p. 190.

J. L. Sepgundo, E! dogma gue libera (Santander 1989).

B. Sesboilé, Jesucristo el iinico Mediador. Ensayo sobre la redencidn y la salva-
cidn. Tome I. Problemdtica y relectura doctrinal, y Tomo II. El relato de la saiva-
cidn: Propuesia de soteriologia narrativa (Salamanca 1990 y 1993 respectivamen-
te).

F. ). Vitoria, op. cir., pp. 246-247.

J. Martinez Gordo, La fuerza de la debilidad. La teologia fundamental de Gustavo
Guriérrez (Bilbao 1994), pp. 234-241.

B. Sesboilé, op. cit. Tomo 11 387-390; la alusién al tedlogo peruano puede verse en
p. 3B8.

G. Gutiérrez, “Lyon: Debate de la tesis de Gustavo Gutiérrez” (1985), en la
verdad los hard libres (Lima 1986), p. 9.

J. Man(nez Gordo, op. cit., pp. 203-204; 298.

A. Gonzélez, Trinidad y Liberacidn. La ieologia irinitaria considerada desde la
teologia de la liberacién (San Salvador 1994), p. 52.

N. Greinacher, “;Teologia de la liberacién en el primer mundo?”, Concilim 207
{1986), pp. 253-264; J. J. Tamayo-Acosta, “La teologla progresista europea ante la
teologfa de la liberaci6n’ Revista Latinoamericana de Teologia 11 (1987), pp. 105-
127, ). Martinez Gordo, Dios, amor asimétrico. Propuesta de 1eologia fundamental
prdciica (Bilbao 1993).

J. B. Metz, “Hacia una nueva reforma”, en Varios, “Martin Lutero, 1483-1983.
Quinto centenario del nacimiento de Martin Lutero™, El Pais. Suplemento, Jueves,
10 de noviembre de 1983, p. 12

Teologia politica (San Salvador 1973).

1. Ellacurfa, “La teologfa como momento ideoldgico de la praxis eclesial”, Estudios
Eclesidsticos 207 (1978), pp. 457-476; “Historicidad de la salvacién”, ML 1, pp.
323-372 (cfr. Revisia Latinoamericana de Teologia 1 (1984), p. 5ss.); “Ulopla y
profetismo”, Ibid., pp. 393-442 (cfr. Revista Latinoamericana de Teologia 17
(1989) p. 141 ss.); “La Iglesia de los pobres sacramento histérico de liberacién”,
ML 11, pp. 127-153; “Historia de salvacién”, Revista Latinoamericana de Teologia
28 (1993) p. 3 ss.; “Los pobres, “lugar tealégico™ en América Latina”, en Conver-
sién de la Iglesia..., pp. 153-178; “Salvacién en la historia”, en C. Flonistdn y J. J.
Tamayo (eds.), Conceptos fundamentales del cristianismo (Madrid 1993) pp. 1252~
1274.
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Bastard con recordar aqul wes lextos significativos. “Asfi como otrora Israel, el
primer Pueblo, experimentaba la presencia salvifica de Dios cuando lo liberaba de
la opresién de Egipto..., as{ también nosotros, nuevo Pueblo de Dios, no podemos
dejar de sentir su paso que salva... en el paso, para cada uno y para todos, de
condiciones de vida menos humanas a condiciones m4s humanas” (Introduccién, n.
6). “Es el mismo Dios, quien en la plenitud de los tiempos, env(a a su Hijo para que
hecho camme venga a liberar a todos los hombres de tedas las esclavitudes a que los
tiene sujetos el pecado, la ignorancia, el hambre, la miseria y la opresién, en una
palabra, la injusticia y el odio que tiene su origen en el egofsmo humano™ (Justicia,
n. 6). “Toda liberacién es ya un anuncio de la plena redencién de Cristo™ (Educa-
cién, n. 9).

J. Sobrino, Jestis en América Latina (San Salvador 1982,) pp. 17-19; Jesucristo
Liberador. Lecrura histdrica—teoldgica de Jesis de Nazarer (San Salvador 1991),
pp. 42-46.

Teologia politica..., pp. 2-6.

Ibid., pp.6—7; Salvacién en la historia..., p. 1256.

Ibid., p. 10.

Ibid., pp.10, 74.

Salvacion en..., p. 1257.

Historicidad de la salvacidn..., p. 340.

Ibid., pp.333-337.

Salvacidn en la historia, pp. 1272-1273.

Ibid., pp.1260-1261.

Teologia polliica..., pp. B, 74.

Salvacién en la historia..., pp. 1259-1266,

Teologla politica..., p. B.

Historicidad de la salvacidn..., p. 365.

Salvacion en la historia..., pp. 1259, 1266, 1268; Historicidad de la salvacién..., p.
366; La tealogla como momenic ideoldgice..., p. 468.

Los pobres “lugar 1eoldgico”..., pp. 163-167; La teologla como momento ideolégi-
co.... p- 473.

La teologla como momento ideolégico..., pp. 464-476; “Aporte de la teologfa de la
liberacién a Ias religiones abrahdmicas en la superacién del individualismo y del
posilivismo”, Revista Latinoamericana de Teologla 10 (1987), pp. 8-9.

A. Gonzilez, op. cir., pp. 51-59.

J. Sobrino, “El conocimiento teolégico en la teologfa europea y latinoamericana”,
en Resurreccidn de la verdadera Iglesia. Los pobres lugar teoldgico de la
eclesiologia (San Salvador 1986), pp. 29-33.

J. Comblin, J. [. Gonzilez Faus, J. Sobrino {eds.), Cambio social y pensamiento
cristiano en América latina (Madrid 1593).

M. Doggett, Una muerte anunciada. El asesinato de los Jesuitas en Eil Salvador
(San Salvador 1993).

J. Sobrino, “De una teologfa sélo de la liberacién a una teologia del martirio”, en J.
Comblin, J. I. Gonzilez Faus, J. Sobrino, (eds.), op. cit., pp. 101-121.

A. Touraine, Critica de la modernidad (Madrid 1993), p. 14.

Recuperar el sentido de la fe, rechazado por la modernidad critica ha constituido el
mévil que ha guiado fundamentalmente la tarea teoldgica europea: Ch. Duquoc,
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“Letargo de la espiritualidad cristiana en los palses desarrollados”, Concilium 138-
B (1978), p. 311.

L. Elacurfa, “Hacia una fundamentacién filoséfica del método teolégico latinoame-
ricana”, ECA 322-323 (1975), p. 419.

J. Sobrino, Cristologia desde América Latina (esbozo) (México, 1977, 2* edicién
corregida y aumentada), p. 32.

Asf lo ha vuelto a repetir Gustavo Guliérrez en la introducccién Mirar lejos de la
reedicién de su obra Teclogia de la liberacién: “La teologla de la liberacién esta
estrechamente ligada a esta nueva presencia de los que siempre estuvieron ausentss
de nuestra historia. Ellos se han convertido poco a poco en sujetos activos de su
propio destino, iniciando un finme procese que estd cambiando la condicién de los
pobres y oprimidos del mundo. La teologia de la liberacién (expresién del derecho
de los pobres a pensar su fe) no es ¢l resultado aulomético de esa situacién y de sus
avatares; es un inlento de lectura de este signo de los tiempos... en la que se hace
reflexién critica a la luz de la Palabra de Dios. Ella nos debe llevar a discernir
seriamente los valores y lfmites de esle acontecimiento”, Pdginas 93 (1988) p. 67.

J. Sobrino, “;Cémo hacer teologfa? La teologia como ‘intellectus’ amoris”, Sal
Terrae 5 (1989), p. 416.

J. Sobrino, El conocimiento teoldgico..., pp. 39-42,

1. Ellacurfa, Historicidad de la salvacién..., pp. 358-359; J. Sobrino, “El
siginificado del Jests histérico en la cristologfa latinoamericana”, y *La aparicién
del Dios de vida en Jesds de Nazaret”, en Jesus en América Lartina..., pp. 99-102 y
157-206 respectivamente; “La experiencia de Dios en la Iglesia de los pobres”, en
Resurreccidén de la verdadera..., pp. 156-160; Jesucristo Liberador..., pp. 277-306;
335-355.

G. Gutiérrez, “C6mo hablar de Dios desde Ayacucho”, Concilium 227 (1990), pp.
131-142.

M. Lépez Vigil, Muerte y vida en Morazdn. Testimonio de un sacerdote (San Sal-
vador 1987), pp. 94 y 119.

I. Ellacurfa, “Funcién liberadora de la filosoffa”, ECA 435-436 (1985), p. 50.

J. Sobrino, “Los pueblos crucificadoes, actual Siervo sufriente de Yahvé", Concilium
232 (1990), p. 504.

1. Elacurfa, Salvacion en la..., p. 1049,

Ibid., pp. 1266-1267.

1. Ellacurfa, Historicidad de la salvacidn..., pp. 360-361.

L. Ellacurfa, Pobres..., pp.1046—-1048.

1. Ellacurfa, “Voluntad de fundamentalidad y voluntad de verdad: conocimiento-fe
y su configuracién histérica”, Revista Latinoamericana de Teologla B (1986), pp.
113-131; J. Sobrino, “La verdad sobre Jesucristo”, en Jesds en América..., pp. 15—
93.

J. Sobrino, El principio misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados,
(San Salvador 1993).

1. Ellacurfa, Utopia y profetismo..., p. 439.

1. Saobrino, “Significado del Jesis histérico en la cristologfa latinoamericana”. en
Jesis en América..., p. 115,

Ibid., pp. 56-90.

F. 1. Vitoria, op. cit., pp. 222-229; 394-416.
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J. Sobrino, Cristologia desde..., p. 167.

A. Gonzilez, op. ci1., pp. 229-230,

I. Ellacurfa, “Liberacién”, en C. Floristdn y J. J. Tamayo, (eds.), op. cit., pp. 691—
702.

A. Gonzilez, op. cit., pp. 125-134.

J. Sobrino, Cristologia desde..., p. 169; “Dios”, en Yarios, Conceptos fundamenta-
les de pastoral (Madrid 1983), pp. 254-255; F. ). Vitoria, op. cii. , pp.497-501.

L. Ellacuria, Salvacién en la historia..., pp. 1269-1270; Historicidad de..., pp. 357-
360.

H. Kilng, Ser cristiano (Madrid 1977), p. 562.
“Theologia—Christologia—Anthropologia™ 1, E. 4, Gregorianun 64/1 {1983), p. 16.

I. Ellacurfa, “Las bienaventuranzas, carta fundacional de la lglesia de los pobres”,
en Conversién de..., p.135.

F. ). Vitoria, op. cit., pp. 603-605.

Ibid., pp. 197-208; 562-564.

1. Sobrino, “Dios”, en Varios, Conceptos..., p. 257.

1. Ellacuria, “Discemnir ¢l signo de los tiempos”, Diakonia 17 (1981), p. 58.

L. Ellacurfa, “Estudio teolégico-pastoral de la Instruccidn sobre algunos aspectos de
la teologia de la liberacién”, en Revista Latinoamericana de Teologia 2 (1984), p.
[50.

“Se entiende... por pueblo crucificade aquella colectividad que, siendo la mayorfa
de la humanidad, debe su situacién de crucifixién a un ordenamiento social promo-
vido y sostenido por una minorfa que ejerce su dominio en funcién de un conjunto
de factores, los cuales, como tal conjunto y dada su concreta efectividad histérica,
deben estimarse pecado”, I. Ellacuria, Ei pueblo crucificado..., p. 201.

Ibid., p.215.

I. Ellacurfa, “Las Iglesias latinoamericanas interpelan a la Iglesia de Espafia”, Sal
Terrae 826 (1982), p. 230.

1. Ellacuria, “El desaffo de las mayorfas populares”, ECA 493-494 (1989), p. 1078.
L. Ellacuria, Utopia y... 425-431; “El reino de Dios y el paro en el Tercer Mundo™,
Concilium 180 (1982), pp. 588-596; “Misi6én actual de la Compaiifa de Jesds”,
Revista Latinoamericana de Teologia 29 (1993), pp. 115-126.

1. Ellacuria, El reino de Dios..., p. 595.

1. Ellacurfa, Utopfa..., pp. 393-442; J. Sobrino, “Conllevaos mutuamente. Andlisis
teolégico de la solidaridad”, ECA 401 (1982), pp. 157-178; ‘Pecado personal, per-
dén y liberacién™, Revisia Latinoamericana de Teologia 13 (1988), pp. 26-29; “La
comuni6n eclesial alrededor del pueblo crucificado”, Revista Latinoamericana de
Teologla 20 (1990), pp. 157-160.

F. I. Vitoria, op. cit., 246; J. Sobrino, Le experiencia de Dios..., p.146; *‘Centralidad
del reino de Dios en la Teologia de la Liberacién”, en ML I, p. 505,
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