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En esle articulo queremos hacer algunas reflexiones sobre la evangelizacién
en la actualidad. Para tratar adecuadamente el tema habria que tener en cuenta,
sin duda, las nuevas realidades que de una u otra forma tienen que ver con el
anuncio de una buena noticia: el género, las etnias, la ecologfa, el didlogo con
las religiones. Y habria que abordar también, con creatividad, el tema de los
evangelizadores: los laicos, en lo que insiste el cardenal Ams; los pobres, en lo
que ya insistié Puebla. Aqui nos vamos a concentrar, sin embargo, en los pro-
blemas que podemos llamar perennes y que, por ello, también en la actualidad
necesitan un tralamiento adecuado al momenlo en que vivimos.

En el andlisis tenemos en cuenta dos criterios fundamentales. Uno es la
persona y la mision de Jesis de Nazarel), y otro es la realidad de las victimas de
este mundo. En el desarrollo del tema vamos a seguir el esquema de la
Evangelii Nuntiandi de Pablo VI, historizdndolo para la situacién actual2. Huel-
ga decir que no podemos abordar toda la problemadtica de la evangelizacidn, sino
s6lo aquellos puntos que nos parecen importanies ¥ a los que, quizds, podamos
aporlar alguna luz desde nuesira situacién.

* El presente articulo es la reelahoracidn de una ponencia que tuvo el autor en el
Congreso de teologia sobre Iglesia y evangelizaci6n, celebrado en Madrid del 4 al 8
de septiembre de 1996.
I. Véase lo que escribimos en Jesucristo liberador, San Salvador, 1991, pp. | 19-306.
2. Sobre la Evangelii Nuntiandi, véase nuestro escrito “La evangelizacién como misidn
de la [glesia”, en Resurreccion de la verdadera Iglesia, Santander, 1981, pp. 261-
308.
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1. La condicion: ;hay conviccién de que hoy es posible una buena noticia?

Primera proposicion. Evangelizar es comunicar una buena noticia a los po-
bres. Este hecho objetivo presupone la conviccién subjeliva de que existe
una “buena noticia” que anunciar, lo cual es, precisamente, lo que estd en
crisis. Pero sin esa conviccion y sin el lalante de “buena noticia™ desaparece,
formalmente, la evangelizacién, se la reduce a indoctrinacién en el mejor de
los casos o a ideologizacién interesada en el peor de ellos.

La Evangelii Nuntiandi (n. 7) comicnza con la afirmacién de que Jesus es
“el primer evangelizador”, con lo cual, por trivial que parezca la observacién,
nos ofrece una via segura para abordar el tema de la evangelizacién. Pues bien,
lo primero que hay que decir de Jesiis, el evangelizador, es que tiene la convic-
ci6n subjetiva de que existe una buena noticia que anunciar —y de que, por €llo,
su vida y misidn se constituyen al servicio de esa buena noticia.

Esto ha quedado claramente expresado en los sindplicos en las dos palabras
mds centrales y auténticas suyas: basileia y abba, reino y Padre. Con ellas, Jestis
no alirma, en directo, |la verdad de una doclrina, sino que expresa ante todo la
conviccidn de que existe una realidad buena que anunciar. *“Tengo que anunciar
la buena noticia del reino de Dios™ (Lc 4, 43). “Cuando oren, llamen a Dios
Padre” (ML 6, 9).

Esla conviccién, que aparece muy pronto, en su discurso inaugural en la
sinagoga de Nazaret, segiin Lucas, y en su primer gran sermén, segin Maleo, se
mantiene a lo largo de toda su vida, aun en medio de oscuridades interas y de
persecuciones exlernas, pues, escandalosamente, a quien anuncia la buena noti-
cia a las victimas le sobreviene la persecucién. Y la mantiene también a pesar de
que el reino no llega ni el Padre lo salva de la muerte. Y asi, al parecer, Jesiis en
la dltima cena mantiene su conviccién evangélica: pronto volverd a beber del
ciliz con sus discipulos, “en el reino de Dios™ (Lc 22, 18), y en la oracién del
huerto sigue llamando a Dios Abba (Mc 14, 36)3.

Baste esla breve referencia a Jesls para introducirnos en lo que nos parece
ser hoy el problema [undamental de la evangelizacién. Si ésia ne es formalmen-
te comunicacién de doctrina, ni de teologia, o magisterio, o cdnones —lo cual sf
abunda—, entonces, la pregunta fundamental es si existe en la Iglesia la convic-
cién de que es posible anunciar algo bueno de parte de Dios, algo que produzca
g0z0 y esperanza, sin lener que caer en la rutina, la liccidn o el autoengario.

3. Es dilfcil, si no imposible, conocer el estado de dnimo de Jesis durante su agonia en
la ¢ruz. Segin Marcos y Mateo, Jesiis ya no llama a Dios Abba, sino que se dirige a
€], lastimeramente, como “Dios™ (Mc 15, 33; Mu 27, 45). Segidn Lucas, Jesis sigue
llamandole Abba (Lc 23, 46). Véase Jesucristo liberador, pp. 395-399.
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Esa es la pregunta fundamental para la evangelizacién, porque es la condi-
cién de pasibilidad de su existencia, y eso es lo que hoy estd en crisis. Desde
esta perspectiva, la evangelizacion, en el sentido estricto del término, era mis
ficil en la década de los setenta y ochenla, dada la cercania del Vaticano Il y
Medellin en la Iglesia, y de los movimientos de liberacion, populares, estudiantj-
les, revolucionarios en la sociedad. Ahora —y ésle es elemento importante del
nuevo paradigma—, esta conviccién esperanzada se desvanece de diversas for-
mas.

Y es que “buena noticia” en lo fundamental es el anuncio de que la verdad,
la justicia, la dignidad, la fratemidad, la utopia de la vida en suma, son posibles
en un mundo de marginacidon, inhumanidad y muerte. Dicho antropolégica-
mente, es el anuncio de que en un mundo egoista, mentiroso y cruel es posible
lo humano, veraz, honrado, misericordioso, jusio, esperanzado. Dicho
jesudnicamente, buena noticia es el anuncio del fin de las desventuras para miles
de millones de seres humanos, que viven hoy como deshechos y piitrafas en un
mundo cruel. Dicho teologalmente, buena noticia es el anuncio de que Dios
defiende y ama a los pobres de esle mundo. Si asi son las cosas, tiene razén
Gustavo Gutiérrez cuando afirma que “la tarea mas imporiante de la teologia es
cémo decir a los pobres que Dios les ama™. Pero entonces vuelve a surgir la
pregunta: ;hay conviccion de que la buena noticia es posible? Vedmoslo.

1.1. El problema eclesial: miedo al evangelio y falta de credibilidad

Ya en 1974 senalaba Schillebeeckx que las iglesias se vaciaban porque “es-
tamos perdiendo la capacidad de presenlar el evangelio a los hombres de hoy
con una fidelidad crealiva, junto con sus aspeclos criticos, como una buena
noticia™d. Veamos, pues, el problema eclesial.

a) Una Iglesia sin talante de evangelio. La [glesia siempre tienc como pro-
blema fundamental el pecado que la acompaiia. Pero por lo que loca a la
evangelizacién puede ocurrir algo méis grave, y es que la Iglesia actie de tal
manera que sofoque, tergiverse o simplemente anule el talante de eu—aggelion.
Eso ocurre, en direclo, cuando la Iglesia no comunica gozo, sino Iristeza, sobre
todo si ésta proviene de perder apoyos y privilcgios, como si en ellos estuviese
el motivo de su gozo. E, indirectamente, ocurre también cuando comunica
prepotencia y arrogancia, como si para hacer presente la bondad de Dios lo mis
indicado fuese someter a otros con poder; o cuvando maltrata al pueblo de Dios,
por miedo a perder control jerdrquico. Enlonces, la Iglesia pierde credibilidad
para comunicar algo que, por definicién, debe ser recihido como “bueno™. Y

4. Jesis la historia de un viviente, Madrid, 198[, p.103. El original fue publicado en

1974.
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{inalmente, dicho lapidariamente, la lglesia deja de ofrecer una conviccién de
buena noticia, cuando muestra miedo al evangelio, a los mejores de su hijos e
hijas, a sus propios sanlos y mdrlires.

Una Iglesia asi no cumple éticamente con lo que ella misma predica, pero,
peor aln por lo que aqui nos inleresa, se dificulta y hasta se descualifica a si
misma para anunciar una buena noticia. Y es que un ambiente de sospecha, de
recelo y de aulocensura, no comunican el gozo de la fraternidad, sino tristreza y
miedo de perder lo poseido. La noslalgia de cristiandad, de cstar a buenas con
otros poderes de este mundo, el horror a perder supremacia en el concierto de
las religiones, no comunican ¢l gozo del servicio, sino la obsesidn de ser servi-
da. Suavizar o ignorar el “hecho de Jesis”, su deflensa del pobre y su enfren-
tamiento con los poderosos, su confianza en cl Padre y su disponibilidad a
dejarlo ser Dios, todo ello lleva a opacar al Jesids, que cs en s/ mismo eu-
aggelion. Y es que la [alla de honestidad, de voluntad de verdad, no sélo son
limitaciones éticas, sino que merman el gozo, pues “la caridad se goza en la
verdad” (1Cor 13, 6).

b) La persecucidn y cooptacion de una Iglesia “evangélica”. Segin lo que
acabamos de decir, la evangelizacién liene dilicultades instrinsecas eclesiales,
que son las més decisivas, pero también existen otras dificultades extrinsecas: el
misterio de iniquidad reacciona conira una Iglesia —y contra cualquier grupo
humano— que quiera ser evangelizadora. Es escandaloso, pero es verdad: el
mundo opresor no tolera que se anuncie una buena noticia a los pobres y opri-
midos, y lo suele impedir de dos formas.

La primera, la mds burda y la de siempre, comienza con Jesis (y antes que
él, con todos los profetas): a quien anuncia una buena noticia a los pobres le va
mal porque, para ser evangelizador, hay que ser simultinemente profeta,
denunciador del mundo opresor. La evangelizacién como anuncio de la buena
noticia a los pobres conlleva la persecucién y hasta el martirio, y muy pocas
iglesias estdn dispuestas a soportarlos, por lo cual se suelen reducir a comunicar
lo doctrinal, pero sin dar el paso decisivo a anunciar lo evangélico. No hay que
insistir mucho en esto, pues la historia recienle lo muestra con ioda claridad.
Afortunadamente, hay iglesias consecuenlemente evangelizadoras y, por ello,
también mastiriales. Pero a la inversa, hay iglesias que no tienen nada de
martirial, ni siquiera en un prado minimo para poder ser andlogamente martires,
y la razén, por paradéjico que parezca, es que no han sido evangelizadoras, sino
que se han reducido a la doclrina, las calequesis, los cdnones...

La segunda, mis sutil y actual, es la cooplacién de la buena noticia por parte de
los poderes de este mundo. Asi, tedricos del Fondo Monetario Inlernacional hablan
del mercado come mediacidn e instrumento del reino de Dios. Y M. Novak, tedlo-
go del capitalismo, dice que la expresion aclual del sicrvo sufriente de Yahvéh, es
la bussiness corporation. No nos resistimos a transcribir la cita entera.
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Durante muchos anos uno de mis textos preferidos de la Escritura (ue Isafas
53, 2-3: “Crecid en su presencia como brote, como raiz en el piramo; no
tenfa presencia ni belleza que atrajera nuestras miradas ni aspecto que nos
cautivara. Despreciado, evitado de la gente, un hombre hecho a sufrir, curti-
do en el dolor, al verlo se tapaban la cara; despreciado, lo tuvimos por
nada”. Quisiera aplicar estas palabras a la bussiness corporation modema,
una encarnacién de la presencia de Dios en esle mundo exlremadamenie
despreciadas.

La conclusién es clara. No es f4cil manenter el talante de buena noticia en la
Iglesia, o por falta de conviccidn de que asi es Dios, o porque la conviccién
queda sofocada —como la semilla que cay6 en el camino— por cl miedo y la
prepotencia, o por la reaccidn del pecado del mundo contra una lIglesia que
anuncia una buena nolicia a los pobres y a las victimas.

1.2. El problema teologal: el poder de la injusticia

El mundo actual tampoco facilita el talante y el anuncio de la buena noticia,
por decirlo suavemente. En la humanidad de hoy no es que “lodavia—no ha
Hegado el reino de Dios”, como nos ensefiaba Cullmann, sino que “ciertamente—
no ha llegado™, ni estd en vias de llegar, si nos alenemos a la realidad y no al
discurso del sistema. La especie humana va a peor, pues ha llegado a surgir 1a
subespecic de los no—existentes, y la familia humana va a mucho peor, pues el
abismo entre seres humanos ricos y seres, igualmenie humanos, pobres va en
aumento. Epulén y Lézaro se distancian todavia mas. Se dice que estamos pa-
sando de “lo injusto a lo inhumano™s, y lo que es peor, las soluciones gue sc
proponen son malas, pues sélo podrian mejorar la vida de una determinada parte
del plancia (el 40 o el 50 por ciento), con lo cual alguna instancia tendri que
tomar la cruel decisidn de decidir qué pueblos vivirdn y cudles no.

5. M. Novak y J. W. Cooper (eds.), The Carporation: A theological inguiry, Washing-
ton, 1981, p. 203.

6. Esto lo dice James Gustave Speth, administrador del Programa de Naciones Unidas
para &l Desarmrollo. En su dltime informe, hecho piiblico el 17 de julio, sc¢ dice que,
en términos relativos, el abismo entre pueblos ricos y pobres va en aumento, y eso
que en 1990 la relacién era de 60 a 1 y de 180 a | si se comparan los més ricos y los
mis pobres. El patrimonio de las 358 personas, cuyos activos tienen un valor supe-
rior a 1,000 millones de délares, supera el ingreso anual del 45 por cicnto de la
poblacidn mundial. Y en términos abseolutos, la pobreza es denigrante para 3,000
milones de seres humanos, B9 paises estdn peor que hace dicz aflos, y algunos de
ellos peor que hace treinta. Pafses como Costa de Marfil pueden tardar 65 afios en
llegar a los niveles de fndice de desarrollo humano de los pafses industrializados.
pero otros, como Mozambique y Niger. tardardn m4s de dos siglos.
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A esto hay que afadir la deshumanizacién programada por !a “omni-
dinerizacién”, la conversidn en dinero de pricticamente todo (misica, deporte,
moda, diversién, turismo, religion electrénica), la trivializacidn de la existencia
(consumismo), la individualizacién y el aislamiento real de personas y pueblos
—a pesar de la globalizacién— que lleva a ignorar, desentenderse de y despre-
ciar a los otros. Parafraseando e! manifiesto comunista, dice Metz: “Un nuevo
fantasma recorre Europa... Se estd difundiendo una posmodernidad cotidiana de
los corazones que arrumba la pobreza y la miseria del llamado lercer mundo en
una mayor lejania sin semblante”™?, Y si a la modernidad Ic era constitutiva la
expeclativa de salvacion —el advenimiento del reino de la libertad, de la socie-
dad sin clases—, la postmodernidad estd limitando, si no anulando, Ta expectati-
va misma. La conclusién, por lo que loca a la evangelizacién, es que la configu-
racién econ6mica mundial impone, por necesidad, la resignacién; y para quienes
tenian esperanza, el desencanlo. En la acertada expresion de X. Gorostiaga, para
que el actual proyecto ccondmico mundial tenga éxito se impone “la geocultura
de la desesperanza y la teologfa de la inevitabilidad™s.

Todo esto genecra un ambiente —que no cullura, pues no produce frutos,
como lo hace la agricuifura— de [rivolidad, pero sobre lodo de desencanto y
desesperanza. Y entonces, no sélo la realidad de nuestro mundo no es en si
misma una buena noticia, sino que parece suprimir loda posibilidad de que la
haya: la buena noticia no es posible. Y lo que hay que recalcar es que ahora
hablamos no ya de la dificultad ec/esial, como en ¢l apartado anterior, sino de la
dificultad teologal. Lo que llamamos mundo no es sino la creacidn de Dios, la
obra de sus manos, lo que ¢l quierc guiar y atraer hacia si. Esa creacién a lo
largo de la historia, y cierlamenie en la actualidad, estd como aplastada por el
pecado. El poder de ese pecado, que tritura a seres humanos y deshumaniza a
victimas y verdugos, es la dilicultad mdxima para la conviccién de que una
buena nolicia es posible.

Scgin todo lo que acabamos de decir, ¢l problema [undamental de la
evangelizacidn cstd, pues, en la conviccién de su misma posibilidad, anie lo cual
otros problemas son menores. Y para afladir seriedad al problema, recordemos
que en eslo se juega cl ser o no ser de la Iglesia, pues evangelizar no es una cosa
mds en ella, sino que “constiuye (su) identidad mds profunda” (n. 14), de modo
que todo en la Iglesia, incluida la oracién, la escucha de la palabra, la caridad
fraterna, cl pan compartido, “no liene pleno scnlido m4s que cuando se convier-
ic ¢n lestimonio, provoca la admiracién y la conversidn y sc hace predicacién y

7. *Teologia europea y tcologia de la liberacién™, en J. Comblin, ). . Gonzélez Faus. J.
Sobrino (eds.). Cambio social v pensamiemto cristiano en América Latina, Madrid.

1993, p. 268,
8. “La mediacién de las cicncias sociales y los cambios internactonales™, en ibid. p.
131.
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anuncio de la Buena Nueva™ (n. 15).

Segun esto, ¢l problema eclesial fundamental no es la supervivencia de la
Iglesia, sino su posible degeneracidn en organizacién puramente doctrinal, ideo-
Iégica e institucional. El problema fundamental de 1a fe no es el posible atefsmo,
sino el desencanto cen respecto al evangelio. E] problema teologal Tundamental
no es si hay conviccién de que “hay Dios”, sino dc que “es bueno que haya
Dios™.

A continuacion vamos a analizar, historizdndolos, tres elementos esenciales
en el proceso de evangelizacién, segin cl esquemna de la Evangelii Nuntiand::
(1) qué es lo que hay que anunciar: la buena noticia de Jests; (2) qué es lo que
hay quc hacer al servicio de ecsc anuncio: la praxis de liberacion, y (3) qué
testimonio hay que dar para hacer creible la cvangelizacién: lo humano sin
afiadidos, pero con concreciones.

Al final volveremos sobre la conviccidn de la buena noticia como condicién
de posibilidad de la evangelizacdn, pero digamos ya desde ahora que la misma
evangelizacién in actu, llevada a cabo adecuadamente, puede generar, mantener
y hacer crecer la conviceidn. La realidad es dialéctica y la realizacion de la
evangelizacién puede llevar a la conviccidn de que la buena noticia es posible.

2. Anunciar a Jesiis de Nazaret: sacramento y camino a Dios

Segunda proposicion. Evangelizar es anunciar a Jesis de Nazaret como la
aparicién de lo humano que, de esa forma, remite al misterio de Dios.

E! primer elemento de la evangelizacién segiin la Evangelii Nuntiandi es el
anuncio dc la realidad de Dios y su Cristo, contenido transcendente de la fe, que
nos ha sido dado como don y gracia por iniciativa de lo alto. Sin ese anuncio no
hay evangelizacién cristiana, y ésla consiste, dicho concentradamente, en “pro-
clamar el amor de Dios a los hombres manilestado en Jesucristo” (n. 26). Eslo
es eu—aggelion. Vedmoslo.

Es sabido que en el Nueve Teslamento el érmino eu-aggelion admite
sustancialmente dos acepciones. Buena noticia es lo que anuncia Jesis, el reino
dec Dios (lo que llamamos la mediacidn), y buena noticia es el mismo Jesis (lo
que llamamos el mediador), sobre todo su destino salvifico de cruz y resurrec-
cioén. Lo primero aparece mds claramente en los sindpticos —y sobre ello volve-
remos en la tercera proposicién,— y lo segundo aparece mds claramente en
Pablo, siendo Marcos quien mejor unifica ambos significados: buena noticia es
lo que trae Jesds y lo que se proclama de Jesiis crucilicado y resucitado.

Pues bien, a estas dos acepciones neotestamentarias de eu—aggelior quere-
mos afadir una tercera en la quc nos querernos concentrar, la cual, aunque

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Caras"



248 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

basada en el Nuevo Testamento, no est suficientemente recogida en las anterio-
res: buena nolicia es el modo de ser de Jesiis, en su anuncio y servicio al reino
de Dios, lo cual, estrictamente hablando, va mds alli de su mensaje y su praxis?.
Para iluminar la evangelizacion aclual nos vamos a concentrar en ese modo de
ser como buena noticia porque creemos que, sobre lodo en nuesiro mundo, és
también la mejor mystagogia para captar la buena noticia, (ranscendente, de
Dios y su Crislo.

2.1. Jesiis como buena noticla segiin los evangelios

De la persona de Jesds, muerto y resucitado, el Nueve Testamenlo dice que
trae salvacién, que fue “entregado por nuestros pecados y resucilado para nues-
tra justificacién”, lo cual es una buen noticia. Esto, sin embargo, con ser funda-
mental, es derivado. Presupone una realidad que ya ha acaecido y que ha sido
captada en una experiencia primaria: la vida y la muerte histéricas de Jesis de
Nazarel, mis la experiencia escatélogica de la resurreccién. La experiencia
“mds” primigenia, aunque abierta a ser completada, es pues la de la vida y cruz
de Jesis de Nazaret, mientras que la experiencia del resucitado introduce en la
verdad més plena de Jesiis, pero queda siempre remitida a su historia. Por lo que
toca a la buena noticia, esto quiere decir que todo se decide, en definitiva, en el
impacto que causd aquel Jesis de Nazaret, impacto sacudido y trastocado por la
cruz, y confimado, creyentemenle, por la resurreccién. Ese impacto fue después
teorizado, teologizado y relacionado con la salvacién, pero lo fundamental se
decide en si Jesis de Nazaret “hace una diferencia”, en la terminologia de Juan
Luis Segundo.

Y es que no puede haber afirmacién doxolégica sin realidad histérica: no se
puede decir “Jesucristo, el Seior, es salvador” sin alguna experiencia de la
realidad histérica salvadora de Jesis (cosa que hay que aceptar a priori, si es
verdad que Dios estuvo presente en Jesiis de Nazaret). Eso es lo que en el inicio
hizo la diferencia, y esto es lo que puso en marcha ¢l proceso: de Jesis de
Nazaret al Cristo —sin que se pueda reverlir esa direccién. La pregunta, enton-
ces, es qué hizo de Jesiis una buena noticia, qué 1lamé la atencidn entre la gente
pobre que “acudia a él de todas partes”, la gente rural de Galilea, menospreciada
por los movimienios religiosos!0,

De Jesiis atraia, sin duda, el mensaje de esperanza a los pobres, sus activida-

9. Esto significa que a la ortodoxia y a la ortopraxis hay que anadir lo que, a falta de
mejor expresion, pudiéramos |lamar orioparhas: el modo comeclo de dejamos afec-
tar por la realidad de Cristo.

10. Estas reflexiones pueden verse miis ampliamente en “;Es Jesis una buena noticia?”,
Revisia Latinoamericana de Teologia 30 (1993), pp. 293-304.
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des liberadoras, curaciones, expulsiones de demonios, acogida a los marginados,
su praxis de denuncia y desenmascaramiento de los poderosos. Pero atrafa tam-
bién su falante, su modo de ser y hacer, que es lo que ahora queremos analizar.
En Jesds veian a alguien que hablaba con auteridad, convencido de lo que decia,
no como los que hablan como fandticos irracionales o como funcionarios a
sueldo. En sus tribulaciones, la gente acudia a €, y al pedirle solucién a sus
problemas. lo hacia con lo que, al parecer, era siempre el argumento decisivo:
“Sefior, en misericordia de nosotros”. Los nifios no se asustaban de él y lam-
bién las mujeres lo seguian. Al final de su vida, en esa gente encuenira su mayor
proleccién. Una mujer no pudo conlener su enlusiasmo y lo expresé con la
mayor vivacidad: “Bendilo el vientre que le llevé™.

Los pobres, pues, los marginados, los débiles y sencillos, encontraron en
Jesis a alguien que los amaba, los delendia y los liberaba. Sus seguidores,
hombres y mujeres, quedaron impactados por su autenticidad, verdad, firmeza y,
en definitiva, por su reclitud y su bondad. Esto, ayer como hoy, no es [recuente,
impacia en la conciencia colecliva y es una buena noticia. Y es que incluso un
salvador puede serlo de varias maneras: alejadamente y con poder, o
cercanamente y con solidaridad. Paralraseando el tan citado texto de Miqueas 6,
8, pudié¢ramos decir que Jesis lue bien mediador porque practicé la justicia y
fue un mediador bueno porque amé con ternura.

En los relatos evangélicos hay, pues, un claro eco del impacto que causé la
persona de Jesis, su modo de ser, y ese impacto histérico y personal es lo mds
decisivo para poder empezar a hablar de Jests como buena noticia. Es cierto que
el kerygma incluye y hace central el destino de Jesis como eu—aggelion: pero
aqui, el eu—aggelion es ya una interpretacion —positiva— del destino de Jesiis,
y por ello tiene un cardcter derivado y doctrinal. En el contacto con Jesds, sin
embargo, el eu—aggelion es realidad primaria. Y hay que recordar que la fe no
es la aceptacién creyente de una interpretacién de la realidad, sino que es el
hecho de confrontarse con y abandonarsc confiadamenie a una realidad, que,
entonces, puede ser creida e interprelada transcendenlemente. La buena noticia
de Jests en el Nuevo Testamento no es, pues, 56lo objeto de fe —la pascua trae
salvacién—, sino lambién realidad experimentada: la misericordia, 1a honradez,
la firmeza de Jesiis son cosas buenas, humanizan y dan esperanza a los pobres.

2.2, Jesiis como buena noticia en la actualidad

Las reflexiones que acabamos de hacer son muy comprensibles desde nues-
tra actual experiencia salvadorciia. Si buscamos en Monsefior Romero las tres
acepcioncs de eu-aggelion que hemos analizado, se puede decir que (1) fue
buena noticia su servicio a la realizacion del reino de Dios: el anuncio, la
esperanza y la utopia que irradiaba, sus propuestas de solucién para los conflic-
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tos y para la reconstruccidn del pais; (2) su destino pascual, la solidaridad dtima
y el amor que expresd su muerle, la esperanza de resurrecién en el pueblo
salvadoreino y de que la liberacidn llegard a ser una realidad; (3) su modo de ser,
cercano a las victinas y profeta hacia los opresores; su compasién y bondad, su
firmeza y honradez. Todo ello humanizaba y atrafa a los pobres y a toda persona
de bucna voluntad, y hacia de Monseior Romero una buena nolicia. Aun con
indcpendencia légica de si su vida y su muerte tuvieron éxito, el ser asi de
Monsciior Romero ya lue salvifico, lue eu—aggefion.

Eso cs lo que decimos de Jesis. Y si nos pregunlamos qué es lo que hoy hace
de él una buena nolicia. quizds podemos decir lo siguiente, recogiendo y
sistematizando lo que aparcce en los cvangelios. De Jesis impacla la misericordia y
la primariedad que le otorga: nada hay mds aca ni mis alld de ella, y desde ella
deline Ta verdad de Dios y del ser humnano; su honradez con lo real y su voluntad
de verdad. su juicio sobre la situacién dc las mayorfas oprimidas y de las minorias
opresoras: voz de los sin voz y voz contra los que lienen demasiada voz, y su
reaccién hacia esa realidad: deflensa de los débiles y denuncia y
desenmascaramiento de los opresores; su fidelidad para mantener a lo largo de la
historia honradez y justicia hasta el final en contra de crisis intemas y de persecu-
ciones externas; su libertad para bendecir y maldecir, para acudir a la sinagoga en
sdbado y para violarlo, libertad, en delinitiva, para que nada sea obstdculo para
hacer el bien. De Jesids impacta que quiere el [in de las desventuras de los pobres y
la lelicidad y el gozo de sus seguidores, y de ahi sus bienavenluranzas; que acoja a
pecadores y marginados, que se siente a la mesa y celebre con ellos, y que se alegre
de que Dios se revela a ellos. Finalmente, de Jesds impacia —para un creyente—
que confia cn un Dios bueno y cercano, a quien llama Padre, y que, a la vez, estd
disponible ante cse Padre que sigue siendo Dios, misterio absoluto e inmanipulable.

Ver hecha realidad en una persona cada una de estas cosas, honradez y
verdad, misericordia y [idelidad, libertad, gozo y celebracidn, confianza en el
Padre y disponiblidad ante Dios, es siempre una buena nolicia en nuestra histo-
ria. Pero impacla también, y quizds incluso mids que lo anterior, el que en una
misma persona aparezcan unidas y sc reconcilien cosas dificilmente
reconciliables en la historia. Jesds es, a la vez, hombre de misericordia (“mise-
reor super mrbas”) y de denuncia prolética (“ay de ustedes [os ricos™), hombre
de recicdumbre (“quicn quiera venir en pos de mi, tome su cruz y sigame™) y de
delicadeea ("tu le e ha salvado™), hombre de conlianza en Dios (“abba, Padre™)
y de soledad ante Dios (“Dios mio, ;por qué me has abandonado?").

Y asi pudiéramos seguir. Lo imporlante es que —sea cual fuere la fortuna de
la deseripeidén anterior— los evangelios nos presenlan a un Jesiis encarnando
todo lo que es mds humano y simultaneando todo lo que sea humano, y eso
sigue atrayendo hasta el dia de hoy. A ese Crislo que es Jesds le es esencial,
pucs —tan csencial como su ser humano y divino, y su ser salvador—, ser
buena noticia, que, por ser noricia, liene que hacerse nolar, y por ser noticia
buena tiene que aparccer como bueno para los seres humanos.
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2.3, Jesiis, sacramento de [a buena noticia de Dios

A lo dicho pudiera objctarse que, aun siendo verdad, manuicne el anuncio de
la buena noticia a un nivel meramente hisiérico —y es cierto que asi lo hemos
enfocado. Pero a esto hay que afadir que ese Jesiis, el hisidrico, es también la
mystagogia y el camino hacia el Cristo!l, y es el sacramento de Dios en la
historia. Y sobre este dllimo punto queremos decir una palabra para que la
evangelizacion abarque en principio la totalidad de su dimensién transcendente.

Lo que hemos dicho narrativamente de Jesiis a propésito de los relatos evan-
gélicos aparece en la teologia del prélogo de Juan y en el de su primera carta en
forma mds leologal, pues Jeslds aparece en ellas como el devenir del mismo
Dios. Por lo que toca a la evangelizacién, hay que recalcar que ambos textos no
s6lo afirman una verdad —que resulta ser buena noticia—, sino que comunican
en directo una buena noticia, que es tenida irmemente por verdad.

La importancia especifica de estos textos para la evangelizacién es que po-
nen a Jesds en relacién con Dios: la buena noticia que es Jesds muestra que
Dios e¢s buena noticia. En las palabras tan ciladas de Rahner, Dios ha rolo para
siempre la simetria de ser posiblemente salvador y posiblemente condenador.
Dios es salvador. Considerado como (una verdad que es) buena noticia, el prélo-
go de Juan dice que sobre esla tierra de tinieblas ha aparecido luz, que sobre
este mundo de muerie ha aparecido vida y que en esle mundo de provisiona-
lidades —incluidos Moisés y Juan Bautista— ha aparecide lo definitivo. Visto
desde nosotros, dice que en este mundo se puede ser hijos ¢ hijas de Dios, todo
ello como don y gracia que viene de lo alto, de un Dios que ha devenido carne.

Pero ademais, el prologo especifica en qué consiste la buena noticia que nos
ha llegado con la palabra. En el v.17 —de traduccidén dificil, no tanto en su
literalidad, charis kai aletheia, cuanto en su significado real— se explicila el
contenido de la buena noticia. Literalmente pueden traducirse ambos términos
como ‘“‘gracia y verdad”, siendo ya ambos “palabras—simbolo™ que en si mismas
expresan algo sumamente bueno. Otras traducciones, sin embargo, intentan es-
pecificar y detallar un poco mis el contenido de estas dos palabras—simbolo a
partir de sus equivalentes en el Antiguo Testamento. Asi, la Biblia espaiiola
traduce “el amor y la lealtad”, la Biblia latinoamericana “el amor y la fidelidad”,
P. Miranda “la compasién y bondad”12, J. 1. Gonzdlez Faus (en una paréfrasis,
como €l admite) “la misericordia fiel, caracteristica de la Divinidad™13.

11. Véase lo que escribimos en Jesucristo liberador pp. 102ss.
12. El ser y el mesias, Salamanca, 1973, p.144.
13. La humanidad nueva, Santander, 1584, p. 330.
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Lo que eslas diferentes traducciones intenlan transmitir es en qué consiste
para nosotros la buena noticia de que la Palabra se ha hecho carne. La plenitud
que hemos recibido es el hesed, la compasidn de Dios. Es, pues, una gracia con
la connotacién especlfica de la parcialidad y ternura de Dios hacia los pobres de
este mundo. Y es fidelidad, 1a de Dios, la de la roca firme (emieth). La buena
noticia es que Dios nos ama, por gracia, tal cual somos, humanos, débiles tam-
bién, pequefios; y que ese amor de Dios incluye por esencia su compasion, su
misericordia hacia nosotros. Es un amor consciente, condescendiente. Y es tam-
bién buena noticia la irrevocabilidad de ese amor, la lidelidad de Dios a si
mismo con respecto a nosotros. Eso es lo que se ha hecho presente en Jesis. La
revelacion de Dios, no es, pues, sélo verdad, sino que es simultdneamente, y con
prioridad légica, comunicacién de una buena noticia, Evangelizar es hablar de
Dios asi.

La evangelizacién comienza, pues, con ¢l anuncio de que ha aparecido lo
verdaderamente humano —milagro grande y anhelado—, que es también el ca-
mino para poder capiar [a manifestacidén de Dios. Esto no es una concesién al
secularismo, sino fidelidad al camino de la revelacién —de Jesis a Dios— vy
ofrecimiento de una mystagogia adecuada para nuestro mundo. Y a este anuncio
verbal hay que afiadir a qué lleva la aparicién de lo humano: a la construccién
del reino de Dios, y cémo se hace hoy presente lo humano: en el testimonio.
Eso es lo que vamos a analizar a continuacién.

3. Construir ¢l reino de Dios: utopia y profecia

Tercera proposicion. Evangelizar es construir el reino de Dios, denunciando
el antirreino; es, pues, utopia y profecia. Y esto debe hacerse hoy, ademds,
propiciando una adecuada “ecologia del espiritu”.

En Jesis es claro que evangelizar no es sélo anunciar —actividad comu-
nicativa verbal que genera esperanza—, sino construir el reino de Dios —activi-
dad préxica, transformadora de la realidad. Esle punto es también el mds
novedoso en la Evangelii Nuntiandi y en su dia causd scnsacién: a la
evangelizacion le compete no sélo anunciar la salvacidn, sino la liberacién de
millones de seres humanos, y no sélo le compete anunciarla, sino “ayudar a que
nazca esta liberacion, de dar testimonio de la misma, de hacer que sea lotal” (n.
30).

Eso es también lo que han recalcado la teologia y la cristologia de la libera-
cién, y por ello no vamos a inistir en lo central de la tesis. Pero si queremos
hacer tres refllexiones alrededor de ella, pucs la utopia del reine y la denuncia
del antirreino estdn sufriendo hoy la muerte de mil cualificaciones.
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3.1. La utopia de la liberacién: dilectica de lo grande y lo pequefio

a) Lo especifico de la evangelizacion como liberacidn histdrica. Que a la
evangelizacién le compete la liberacidn fue el gran descubrimiento de Medellfn,
entonces asumido por muchos. Sin embargo, el confliclo y la persecucién que
origind, y el hecho de que no llegaron las liberaciones esperadas, ha hecho que
la liberacién no sea ya concebida como (area central {a veces ni siquiera
periférica) en la mision de la Iglesia, y que se la cuestione incluso en grupos que
antes fueron de avanzada. Esla conclusidn, aunque comprensible, no es l6gica,
pucs la liberacién sigue siendo exigida por el evangelio y por la tragedia de
nuestro mundo. Lo que si hay que hacer es precisar el aporte que la Iglesia
puede y debe hacer a la [iberacién.

El primer aporte, especifico y fundamental, es conocido, pero debe ser recal-
cado. En palabras de Mons. Romero, “la Iglesia no predica ningtn sistema con-
creto. La Iglesia no ofrece ninglin método, pero la Iglesia ofrece los principios
de la verdadera libertad: creer en el Dios liberador”14. Esto puede parecer un
minimo, pero es un mdximo si se toma en serio, pues signfica elevar la libera-
cién a realidad teologal y, por ello, a realidad dltima. Y la contraprueba esté en
que hoy, simulidneamente, va desapareciendo ¢l lenguaje sobre un Dios
liberador y el lenguaje sobre la liberacién. Pero, a la inversa, si manliene la
confesién de un Dios liberador, la Iglesia se orienia toda ella —y orienta a la
sociedad— desde y hacia la utopia de la justicia y la humanizacién, y a partir de
ahi podr4 historizar todos sus estamentos y realidades internas.

Esto es lo que hizo la leologia de la liberacion al elaborar el concepto de
Iglesia de los pobres, y lo imporlanle es que lo hizo en nombre de un Dios de
los pobres. Lo mismo debe decirse de la correlacidn entre Dios liberador y
evangelizacién liberadora. Se trala, como en la teologia, de que en la evan-
gelizacidn esté actuando el “principio liberacién”. Y desde ese aporte especifico,
guiado por la fe cristiana e imbuido de valores cristianos, la Iglesia debe dar un
segundo paso: animar y trabajar junlo con olros para “crear modelos econdmi-
cos, pollticos y culturales que hagan posible una civilizacién del trabajo como
sustilutiva de una civilizacién del capital™15.

Hoy es importante mantener la necesidad de ambos aporics, pues pareciera
que dada la dificultad de transformar el mundo, la lglesia ya nada tiene que
decir y hacer al nivel de la liberacién y cae en la grave tentacion de desenten-
derse de clla. Lo que se necesita ¢s una visién adecuada de lo que puede y debe
aporiar la fe cristiana a la liberacién y lo que no puede ni debe, tal como lo

14. Mons. Romero, “Homilia: del 9 de julio de 1978, en Monsefior Oscar A. Romero. St
pensamiento V, San Salvador, 19801988, p. 58.
15. 1. Ellacurfa, “El desafio de las mayorias populares”, ECA 493-494 (1989), p. 1078,
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decia Ignacio Ellacuria:

Carece de sentido objetar que la ensefianza social de la Iglesia o la teologia
de 1a liberacién no ofrecen soluciones plenamente operativas a los problemas
de la humanidad. Dre esa carencia no se sigue que su aporte histdrico sea
iniitil o pueda ser suslituido por el de otros. La liberacién inlegral no se
puede lograr sélo con los instrumentos que ofrece la fe, pero no puede
lograrse sin ellos. La integridad de la liberacién exige esa presencia de la
fels,

E! aporte especifico a la liberacion es, entonces, una determinada fe: la fe en
un Dios liberador, la cual guiard, corregir y animard a praxis concretas de
liberacién.

b) La tension entre lo grande y lo pequerio. La inmensa dificultad de la
liberacién, de “reveriir la hisloria”, ha llevado a privilegiar ahora una evange-
lizacién que, er cuanto praxis transformadora, se concentra en lo pequefio y
tiende a abandonar la totalidad. Esta praxis es necesaria y trae muchos bienes,
porque acerca a la Iglesia a la realidad concreta y porque lo pequeiio puede ser
concebido como un universal concreto, que no liene porque cerrar, sino que
puede abrir a la lotalidad, como en la pastoral de Rutlio Grande, por ejemplo.
Pero liene también sus peligros, si se la eleva a criterio iltimo y dnico de
accién, pues de esta forma se puede falsear el horizonte de la misién, que, en
definitiva, no es otro que la voluntad de Dios para su creacién. Si la vuelia a lo
pequeno que estamos experimentando en nuestro tiermpo se presenta como alter-
nativa, tedrica y pricticamente excluyente, a una liberacion efectiva y
abarcadora, la Iglesia, sutilmente y aun con buena voluntad, estard desentendién-
dose de su responsabilidad hacia el mundo como tal, pues el mundo es una
realidad estructural y totalizante, y necesita soluciones también estruclurales y
totalizanles.

Cierto es que las aciividades de Jesis, las curaciones, las expulsiones de demo-
nios, la acogida a los marginados, cran signos y sdlo signos del reino, pero hay que
recordar que eran signos que lo expresaban, que ponian en la direccién de lo que
debia ser la totalidad, y que, en cuanto signos liberadores, expresaban el triunfo
sobre las raices de la opresi6n, y en ese sentido comunicaban la esperanza de que la
liberacién como tal, no sélo algunas mejoras benéficas, era posible. Ademas, su
profecia tocaba, evidentemente, las estructuras religioso—politicas, econdmicas, cul-
turales, de la sociedad. Y su destino lo muestra con toda clanidad.

No hay por qué oponer, pues, signos a reino, lo pequefio concreto a la tolalidad
estructural, pero hay que relacionarlos adecuadamente, es decir, dialécticamente:

16. 1. Ellacuria, “Liberacién”, en Casiano Floristdn y Juan José Tamayo (eds.), Concep-
tos fundamentales de! cristianismo, Madrid, 1993, p. 704,

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Caras"



REFLEXIONES SOBRE LA EVANGELIZACION EN LA ACTUALIDAD 293

que lo pequefio concreto lleve a captar la profundidad de la realidad y a la absoluta
necesidad de re-accionar con misericordia, es decir, que lleve a 1o totalidad, cuanti-
tativa y cualitativamente; y que !a totalidad estructural lleve a poner signos y a dar
pasos concrelos, para expresar caminos de solucidn. Esta dialéctica —comunidades
de base y movimientos de liberacidn, pasloral popular y teologfa de la liberacidn,
por ejemplo— estuvo muy presenle en décadas pasadas, pero liende hoy a romper-
se, como hemos dicho. Por ello nos parece necesario recalcar la dimensidn de
totalidad e integrar en esa visién las acciones concrelas evangelizadoras!?,

Los pasos hacia la utopia pueden ser modestos, pero lo importante es el
pathos del caminar y la mistica del horizonte. El horizonte de la evangelizacion
no es cualquier cosa, sino la creacién de Dios, lan necesitada de salvacion. Esta
era la mistica de toda una generacion eclesial anterior, y asi . Ellacuria, cuando
definié a Monsefior Romero, lo hizo en estos términos: “un enviado de Dios
para salvar a su pueblo”. Al pueblo hay que salvarlo con muchos y variados
aportes, pero lo importanie es mantener o recobrar el horizonte: se trata de la
salvacion de un pueblo, de la salvacién de la creacién de Dios.

3.2, Profecia: la denuncla del antirreino

En los evangelios, el reino de Dios es una realidad dialéctica a la que se le
opone activamente el antirreino. Seria ingenuo ¢ irreal, pues, anunciar e intentar
construir el reino sin denunciar e intentar destruir el antirreino. Esto, sin embar-
po, de gran raigambre biblica y lalinoamericana —ya en el siglo XVI y en las
iltimas décadas—, tiende ahora a ser ignorado, como si la realidad del mundo
actual 1o hiciera innecesario, cuando la verdad es exactamente la contraria. La
caida del bloque socialista, ademids, ha supuesto la pérdida de un contrapeso
eficaz de modo que los poderosos de hoy pueden hacer caso omiso de denuncias
menores. “Ofrecemos una buena solucion, nos dicen. Y es 1a mejor porque es la
anica”. Pero el problema subsiste: el anlirreino estd aclivo y hace contra el
reino. Por ello, en la Iglesia la denuncia es necesaria élica, antropoldgica y
socialmente, y, si se nos enliende la expresion, hasta metafisicamente.

Lo es éticamente para no violar, por encubrimiento, ¢l aclave mandamiento
—y al menos en el cumplimiento de los mandamientos de la ley de Dios la

17. La actual situacion en Zaire, Ruanda y Burundi ilustra bien lo que queremos decir.
Es evidente la urgencia e importancia de ayuda humanitaria a los refugiados y victi-
mas, y es conmovedor el testimonio de muchas personas. Pero son estas mismas
personas, las mds entregadas y las mds dedicadas a “lo concreto”, por asi decirlo, las
que claman por planieamientos y soluciones “estructurales, politicas y econdmicas”.
No hay oposicion, pues, sino complementacién. Por ello, la Tglesia, en cuanto pueda,
en tareas concientizadoras y educalivas, en su leologia del conllicio y de [a ulopia,
debe maniener la dimensi6n de tolalidad del problema y de la solucién.
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Iglesia debiera dar ejemplo.

Lo es amropoldgica y socialmente para edificar la persona y la sociedad
sobre la verdad. Con la denuncia evitamos que se cumpla la amenaza de Isaias,
“ay de los que llaman dia a la noche y noche al dia™, y la de Pablo contra “los
que aprisionan la verdad™: contra ellos se revela la célera de Dios, su corazén se
entenebrece, las cosas ya no manifiestan lo que son y quedan entregados a todo
tipo de deshumanizacién. Sobre la verdad de la realidad se puede edificar, como
sobre roca firme, el edificio humano y social; sin ella, larde o temprano se
desmorona. Es cierto, como hoy se dice, que “no hay prolesta sin propuesta”,
pero esto no quita nada a la necesidad de la denuncia, pues ésla no es, formal-
mente, protesta, desahogo subjetivo, sino que es dar cuenta de la verdad de la
realidad.

Y lo es meiafisicamente, porque la denuncia pone de manifiesto la dimen-
sibn dialéctica y duélica de la realidad —dimensiones ambas muy tenidas en
cuenta hace unos afios, pero mis ignoradas ahora, también en la Iglesia. El que
Dios se revela a favor de unos y en contra de olros, el que hay Dios e idolos, el
que hay mediadores, unos comeo Jesis y otros como los sumos sacerdotes, el que
hay ulopia del reino de Dios y realidades de antirreino —en pugna unas contra
otras— es central para comprender la revelacién y la historia. El no verlo asi
puede ser ingenuidad, pero en realidad es ignorancia interesada para no admitir
que el mundo no es el que 1odavia-no ha jlegado a ser lo que debiera por “falta
de tiempo”, sino por las fuerzas maléficas que hacen contra la utopia y generan
viclimas. La denuncia nos remite, pues, a la verdad, sobre ella se puede edificar,
y eso es buena noticia.

Ademés, la denuncia, con mayor claridad en esto que el anuncio, apunta a la
dimensidn estructural de la realidad. Dicho en palabras sencillas, si es dificil
saber lo que es justicia estructural y cémo promoverla, es ficil saber lo que es la
injusticia estructural y que hay que combatirla. La denuncia ayuda, pues, a re-
cordar que los males plurales provienen de un mal mayor, estructural, producto
de poderes religiosos y, sobre lodo, de poderes cullurales, econémicos y politi-
cos. Y por Irigico que parezca es un bien recordarlo y no responsabilizar del
mal séle al corazon del ser humano.

Por dltimo, adem4as de necesaria, la denuncia produce esperanza. La verdad
no sélo no existe, sino que es encubierta y esld oprimida, y de ahi que la
denuncia consista no sélo en poner en palabra la verdad de la realidad, sino que
es liberacién de la verdad. Y esa liberacién, como toda liberacién, produce
esperanza: es posible liberarse de la mentira, se ha hecho posible lo que parecia
imposible, ¢l mal puede ser vencido.

No vivimos hoy en un mundo y en una Iglesia profélica, donde se denuncia
lo que se debe. A quien hoy denuncia se le suele llamar negativo, resentido,
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poco realista, anacronico. Muchas de las denuncias eclesiales, por ejemplo las
de Juan Pablo Il, en materia social, suelen ser ignoradas o eficazmenie
cooptadas por el sistema. Y, paraddjica e incomprensiblemenie, dentro de la
misma Iglesia no suelen encontrar, en general, apoyo decidido y creativo en la
nueva generacion de obispos nombrados en esie pontificado. Por ello, mantener
la denuncia es una buena noticia para defender a los pobres de una realidad que
es opresora, y que cada vez lo es mds impunemente.

Jesus, el evangelizador, fue lambién, simultinemante, el profeta y denuncia-
dor. La prioridad, l6gica y cronolégica, estd en la evangelizacién, pero precisa-
mente por ser evangelizador, defensor del pobre y del débil, fue denunciador de
estructuras y grupos sociales. Desde Jesds es muy claro que la denuncia es
buena noticia para el débil porque lo defiende de su opresor, pero terminemos
diciendo que también lo es para el opresor sub specie contrarii, porque lo puede
mover a conversion |8,

33. La ecologia del espirifu

Nuestro mundo no sélo estd oprimido en su cuerpo, sino también en su
espiritu. Por ello 1. Ellacuria proponia una nueva civilizacion que €l llamé cons-
cienle y provocalivamenlte “civilizacion de la pobreza”. Lo hizo asi para recalcar
que hay que superar la actual “civilizacion de la abundancia”, propuesta por los
poderes de este mundo como la civilizacion oficial y que debe ser superada
dialécticamente desde su contrario. Esta civilizacién oficial, en efeclo, no ha
resuelto el problema de la pobreza, pero tampoco ¢l de la humanizacién. No ha
civilizado ni a los que viven en la abundancia ni a los que viven en la miseria.
De ahi que la evangelizacion deba transformar también la civilizacién, los valo-
res o los pseudo—valores que configuran lo humano en el mundo actual. Por
decirlo en lenguaje grifico, abogamos porque la evangelizacidn propicie vna
adecuada “ecologia del espiritu”.

Usamos esla metdfora porque la ecologia estd de moda, en el mejor sentido
de la palabra, y porque el problema ecoldgico es de vida o muerte. No es, pues,
un problema mis, sino aquel que hay que resolver para que la vida sea posible.
Lo ecolégico es, ademds, omniabarcador y estructural, todo y todos estamos
implicados en ello, sepimoslo o no; no es, pues, solo un problema regional. Por
dltimo, la actual situacién ecolégica es producto de males histéricos; no es pues
que la tierra estd mal, sino que estd maleada,

I8. La Evangelii Nuntiandi, 1an imperiante por otros capitulos, no menciona la denuncia
come parte de la evangelizacién. S6lo menciona, de pasada, que a la evangelizacidn
le compete también “1a predicacién del misterio del mal™ (n. 30), frase que aparece,
por cierlo, al analizar la realidad del tercer mundo (nn. 30-138).
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Pues bien, uno de las urgencias ecolégicas —y aqui viene la explicacién de
la metdfora en nuestro conlexto— es la purificacién del aire que respiramos,
simbolo primario de vida. Y asf como el cuerpo necesita de aire puro, asi tam-
bién lo necesila el espiritu. Liberar hoy es, pues, purificar el ambiente, la mal
llamada civilizacion actual. En este sentido, hablamos de la necesidad de
evangelizar el ambiente, de propiciar una adecuada ecologia del espiritu.

Con eslo no estamos proponiendo una ‘“‘cultura cristiana”, en el sentido en
que Jo hacen los nostélgicos de la cristiandad: que las creencias y normas éticas
eclesidsticas impregnen la vida social y que asi la Iglesia pueda subsistir con
facilidad, controlar y medrar —aunque ello fuese para el bien de la humanidad.
Nos referimos, mds bien, a la humanizacidn de la cullura y esto sl se puede (y se
debe) hacer desde una perspectiva evangélica y cristiana. En qué consista esa
humanizacién del espiritu es cosa a discernir, pero quizds ayude la siguiente
[enomenolog(a.

Para una adecuada ecologfa del espiritu ante iede hay que recuperar la utopia
en contra del desencanto, aunque esta utopia sea tan sencilla —y tan positiva y
sin lugar— como el que la vida sea posible. Hay que promover el espiritu de
comunidad versus el individualismo aislacionista, que fdcilmente degenera en
egoismo; la celebracién versus la pura diversién irresponsable, industrializable y
comercizalizable, que degenera en alienacidn; la apertura al otro versus el
etnocentrismo cruel, que degenera en desentendimiento del sufrimiento de los
otros, en su desprecio y opresién; la creatividad versus el mimetismo indolente y
la imitacién servil, que ficilmente degenera en pérdida de identidad propia; el
compromiso versus la mera tolerancia, que degenera en indiferencia; el espfritu
de justicia versus la pura beneficencia, con la que se encubre y se pretende
paliar 1a tragedia del mundo; la solidaridad versus el independentismo de quien
no necesita de nadie, aunque termina en soledad; el espiritu de verdad versus la
propaganda y la mentira, de lo cual tarde o temprano se venga la realidad; la
memoria y el recuerdo versus el olvido, que degenera en impunidad para malhe-
chores y en ingratitud hacia las victimas; la fe versus el burdo positivismo y
pragmatismo, que degeneran en sinsentido de la vida; la Iglesia de los pobres
versus una Iglesia falsamente universal, de todos, que apoya al poderoso...

Sea cual fuere Ja fortuna de esta fenomenologfa, lo que con ella se quiere
decir es claro: evangelizar ¢s humanizar el aire que respira el espfritu. Y, cristia-
namente, es poner al ser humano, a través de esa humanizacién, en el camino de
la jesuanizacidn, de la deiformacién, explicita o anénimamente. En este sentido,
es verdad que el cristianismo “debe predicar religiosidad, enseiiar a los hombres
a plantearse seriamenle el problema de la vltimidad de su existencia™!9. No se

19. Laln Entralgo,Vida Nueva 2.050 (1996), p.11.
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trata de volver al proselitismo eclesial, sino de ofrecer una mystagogia de
humanizacién.

Y afiadamos que fomentar la ecologia del espiritu es tarea especitica de
instituciones como la Iglesia, y para la que estd mejor preparada, por su natura-
leza, que para otras. En efecto, estil luera del alcance de la Iglesia influir direcla
¢ inmediatamente en la transformacién econémica, pues para ¢ello no tiene los
medios econémicos, tecnoldgicos, politicos o militares adecuados, pero si estd a
su alcance influir en la translormacion del ambieme social. Para cllo cucnia con
la palabra como realidad configuradora del espiritu humano, con tradiciones
importantes (como ocurre con los mdrtires en El Salvador) y cuenta con una red
de instituciones para difundirla: didcesis y parroguias, colegios y universidades,
publicaciones y medios de comunicacién. A través de todoe ello puede introducir
en la sociedad la palabra que configura al espiritu y contrarrestar otras palabras
deshumanizadoras —y el Valicano puede potenciar todas las voces locales.
(S6lo que hay que recordar que cvangelizar el aire que respira el espiritu lleva
también a la persecucion y al martirio.)

Lo mds importante de lo dicho en este apartado es, en delinitiva, que en la
cvangelizacién hay que volver a la maternalidad como dimensidn més original
de la Iglesia. La Iglesia es “madre y maestra™, pero es antes madrc que maestra,
y ello no sélo por la connotacién de misericordia que tiene el (érimino “madre™
—y que buena falta le hace—, sino por la connatacién de “partera de humani-
dad"”, que no es exactamente lo mismo y tienc prioridad sobre el ser “experia en
humanidad”. Mis que enunciar, evangelizar cs, en definitiva, dar a luz, parir el
reino de Dios.

4. Dar testimonio en la realizaciéon de lo humano

El testimonio ¢s esencial a Ya evangelizacién. Hace presente una buena noti-
cia y otorga credibilidad al anuncio. Evangeliza lo humano sin afiadidos,
aungue con concreciones. Y sc evangeliza caminando con Dios, cn una his-
toria cambiante, humildemente y con la esperanza de los pobres.

Nuestra dltima reflexién versa sobre el testimonio: cémo relacionar el conte-
nido de la evangelizacién con la propia vida. Es lo que reccalca la Evangelii
Nunriandi: “La Buena Nueva debe ser preclamada, en primer lugar, mediante el
testimonio” (n. 21).

El testimonio ¢s esencial a la evangelizacién porque da credibilidad a lo quc
se anuncia y ello ayuda a que el oyente acepte buenas noticias que son diffciles
de acepiar por escandalosas: “el reino de Dios es de los pobres”. Ademds, el
testimonio hace real ya, de alguna [orma, ¢l contenido de la buena noticia: es
posible ser humano. Lo que queremas analizar ahora es en qué consiste el testi-
monio especificamente evangelizador. En lo fundamental consiste en rehacer
actualizadamente lo que hizo Jesis y como lo hizo Jesiis, pero nos queremos
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concentrar en tres aspeclos del lestimonio por su importancia en la actualidad.

4.1. Lo humano “sin anadidos”, pero “con concreciones”

Para determinar lo central del testimonio vamos a aplicar al evangelizador lo
que la carta a los Hebreos dice del mediador: que es verdaderamente humano.
Recordemos que la carta describe al mediador con tilulos excelsos, Seior, Cris-
to, Hijo de Dios, pero recalca sobre todo su realidad humana, y por elle usa
repetidamente el nombre de Jesiis, lo que hace especialmente en el contexto de
la debilidad, flagueza y muerte20. Esto no es pura obviedad, nj la finalidad al
mencionar el nombre de Jesus es la de identificar facticamente quién es el me-
diador. Su interés consciente es recalcar que Jesis es realmente humano y parti-
cipa de la condicién humana, que fue “probado en todo igual que nosotros,
menos en el pecado” (4, 15), que, mds adn, “fuvo que asemejarse en todo a sus
hermanos” (2, 17).

Este Jesis humano no necesita de ningiin afadido categorial para ser media-
dor, pertenecer, por ejemplo, a una delerminada tribu —la de Levi—, o recibir,
como ocurre en el sacerdocio ministerial, una polestad anadida. La posibilidad
de ser mediador no le viene, pues, de una realidad o determinacién sociol6gica
afiadida a lo humano, ni le viene de una dignidad sobrehumana (como normal-
mente suele comprenderse el sacerdocio en las religiones). Ese no necesitar
“anadidos” es el significado mds profundo del recordalorio de la carta: “es cosa
sabida que nuestro Sefior nacié de Judd, y de esa tribu nunca hablé Moisés
tralando del sacerdocio” (7,14). En esle sentido, insistir hoy en que Jesis fue un
“laico” tiene no sdlo uwn valor polémico, sino que es otra forma de recalcar lo
fundamental: “laico™ o “sacerdote”, por asi decirlo, Jesiis es mediador por ser
humano y no por ninguna otra razén anadida.

Segin esto, el evangelizador hoy lampoco necesita anadidos, pero, como
Jeslis, necesila “concreciones”, “expresiones” concentradas de lo humano verda-
dero. De éstas, unas son naturales e inevilables, y olras son histdricas, fruto de
la libertad, y por ello evangelizadoras. En Jesis, lo humano se concretd, segin
la naturaleza, en un género, el de varén, y en una etnia, la judia, pero esio no
significa que estas concreciones le sean esenciales a su capacidad mediadora. En
Jesiis, lo humano se hace presente en y a través de lo varonil y de lo judio, pero,
estrictamente hablando, lo humano pudiera haberse hecho presente a través de lo
femenino y de lo no judio.

Estas —u otras— concreciones nalurales son evidenlemente necesarias, pero

. Cfr. Oriol Tuii, “*Jesds’ en la Carta a los Hebreos™, en Revista Latinoamericana de
Teologia 9 (1986), pp. 284-286.
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no son las que convierten en mediador a lo humano de Jesds. Esto iitimo depen-
de de otro lipo de concreciones: las que son libres e histdricas. Hay diversas
formas de ejercer lo humano y el verdadero mediador lo hace de una manera
determinada —y lo mismo hay que decir del evangelizador. Veamos cuatro
concreciones fundamentales de lo humano.

En primer lugar, lo hurnano como misericordia. La carta recalca la compa-
sién de Jesis ante las flaquezas de los seres humanos: “no lenemos un sumo
sacerdole que no puede compadecerse de nuestras flaquezas™ (4, 15). Y en los
sin6pticos Jesiis defline al hombre cabal y al Padre celestial desde la misericor-
dia, mientras que los evangelistas lo describen también a €l desde ella: ¢l re-
accionar ante el sufrimiento de las viclimas por ninguna otra razon mds que la
existencia de dicho sufrimiento. Que esto le pertenece como algo esencial al
evangelizador se desprende de c6mo la carta compara, polémicamente, a Jests
con los sacerdotes del anliguo culto, segin el criterio de la misericorida. Jesis
vive en cercania y compasién hacia los seres humanos, aquéllos en
distanciamiento y rigor.

En segundo lugar, lo humano como fidelidad a Dios. La carta muestra a
Jesiis en su creaturidad y en lo que en ella hay de lNaqueza, condicion de posibi-
lidad de la fidelidad (eologal, y asf, dice de Jesiis —central y conscientemente—
que “debié asemejarse en todo a sus hermanos™ (2, 17), incluida la tentacién,
que “fue probado en todo igual quc nosolros exceplo en el pecado™ (4, 15). Y
esa creaturidad queda expresada también a nivel teologal. Jesds se ponc ante
Dios con humildad, con “ruegos y siplicas, con poderoso clamor y ldgrimas al
que podia salvarle de la muerte” (5, 7) —Ila situacién en ¢l huerio—, y en
oscuridad y no saber, “aun siendo Hijo™ —lo cual hace escandaloso lo que
sigue— “aprendié obediencia™ {5, 8).

En tercer lugar, lo humano como entrega. En la conceplualizacidn de la
carla, la mediacidn se ejerce, en definitiva, al ofrecer el sacrilicio. Desde esta
perspectiva lo que hace la carta es descualificar el sacrilicio como “afiadido™ y
exigir la entrega como “concrecidn histérica” de lo humano. Asi, los ritos
cultuales son descritos como “ritos carnales” (2, 10), y de cllos dice, sin mis
argumentacién que lo que es evidente: “es imposible que sangre dc toros y
machos cabrios borre pecados™ (10, 4). Esos sacrificios no son expresién de “lo
humano™, mientras que si lo es la entrega de Jesis: los ritos son su misma vida y
muerte. Se ha quebrado aqui la estructura de exterioridad lipica de la mediacién
ciltica —"los afiadidos™ en nuestro lenguaje— y se ha impuesto la estructura dc
realidad y de la concrecién histérica: la vida de Jesis es la expresion de la
voluntad de Dios (10, 5s5) y la entrega de Jesiis es la que estd llena del Espiritu
9, 14).

Por dltimo, lo humano como solidaridad. La cana lo afirma descriptivamen-
te al recordar la participacion de Jesis en las flaquezas y limitaciones de los
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demds. Y lo afirma programdlicamnente en la bellisima expresién: “no se aver-
giienza de llamarles hermanos” (2, 11). Este término hermano, que desaforiuna-
damente no ha generado una tradicién cristolégica equivalente a la de los titulos
de dignidad, cs fundamental. Con €| se afirma que lo humano de Jesis se realiza
al modo de solidaridad, y, consecuentemente, que todo lo humano verdadero
tienc que ser solidario. Jesis, en definitiva, puede ser mediador no sélo por tener
una naluraleza humana, lo cual es sélo condicién de posibilidad, sino por ser
hermano. La condicién necesaria y suficiente para ser mediador es ser humano
al modo de fraternidad.

4.2, E) humilde caminar en la historia

A lo dicho hay que afiadir otra expresién de lo humano, necesaria siempre y
mds en momenlos de oscuridad como el actual. Ser humano signilica caminar en
la historia, y guizas la mayor tentacién de hoy para la evangelizacién sea preci-
samente la de dejar de caminar, sobre todo dejar de caminar en la linea del
concilio, de Medellin, de Monsefior Romero, aunque para ello se aduzcan (apa-
rentemente) buenas razones. Y es también tentacién el pretender rchufr el “huo-
mildemente”, coma si la Iglesia Jo supiera todo —problema acuciante en el
aclual pontificado. Dada la novedad de la historia, no hay que anclarse en el
pasado ni hay que intentar repetir mecdnica y mimélicamente sus mejores mo-
mcntos, pero si hay que mantener “la direccién” del caminar que proviene de
lesds, de Medellin, de los martires, y hay que mantener sobre todo “el caminar
mismo”, aunque sca en oscuridad, sin saber exactamente hacia ddonde se va,
"humildemente”.

Si se loman las cosas con seriedad, el problema viene de lejos. La oscuridad
—por cierto, més radical que la actual— comenzo con el mismo cristianismo.
No llegé el reino de Dios anunciado por Jesis ni acaecié la parusia que espera-
ban los primeros cristianos. Desde entonces, al anuncio de la buena noticia y a
la (e en el misterio de Dios le es esencial incorporar cn cllas el momento de
humildad, de no saber, de dejar a Dios ser Dios, de esperar una buena noticia
aun en tiempos de oscuridad y desolacién. Y la leccién importanie para nosotros
de aquellos primeros cristianos es que, a pesar de todo. rehicieron su fe y siguic-
ron anunciando una buena noticia.

Ese re-hacer la buena noticia tuvo sus problemas, y en nuestra opinion, el
mds [undamental [ue el de qué hacer con Jesis de Nazaret y con el reino de
Dios, que [ueron siendo sustiluidos, paulatinamente, por un Cristo (excesiva-
mente) transcendente y por una Iglesia (excesivamente instilucionalizada y, des-
pués, encubridora del reino). Pero también en esto hay que mencionar la otra
oran leccién de los inicios: la vuella a Jesids y al reino de Dios, que operan los
sindplicos; en otras palabras. la fidelidad al origen fundante.
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Volviendo al testimonio, a éste le compele el maniencrse en el apuncio de la
buena noticia a pesar de lodo. Esto significa caminar en la historia, pase lo que
pase, seguir ofreciendo la convicciéon —no rutinariamenle ni como gracia bara-
ta— de que la bondad es mis honda que el mal. A la identidad del
evangelizador le compele entonces ser humano, también y esencialmente, en
esta dimension del caminar.

Lo humano, por creatural, debe estar ante Dios, pero no puede estar en
posesién de Dios. En fe creemos que venimos de un origen bueno, que, por
gracia, ha generado esle dinamismo que llamamos vida e historia. En esperanza
esperamos que vamos hacia una plenitud, en la que, por gracia, serd Dios todo
en todos. Pero entre ambas convicciones transcendentes esti lo histérico: el
caminar. Y eso es lambién lo que ejemplificd Jesis y lo que afirma la Carta a
los Hebreos. Desde esta perspectiva hay que recalcar que el cristianismo es una
“religién del caminar”. El cristianismo es experto en el caminar y desde ese
caminar histdérico, como Jesis, puede formular la transcendencia del origen y
del final. Pero, obviamente, no “sabe” de igual forma sobre el caminar histérico
que sobre la transcendencia. Lo especifico cristiano es plantear la iranscendencia
desde el caminar y la humildad de lo cristiano consisle en que sélo puede hacer-
lo desde ahi.

Volviendo al caminar de Jesis, a su fidelidad creatural le compete la
procesualidad, el tener que caminar en la historia. De Jesis dice la carta, varias
veces, que “llegé a la perfeccidn”, y no se le ahorrd, por lo tanto, el tener que
Hegar a ser humano. Cristo es Hijo desde su origen y to serd para siempre,
como también su sacerdocio mediador, pero ese “siempre” tiene una historia y
en ella se ha expresado la fidelidad de Jesos. Fidelidad significa dejar a Dios ser
Dios, y en forma lapidaria, dice la carta, con claridad que no liene paralelo en el
Nuevo Testamento, que Jesis se relacioné con el misterio de Dios en fe: Jesis
es el que ha vivido originariamente y en plenitud la fe (12, 2), el que, en fe, ha
caminado en la historia.

Con eslo volvemos, una vez mds, al lexto de Miqueas. Si se nos permite una
interpretacion libre podemos decir que tenemos que evangelizar anunciando el
reino de Dios y transformando esie mundo, es decir, practicando la justicia.
Tenemos que evangelizar siendo nosolros mismos evangelio, es decir, amando
con ternura. Tenemos que evangelizar como creaturas, es decir, caminando hu-
mildemente con Dios. Con lodo ello podemos humanizar a nuestro mundo y
hacer presente a Dios en él. En palabras de Monsefior Romero, podremos sentir
“la alegria de sentirnos acompainados por Dios en la historia”2!,

Quizds lo méds importante que hoy puede hacer la [glesia, en momentos de
oscuridad para muchos, es seguir caminando, no pactar con lo que se nos impo-

21. “Homilia” del 9 de dicicmbre de 1979, VI, ap. cit., p. 153
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ne como inevitable, dar testimonio de que la buena nolicia es posible, testimonio
de seguir caminando en la historia porgue “no podemos ser de olra manera”.

43. La esperanza de los pobres

Queremos terminar eslar reflexiones por donde comenzamos: de donde sacar
la conviceién de que la buena noticia es posible. Ya hemos dicho al principio
que una evangelizacion llevada a cabo tal como la hemos esbozado quizés pue-
da generar y hacer crecer la conviccion de que es posible anunciar una buena
noticia. En otras palabras, quien tenga la audacia de evangelizar asi, aun en
medio de oscuridades, quizds llegue a la conviccidon —y al gozo— de su
posiblidad.

Pero hay otra via de fomentar dicha conviccién que es la de volver a los
pobres. Y ello por dos razones que quisiera exponer muy brevemente. La prime-
ra es de orden tedrico. Una noticia, en cuanto nolicia, puede ser verdadera o
Jalsa en su conterido, pero cuando decimos de ella que es buena o mala enton-
ces, por definicién, hay que tencr esencialmentc en cuenta al destinatario, pues
una misma nolicia no es igualmente buena (o mala) para todos —y eso ocurre
lambién en el cristianismo.

Esto no se ha tenido muy en cuenla y se ha dado por supuesto que el
correlato de [a revelacién de Dios es todo ser humano por igual, siendo asi que,
en la revelacion de Dios, exisle una relacién iranscendental entre buena noticia
y pobres22. Tener en cuenta a los pobres es, pues, condicién necesaria para una
evangelizacién que quiera ser ilustrada, y en ese senlido es un posible “princi-
pio de solucién” a la crisis de evangelizacion. La solucién no es mecénica, por
supuesto, pero puede ser eficaz.

La segunda razén es de orden existencial. Como lo afirmd Puebla, los pobres
tienen un potencial evangelizador. La conviccién de que nosofros podemos
evangelizar proviene en dltimo 1€rmino de la experiencia de que nosotros somos
evangelizados, lo cual puede ser también el mayor problema, pues eso expresa
con loda claridad que la buena noticia es gracia y la aniropologia modema
puede no saber qué hacer con la pracia. Los pobres son los que pueden
“agraciarnos” y “evangelizarnos”, y asi hacernos a nosolros “agraciadores” y
“evangelizadores”.

22. A. Pieres, ledlogo cristiano asidtico, buscando encontrar el potencial "universal" del
cristianismo, lo encuentra precisamenle en la parcialidad. Esta parcialidad aparece,
desde lo negativo, en que "Jesis expresa la contradiccion entre mammon (el dinero)
¥ Yahvéh®; y desde lo posilivo. en que “Jesis encarna la alianza defensora entre los
oprimidos y Yahvéh™, Varios, Universalidad de Cristo. Universalidad del pobre,
Santander 1995, p. 166, y esa purcialidad ¢s la que abre a la universalidad.
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REFLEXIONES SOBRE LA EVANGELIZACION EN LA ACTUALIDAD oS

La realidad de los pobres, su modo de vivir y trabajar, de sufrir y celebrar,
de creer y esperar, tiene algo que nos moviliza —aun teniendo en cuenta todas
sus limitaciones y pecados. Por qué es esto asi es su secreto. Tienen virtudes y
tienen defectos, pero en la bisqueda y celebracion de la vida, que no la dan por
supuesta como la damos nosotros, tienen algo de bondad y de santidad cuasi—
metafisica con respecto a nosotros, los evangelizadores convencionales. “El
suerlero que grita “La de a mil’, contiene no s¢é que fondo de Dios”, dice Gusta-
vo Gutiérrez, citando-a César Vallejo. En esos pobres, la divinidad esta escarne-
cida, pero ahi esta.

Es un hecho, atestiguado muchas veces. también ahora después de revolucio-
nes fallidas: con los pobres y los mirlircs podemos caminar en la historia con
esperanza. Machado inmortalizé el caminar en humildad: “caminanie no hay
camino, se hace camino al andar”. Desde América Lalina, don Pedro
Casaldiliga lo ha reinterpretado con esperanza: “Haz del canto de {u Pueblo el
ritmo de tu marchar”. Y entonces, caminando asi, hay esperanza. Se puede
anunciar una buena noticia.
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