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Introduccién

En este articulo vamos a analizar los viajes misioneros de Pablo {Hech 15,
36 - 19, 20) entre los afios 48 al 55 d. C., dejando para el préximo y iltimo
articulo la subida a Jerusalén y el viaje a Roma (Hech 19, 21 — 28, 31). Veamos,
primero, la estructura general del texto.

1) Pablo entre la ley y el Espiritu: 15, 36 - 16, 10

a) Las intenciones de Pablo: 15, 36 - 16, 5
Pablo rompe con Bernabé y elige a Silas: 15, 3640
Pablo recorre Siria y Cilicia consolidando las iglesias: 15, 41
Pablo elige a Timoleo y lo circuncida: 16, 1-3
Pablo entrega los decretos del concilio de Jerusalén;
las iglesias se afianzan en la fe y crecen en nimero: 16, 4-5
b) El Espiritu Santo se impone a Pablo en su estrategia misionera: 16, 6-10

2) Misién en la ciudad de Filipos: 16, 11-40

a) Pablo llega a la ciudad de Filipos: 16, 11-12

b) Conversién de Lidia y los de su casa: 16, 13-15
c¢) Liberacién de una muchacha esclava: 16, 16-18

Centro: conflicto de Pablo con las autoridades: 16, 19-24
¢) Liberacidn de Pablo y Silas: 16, 25-28
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b) Conversién del carcelero y los de su casa: 16, 29-34
a) Pablo y Silas abandonan Filipos: 16, 3540

3) Mision en la cindad de Tesalénica: 17, 1-9
4) Misi6n de Pablo y Silas en Berea: 17, 10-15

5) Pablo en Atenas: 17, 16-34

a) Actividad de Pablo en la ciudad: 17, 16-21
b} Discurso de Pabio en €l Aredpago: 17, 22-31
¢) Reaccion al discurso de Pablo: 17, 32-34

6) Misi6p en la ciudad de Corinto: 18, 1-18a

(un afio y seis meses: diciembre 50 - junio 52)
‘7 Misién en la ciudad de Efeso: 18, 18b - 19, 20

a) Preparaci6n de la misién: 18, 18b-28

Viaje de Pablo rumbo a Siria (Efeso, Cesarea, Jerusalén, Antioquia):
vv. 18b-23a

Pablo recorre Galacia y Frigia para fortalecer a los discipulos: v. 23b

Actividad de Apolo en Efeso y Corinto: vv, 24-28

b) Misién en Efeso: 19, 1-19

Pablo y los doce discipulos en Efeso: vv, 1-7
Pablo predica en la sinagoga (tres afios): v, 8
Pablo rompe con la sinagoga y predica en la escuela de Tirano
(dos arios):
todos los habitantes de Asia oyen la palabra del Sefior: vv. 9-10
Pablo hace milagros y derrota a los magos: vv. 11-19

Sumario final: la palabra del Sedor crecia y se robustecia: v, 20

LA

1. Pablo entre la ley y el Espiritu: 15, 36 - 16, 10

Ruptura entre Pablo y Bernabé (15, 36-40)

En 15, 39, Lucas narra algo importante: la ruptura de Pablo con Juan, llama-
do Marcos. Bernabé quiere llevarlo a misionar, pero Pablo se opone. Sobre este
Marcos, Lucas nos dice que en Jerusalén esti la casa de su madre, a la que se
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dirige Pedro cuando sale de la cércel (12, 12), y desde alli manda aviso a
Santiago (12, 17). En Salamina, Marcos ayuda a Bernabé y Pablo en el anuncio
de la palabra de Dios, en las sinagogas de los judios (13, 5). Cuando los misio-
neros llegan a Pergé de Panfilia, Juan (Marcos) se separa de ellos y se vuelve a
Jerusalén (13, 13).

Volvamos a la ruptura. Pablo, al comenzar la misin, no quiere llevar a Juan
Marcos, pues éste ya se habia separado de ellos en Panfilia y no los habia
acompafiado en la obra. Bemabé, sin embargo, insiste en su propésilo de levar
a Marcos. ;Quién actué correctamente segiin la mente de Lucas? Siempre se
suele salvar a Pablo y culpar a Marcos, pero la razén bien pudiera estar con
Bemabé. Marcos, en efecto, representa aqui la tradicién y la memoria del movi-
miento de Jesuds, cuya prolongacién es la obra del Espiritu en los Hechos (cuan-
do Lucas escribe Hechos, ya conoce el texto del evangelio atribuido a Marcos y
lo sigue fielmente en la primera parte de su obra), mientras que Pablo quiere
regresar a las cindades ya evangelizadas (cap. 13-14). Pero la voluniad del
Espiritu Santo no es ésa, sino la evangelizacién de Macedonia y Grecia (16,
6-10). Quizés ésa era también la intencién de Bemabé (y asi lo pensaria Lucas).
En esta discusién, en definitiva, seria Pablo el que, en la mente Lucas, toma la
decisién incorrecta.

Para analizar c6mo ve Lucas esta ruptura no es relevante recordar la disputa
entre Pablo y Bernabé y Pedro, tal como Pablo lo cuenta en Gailatas 2, 11-14, ni
el hecho de que en Colosenses 4, 10 se diga que Marcos es primo de Bemnabé.
Para Lucas lo importante es que Pablo no estd aquf en Ia linea de lo que pudié-
ramos llamar la “estrategia del Espiritu”, mientras que Bernabé y Marcos si lo
estin, lo cual se confirma con !a aclitnd que muestra Pablo en la seccién si-
guiente 15, 41 — 16, 5. En el inicio de la misién de la Iglesia de Antioquia (13,
1-4) es el Espiritu Santo el que elige directamente al grupo misionero y es toda
la Iglesia la que interviene. Ahora, sin embargo, se rompe el grupe configurado
por Pablo y Bemabé, y se rompe porque Pablo no actia conforme al Espiritu.
De Bemnabé ya no se hablard en Hechos, y Silas serd el misionero elegido por
Pablo, en vez de Juan Marcos. Esle Silas era dirigente y profeta en la Iglesia de
Jerusalén (cfr. 15, 22.32). Segiin Lucas, también era ciudadano romano, al igual
que Pablo (cfr. 16, 37).

Eleccién y circuncisién de Timoteo por parte de Pablo (16, 1-3)

En Listra vive un discipulo llamado Timoteo. Su abuela Loida y su madre
Eunice eran ambas judias que habian abrazado la fe (segin el dato de ZTim 1,
5). Su madre Eunice se habia casado con un griego y Lucas nos da a entender
que no es cristiano. Un matrimonio de una judia con un griego era posible en la
didspora. Pero ;jpor qué la madre no habia circuncidado a Timoteo? Posiblemen-
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te, por el ambiente social en que se movia el padre, en el que éste tenia una
situacién importante. ;Y por qué Pablo circuncida a Timoteo? Al parecer, por-
que no podfa llevar como compafiero en su misién a los judios a alguien consi-
derado por ellos como un apéstata, hijo de una madre apdstala (por no haber
circuncidado a su hijo) y que se habia casado con un no judio. Este grave
escindalo se solucionaba con la circuncision de Timoteo. Con ello, Pablo no
traiciona sus principios, sino que esté resolviendo un problema prictico. Lo mis
importante de la circuncisién de Timoteo s, entonces, segin Lucas, que mues-
tra que, en ese momenlo la intencién de Pablo es trabajar a fondo y en serio con
los judfos.

Pablo, en so recorrido, consollda las iglesias (15, 41 — 16, 5)

El resumen de Hechos en 16, 5 hace inclusién con 15, 41. En ambos casos
se hace mencién de “las iglesias”. Por el conlexto, se lrala claramenle de las
comunidades judeo cristianas, y llama la atencién que Lucas no asigne aqui a
Pablo 1a funci6n de ser misionero de los pentiles, sino la de consolidar a los
judeo cristianos. Mis notable aiin es el texto de 16, 4, en el que Pablo aparece
como un enviado de los apésioles y presbiteros de Jerusalén, llevando las deci-
siones del concilio de Jerusalén para que las observaran. Pablo se haria asi
portador de la tendencia més “conservadora” de dicho concilio, en contraste con
la posicién de Pedro. Ademaés, las decisiones del concilio estaban dirigidas a los
hermanos de Anticquia, Siria y Cilicia, pero Pablo las lleva (ambién a Derbé,
Listra y “por las ciudades” (v. 4), es decir, méis alli de lo necesario y lo conve-
nido. El decreto de Jerusalén, ademis, iba dirigido a “los hermanos venidos de
la gentilidad” (15, 23), mientras que en el recorrido de consolidacién que hace
Pablo para nada se menciona a los heranos gentiles.

Las intenciones del Espiritu (16, 6-10)

Segin esta visién de Lucas, Pablo habria partido de Jerusalén desorientado.
Lo que narra Lucas sobre la circuncisién de Timoteo y sobre la misién de
consolidacién de las iglesias, imponiendo los decretos del concilio de Jerusalén,
esclarece mas por qué Bemab€ y Juan Marcos se apartan de Pablo. Bemabé o
Juan Marcos son quienes tienen la actitud correcta, no Pablo. Es en este contex-
to cuando Lucas presenta una intervencidn directa del Espiritu Santo y muestra
a Pablo luchando con €1, en visiones noctumnas.

Dice el relato que Pablo querfa dirigirse al Asia —casi con seguridad a
Efeso—, posiblemenle para predicar a los judios de dicha ciudad, pero el Espiri-
tu Santo se lo impidi6 y lo obligd a dirigirse hacia el norte, a las regiones de
Frigia y Galacia. Cuando Pablo ya esta cerca de Misia, intenta dirigirse hacia el
norte, a Bitinia, pero, una vez mis, el Espiritu no se lo consiente, y lo dirige
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directamente a Tréade. Esta ciudad es un puerto importante en e] sistema de
comunicaciones del imperio romanc y es el puerto natural para dirigirse a
Macedonia. En el v, 7 se usa la expresion “el Espiritu de Jesis”, que no es
usual, pero que aqui si tiene sentido, pues se refiere al Jesis resucitado, que
promete su Espiritu para que sus discipulos sean sus testigos “hasta los limites
de la tierra” (1, B).

En Troade, Pablo tiene una visién nocturna: un habitanie de Macedonia, de
pie, le suplica que pase a su regidén y ayude a su pueblo (v. 9). Es ésla otra
manifestacién del Espirilu, que Pablo sigue ahora sin vacilar. ;Cémo, en dos
ocasiones, el Espiritu Santo o el Espiritu de Jesis impidié a Pablo seguir su
camino y después lo orienté por medio de una visién? No lo sabemos, pero
puede ser fruto del espiritu profético (hay que recordar que en 15, 32 se dice que
Silas era profeta). Lo que es incuestionable es la fidelidad de Pablo y Silas al
Espiritu, fidelidad que ya ha aparecido en la Iglesia de los helenistas de
Anlioquia, cuando el Espiritu separa a Bemabé y Saulo para la misi6n (13, 1-4).
Ya hemos dicho que, segiin la teologia de Lucas, Pablo, no sigue el camino
correcto después del concilio de Jerusalén, lo que lo lleva a romper con Bernabé
y a cumplir un rol no estrictamente misionero, sino de consolidacién. Ahora se
produce el reencueniro de Pablo con el Espiritu. Este reencuentro, que expresa
la estrategia misionera del mismo Lucas, pudiera explicar el misterioso “noso-
tros” que aparece desde el v. 10. La explicacién mis normal suele ser que Lucas
se juntdé con Pablo en el puerto de Tréade y después siguieron juntos. Otra
explicacién puede ser que ahora, después de la “conversion” de Pablo (cuando
se somete al Espiritu), Lucas se identifica con Pablo. E] “nosotros” representaria
la comunidad del Espiritu.

2. Mision en la ciudad de Filipos: 16, 11-40

Filipos es una importante civdad de la provincia de Macedonia, cuya capital
era Tesal6nica. Fue transformada en colonia romana el 42 a. C., para albergar a
militares romanos de baja. Una colonia romana era una pequefia Roma en otro
lugar. Sus habitantes tenian los mismos derechos que tendrian si vivieran en
Roma.

Conversion de Lidia y toda su casa (vv. 13-15)

El sibado, Pablo y Silas salen de la ciudad y se dirigen a la orilla de un rio,
donde suponian habria un lugar para orar. Aparentemente no hay una sinogoga,
sino un lugar informal de oracién, donde se reunian judios y adoradores de Dios
{gentiles simpatizantes de la religién judia) y otros. Pablo habia a las mujeres
que habian concurrido y es interesanie conslatar la existencia de una comunidad
de mujeres, mis o menos establecida, fuera de la ciudad. Una de ellas es Lidia,
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originaria de la ciudad de Tiatira, situada en Asia. Era vendedora de pirpura.
Lidia era jefa de hogar, no sabemos si era viuda o no casada. Muchos comenta-
ristas afirman que era una persona adinerada, pero lo més probable es que fuese
de condicién modesta o pobre. Como mujer sola, debia trabajar arduamente para
poder subsistir. Los artesanos y pequeiios comerciantes llevaban una vida de
mucho trabajo para lograr apenas sobrevivir. Asf, también Pablo, como artesano,
debe trabajar dia y noche para no ser gravoso a nadie (1Tes 2, 9). El hecho de
que Pablo se aloje en su casa no quiere decir necesariamente que ésta fuese
grande y rica, pues también los pobres reciben huéspedes en sus casas. De
hecho, Lidia recibe a los misioneros, apelando a su fidelidad al Sefior (v. 15), no
a su riqueza. Lidia se convierte al escuchar las palabras de Pablo. Su fe acaece
por la palabra, no porque viera milagros u otras cosas extraordinarias. Converli-
da al Seiior, se bautizé con toda su casa (v. 15), y ya sabemos que Lucas da
mucha importancia a la casa como espacio de la pequefia comunidad cristiana.
Pablo, por su parte, en la carta a los Filipenses, menciona a otras dos mujeres:
Evodia y Sintique, quienes “lucharon por el evangelio a mi lado” (Fil 4, 2-3).

Liberacién de una esclava (vv. 16-18)

La esclava “tenfa espiritu pilén” (literalmente). Pilén era la serpiente que
guardaba el oraculo de Delfos y que proferia palabras divinas. El espiritu pitén
permitia a la muchacha “tener un discurso inspirade”, lo que proporcionaba a
sus amos mucho dinero. El espiritu gritaba a Pablo y compafieros: “estos hom-
bres son siervos del Dios altisimo, que les anuncian un camino de salvacion”.
La expresién “Dios altisimo™ (Theds hiipsistos) era usada por judios y gentiles.
Pablo se enfrenta al espiritu, y en nombre de Jesucristo le ordena salir de la
muchacha. La situacién de la muchacha era dificil, como mujer, esclava y ex-
plotada econdmicamente a partir de su capacidad para pronunciar discursos ins-
pirados. La muchacha no estd endemoniada y lo que dice a los misioneros es
teol6gicamente correcto. Lo que aparece aqui es, entonces, un caso tipico de
enfrentamiento del evangelio con la religion pagana. Para Lucas y los cristianos
de su época las religiones paganas era demoniacas y medios de lucro (véase
también el caso de los orfebres de Efeso, 19, 23-27), y por eso, Lucas presenla
la accién de Pablo como un exorcismo y liberacién de la esclava.

Conflicto de Pablo con las autoridades (vv. 19-24)

Pablo y Silas son arrastrados al dgora ante los magistrados. La acusacién
contra ellos es muy imporiante y constituye el ceniro de todo el relato en
Filipos. Ofrecemos una traduccién lo mis literal posible:
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Estos son los hombres

que alborotan nuestra ciudad siendo judlos;

predican costumbres

que a nosoiros no es licito aceptar ni practicar siendo romanos (vv. 20-21).

Aqui aparece vuna clara oposicién entre romanos y judios. Los filipenses,
como colonia romana, estaban muy orgullosos de su ciudadania romana y des-
preciaban a los judios. Los judios, por lo demis, constituian un collegium
licitum y su religién era religio licita. ;Por qué, entonces, los pretores mandan
desnudar, azotar y meler en una prisién de alta seguridad a Pablo y Silas? Las
“costumbres” que aqui se denuncian no son las leyes judias, sino las précticas de
los cristianos, tanto en tiempo de Pablo, como de las comunidades en tiempo de
Lucas. Pablo ha liberado a una muchacha explotada y se ha enfrentado a una
religién explotadora, que se convierte en negocio. Es evidente que la préctica
cristizna liberadora alborotaba a la ciudad, por lo cual los romanos no podian
aceptarla ni mucho menos practicarla. Esla es una expresién de la contradiccion
entre el evangelio cristiano y el imperio romano.

Liberacién de Pablo y Silas (vv. 25-28)

Pablo y Silas estaban en oracién, en la circel, en medio de la noche cantan-
do himnos a Dios. Es la aclitud de los testigos, en la noche de la persecucidén. Se
produjo de repente un terremolo. Lo notable es que se soltaron las cadenas de
todos, cosa que no sucede en ningiin terremoto. Se trata més bien, entonces, de
una intervencién divina, que bien pudiera servir para expresar la conmocién de
los cimientos del sislema de opresién y la ruptura de todas las cadenas. La
oracién de Pablo y Silas es la que provocé la intervencién de Dios. Lo intere-
sante es que a los otros presos también se les soltaron las cadenas. Eslos presos
son mencionados tres veces en el relato, y cuando son liberados tampoco huyen
de la cdrcel, pues quedan sobrecogidos por la intervencién de Dios. Quizés
también se simboliza aqui la solidaridad de Dios y Pablo con los demés oprimi-
dos del imperio. Pablo salva la vida del carcelero, quien queria suicidarse, pen-
sando que los presos se habian escapado. Esta liberacidon de la circel es la
tercera que se cuenta en Hechos: en 5, 17-20, los apédstoles son liberados, y en
12, 6-11, Pedro. En ambos casos, los libera el dngel del Seiior, que en el caso de
Pedro parece ser Jestis mismo.

Conversién del carcelero y los de su casa (vv, 29-34)

El carcelero, antes de hablar, realiza un serie de acciones: pide luz para ver
qué pasa, entra de un salto en la prisién, se arroja, tembloroso, a los pies de los
misioneros y luego los saca fuera de la cércel. Luego viene el didlogo con el
carcelero. Pablo y Silas le anuncian la palabra del Sefior y recibe el bautismo,
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pero anles lava las heridas de ambos. Después, los hace subir a su casa y les
prepara la mesa, donde —Lucas no lo dice— podrian haber celebrado la cena del
Seior. El texto insiste cinco veces en la participacién de toda la casa del carcelero
en la fe, la salvacién, el anuncio de |a palabra, €l bautismo, la cena y el gozo.

Pablo y Silas abandonan Filipos (vv. 35-40)

Al llegar el dia, los pretores mandan liberar a Pablo y Silas, lo que supone
que después de todos los hechos maravillosos de la noche volvieron a la prisi6n.
¢ Por qué esta orden? Algunas variantes del texto la relacionan con el terremoto,
pero no es éste el sentido que le da Lucas. En realidad, el v. 35 continda el
relato que termina en el v. 24. Las autoridades de la ciudad nada saben de la
historia ocurrida en la noche. Lucas quiere, més bien, mostrar la inocencia legal
y moral de los misioneros, reconocida ahora por las autoridades romanas. La
acusacién que se les habfa hecho era injusta e ilegal, y la culpa la tuvo la gente
que se amotiné contra Pablo. Para que quede piblicamente clara su inocencia,
Pablo y Silas rehusan salir de la cdrcel y la ciudad a escondidas. Ambos hacen
valer su condicién de ciudadanos romanos y, por ello, sin haber sido juzgados,
los azotes y la circel han sido ilegales. Esto asusta a los pretores, quienes llegan
a aclarar las cosas. Pablo no obedece inmediatamenie, pues antes de salir de la
ciudad fue a casa de Lidia, visil6 a los hermanos y los animé.

3. Misi6n en Tesalénica: 17, 1-9

Trabajo misionero (vv. 1-4)

Pablo y Silas se dirigen directamente a Tesalénica, atravesando las ciudades
de Anfipolis y Apolonia. Siguen la via romana llamada Ignacia. Pablo deja asi
de lado las ciudades menos importantes y llega a Tesalénica, capital de
Macedonia, donde residfa el procénsul romano. Era, ademds, una ciudad libre,
con un cuerpo de ciudadanos con capacidad legislativa y juridica (el demos del
v. 5). Pablo inicia su predicacién, como era su costumbre, en la sinagoga de los
judios. Su irabajo es de exégesis: discute abriendo las Escrituras y poniendo
textos, unos junto a otros (es el sentido del verbo paratithémenos del v. 3). En
esto pasé tres sibados, explicando y probando que el Mesias tenia que padecer y
resucitar y que ese Mesias era Jesis. Pablo actia ep Tesalénica como lo hizo
Jesiis camino de Emaits con dos de sus discipulos (Lc 24, 25-27). Para Lucas
(aunque quizds no para Pablo), el trabajo tuvo éxito, pues se convirtieron algu-
nos judios, una gran mullitud de gentiles de los que adoraban a Dios (paganos
que participaban de las ensefianzas de )a sinagoga sin aceptar la circuncisién) y
también no pocas de las mujeres principales de la ciudad. El hecho de ser princi-
pales, no quiere decir necesariamente que fuesen ricas.
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Conllicto con las autoridades (vv. 5-8)

El éxito de Pablo llena de zelo a los judios. Se trata del zelo o entusiasmo
por su propia religién, no necesariamente envidia. Para provocar el conflicto, los
judios reunieron gente mala, agitadores de plaza piblica, con los cuales organi-
zaron tumultos y alborotaron la cindad. Fueron a la casa de Jasén para llevarlos
al “pueblo” {(un cuerpo organizado de ciudadanos: el demos). Jasén era posible-
mente un judio convertido y su casa era lugar de reuni6én de una comunidad
cristiana. Al no encontrar a Pablo, arrastraron a Jasén y algunos hermanos ante
los magisirados. Aqui Lucas formula la acusacién, que es imporiante analizar
cuidadosamente:

Esos que han revolucionado tedo el mundo,
se han presentado lambién aqui,

y Jasén los ha hospedado.

Todos ellos van contra los decretos del César
y afirman que hay otro rey, Jesis (vv. 6b=7).

El 4mbilo de la acusacién es triple: ¢l mundo (la oikumene), la ciudad de
Tesal6nica y la casa de Jason. Va, pues, de lo mis universal a lo particular. La
casa de Jasén implica que la “revolucién mundial” tiene ya en la ciudad una
comunidad establecida. Pablo y Silas son acusados de ser “revolucionarios inter-
nacionales” (hoi ten oikoumenen anastatosantes). El verbo “revolucionar” es e)
mismo usado por Pablo para el “resucitar” del Mesias, y quizids porque Pablo
predica la resurreccion del Mesias, es acusado de predicar la insurreccién. La
acusacion especifica es que va contra los decrelos del César al afirmar que Jesiis
es un rey (basileus) alternativo al César. La acusacién es grave, pero para el
lector de Hechos tiene que aparecer claramente exagerada, pues Pablo recién
comienza su misién en Macedonia. Que el “reino de Dios™ que predicé Jesds y
que también predica Pablo (cfr. 28, 31) va conira los decretos del César es
cierlo, pero no con el sentido politico que le dan sus acusadores. La acusacién
contra Pablo y Silas es casi idéntica 2 la acusacién contra Jesiis en la version de
Lucas: “Hemos encontrado a éste alborotando a nuestro pueblo, prohibiendo
pagar tributos al César y diciendo que €l es Mesfas Rey” (Lc¢ 23, 2; versién
distinta a la de Marcos). Al escuchar las acusaciones, el pueblo y los magistra-
dos de Tesal6nica se alborotaron, pero no las consideraron creibles ni importan-
tes. S6lo exigen a Jasén una fianza para que Pablo salga inmediatamente de la
ciudad y no vuelva a ella.

Todo este texto de Lucas sobre Tesalonica tiene un cardcter marcadamenle
redaccional. Lucas compone la narracién utilizando expresiones que le son muy
propias, pero gracias a la carta de Pablo a los tesalonicenses, escrita desde
Corinlio, quizis un ano después de evangelizar Tesalénica, podemos certificar la
historicidad bésica del relato de Hechos. Lucas no conoce la cara, pero si cono-
ce tradiciones que son coherentes con ella. Por lo que toca al mismo Pablo, en
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1Tesalonisenses 2, 18 dice que quiso volver a visitar a los tesalonicenses, pero
que Satands se lo impidid, lo cuval puede ser una alusién al tumulto en
Tesalénica y a la fianza que tuvo que firmar Jasén. También es coherente con
Hechos que 1a mayoria de la comunidad sea de origen pagano (1Tes 1, 9) y lo
que Pablo tuvo que sufrir por parte de los judlos (1Tes 1, 14-16). Con todo, no
cabe duda que el cuadro histdrico de la carta de Pablo sobrepasa con mucho al
texto de Hechos. Pablo estuvo mds tiempo en Tesalénica; ahi trabajé con sus
manos (1Tes 2, 9); estando en Tesal6nica los de Filipos, en dos ocasiones, le
enviaron ayuda (Fil 4, 16). Por otra parte, la acusacién contra Pable es mucho
miés verosimil histéricamente en ¢l contexto de la comunidad de Lucas, después
de la guerra de los judios contra Roma, cuando los cristianos cortian el riesgo de
ser identificados con los judios revolucionarios de Palestina, que en el tiempo en
que Pablo estuvo en Tesal6nica. En cualquier caso, decir que los cristianos
habfan revoluciondo el mundo es mis verosimil en tiempo de Lucas. Podemos
concluir, pues, que Lucas compuso Hechos 17, 1-8 de acuerdo a los pocos datos
que tenia de la tradicién paulina. Para reconstruir y completar el cuadro histéri-
co de la evangelizacién de Tesalénica quedamos remilidos fundamentalmente a
las cartas de Pablo.

4, Misién de Pablo y Silas en Berea: 17, 10-15

Esta seccifn es también muy redaccional. No se duda de la historicidad de
la misién de Pablo en Berea, pero Lucas hace una composicién, juntando expre-
siones ya utilizadas antes e informaciones repetidas. Pablo, Silas y Timoteo (que
reaparece en el v. 14) van a la sinagoga y tienen mis éxito con los judios que en
Tesal6nica. Nuevo es aqui el estudio diario de las Escrituras. También se repite
la conversién de mujeres griegas importantes. La persecucién en Berea por parte
de los judios venidos de Tesalénica repile el esquema de Listra, donde Pablo es
perseguido por los judios venidos de Antioqufa e Iconio (14, 19). Al final, Pablo
es conducido por los hermanos a Atenas. La pregunta que queda es la siguiente:
cuando Pablo llega a Tesalonica, venia siguiendo la via Ignacia, que natural-
mente lo llevaba al Adridtico y de ahi 2 Roma. ;Por qué Pablo no sigue a Roma
y se desvia a Berea? Posiblemente por el decreto de Claudio, que expulsé a los
judios de Roma en estos afios 49-50 (véase 18, 1-2).

5. Pablo en Atenss: 17, 16-34

En el siglo V a. C.,, Atenas era la ciudad griega mis importante, pero en
tiempo de Pabio no tenfa ya casi ningin significado econémico o politico; era
solamente un signo de la cultura y la filosoffa griega dominante. Los romanos,
dado su pasado glorioso, la consideraron ciudad libre y aliada. En la escultura,
la literatura y la oratoria nunca fue sobrepasada. Atenas nunca perdi6 su
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liderazgo filos6fico, siendo la ciudad naliva de Sécrates y Platdn, y la ciudad
adoptiva de Aristdteles, Epicuro y Zenén. Su influjo cultural fue dominante, al
imponerse el dialecto 4tico, nacido en Atenas, como base de la lengua helenista
llamada comin {koiné). En tiempo de Pablo era la ciudad de los filésofos. Lucas
menciona explicitamente a los epicireos y estoicos. Los epicireos se llaman asi
por su fundador Epicuro (341-270 a. C.) y tenian una filosofia mas bien mate-
rialista. Los dioses o no existian o estaban tan lejos del mundo, que no ejercian
influjo en él. En la élica, acentuaban el placer (hedoné) y la tranquilidad
(ataraxia), libre de preocupaciones, pasiones y temores supersticiosos. Los es-
toicos tienen su origen en Zenén (340-265 a. C.). Acentuaban la importancia de
la razén, como principio estructurante del universo. Tenian una concepcién
panteista de Dios como el alma del mundo y su élica valoraba sobre lodo la
autosuficiencia (autdrqueia) y el sentido del deber. En el v. 21, Lucas también
nos informa de que los atenienses no se ocupaban de otra cosa que de decir y oir
la dltima novedad, lo cual indica que el nivel filoséfico de la ciudad habia
decaido: lo importante ya no era la verdad, sino la novedad.

Hay se discute mucho la historicidad del relato de Pablo en Atenas, es
decir, si lo que cuenta Lucas realmente sucedié. Lo realmente histérico es que
Pablo estuvo en Atenas y lo que dice Lucas sobre Atenas concuerda fielmente
con la realidad histérica de la ciudad. En las cartas de Pablo no tenemos discur-
sos a los gentiles como el que Lucas reproduce en Hechos, pues Pablo nunca
escribié a los gentiles para convertirlos, sino que escribi6 a gentiles ya converti-
dos. Pero es histérico que el misionero Pablo predicé a griegos gentiles y que
posiblemente utilizé la iradicién judeo helenista de didlogo y polémica con
ellos. Hoy se conocen bien esas tradiciones y son muy semejantes a lo que
Lucas nos cuenta en Hechos. Asi, el relato de Hechos 14, 8-18 (narracién y
discurso) es una garantia de la historicidad de las tradiciones utilizadas por
Lucas. Y también las cartas de Pablo ofrecen esa garantia, especialmente textos
como 1Tesalonisenses 1, 9-10; 1Corintios 1-4 y Romanos 1-3. Queda, sin em-
bargo, la cuestién importante de saber por qué Lucas narma los hechos y el
discurso en Atenas, cudl fue su intencién y qué nos quiere comunicar. Respon-
deremos a esta pregunta, analizando directamente el texto de Hechos 17, 16-34.

Actividad de Pablo en la ciudad (vv. 16-21)

Pablo en Atenas estd solo e “interiormente indignado™ (paroxiineto v. 16).
Esta es una palabra fuerte, que expresa una actitud interior de fuerte indignacién
profética y rechazo ante la idolatria dominante de la ciudad. La idolatria no era
un problema puramente teoldgico o espiritual, sino que era también la dimen-
sién espiritual de una sitvacién econdmica, social y politica injusta, opresiva y
criminal (cfr. Ef 6, 10-20 y el Apocalipsis en general). Pablo estd decidido a
enfrentar esta realidad; va a la plaza piblica (agord) a discutir diariamente con
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los que alli se encuentran, como siglos atris hizo Sécrates. Lucas agrega que,
los sdbados, Pablo no deja de discutir en la sinogoga con los judios y los teme-
rosos de Dios, pero no amplia esta noticia, sino que simplemente recuerda que,
al dirigirse directamente a los atenienses, Pablo no descuida sv misién acosturn-
brada en las sinagogas.

En la plaza piblica, Pablo se encuentra con los filésofos de las dos escuelas
dominantes: epiciireos y estoicos. Esto es importante tenerlo en cuenta, pues nos
dice que Pablo no va a combalir la idolatria en su versién popular (como lo hizo
en Listra, ¢fr. 14, 8-18), sino en su expresion filoséfica y al nivel de las élites
dominantes. La primera reaccidn a esta actividad de Pablo es agresiva: es califi-
cado de “charlatin”, palabra tipica de la jerga ateniense para designar a los que
no lenfan una formacién filoséfica completa, sino que sélo repetian pequefios
fragmentos sueltos de doctrina. Luego es calificado de “predicador de
divinidades extranjeras”, lo que es grave, pues connota predicacién de algo des-
conocido y peligroso, y recuérdese que Sécrates fue acusado de lo mismo. Lo
que ellos entienden es que Pablo predica a dos divinidades: Jesds y la Anéslasis,
nombre griego para la resurrecién, tomado aqui como nombre de una divinidad
femenina. Sin embargo, los fildsofos no rechazan a Pablo, sino que lo llevan al
Arebpago, colina situada junta al agord. El Aredpago era un lugar tradicional y
casi legendario, donde se reunia el consejo de la ciudad para discutir o juzgar.
Pablo es llevado al Are6pago para ser escuchado: los filésofos quieren saber qué
significan las “cosas exlranas” que predica. No se trata de un juicio, pues el
discurso de Pablo no tiene la forma de defensa, pero si se trata de un encuentro
importante y solemne: Pablo habla de pie en medio del Are6pago (v. 22). Lucas,
sin embargo, se adelanla a decir que su auditorio buscaba mas la novedad que la
verdad. Para Pablo, en todo caso, es una oportunidad que loma muy en serio.

Discurso de Pablo en el Areépago (vv. 22-31)
La estructura del discurso es la siguiente:

(1) Exordio (captatio benevolentiae): invocacién al Dios desconocido (vv.
22-23)

(2) Parte narrativa (narratio): fe en el Dios verdadero
critica a la idolatrfa y al politeismo (vv. 24-29)
a) Dios creador {vv. 24-25)
b) Relacitn del Dios creador con la humanidad (vv. 26-29)
primera finalidad: ocupar la tierra-universalismo humano (26)
segunda finalidad: buscar a Dios (27-29)
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(3) Parte argumentativa (argumentatio). anuncio del evangelio (vv. 30-31)
Todos y en todas partes deben convertirse (v. 30)
Ha fijado el dia en que va a juzgar al mundo segiin justicia (v. 31a)
Por el hombre que ha resucitado (v. 31b).

Analicemos ahora el discurso. En el exordio {vv. 22-23), Pablo parte de un
hecho concrelo que ha observado en Atenas: un altar dedicado “al Dios desco-
nocido”. Pablo lo toma como una sefial positiva de la biisqueda de Dios en la
civilizacién helenistica. Por eso califica a los atenienses de pueblo “muy religio-
so”. Pero esta expresién tiene un sentido ambiguo, que puede ser positivo y
negativo. Pablo le da primero un sentido positivo, pues estd tratando de ganar la
atencién de sus oyentes, pero veladamenie también estd diciendo que los
atenienses son tan religiosos, que también podrian ser considerados como su-
persticiosos. '

En la parte narrativa del discurso (vv. 24-29), lo que podriamos llamar la
preparatio evangelica (preparacién para el anuncio del evangelio), Pable co-
mienza, de manera reposada, a exponer su visién del Dios creador, lo que impli-
ca una critica a la idolatria (vv. 24-25). En esta seccién, Pablo se inspira clara-
mente en el Antiguo Testamento, pero asume en su discurso biblico conceptos e
ideas de la filosofia griega. Asf, Pablo quiere darse a entender a sus oyentes y
quiere que éstos, a su vez, puedan sentirse identificados con su discurso. Pablo
parte de la idea biblica de Dios y desde ahi hace una critica a los templos y las
ofrendas que la humanidad hace a Dios. La doble critica se apoya en el Antiguo
Testamento (también Esteban hace la primera critica en 7, 48 en un contexto
totalmente judio), pero algo de esta critica puede encontrarse también en los
mismos fil6sofos griegos. El creador del mundo no necesita santuvarios; ¢l que
nos da vida, aliento y todas las cosas, no necesita ofrendas. Si Dios no puede ser
poseido ni controlado por templos y ofrendas, entonces la idolatrfa, como inten-
to humano por controlar la imagen de Dios, no tiene fundamento. Pablo no estd
aqui especulando racionalmente, sino exponiendo su fe fundada en la revelacién
biblica.

En la segunda parte de esta seccién narmativa (vv. 26-29), Pablo aborda el
tema de la relacién de Dios con la humanidad y la critica al politeismo. Dios
creador creé de uno solo toda la humanidad (literalmente: hizo de uno toda raza
de hombres). Pablo anuncia aquf la unidad de todo el género humano, A esta
humanidad universal Dios le dio dos objetivos, expresados en el texto por los
verbos habitar y buscar. Para complir el primer objetivo de habitar toda la tierra,
Dios marcé los tiempos y lirnites. Se refiere a la separaci6n de las estaciones y a
la separacitn de la tierra y del mar (abismos) y de la tiema y del firmamento,
datos tomados de la creacién del mundo, tal como aparece en el Génesis. El
segundo objetivo es buscar a Dios, al interior de tode la tierra habitada. Esta
bisqueda es posible, aunque sea a tientas, porque Dios no estfi lejos: en €]
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vivimos, nos movemos y exislimos. En eslos versos (vv. 27-28), Pablo asume
temas conocidos de la filosofia griega: la concepcién universal del ser humano y
su razén de ser en la bisqueda de Dios, lo que constituia el sentido de la
filosofifa. Pablo fundamenta su fe en la fradicién biblica (de forma implicita,
pues no tiene sentido aqui aducir citas), pero asume también temas filosdficos
habituales e incluso cita (v. 28b) a uno de sus filésofos (posiblemente el poeta
Aralos). El v. 28a (“en €l vivimos, nos movemos y existimos™) es biblico y
filoséfico a la vez, pero en su aspecto filoséfico aparece cuasi—panteista. La
expresién del v. 28: “como ha dicho alguno de ustedes™ se refiere a lo siguiente:
“porque somos lambién de su linaje”. La cita fundamenta lo anterior (la existen-
cia en Dios), pero Pablo la usa sobre todo para sacar la conclusién en contra del
politeismo, lo que expresa en el verso siguiente (v. 29). A partir del sentido
universal del género humano (v. 26) y de la posibilidad de buscar a un Dios en
el cual vivimos (vv. 27-28), Pablo presenta su conclusién sobre la imposibilidad
del politefsmo. Si toda la humanidad viene de Dios y hemos sido creados para
habitar toda la tierra y en ella buscar a Dios, en el cual vivimos, nos movemos y
existimos, entonces, no debemos pensar que la divinidad sea semejante al oro, la
plata o la piedra modelada por el ingenio humano. La conclusién es evidente
para Pablo, que tiene en su mente toda la tradicién biblica, pero ;habrd sido
igualmente evidente para la asamblea de los filésofos en el Areépago?

Tras la parie narmrativa del discurso (vv. 24-29), er que Pablo ha llegado a la
conclusién de que tanto la idolatria como el politeismo contradicen lo que sabe-
mos de Dios, tanto por la Biblia (impllicita en el discurso) como por la filosofia
(citada explicitamente), Pablo pasa ahora a la parte donde confronta directamen-
te a los filésofos con el evangelio (vv. 30-31). Aparecen aqui tres ideas funda-
mentales: el anuncio de la conversién, el juicio del mundo segin la justicia y la
resurreccion de Jesiis como garantia.

(1) El anuncio de la conversifn, ahora, después de que Dios ha pasado por
alto el tiempo de la ignorancia. El “tiempo de la ignorancia” (chronos tes
agnoias) es el liempo anterior al anuncio del evangelio. La ignorancia aqui no es
intelectual, porque el ser humano podia buscar a Dios y conocerlo, sino moral:
la persona humana se cerrd a Dios, se opuso a Dios y no respondi6 a los objeti-
vos para los cuales fue creada. [gnorancia es aqui pecado. Ahora que el evange-
lio es anunciado termina el tiempo de la tolerancia y comienza el de la conver-
sién, porque Dios va a juzgar al mundo. Del tiempo de la tolerancia pasamos
ahora al del juicio, lo que exige una conversién universal (de todos y en todas
partes).

(2) La conversion es necesaria “porque (Dios) ha fijado el dia en que va a
juzgar al mundo en justicia”. El dia de Yahvé en el Antiguo Testamento {cfr.

Sal 9, 8; 96, 13; 98, 9) es ahora el dia de Jesiis, que es el dia en el cual Pablo
estd anunciando el evangelio.
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(3) La garantfa de un juicio justo del mundo es Jesis resucitado. Dios va a
juzgar al mundo “por el hombre que ha destinado™ (v. 31). Pablo no llama a
Jesis aqui por su nombre, sino que utiliza para referirse a ¢l ante los filésofos el
titulo “hombre”, que es en realidad el sentido del semitismo usual “hbijo del
hombre”. Este hombre ha sido constituido juez por su resurreccién. Subyace
aqui la conviccién de la tradicién de que Jesiis, por su resurreccién, ha sido
exaltado con poder y ha sido constituido para todo el mundo como juez y salva-
dor. Pablo no desarrolla aqui este tema, pero es tradicional y coherente con el
pensamienlo de sus cartas. La resurreccién es la garantia de que el juicio del
mundo serd justo.

Reaccion del auditorio ante el discurso de Pablo (v. 32-34)

El auditorio se divide. Unos se burlan al oir de la resurreccién de los muer-
tos. Pablo ha dado a entender que la resurreccién de Jesiis es corporal (en fun-
cién de un juicio universal) y eso repugna a la filosofia griega dominante, que
desprecia el cuerpo, como desprecia la materia, a los esclavos, la mujer y la
naturaleza. Pero hay otro grupo que dice: “sobre esto te oiremos otra vez”.
Siempre se suele interpretar esta reaccién como negativa, pero puede ser perfec-
tamente positiva, pues expresaria el deseo de seguir escuchando a Pablo. Ade-
més de esta reaccién general, Lucas cita una reaccién més concreta: “algunos
hombres se adhirieron a él y creyeron”. Es un grupo de hombres (asi en griego:
tines de dndres), entre ellos Dionisio Areopagita, también una mujer llamada
Damaris y algunos otros. No se habla aqui de bautismo y nada sabemos de este
primer grupo cristiano en Atenas. E! titulo de Areopagita puede significar que
Dionisio tenia un cargo importante en la ciudad, en el campo de la cultura y la
educacién. También Damaris, al ser recordada por Lucas por su nombre, debi6
tener cierta importancia social. Ensebio narra que Dionisio fue el primer obispo
de Atenas. Existe una literatura considerable de corte neoplaténico que circulé
en los siglos posteriores con su nombre e influy6 profundamente en la escol4sti-
ca medieval. Pero esto pertence ya a la leyenda, que pudo tener cierta base en la
tradicién histérica.

6. Misién en la ciudad de Corinto: 18, 1-18

Pablo llega a Corinto (vv. 1-4)

La ciudad de Corintio estaba situada estratégicamente en el istmo que une a
Grecia continental con la isla del Peloponeso. Era un centro de comunicacién
norte—sur por el istmo y este—oeste por sus dos puerios Céncreas y Lejeum. La
ciudad fue totalmente arrasada por los romanos en el aio 146 a. C. Estuvo
abandonada durante un siglo hasta su reconstruccién por Julio César, el afio 44
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a. C., como colonia romana. El 27 a. C. llegé a ser la ciudad capital de la
provincia romana de Acaia. Era una cindad comercial, de poblacién romana y
latina, pero como puerto, habia llegado a ser ciudad cosmopolila. Tenia mala
fama por su inmoralidad y sus fuertes contradicciones de clase.

Pablo se encuentra en Corinto con la pareja judia Aquila y Priscila (v. 2),
quienes acaban de llegar de Italia, donde el emperador Claudio habia decretado
la expulsién de todos los judios de Roma. Segiin Suetonio, Claudio expulsé a
los judios por una revuelta impulsada por un tal Chrestus, lo que tradicional-
mente se interpreta como los problemas que surgieron en la comunidad judia a
causa de los cristianos y de la predicacion de Cristo. La fecha del decreto es,
posiblemente, el afio 49-50 p. C. Pablo estuvo un aiio y seis meses en Corinto,
aproximadamente de diciembre del 50 hasta junio del 52. Lucas llama a la mujer
Priscila, que es el diminutivo de Prisca, nombre que Pablo usa siempre en sus
cartas para referirse a ella (Rom 16, 3; 1Cor 16, 19; 2Tim 4, 19). Tanto Lucas
como Pablo ponen habitualmente primero el nombre de Priscila y luego el de
Aquila (cfr. 18, 18), lo que pudiera sugerir que ella tenia una posicién mis
elevada que él en la comunidad apostélica. De ambos habla Pablo
laudatoriamente en Romanos 16, 3-5. En Hechos, Lucas no dice si Priscila y
Aquila eran cristianos. Pareciera que sf, pues no se narra su conversién y pode-
mos suponer que ayudaban a Pablo en su discusidn cada sébado, en la sinagoga
(v. 4). Pablo se quedé a vivir y trabajar con Priscila y Aquila, pues eran de su
mismo oficio: fabricantes de tiendas. Pablo trabaja con sus manos, signiendo la
tradicién de los rabinos, que aconsejaban trabajar para evitar pedir dinero por la
ensefianza que daban. La cultura griega despreciaba el trabajo manual, pero
Pablo insiste mucho en su propio trabajo: 20, 34; 1Tesalonisenses 2, 9;
1Corintios 9, 12b-18; 2Corintios 11, 7-12. El término griego “hacedor de tien-
das” (skenopoids) posiblemente designaba el oficio més universal de “trabajador
de cueros”.

Misién de Pablo, Silas y Timoteo en Corinto (vv. 5-11)

Silas y Timoteo llegan a Corinto desde Macedonia; Timoteo desde
Tesaldnica y Silas desde otro lugar no especificado. Pablo escribe maés tarde a
los corintios: “estando entre ustedes y necesitado, no fui gravoso a nadie; fueron
los hermanos llegados de Macedonia los que remediaron mi necesidad. En todo
evité el serles gravoso y lo seguiré evitando™ (2Cor 11, 9). Quizés esta ayuda
fue la que trajeron Timoteo y Silas y la que permitié a Pablo “dedicarse entera-
mente a la palabra™. El trabajo manual de Pablo, como artesano pobre, le absor-
bia todo el tiempo. Dice en su carla a los Tesalonicenses (escrita desde Corinto):
“lrabajando dia y noche, para no serles gravoso a ninguno de ustedes, les procla-
mamos el evangelio de Dios” (1Tes 2, 9). ;Serd que Pablo puede dedicarse
enteramente a la palabra porque recibe ayuda econdmica desde Macedonia?
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Parece poco probable, pues Pablo predica el evangelio trabajando dia y noche.
Més parece que fue la misma llegada de Silas y Timoteo lo que dio 4nimos a
Pablo para dedicarse enteramente a la palabra. Recordemos que Pablo estaba
solo desde su actividad en Atenas, siendo asi que trabaja siempre con un equipo
misionero. Nos dice que llegé a Corinto débil, timido y tembloroso (1Cor 2, 3;
véase 1Cor 1-4 para entender en qué estado espiritual llegé Pablo a Corinlo,
después de dejar Atenas). Primero fue el encuentro con Aquila y Priscila (v. 2),
luego 1a llegada de Timoteo y Silas (v. 5) y luego la visién noctuma de Jesiis
(vv. 9-10) lo que va a levanlar ¢l espiritu de Pablo y asegurar dieciocho meses
de estadia en esa ciudad (v. 11). En general, los comentarisias dan demasiada
importancia a la ayuda econmica recibida por Pablo y descuidan 1a dimensién
comunitaria de la misién y el 4nimo que produce.

La dedicaci6én completa de Pablo a la palabra, junto con Timoteo y Silas,
provoc) el rechazo de los judios y la decisién de Pablo de dirigirse a partir de
ahora a los gentiles (v. 6). El mismo esquema aparece en 13, 4449 en
Antioquia de Pisidia y en 28, 25-28 en Roma, al terminar ¢l libro de los He-
chos. Pablo no dejard de seguir predicando a los judios (asi lo hard muy pronto
en Efeso, v. 18, B). Pero por el momenlto, Pablo rompe con la sinagoga y en-
cuentra un espacio en la casa de Ticio Justo, un temeroso de Dios, cuya casa
estaba contigua a la sinagoga, y también Crispo, el jefe de la sinagoga, creyé en
el Sefior con toda su casa. Es decir, Pablo rompe con la sinagoga e inmediata-
mente tiene dos comunidades cristianas (iglesias domésticas) en dos casas dife-
rentes (vv. 7-8). Ademés muchos corintios, al oir a Pablo, creyeron y se bautiza-

ron (v. 8).

La situacién de la misién, después de romper con la sinagoga, es dptima
para Pablo, y quizds por eso mismo teme una agresién de parte de los judios,
como le sucedié en Antioquia de Pisidia, Iconio, Listra y dltimamente en
Tesalénica y Berea. Pablo teme que también ahora tenga que salir apresurada-
mente de Corinto. En ese contexto, una noche Pablo tiene una visién del Seiior
Jesiis que le dice: “deja de tener miedo”. Jesis le da dos razones para ello. La
primera es que €l estard con Pablo y nadie le hard daio; y la segunda, quizis
més importante, es que “hay un pueblo numeroso para mi en esta ciudad” (v.
10). Ese pueblo es el pueblo de Dios, que ahora Jesis tiene en Corinto, del que son
miembros tanto judios como gentiles. Es el nuevo pueblo de Dios que nace ahor,
con la actividad misionera de Pablo, Silas y Timoteo, después de la ruptura de
Pablo con la sinagoga. Visiones semejanles las tiene en Jerusalén (23, 11; ofr.
también 27, 23-24). La consecuencia es evidente: Pablo se queda dieciocho meses
en Corinto, ensefiando la palabra de Dios (lo cual hace inclusién con v. 5).

Pablo ante ¢l procénsul Galién (vv. 12-18a)

Este hecho tiene importancia histérica para la cronologia de Pablo, y tam-
bién tiene importancia redacional, pues muestra bien la intencién de Lucas al
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escribir estos relatos. Galidn era procdnsul de Ia provincia senatorial de Acaya,
donde se nombraba como procénsul a personas muy respetadas por el senado
romano. Galién era hermano del filésofo Séneca e hijo adoptivo de Julio Galién,
un rico patricio romano. Fue nombrado procénsul bajo el emperador Claudio. El
cargo duraba un afio y segiin una inscripcién de Delfos habria gobemnado el aiio
52. Si tomé posesién del cargo, como era costumbre, en verano, habria gobema-
do de junio de! 51 a junio del 52. Pablo, después de ser llevado ante Galion, se
quedé bastantes dias en Corinto. Segiin la cronologia que hemos adoptado, Pa-
blo estuvo en Corinto de diciembre del 50 a junio del 52. Por lo tanto, el
incidente ante Galién pudo haber sido en los primeros meses del 52. Lo que
Pablo temia, sucedi6: los judios, de comiin acuerdo, llevaron a Pablo al tribunal
ante el procénsul Galién con la siguiente acusacién: “Este persuade a la gente
para que adore a Dios de una manera contraria a la ley” (v.13).

Los judios en varias ciudades del imperio podian resolver ellos mismos
asuntos juridicos y disciplinares de su propia comunidad, con la supervisién de
Roma. Pablo dice que recibi6é cinco veces de parte de los judios 40 azotes
mencs uno (2Cor 11, 24), y para no romper con su pueblo se sometié a la
disciplina de la sinagoga, a pesar de ser romano. En la formuiacién de la acusa-
cién que ahora recibe, la palabra “ley” es ambigua. No se sabe si se refiere a la
ley judia o romana, aunque, en cealquier caso, Pablo seria acusado de persuadir
a la gente de practicar una religién ilicita. Galién entiende que se trata de la ley
judia, lo que significaba juzgar la conducta de Pablo conforme a esa ley. La
religién judia era religio licita en ese tiempo. Si Pablo no es fiel a la religi6n
judia, estaria practicando una supersticién contraria a la ley romana. Galién, sin
embargo, prefiere no juzgar sobre problemas de la ley judia. El procénsul se
expresa con ironia, ridiculiza a los judios y los echa del iribunal.

¢Cudl es la intencién de Lucas en esta namracién? Primero, mostrar que se
cumple la promesa de Jesis de que nadie hard dafio a Pablo (v. 10). Segundo,
mostrar la actitud favorable del procénsul hacia Pablo y su opinién de que éste
no adora a Dios en forma contraria a la ley romana, no ha cometido ningin
crimen ni practica una mala accién. De esta manera, Lucas estd mostrando que
las autoridades del imperio romano objetivamente favorecen la misién de Pablo
y la expansi6n de} cristianismo. Y Lucas presenta a Pablo de modo que éste
piensa de la misma forma, con lo cual nos prepara para entender la actitud
confiada de Pablo ante las autoridades romanas en Jerusalén, Cesarea y Roma.
Si Pablo tiene problemas y sufre persecuciones, la culpa la tienen siempre los
judios, mientras que los romanos aparecen, més bien, como favorables,

Lucas prosigue diciendo que, terminado el asunto en el tribunal, todos ellos
agarraron a Séstenes, jefe de la sinagoga, y se pusieron a golpearlo ante el
tribunal sin que esto importara a Galién (v. 17). ;Quiénes golpean a Galién?
¢Los judios frustrados por la mala conduccién de Séstenes del juicio ante el
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procénsul? ;O son los corintios no—judios enojados por el desorden ante el
tribunal? En cualquiera de los dos casos, Lucas quiere mostrar que la persecu-
cién contra Pablo {y contra el cristianismo) se vuelve contra los mismos judios,
sea en forma de division interna entre ellos, sea en forma de persecuci6n externa
contra ellos. La situacién, favorable para Pablo, le permite a éste quedarse toda-
via bastanles dias en Corinto antes de proseguir su viaje (v. 18a).

7. Misién de Pablo en Efeso: 18, 18b-19, 20

Pablo se embarca rumbo a Siria (vv. 18b=-23a)

Las noticias de viaje que nos da Lucas, después de que Pablo se despide de
los herrnanos de Corinto, son éstas:

(1) Pablo se embarca rumbo a Siria con Priscila y Aquila.

(2) En Cencreas se coria el pelo por razén de un voto.

(3) Llegan a Efeso y ahi Pablo se separa de Priscila y Aquila.
(4) Pablo se embarca y se marcha de Efeso.

(5) Desembarca en Cesarea.

(6) Sube a saludar a la Iglesia (de Jerusalén).

(7) Baja (de Jerusalén) a Antioquia.

El viaje de Pablo es claro geogréficamente, pero quedan muchas incégnitas.
Lucas, por ejemplo, no nos dice el porqué de esle viaje, ni explica por qué pasa
por Jerusalén y para qué se dirige a Antioquia. También llama la atencién lo
apretado y sucinto del refato (en cinco versiculos Pablo recorre 1500 millas).
Ademis, ;cual es el sentido del voto? ;Por qué se introduce redaccionalmente
en el relato la corta estadia en Efeso si Pablo no se va a quedar ahi? Una
explicacién global a todas estas incSgnitas podria ser la siguiente. Pablo ya ha
completado su misién en Macedonia y Acaya (en las ciudades de Filipos,
Tesal6nica, Berea, Atenas y Corinto). Ahora quiere emprender la misi6n en
Asia, tomando como centro de operaciones la ciudad de Efeso. Antes de em-
prender esta nueva mision, Pablo quiere saber cémo van las cosas por Jerusalén
y Antioquia. Puede suponer que a estas iglesias han llegado noticias de su
predicaci6n a los gentiles y de sus continuas dificultades con los judios en las
sinagogas, y no puede emprender una nueva € imporiante misién sin aclarar su
actuacion con las iglesias de Jerusalén y Antioquia.

Se puede comroborar esta inlerpretacién con algunas noticias importantes de
sus cartas. En su carta a los Gédlatas, Pablo nos narra su dificil encuentro con las
columnas de la Iglesia de Jerusalén (2, 1-10), y luego su confrontacién con
Pedro y Bemabé en Antioquia con motivo de la llegada a esa ciudad de algunos
del grupo de Santiago (2, 11-14). En ambas ocasiones, Pablo defendi6 con ener-
gia lo que €l llamé “la verdad del evangelio” (2, 5.14). Por causa de esla verdad
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del evangelio, Pablo puso seriamente en peligro la unidad de la Iglesia. Ahora
que esa verdad estaba més o menos asegurada después de su misién en
Macedonia y Acaya, Pablo va a Jerusalén para asegurar Ja unidad de la Iglesia.

La misma situacion se va a repetir posteriormente en Hechos 19, 21. Pablo
ha decidido ir Roma, pero antes quiere pasar por Jerusalén. Estos sucesos ocu-
pan el resto de los capitulos de Hechos que comentaremos méis adelante. El
iexto que ahora comentamos se puede resumir asi:

(1) Pablo, después de evangelizar Macedonia y Acaya, decide ir a Asia (Efe-
so): vv. 19, 1-20, pasando antes por Jerusalén y Antioquia: vv.18, 18-22.

(2) Pablo, después de evangelizar Asia (Efeso), decide ir a Roma, pasando
por Macedonia y Acaya, y luego por Jerusalén: vv. 19, 21.

La intencién es la misma: siempre que Pablo emprende una misién impor-
tante (Asia o Roma), antes decide pasar por Jerusalén. La misi6n a los gentiles
debe ser siempre discutida y aprobada por la Iglesia judio cristiana de Jerusalén.
En palabras del mismo Pablo, podemos decir que la misién a los gentiles, guia-
da por la verdad del evangelio, no debe poner en peligro la unidad de la Iglesia.

iCuil es el sentido del voto que Pable hace en Cencreas? Ahora queda méis
claro. Pablo va a Jerusalén y desea mostrar su comunién con los judios y la
Iglesia de Jerusalén, poniendo un signo concreto. Con el voto, Pablo apunia
hacia Jerusalén, porque, ademis, dicho voto tenfa que completarse con una
ofrenda ahi, pues no se podia hacer un voto o una ofrenda en tierra de gentiles.
Si Pablo ha hecho un volo, estd implicito que ha decidido ir a Jerusalén.

¢Por qué Lucas introduce la corta aclividad de Pablo en Efeso en 18, 19b-21a
antes del viaje a Jerusalén? El versiculo 19a coniinda, evidentemente, en el v. 21b:
Pablo llega a Efeso con Priscila y Aquila, ahf se separa de ellos, se embarca y se
marcha umbo a Cesarea. Lucas, pues, ha introducido el relato de 19b-21a como
seccién claramente redaccional. La intencién de Lucas es posiblemente conceder a
Pablo el mérito de fundar la Iglesia en Efeso. Es Pablo, entonces, y no Apolo (cfr.
18, 24-26) el primer evangelizador de Efeso. Esta preocupacién por la exactitud en
la fundacién de las iglesias la recibe Lucas de la tradicién y es coherente con lo que
Pablo dice en Romanos 15, 20-21, En el v. 20, Lucas nos dice que los judios de
Efeso rogaron a Pablo con insistencia que se quedara més tiempo. Pablo no acce-
di6, pero les dijo: “volveré a ustedes otra vez, si Dios quiere” (v. 21). Esta condi-
cién recuerda posiblemente que el Espfritu Santo le impidi6 predicar en Asia (16,
6). Pero puede referirse también al resultado de su gestién en Jerusalén y
Antioquia, de lo cual depende la misi6n futura en Asia.

Pablo recorre las regiones de Galacia y Frigia (18, 23)
Después de estar un tiempo en Antioquia, Pablo recorre las regiones de
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Galacija y Frigia (v. 23). Este versiculo hace inclusién con 16, 6, en el que Pablo
atraviesa Frigia y la region de Galacia {aunque aqui se nombran en sentido
inverso). No tiene sentido, como se hace normalmente, poner en 18, 23 el co-
mienzo del “tercer” viaje de Pablo (el primer viaje seria: 13, 1 — 14, 28; el segundo
viaje: 15, 36 — 18, 22, y el tercero: 18, 23 — 21, 15). Segiin esta opinidn, se usa un
esquema —que no es de Lucas— que hace comenzar cada viaje en Antioquia y
lo hace terminar en Jerusalén. El asi llamado primer viaje, como ya vimos, no es
el primer viaje de Pablo, sino la primera misién de la Iglesia helenista de
Antioquia. La misién de Pablo propiamente comienza en 15, 36. No parece,
pues, apropiado hablar de un segundo viaje, sino de una nueva etapa en la
actividad misionera de Pablo. Esta nueva etapa comienza en 18, 18 y termina en
19, 20, que corresponde a la mision de Pablo en Asia, teniendo a Efeso como
centro. En 19, 21 no comienza un nuevo viaje misionero de Pablo, sino su gran
viaje a Jerusalén y Roma (19, 21 - 28, 31).

Apolo en Efeso y Acaya (18, 24-28)

Apolo es un judio originario de Alejandria, hombre instruido que dominaba
las escrituras. Es claramente cristiano, pues “habia sido instruido en el camino
del Seiior, y con fervor de Espiritu hablaba y ensefiaba con exactitud lo referente
a Jesds” (v. 25). Siendo claramente cristiano, es curioso que Lucas lo llame
judio, nombre que normalmente reserva a los judios que no se adhieren a la fe
cristiana. Apolo actua con “fervor de Espiritu”, expresién que aparece en Roma-
nos 12, 11 en un sentido cristiano. En los dos casos hay una referencia explicita
al Espiritu Santo. Lo que llama la atencion en el texto que comentamos es que
después de la presentaci6n tan elogiosa de Apolo, se nos dicen dos cosas inespe-
radas: solamente conocia el bautismo de Juan, y Priscila y Aquila le expusieron
més exactamente el camino. Antes se nos babia dicho que ensenaba con exacti-
tud (akribos) lo referente a Jesiis; ahora le exponen con mds exactidud
(akribésteron) el camino. ;Qué significan estas dos expresiones? Aqui tenemos,
posiblemente, el reflejo de una sitwacién histérica muy significativa de los orige-
nes del cristianismo. La explicacién la podemos encontrar en Alejandria. Esta
ciudad era el principal centro literario del mundo helenista, tanto judio como
gentil. Aqui se hizo la traduccién griega de la Biblia Hebrea llamada
Septuaginta (LXX), se escribi6 el libro de la Sabiduria poco antes de Ja era
cristiana, y aqui también florecié el filésofo judio Filén. Aqui, en Alejandria,
Apolo se convirtié al cristianismo (segin el v. 25: “habia sido instruido”=en
katechemenos; la versién occidental lo hace explicito). Esto quiere decir que el
cristianismo ya habia llegado a Alejandria al menos en los anos 50. (Pablo deja
Corinio en junio del 52 y llega a Efeso en diciembre del 52 aproximadamente.
La llegada de Apolo a Efeso ocurre enire esas dos fechas). No debemos inter-
pretar el bautismo que conocia Apolo (bautismo de Juan) y la instruccién de
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Priscila en el senlido de que Apolo era cristiano, per¢ todavia imperfecto o
inferior. Mi interpretacién es que en Alejandria habia un cristianismo, no infe-
rior, sino simplemente diferente. Si Apolo es un digno representante de este
cristianismo alejandrino, podemos decir que era un cristianismo en el que se
conocia con exactitud la tradicién de Jesiis y se tenia la experiencia del Espiritu
Santo, aunque acerca del bautismo sélo se conocia el de Juan. Recordemos que
en los cualro evangelios el bautismo cristiano s6lo se menciona en Mateo 28,
19. La instruccidn de Priscila, por lo tanto, se referiria a una instruccién sobre
una tradicién diferente a la alejandrina, la cual, segiin Lucas, es la tradicién de
Pablo, tradicién originada en Jerusalén y Antioquia. Priscila no corrige, pues, el
cristianismo alejandrino de Apolo, sino que simplemente lo pone en contacto
con otra tradicién. Es notable que Apolo, teniendo el bautismo de Juan, no es
bautizado en el nombre del Sefor Jesis, posiblemente porque Apolo ya tenia el
Espiritu Sanlo, como hemos dicho. Diferente es el caso de los doce “bautistas” de
19, 1-6, que no conocen el Espiritu Santo y son, por lo 1anto, bautizados (cfr. mis
adelante). Este relato de Apolo s un testimonio importantfsimo sobre el cristianis-
mo temprano de Alejandria (antes de] afio 50) y sobse el pluralismo de tradiciones
y précticas apostélicas en el cristianismo primitivo (ya antes del 70).

Apolo quiere ir a Corinto. Los hermanos de la comunidad de Efeso (posi-
blemente todavia pertenecientes a la sinagoga) lo animan y escriben una carta de
presentacion a los discipulos de Corinto (que ya se organizaban al margen de la
sinagoga). Apolo ya no predica en la sinagoga, sino en piblico (quizéis en el
foro u otro lugar). Esta presentacién de Apolo en Hechos es coherente con lo
que Pablo nos cuenta de €l en la primera carta a los Corintios: Apolo aparece
como cabeza de una de las fracciones cristianas en Corinto (lo cual muestra sv
identidad diferente), lo cual genera divisiones, que Pablo reprende enérgicamen-
te (¢fr. 1Cor 1, 12). Pero Pablo no por eso deslegitima a Apolo (3, 4-6: “yo
planté, Apolo regé...”), sino que lo presenta como modelo de apéstol junto a él
mismo (cfr. 4, 6.9: “me he puesto como ejemplo a mi y a Apolo... Nosotros los
apéstoles...”).

Pablo y los doce discipulos en Efeso (19, 1-7)

Efeso em capital de la provincia de Asia y una de las ciudades mis impor-
tantes del imperio romano. Como ciudad libre, tenia su propio senado y asam-
blea, y era gobernada por un procénsul. Era un centro comercial importante,
situado en la ruta principal entre Roma y el oriente. En ella vivia gran cantidad
de judios. Por iltimo, también era una ciudad conocida como centro religioso.

Pablo encuentra en Efeso algunos “discipulos”. Se trata de discipulos de
Jesils, pues cuando Lucas se refiere a los discfpulos de Juan lo dice explicita-
mente (cfr. Lc 5, 33; 7, 18; 11, 1). Pablo, ademis, se refiere al dia en que ellos
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“abrazaron la fe” (pistéusantes, aoristo ingresivo; literalmente: cuando empeza-
ron a ser creyentes). La ignorancia de los discipulos sobre el Espiritu Sanio se
refiere, segiin la mayoria de los comentaristas, a la accién especial de éste en el
movimiento de Jesiis. Como en la tradicién de Lucas (y Pablo), el Espiritu se
asocia al bautismo en el nombre de Jesis, la pregunta de Pablo es abvia: “enton-
ces ;qué bautismo han recibido?”. Los discipulos responden que ellos han reci-
bido s6lo el bautismo de Juan. La repuesta de Pablo es sorprendente: “Juan
baulizé con un baulismo de conversién, diciendo al pueblo que creyeran en el
que habia de venir después de €, es decir, Jesiis”. Decimos que es sorprendente
porque Pablo estd hablando a discipulos ya creyentes (v. 2, comentado arriba).
La solucién de este problema estd a nivel redacional. Quien habla aqui realmen-
te es Lucas. En su evangelio, Lucas presenta a Juan diciendo: “Yo los bautizo
con agua, pero viene el que es mis fuerte que yo... El los bautizard en Espiritu
Santo y fuego” (Lc 3, 7). En los sinépticos, Juan Bautista no pide la fe en Jesiis,
como en la tradicidn del cuarto evangelio, sino que anuncia que Jesis trae el
Espiritu. Entonces, la frase de Pablo habria que entenderla asi: Juan ensefaba al
pueblo que “creyeran en Jesiis, que es quien los bautizari en el Espiritu Santo”.
Lucas prosigue afirmando que los doce “fueron bautizados en el nombre del
Seiior Jesus... y vino sobre ellos el Espiritu Santo” (v. 5-6). No dice Lucas que
sélo entonces los doce creyeron en Jesis, como si su conversién se debiera al
anuncio de Pablo. Lo que Pablo les anuncia es tnicamente la necesidad del
bautismo cristiano para recibir el Espiritu Santo, De ese modo, Pablo es presen-
tado aqui en claro paralelismo con Pedro y Juan, quienes imponen las manos a
los samaritanos para que quienes ya habian sido evangelizados y bautizados por
Felipe recibieran el Espiritu Santo (8, 14-17). El Espiritu Santo es acompafnado
de glosolalia y profecfa, lo que nos remite a 10, 44—46. Los doce discipulos son
bautizados por segunda vez, caso iinico en el Nuevo Testamento. Apolo no es
bautizado, pues ya tenia el Espiritu Santo.

Hechos 19, 1-7, que estd en cierto paralelismo con el caso de Apolo, en 18,
24-26, es otro testimonio histérico de un cristianismo diferente al de Lucas y
Pablo. ;Provenian estos doce también de Alejandria como Apolo? ;O de otro
lugar, con una tradicién distinta? Podemos suponer la existencia de un grupo de
discipulos de Jesiis que sélo conoce el bautismo de Juan. En cualquier caso, el
grupo de los doce no aparece como grupo sectario, opuesto a la tradicién que
sigue Lucas. No es un cristianismo sectario o inferior, sino simplemente diferen-
te. La preacupacién de Lucas es poner estas tradiciones en la misma linea de
Pablo, que seria la de la (radicién de Jerusalén y Antioquia.

Ministerio de Pablo en Efeso (vv. 8-10)

Pablo comienza su ministerio en la sinagoga (v. B). Ahi habla con valentia,
discutiendo y persuadiendo acerca del reino de Dios. Lucas presenta a Pablo en
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la sinagoga, tal como lo hace con Apolo, en la misma sinagoga (18, 25-26).
Este ministerio de Pable durd tres meses, tiernpo de tolerancia bastante largo
comparado con otras experiencias en Filipos, Berea y Corinto. El contenido de
su predicacion es el reino de Dios. Lo mismo predica Felipe en Samaria (8, 12).
En el discurso a los presbiteros de Efeso, Pablo resume su actividad en esa
ciudad como predicacién del reino (20, 25); lo haré igualmente al fin de su vida,
en Roma (28, 23.31). La predicacién del reino va unida también a “todo lo
referenle al Sefior Jesucristo” (asi en 28, 31; cfr. 20, 25), o es designada con la
expresin genérica de “el camino” (18, 26; 19, 9.23). Lucas presenta asi a Pablo
como un predicador del evangelio del Jesis histérico de Nazaret, en continuidad
con la tradicién sinéptica.

Pablo rompe con la sinagoga cuando algunos hablan mal del camino. La
ruptura ahora no se expresa en una férmula solemne, como en 13, 46; 18, 6 y,
finalmente, en 2B, 25-28. Pablo forma un grupo aparte y le ensefia en la escuela
de Tirano, todos los dias, durante dos afos (una variante agrega: desde las once
de la manana hasta las cuatro de la tarde —hora de descanso, cuando la escuela
quedaba libre). Esta actividad de Pablo es bastante intensa y larga, lo que signi-
fica una evangelizacién en profundidad. El efecto es contundente: “todos los
habitantes de Asia, tanto judios como griepos, pudieron ofr la palabra del Sefior”
(v. 10). No sélo los de Efeso, sino toda la provincia de Asia oye la palabra, lo
que implica viajes de Pablo al interior de la provincia y la participacién de los
de la provincia en la ensefianza de Pablo, en la capital. Lo intenso de este
ministerio aparece posteriormente en el discurso a los presbiteros de Efeso:
“acuérdense que durante tres afios no he cesado de amonestar dfa y noche con
ldgrimas a cada uno de ustedes” (20, 31). En el ministerio de Pablo en Efeso
hay un contraste intencionado entre los tres meses en la sinagoga y los dos afios
en la escuela profana de Tirano. La ruptura con la sinagoga permiti6 la expan-
sidn de la predicacién del evangelio mis alls del dmbito judio y mis all4 de la
ciudad capital.

Pablo hace milagros y derrota a los magos (19, 11-19)

Esta secciébn comienza y termina con un sumario (vv. 11-12 y 17-19),
enmarcando la narracién en el centro (vv. 13-16). El primer sumario presenta a
Pablo obrando milagros, tal como lo habia hecho Pedro en 5, 15-16. Los enfer-
mos son sanados indirectamente con prendas de vestir de Pablo o con la sombra
de Pedro. La narracién central habla de unos exorcistas judios ambulantes, hijos
de un sumo sacerdote, que trataban de expulsar espiritus malos, invocando el
nombre de Jesiis, tal como lo hacia Pablo. Pero los espiritus no obedecen a los
exorcistas y el hombre poseido ataca y derrota a los exorcistas, quienes huyen
desnudos y cubiertos de heridas. El espiritu malo dice conocer a Jesiis y Pablo,
pero desconoce a los exorcistas judios. Este texio tiene semejanzas con el ende-
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moniado de Gerasa, sanado por Jesis (Lc B, 26-39). ;Qué sentido tiene el relato
en Hechos? El texto tiene contradicciones: al comienzo se trata de muchos po-
seidos por muchos espiritus malos, luego se trata de uno solo con un espiritu
malo. Ademas, el espiritu malo domina a unos (v. 16), como si se tratara de dos
grupos de exorcistas (los judios ambulanies y los hijos del sumo sacerdote). En
una versién diferente del texto, llamada occidental, se solucionan estas
contradiciones, pues diferencia claramente entre los judios exorcistas ambulan-
tes y los hijos del sumo sacerdote, que no es judio, sino pagano; y hay también
dos exorcismos: uno de los judios contra la mullitud de los demonios y otro de
los sacerdotes paganos contra un demonio. En ambos casos, el exorcismo fraca-
sa y los exorcistas huyen desnudos y heridos. ;Qué sentido tiene esto?

Lucas quiere mostrar la diferencia entre la actividad liberadora de Pablo y la
de los exorcistas, tanio judios como paganos, de la ciudad de Efeso. Pablo no es
mago y su fuerza liberadora viene del evangelio de Jesiis. Los exorcistas judios
y paganos no creen en el evangelio, pero tratan de usarlo de modo mégico (v.
13). Los malos espiritus saben correctamente quién es Jesis (asf en toda la
tradicién sindptica) y quién es Pablo (Hech 16, 17}, por eso les obedecen. Por el
conirario, a los falsos exorcistas no sélo no los obedecen, sino que los atacan,
los desnudan y los hieren. Los malos espiritus son aqui, como en toda la tradi-
cién apocaliptica, las fuerzas idoldiricas y destructoras del sistema grecoromano.
Todos los poderes espirituales del imperio (exorcistas, magos, sacerdotes y sa-
bios) estdn poseidos por las fuerzas espirituales del mal (cfr. Ef 6, 10-20) y son
destruidos por éstas. Sélo los discipulos de Jesis {(como Pedro y Pablo), con la
predicacién del evangelio, pueden derrotar a estas fuerzas idolétricas y destruc-
toras y liberar a sus victimas.

Los efectos del relato, consignados en el segundo sumario (vv. 17-19), son
sorprendentes. Primero se nos informa en forma genérica de que toda la ciudad
se enterd de lo sucedido, tanto judios como griegos; el temor se apodera de
todos y el nombre del Seior Jesis es glorificado (v. 17). Es el triunfo del
evangelio de Jests sobre las fuerzas espirituales del mal, que dominan la ciudad.
Luego se nos informa de dos hechos concretos: primero, que hay muchos disci-
pulos de Jests que confiesan y declaran sus pricticas (no son todos, pero “mu-
chos” designa a una mayoria); segundo, que bastantes de los que practicaban la
magia redinen los libros y los queman piblicamente. El primer grupo (los “mu-
chos que habian creido™) son cristianos. No se especifica cuéles son las pricticas
que confiesan. Algunos autores piensan que se trata de priclicas de magia, que
la mayoria de los cristianos habria realizado; més certera parece la opinién,
también més generalizada, de que se trata de todas aquellas préicticas de los
cristianos influenciados por las fuerzas idolitricas y destructoras de la ciudad.
En todo caso, estas pricticas de los cristianos dejarian mal a Pablo, quien duran-
te dos anos y tres meses habia predicado el evangelio. El segundo grupo (los
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“bastantes™) seria més bien un grupo no cristiano, que rompe radicalmente con
la prictica de la magia. La ruptura se hace piblica y evidente en el acto de
quemar los libros de magia. El precio de los libros {50 mil monedas de plata)
indica que se trata de una canlidad inmensa de libros. Una moneda de plata, un
denario, era el salaric de un dia de trabajo. El precio de los libros quemados
comesponde, por lo tanto, al trabajo de un hombre durante 137 aiios o al trabajo
de 50 mil hombres durante un dia. La quema de libros ha sido siempre un acto
brutal y negativo. Aqui aparece como signo del triunfo del evangelio sobre la
magia y las pricticas idolitricas y destructoras, que dominaban a la ciudad de
Efeso.

Conclusién final (v. 20)

“De esta forma la palabra del Seiior crecia y se robustecia poderosamente”.
Se trata de la conclusién de} relato de la derrota de los magos y exorcistas (asi
lo sugiere la expresi6n “de esta forma"); pero también se refiere a toda la activi-
dad de Pablo en Efeso, pues retoma el v. 10: “todos los habilantes de Asia
oyeron la palabra del Sefior”; y aun podria ser una frase conclusiva de todos los
viajes misioneros de Pablo (15, 36 — 19, 20). En forma semejante termina la
seccién anterior 6, 1 — 15, 35, lo cual indica que es una expresién tipica de
Lucas (cfr. Lc 1, 80; 2, 40. 52; Hech 6, 7; 12, 24). Es importante destacar que es
la palabra del Sefior la que crece y se robusiece. A esa palabra Pablo va a
encomendar a los presbiteros de Efeso en su discurso de despedida: “los enco-
miendo a Dios y a la palabra de su gracia, que tiene poder para construir el
edificio” (20, 32). El fortalecimiento de la palabra, y no el fortalecimiento de
alguna estructura eclesial, es el objetivo de toda su misién. Pablo asegura la
palabra, y es ésta la que tiene poder para construir el edificio, es decir, las
iglesias.

En Hechos no se refleja nada de lo que conocemos directamente por las
cartas de Pablo sobre su estancia en Efeso. Pablo estuvo en esta ciudad de
diciembre del 52 hasta marzo del 55 (dos aifios y tres meses). Desde Efeso
escribib la carta a los Gélatas y las cartas a los Corintios. Es muy posible, segiin
1Corintios 15, 32; Filipenses 1, 12-14 y 2Corintios 1, 8-11, que Pablo estuviera
en la circel en Efeso (posiblemente de diciembre del 54 a marzo del 55) y que
en este cautiverio escribiera las cartas a los filipenses y a Filemén. Nada se dice
en Hechos de ellas ni de lo que dicen o reflejan de la actividad de Pablo en
Efeso. Es posible que Lucas ni siquiera conoce estas cartas, (Continuard.)
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