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1. Erradicar la pobreza y repartir equitalivamente la riqueza

La reciente celebracién del Ajio Internacional para la Erradicacion de la
Pobreza (1996) no ha sido nada cficiente a la hora de aproximarse al objctivo
que su propio enunciado cvocaba. Sin embargo, ha dejado tras de si un
inquictante desafio: ;se convertird el siglo XXI en ¢l Tiempo del reparto
equitativo de la riqueza? No lo sabcmos y he de confesar que a veces me temo
lo peor. Las voces que diariamente claman mas y mas en este senlido, parccen
hacerlo en ¢l inmenso desierio de la apatia de la cultura dominante. Parodiando
a Miguel Angel Asturias, me alreveria a decir que la globalizacion de nuestro
mundo resulla inmensamente grande para la fatiga de los pobres y se va
haciendo paulalinamente mas pequena para su congoja. Sin embargo, si
lomdramos la pregunla como expresion de un anhelo humane, podremos
asegurar, sin temor a equivocarnos, que nos encontrariamos con unz aspiracién
compartida por la tolalidad de los habilanles de “la aldea global™. Incluidos los
neoliberales. Mas aidn, podremos enconlrar bastantes de ellos que dicen que lo
son justamente para poder satisfacer ese deseo. Se necesitaria ser cruelmente
inmisericorde para no sumarse a una aspiracion humana tan noble. Pero
semejante unanimidad no nos permite ser excesivamente optimistas en relacion
con las posibilidades de que nuesiros nietos la vean satisfecha. La mayor parte
de las veces los sentimientos humanilarios hacia los pobres son tan buenos
como ineficaces. Y la razon es muy sencilla: frecuentemcente los sentimicntos y
los intereses individuales y sociales ni coinciden, ni se ponen de acucrdo ¢n
materia de solidaridad. Por eso sucede que muchas de las voces que se rasgan
las vestiduras por [a desatencion piblica a una cuestion clave para el futuro de
la humanidad, como es la del desarrollo sostenible, manitiestcn una notable falla
de interés por los pobres de hoy. Me nicgo a crece que la razén de este desajuste
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estribe en que algunos acarician secretamente la idea de que la solucién a la
pobreza es que se mueran los pobres, aunque haya podido leer en un periddico
espafiol semejante cinica propucsta: un burdcrata del Banco Mundial parece
haber afirmado en Nairobi que la solucién de Africa estaba en las muertes por
hambre y Sida, que en 10 anos barrerian de miserables el continente africano (E/
Pais, 20 de agosto de 1996).

Hay quienes esliman que ésle lipo de opiniones exiremas son mds frecuentes
de lo que pensamos. Personalmente, prefiero tomar en consideracion el creciente
nimero de economistas, sociGlogos y politdlogos que comienzan a pensar que el
nivel de desigualdad y pobreza es tal que el planeta puede llegar a su colapso
total. En su opinidn, la reduccion del foso de la desigualdad y ¢l alivio de la
miseria de las mayorias empobrecidas ya conslituyen, juntamente con la
cuestién ecoldgica, los problemas centrales en la préxima fase de revolucién
industrial. Poco a poco, la contundencia de los datos y la insistencia del
pensamiento solidario van abriendo paso a la idea de que so6lo hay un “nosolros”
¢n la solucion a la pobreza y de que buscarla, como si se tratara de un problema
de “los otros”, no es ni humanitaria, ni politicamenle correcio.

La erradicacidn de la pobreza y el reparto de la riqueza es el gran anhelo
utépico que va a guiar mi reflexion sobre neoliberalismo y cristianismo.
Articularé mi trabajo como explicacion de una doble conviccion que formularé
en forma de tesis.

2. El neoliberalismo

El crecimiento de excedentes humanos en el interior del sistema mundo.

El hecho sociocultural mis relevanie de este final de siglo es el crecimienlo
de excedentes humanos en el interior del sistema de globalizacién mundiall. El
actual sistema de economia de mercado se construye sobre una logica que

1. Todavfa eslamos lcjos dc superar lo quc ya sc conocc como “larga noche ncoliberal”
dc Ya década de los ochenta (la del reaganismo y el thatchcrismo). A pesar de su
fracaso (recesion econdmica, inestabilidad financiera, aumento alarmante del nimero
de pobrcs, ctc.), ¢l ncoliberalismo siguc sicndo la ideologia més influyente del
mundo, no nos cngaficmos. La idcologia ncoliberal de nuestra época cs “darwinismo
social, Ja doclrina que exalta la necesidad y conveniencia para el conjunto de la
sociedad (y de la especie humana) de que algunos micmbros de clla, los mejor
dotados y capacitados para la compelencia ccondmica, tengan todas las oportunidades
para triunfar y sobrevivir en el enlrentamiento de los hombres con la naturaleza y de
los hombres cnlre si para mantener ¢l control sobre los recursos crcadores de
riqueza”, L. de Scbastidn, “La gran contradiccion del nco-liberalismo moderno. O la
sustitucion del humanismo liheral por el darwinismo social™, Cristianisme § Justicia,
Barcclona, 1989, p. 7; ¢fr. AA.VV. La larga noche neoliberal. Polfiicas econémicas
de los 80, Barcclona-Madrid, 1993,
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sostiene y desemboca en un mundo dual de ricos y pobres, en el que los deseos
ilimitados y las demandas cada vez més cualilativas de una minoria (de ricos)
lerminan por imponerse sobre las necesidades de supervivencia de la mayoria
(de pobres). No es cuestion de volver a repelir datos ya suficientemente
conocidos, ni de rememorar imdgenes que hieren la sensibilidad de cualquier
bien nacido. Retengamos simplemente un par de datos.

Segin el informe del PNUD (1996), el Producto Interne Bruto del planeta
lierra gira en lorno a los 23 trillones de pesetas. Los paises desarrollados
consumen 18 de ellos y sélo quedan 5 para el 80 por ciento restante de la
poblacidn. Esla situacién mundial de dependencia asimétrica se hace
cspecialmente sangrante si consideramos que alcanza al comercio mundial de
alimentos (més de las 2/3 partes de las exporlaciones e importaciones mundiales
de productos alimenlicios corresponden a los paises desarrollados), y explica la
geogralia del hambre: el hambre y la malnutricién de hoy en dia no son el
resullado de una escasez global de alimentos, sino fruto (al menos, parcial) de
las polilicas proteccionistas de aquellos paises, que han contribuido a crear e
incrementar la dependencia alimentaria de muchas zonas cronicamente pobres
del tercer mundo hasta el exiremo de que BOO millones de sus habitantes no
puedan salis[acer su primera necesidad, alimentarse, y padecen desnutricién2,

El reverso de la creciente globalizacién de las relaciones econémicas y del
avance imparable de la ciencia y la tecnologia lo constituyen los millones de
seres humanos que quedan tirados a un lado del camino, viendo pasar el tren de
la prosperidad. Y con ellos muchas y variadas formas de vida {desde los pueblos
indigenas y tribales con sus culturas ancestrales, las sociedades campesinas
autosulicientes, el artesanado tradicional, las pequefias empresas familiares, que
en total suman miles de millones de seres humanos sobre todo en Africa, Asia y
América Latina), se ven sibitamente destinadas a desaparecer con pocas
perspectivas alternativas para su futurod.

Esos enormes contingenles humanos viven atrapados en un circulo
aulénticamente diabdlico, €l de la desocupacidn y la insolvencia, que los
condena a la marginacidn social y a la exclusién: como no pueden comprar, no
pueden “ser” gente reconocida como tal en la comunidad mundial4. La
exclusién de la poblacion, no sélo en la periferia del sistema mundo, se hace
inevitable. Son los efectos del huracan de la globalizacién, que pasa desde hace

2. Cfr. B. Sulclille (coord.), El incendio frio. Hambre, alimentacidn y desarrofio,
Barcelona, 1996.

). Cfr. R. Stavenbagen, “La educacidn encicrra un tesoro: ¢l informe a la UNESCO”,
Piginas 146 (agoslo 1997) pp. 18-20,

4. Cfr. Jung Mo Sung, “Deseo mimélico, exclusion y cristianismo™, Pasos 69, 1977, p. 12.
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mds de dos décadas por encima de América Latina, asi como pasa por encima
del mundo enterod.

El catecismo neoliberal

Mientras todo crece, este panorama de inhumanidad, resultado de lo quc F.
Fernindez Buey denomina “la barbarie de los nuestros™®, no deja de escucharse
¢l conocido sonsonete del catecismo neoliberal, a saber: que resulta insensato y
lrasnochado esperar ya cambios cualitalivos en el sistema mundial de mercado,
y que ahora dnicamente loca propiciar los ajustes y los encauzamienlos que
exija la mejoria en su funcionamiento, con tal de no interferir sistemdticamente
en ¢él. Se ha decrelado “el [in de la historia” (F. Fukuyama).

En el coro conservador hay voces que reclaman el concurso de ios valores
morales con el fin de mitigar los efectos indeseables de una competilividad
basada en el exclusivo criterio del beneficio, y formalizar la evidencia de que no
hay democracia ni libertad sin unos minimos de cohesién social. Entre ellas se
encuentra la del conocido banquero espafol y destacado miembro del Opus Dei,
R. Termes. Segin su opinion, el capitalismo dard lodos los frutos que cabe
esperar de €1, si en lugar de intentar corregir coactivamente su funcionamiento,
impulsamos la mejora del sistema ético-cultural y del juridico-institucional en
los que el econdmico se encuadra, para adecuarlos a una antropologia basada en
la naturaleza y el valor del hombre como ser racional y libre. El reto y el
esfuerzo consiste en hacer real la yuxtaposicion, dentro de la mulua
independencia, del sistema econdmico liberal y de un sistema de valores anclado
en normas permanentes y objetivas desde ¢l punto de vista moral y racional7. Se
{rala de wna posicién muy semejante a la postulada por los neoconservadores
norteamericanos.

Estamos ante una de las mentiras implantadas por la ideologia y la praxis
neoliberal. Esta posicion ignora u oculla que la mulva independencia de los
sistemas no es posible. Mas adn, que el sistema econémico ha colonizado el
élico-cullural hasta el punto de que “cl monoteismo del dincro” y el “milo del
crecimiento econdmico” ha invadido lodos los dmbilos humanos (la vida
privada, el trabajo, la vida polilica, elc.), aunque no sean capaces dc otorgar la
felicidad que promelen, ni siquiera a sus beneliciarios. El dinero se ha
converlido en el molor de la historia, de una historia inhumana, por supuesio.
Hace licmpo que dejd de ser un instrumento de intercambio para convertirse en
deposilario de un valor que garantizaba la satisfaccidn de las necesidades futuras

5. Cfr. F. ]. Hinkclammert, “El huracin de la globalizacidn: la cxclusién y la
destruccion del medio ambiente vistos desde la leoria de la dependencia”, Pasos 69,
1997, pp. 21-27,

6. Cfr. La barbaric. De ellos v de los nuesiros, Barcelona-Buenos Aires-México, 1995,

7. Cfr. “Antropalogia del capitalismo. Un debale abierto”, Cambio 16, Barcelona, 1992.
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(la atencién de una enfermedad o de un siniestro imprevisible, la educacién de
los hijos, los cuidades de la ancianidad, etc.). Pero en nuestra cullura de la
satisfaccion funciona principalmente como depositaric de sentido (otorga
reconocimiento y salvacién, es decir, existencia real y posibilidad de satisfacer
los deseos todavia inimaginables del futuro) a quienes lo acumulan o pretenden
hacerlo de modo ilimitado: los ricos y los poderes financieros.

No veo otra razén para que sus propictarios eslén dispuestos a sacrificar por
él todos los demis valores (a nivel privado, la salud personal, pero también la
paz mundiald y la dignidad y la vida de millones de empobrecidos de la
Tierra%). Paradéjicamente, solamente los pobres (p.e., esos 3,000 millones de
personas que sobreviven en el mundo con menos de dos dblares diarios10), que
estin privados del depésilo (el dinere), lo contemplan como deposilario de un
valor, capaz de satisfacer sus muchas necesidades (comida, bebida, habitacién
digna, educacibn bisica, etc.).

La crueldad de la economia de mercado

El enfoque de regeneracion moral de la economia de mercado (jcuidado con
no confundir economia de mercado con mercado!, pues no son sindénimos por
mucho que se empede ¢l neoliberalismo) resulta necesario para paliar algunos
de los desmanes de “este orden necréfilo”, pero totalmente insuficiente para
corregir sus causas. La fisonomia de la economia de mercado tal como se
practica al dia de hoy posee aquellos rasgos que suscitan el juicio absolutamente
negative de Juan Pablo 11 y no los que integran la hipdtesis pontificia sobre el
capitalismo “bueno”!1,

B. Sélo en 1996 sc registraron veintiseis conflictos bélicos en ¢l mundo.

9. Se calcula que al afio mueren de hambre 36 millones de personas. En la cumbre de la
FAQ de 1996, 186 paises acordaron reducir 2 la milad, antes del 2015, los 800
millones de personas que padecen hambre. Esle tipo de decisiones, scgin los
dirigentes politicos del mundo, se consideran polilicamente correctas, aunque no
eviten la muerte por hambre de alrededor de 700 millones de personas en los
proximos veinle aios. Ademas, seguramente los informes mundiales de mafiana
certificardn el incumplimiento de los compromisas de hoy, de la misma manera que
los acluales lo hacen con los compromisos de ayer, en relacion con la dedicacidn del
0.7 por cicnto del PIB a la coopcracién. ;Existird cn ¢l siglo XXI alguna instancia
mundial capaz de exigir responsabilidades civiles y penales a los amos del mundo
por sus incumplimientos o seguirdn firmando papeles con absoluta impunidad? ;Qué
razdn tenia I, Ellacuria cuando pedia revertir la historia!

10 Sepin el informe del PNUD-1997, el 24 por ciento de la poblacién de América
Latina y ¢l Caribe vive con menos de un dolar diario.

11 “Si por ‘capitalismo’ sc cnticnde un sistema econémico que reconoce el papcl
fundamental y positivo de la empresa del mercado, de la propiedad privada y de la
consiguiente responsabilidad para con los medios de produccién, de la libre
crcatividad humana cn el scctor de la economia, la repucsta cs positiva... Pero si por
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El capilalismo triunfante, ¢l rcalmente existente tras el colapso de socialismo,
ya no necesita guardar las apariencias y mostrarse con rostro humano. El marco
instilucional y juridico de los estados y las organizaciones supraestales en Jugar
de ser instancia de parantia de la libertad integral de los ciudadanos del mundo,
funciona como instancia de globalizacion, en orden a facilitar tos flujos de
mercancias y capilales y a fomentarlos por medio de subvenciones inmensas que
ya superan las efecluadas por ¢l Estado social 12,

Los mecanismos del mercado global —como ha recordado el magisterio
pontificio— [uncionan de modo casi automiilico haciendo cada vez mis rigidas
cada una de esas situaciones de pobreza y riqueza (SRS 16¢). Su logica intcrna
favorece un modelo de desarrollo vicario en el que los ricos cjercen la funcibn
de representar a toda la humanidad en ¢l disfrute de los bienes malteriales de la
creacionl3, y en el que se considera normal que nazcan y mueran en la miseria
millones de hombres y mujeres. Sus razonamienlos ni se conmueven [renle al
hambre de las multitudes, ni experimentan el escindalo frente al desamparo de
la pirimide crecienle de excedentes humanos del sistema. El sislema no lienc
corazén y “presupone una mistica cruel del desempeno y del cullo a la
eficicncia” 4.

Introducir un debate sobre capitalismo “bucno” versus capilalismo “malo”
me parece estéril. Tampoco me referiré a la conocida (y burda) utilizacion de la
simbologia cristiana para legitimar el capitalismo demnocritico (M. Novak) o al
intento de bisqueda de las raices cristianas de la economia de libre mercadol3,
que de todo hay en la vida neoconservadora. Pero si quicro manifestar que la
lucha por la vida de los pobres y la contribucién a la viabilidad historica del
reparto equitalivo de la riqueza del mundo (esta porfia si me parece fecunda)
pasa por la resistencia a la ideologia neoliberal y que esta beligerancia comienza
por la percepcion clara y la comprension rigurosa de su naluraleza.

‘capilalismo’ se entiende un sistema en el cual 1a liberlad en ¢l dmbito econdmico, no
csté encuadrada en un sélido contexto juridico que la ponga al servicio de la libertad
humana integral y la considere como una particular dimensién de la misma, cuyo
centro es élico y religioso, cnlonces la respuesia es absolulamente negativa”
(Centesimus annus 42).

12. Cfr. F. ). Hinkelammen, op. cir., p. 23.

13. Cfr. L de Sebastiin, “El neoliberalismo. Argumenios a favor y en contra™, en
Cristianisme i Justicia, Id. El ncoliberalismo en cuestion, Barcelona-Santander, 1993,
p. 28.

14. La frase es de Roberto Campos, exministro brasilefio, y estd citada por Jung Mo
Sung, op. cit., p. 11.

15. Cfr. A. A. Chaulen, Economia y ética. Raices cristianas de la economia de libre
mercado, Madrid, 1991.
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El neoconservadurismo como “religion”6

En este sentido solamente quisiera alertar sobre una caracteristica del
neoliberalismo, ¢! fundamentalismo o fanalismo econémica!? de su ideologia
del mercado, que ha dado lugar a que se pueda hablar de €] como de unma
“religion™18. El proceso intenso de mesianizacion del mercado y la proclama de
una evangelio Iriunfalista que descalifica cualquier olra allernaliva dislinta a la
neoliberal!¥ son dos de las manilestaciones del integrismo economicista, que
reclama para si [e en el valor absoluto de sus propuestas econdmicas y exige la
aceplacién ciega de lodas las reglas que extraen de su doctrina los que se
prelenden los aulénticos depositarios de “esa revelacién”. “El admilir como
verdades absolutas las proposiciones de los economislas es pasar de la economia
—que es una disciplina cientifica entre otrus— al economismo, que resulta un
integrismo tan devastador como los integrismos religiosos"20,

Nada importa que, desde hace veinticinco afios, lodos los informes
mundiales vengan denunciando el caricter mitolégico de la “fe” neoliberal (a
saber: que a mayor acumulacién econémica [crecimienlo] corresponderd una
mejor distribuciéon de las riquezas y una mejoria en la vida de los pucblos
pobres [desarrollo], y que a mayor eficiencia cconémica mejor legitimacion del
sistena), 0 que, mas concretumenie, se apunte que “el peligro hoy en dia no
proviene del pesimismo malthusiano (el temor a que el crecimiento de la
produccion alimentaria no vaya parejo al de la poblacidn), sino del optimismo
mallhusiano (la falsa creencia en que si solucionamos el problema de la
produccién de alimentos habremos resuclto ¢l problema)”2!, los neoliberales
seguirdn erré que erre en sus irece, o sea, en su fe. Bajo pretextos de
modernizacidn y realismo, afirman el cardcter inevitable de los procesos en
curso, acusan de capitulacién intelectual y expulsan a las tinieblas de lo
irracional a lodos aquellos que se niegan a accplar que “el estado natural de la
sociedad es el mercado™22,

16. Cfr. H. Assmunn, “Las falacias rcligiosas del mercado”, Cristianisme i Justicia.
Barcelona, 1997,

17. Cfr. L. de Scbastiin, Mundo rico, mundo pobre, Santander, 1992, p. 102

18. Resulla ilustrativo de [a importancia que comicnza a tener esla caracleristica el hecho
de que esta consideracion del neoliberalismo como “religion™ no se hace
exclusivamente desde los circulos de la teologia de la liberacién latinoamericana.
sino lambién desde ¢l hemisferio norte del continente americano: ¢fr. M. Beaudin,
“Le néo-libéralisme come “religion™, Relations. ociubre 1995, pp. 238-240;
“Solérivlogic, capitalisme e1 salul chréiien™, en J. C. Peiir, 1. C. Breton, Seul ou avec
les aueres jLe salut chrétien @ Ueprenve de la solidarité, Monireal, 1992, pp. 237-
281.

19. Cfr. I1. Assmann, "Economia y Icologia”, cn AA. VV, Concepros fundamentaies del
cristianismo, Madnid, 1993, p. 357.

20. Cfr. A. Jacquard, Yo acuso la economia triunfunte, Barcelona, 1996, p. B6.

21. P. Streeten, “El hambre”, en B. Sulcliffe, (coord.), ap. cit., p. 27.
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Parapetados tras la complejidad hermélica de las leyes econémicas, que “los
profanos” no alcanzaremos a entender jamis, hacen oidos sordos a quienes
desde su misma comunidad cientifica les descubren falacias en las ciencias
econdmicas?3, ¢ ignoran a quienes desde otras disciplinas denuncian sus limites
epistemolégicos24, proponen una nueva y mas equilibrada visién de la economia
o simple y llanamentc hablan de alternativas al capitalismo5.

E! opio capitalisia del pueblo

A lravés de los mis poderosos medios de comunicacidn de masas y de
cficucisimos mecanismos de persuasion, sostenidos y controlados por la
orlodoxia econdmica, van introduciendo el opio capilalista del pueblo y asi
lerminan por impedirnos percibir unos principios muy sencillos, pero falsos, de
funcionamienlo, que finalmenle no me resisto a lranscribir en la clarividente
version de J. M? Torlosa. A saber:

1) la economia puede y debe crecer indefinidamente; 2} si la economia
crece, todos mejoran; 3) si cada cual busca su propio bien, una “mano
invisible” (el mercado) logrard lo mejor para todos; 4) el mercado permite la
distribucidn dptima de bienes y precios mds ajustados; 5) no tiene sentido
plantearse las cosas a largo plazo ya que el sisiema necesita que el heneficio
se haga efeclivo de inmedialo; y 6} el papel de los seres humanos es dominar
la naturaleza, poncrla al propio servicio... Todos esos principios son falsos
ya que: 1) hay limites; 2) la economia puede crecer y, al mismo tiempo,
crecer el nimero de parados y pobres; 3) el “ir cada unc a la suya” suele
suponer que los mds débiles quedan aplastados en esa lucha darwinista; 4)
ese mercado de Adam Smith no existe ya que hay mucha informacion
privilegiada, mucho poder, “muchas relaciones personales” que hacen que
los participantes en el mercado... scan muy desiguales enlre si y que, al final,
s6lo muy pocos se aprovechen realmenle; 5) planlear las cosas a corto plazo
puede impedir incluso la supervivencia en el futuro; y 6) prescindir de la
naturaleza es suicidarse como especie. Si, a pesar de lodo, acepltamos
aquellos principios es porque son necesarios para que: 1) se enriquezcan los

-22. |. Ramonet, “L’espoir”, Le Monde diplomatique, janvier, 1996.

23, Cfr. P. Omerod, Por una nueva cconomia. Falacias de fas ciencias econdmicas,
Barcelona, 1995,

24, Cfr. H. Assmann y F. Hinkelammen, A idolatria do mercado, Petropolis, 1989; Jung
Mo Sung, La idolatria del capital y la muerte de los pobres, San José, 1991;
Neoliberalismo y pobreza, San losé, 1993; Teologia y economia. Repensando la
teologia de la liberacidn y utopias, Madrid, 1996; J. de Sanlta Ana, La prdctica
economica como religion. Critica teoldgica a la economia politica, San José, 1991,

25. Cfr. D. Scweickart, Mds alld del capitalismo, Barcclona-Santander, 1997; 1. Zubero,
Maovimientos sociales y alternativas de sociedad, Madrid, 1996, pp. 84-100, donde
puede encontrarse una bibliogralia de obras en castellano que defienden la exislencia
dc allcrnativas ccondmicas y sociales al capilalismo, n. 5, p. 93.
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ricos de los paises ricos; 2) se enriquezcan los ricos de los paises pobres; y
3) se resignen los demds. Y para resignarse, nada mejor que: 1) pensar que las
cosas son como son porque asi son de su natural (la naturaleza humana es
egoista, lodos buscan maximizar su placer, elc.); 2) aceptar los principios
porque son muy “racionales” (para lo cual nada mejor que las ciencias
econémicas y el derecho administrativo... o el marxismo); y 3) no plantearse
problemas que pongan en entredicho la estructura de poder entre paises
(ricos y tercer mundo) y dentro de los paises (ricos y pobres). En dcfinitiva,
ser un lecnocrata de los muchos que velan por nuestro bien, de los que nos
se venden, pero si se alquilan. Por supuesto, al bando vencedor26.

No demonizar el mercado

Dicho todo esto, hemos de ser capaces de sorlear ¢l riesgo de demonizar el
mercado. Este peligro es muy real y muchisimos discursos y pricticas cristianas
progresistas no han sabido evitarlo, precipitindose “bellamente” en el arrecife
de la ineficacia historica. Cs cierio que el mercado no es una “chistera” de la
que surgen realidades humanas gracias al influjo de la varita magica de la libre
compelencia. Pero ¢l mercado coma instilucion y la razon econémica como
herramienta nos son absolutamente imprescindibles para luchar eficazmente
conlra la pobreza del mundo y posibilitar una vida digna a la mayor parte de la
humanidad. “Nos equivocariamos si redujéramos el significado del mercado a su
dimension econémica; en él se reconoce el emblema de la liberlad individual y
de las instituciones de libre adhesion; es el simbolo de las virlualidades
democréticas”27,

Pero del dicho al hecho hay un enorme trecho que recorrer. Esas
virtualidades esldn caulivas y necesitan ser liberadas para convertir el mercado
en un escenario de la solidaridad y la justicia en libertad. Ello exige no solo una
urgente redistribucion de las rentas y de la riqueza, sino también una
transformacion del sistema productivo que la haga factlible, y profundas
reformas en la estructura ccondmica y politica. Pero, ;seremos capaces de
sustituir la actual Y6pica “sacrificial” del sistema (en favor de ios intereses de
unos pocos privilegiados y a costa de la vida de las mayorias pobres) por la de
la solidaridad compasiva (en contra de los intereses de los primeros y a favor de
la vida de todos)? ;Conscguiremos ponerlo al servicio de una humanidad
realmente fralerna y no victimaria? ;Sabremos sustiluir 1a fuerza hegemonica de

26. La pobreza capitalista, Madrid, 1993, pp. 10-11.

27. 1. Garcia Roca, “Compasion, cquidad y justicia”, fglesia viva 156, 1991, p. 575.

28. Entre ¢l 30 de junio y ¢l 4 de julio dc 1997 wvo lugar cn Lima ¢l | Simposio
Internacional sobre la “Globalizacién de la solidaridad™, con la participacion de
cxpertos cconomislas, asi como de mis de 150 parlicipantes de 32 naciones de todos
los contincntes. Puede verse cf documento final en Pdginas 146, agosio 1997, pp.
110-112.
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la globalizacién del mercado por la de la globalizacidn de la solidaridad?28. En
esta incertidumbre se encierra el principal problema de toda la humanidad. En
estas circunstancias, ser conservador implica aceptar la condenacién, la
exclusion y hasta la muerte de la gran mayoria de la humanidad, que ha quedado
fuera de la modernidad y sus beneficios29,

3. El cristianismo ofrece una mistics, una perspectiva y unas orientaciones
pricticas para este combate

Ni las iglesias, ni el cristianismo tienen en sus manos la solucidn. Sin
embargo, son poriadores de una “conciencia excedente”, nacida de su conlianza
en que las posibilidades inédilas € inauditas de Dios son viables en la historia.
Esta conviccién es fuenie de resisiencias a la complicidad con el espiritu del
tiempo (“el entreguismo” como consecuencia del espesor del presente), y de
suefios emancipalorios que fuerzan a ir siempre mids alli y a sobrepasar el
sistema econdmico vigenle, sustiluyéndolo por otro que haga [actible la vida de
los pobres. Desde la perspecliva de los pobres, la fe descubre la presencia de
Dios del lado de los sacrilicados y se niega a aceptar que la légica que los
excluyc sea la logica que tiene la razon. Perlrechado de este modo, el
cristianismo ha de estar dispuesto a introducirse (como palabra y espiritu) en las
intrincadas condiciones de nuesiro mundo para transformarlo en favor de la
juslicia y la vida.

3.1, La mistica de la confianza en un amor incondicional

Sin fe no se puede transformar el mundo

La humanidad clama por un sentido o por un nuevo orden mundial que no
parece posible. Sin embargo, “conocemos todo lo que priclicamente se puede
conocer del funcionamiento de las cconomias. Sabemos como eliminar el
hambre. Sabemos cémo crear empleo. Sabemos c6mo se puede redistribuir la
renta. Sabemos qué es lo que sucede con los ‘econdmicamente indliles’.
Tenemos los conocimienlos y los deseos. Sélo falla el poder3l. Si “poder es
querer”, podriamos decir: s0lo nos falta “querer”. Pero la cuestion es ain mucho
mds compleja. La conversion de “este querer” en “poder”™ culiural, econémico y
politico reclama algo mas hondo que la voluntad moral. Hoy nos afanamos por
dar con aquella molivacion que sea capaz de sostencr ideales colectivos
altruistas entre los poderosos ciudadanos de “la cullura de la satisfaccion”, y de
disponerles a pagar libremente el alto precio que les acarreard hacer efectivo ese

29. Cfr. L. Boll, Con la libertad del evangelio, Madrid, 1991, p. 19.

30. Sigo muy de ccrea lo que escribi cn otra ocasion: “Una rcligidn al servicio de lo
inolvidable™. fglesia viva. 1R4-185, 1996, pp. 371-383.

31. D. Anisi, “La sonrisa de Keynes”, en AA. VV., La lurga noche neoliberal. ... pp.
296-297.
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“querer™ renunciar a sus deseos ilimitados en favor de las necesidades bdsicas
de las mayorias pobres (comida, bebida, salud, vivienda, trabajo, educacién,
elc.). Cuando se piensa a partir de los deseos no hay limiles, se busca lo
ilimitado. Y cuando se desea lo ilimitado nunca sobra nada para repartir,
siempre faltad2. En esas condiciones compartir solidariamente con los pobres se
convierte en un querer imposible. He aqui el gran obsticulo: falta la fuerza de
una gran conviccién que permila cambiar a la dptica de la necesidad, y, ya se
sabe, sin fe no se puede transformar responsablemente el mundo.

El miedo a la muerte, energia solidaria

Las umenazas objetivas que la aclual situacién mundial encierra son de tal
magnitud que han comenzado a afectar lambién y seriamente los inlereses de los
poderosos y de los paises cenlrales. Este cambio de situacion ha converlido
nuesiros problemas finiseculares (pobreza, ecologia, amenaza del caos, etc.) en
relevantes para ellos. El miedo guarda la vifa de la humanidad, se ha
comenzado a pensar. Nada con mayor poder para salvaguardar la vida que los
intereses o el amor propio. Y asi se anuncia a toda pdgina en los diarios de
mayor dilusién de algunos paises del norle.

El prestigioso intelectual francés, E. Morin, lambién se ha sumado a esta
corricnte. Sugiere una (nueva) religién sin dioses, pero con un sentimiento
mistico y sagrado, abicrta a la compasién y portadora de un evangelio de la
perdicion. La humanidad constituye ena comunidad de destino de muerte y
nuesiro pequedo planeta perdido es nuesira “nuestra tierra-patria”. Esta
necesidad se convierte en la mejor virtud para actuar moralmente y evitar que la
muerte sobrevenga antes de tiempo. De la cerleza de no poder escapar de la
perdicion y del redescubrimiento del planeta tierra como techo, casa y palria de
la humanidad emerge la necesidad de una “fuerza comunicanle y comulganie”
de “religacién entre los humanos™, que con ¢l esfuerzo fraterno comin cvite el
desastre de la mucrie prematura de la humanidad (lo peor), y prosiga (lo mejor
posible) la hominizacion y la civilizacion de la tierra33.

Que el miedo a la muerte prematura universal o su version menos descarnada
del amor propio scan capaces o no de producir esa prometida religacion entre
los humanos o una afirmacién de la vida que alcance lambién a guienes
masivamente la pierden hoy antes de tiempo, es algo que estd por ver, pero no
seré yo quien desaulorice csas propuestas. Sobre todo porque, al haber surgido
en un espacio culturalmente crisliano, ponen en evidencia la lalta de capacidad
solidaria del cristianismo vivido y planilean la urgencia de la vuelta a un
crislianismo vivo.

32. Cfr. Jung Mo Sung, op. cit., p. 7.
A3, (fr. E. Morin y A. B. Kern, Tierra-Patria, Barcelona, 1993, pp. 205-219.
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La mistica del cristianismo vivo

Esie si posce capacidad energética para establecer una “religacién” solidaria
entre todos los seres humanos, y puede suscitar entre sus fieles algo asi como
una solidaridad vicaria, es decir, una disposicion democrdlica a desvivirse o a
perder anticipadamente (mucho de eso que configura lo que habilualmenle se
Hama la buena) vida con el objetivo de construir el hogar comin de la
humanidad.

La tradicién cristiana habilita para la entrega de la propia vida en la lucha
por erradicar la pobreza del mundo. La explicacién no ha de buscarse —como
E. Morin y muchos cristianos con €l creen— en la promesa de la recompensa de
la resurreccidn. La motivacién cristiana mds eficaz para ese tipo de
proexistencia es un Dios que es Buena Nolicia para los pobres. Tampoco sus
imperativos morales y su talanle fraternal constiluyen —como apuntan muchos
de los patrocinadores de la reorientacion solidaria de los paises ricos— su aporte
més radical. Su recurso méis decisivo es la posibilidad que ofrece de construir la
cxistencia personal y colectiva desde la confianza en un Dios Amigo de los
seres humanos.

La religion cristiana enlrega una [orma de eslar presenle en la realidad y de
enfrentarse con ella, cuyo desencadenante {ue la historia fraterna de Jesds de
Nazarel. Su inspiracién solidaria brota de un sentido de la realidad de! mundo,
que el gran samarilano de la humanidad doliente {cfr. Lucas 10, 25-37) encontré
sembrado en la finca de la historia (¢fr. Maleo 13, 3-23), comunicd a los
hombres (¢fr. Marcos 1, 15) y valoré como un hallazgo tan precioso que ain la
mayor de 1as renuncias para adquirirlo no impide hacer el mds barato y seguro
de los “negocios” (¢fr. Matco 13, 44-46).

La conviceion fralema y solidaria de Jesds vive y se regenera permanenlemente
en la experiencia del advenimiento del reino de vida, cuyo origen se encuentra
en la proximidad de Dios que le hace Hijo y en su compromiso con la vida de
los pobres, sus hermanos (cfr. Mateo 11, 2-6). Dios irrumpe como posibilidad
de una vida humana plena de alcance universal, pero ésta va brotando como
realidad desde la atencién a las necesidades hisldricas de “los-sin-vida” de la
tierra. Los pobres y su causa son el lugar donde Dios ha depositado
definitivamente su gloria vivificante. Jesds, 1omando la condicién de los pobres
y haciéndose uno de tantos (cfr. Filipenses 2, 7), se la devuelve al Padre
procurando que la vida entre ellos cunda sobreabundaniemente.

Jesus luvo que enfrentar el abismo de la muerte y asumir la incertidumbre
que provocd el fracaso de su causa fratema. Cl poder de un sistema idolatrico,
antilélico a su pretension, parecia derrolarla definitivamente. Pero entre la logica
de la desesperacion o la de la resignacion que parecian inesquivables, eligié otra
altermativa: morir como habia vivido, abandonando confiadamente su causa y su
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propio destino personal en las manos del Dios Amigo (cfr. Lucas 23, 46). Desde
entonces, un rumor en torno a €l ha recorrido la historia: Dios le ha devuelio 1a
vida (cfr. Hechos 2, 23-24; 3, 13-15) y este acontecimiento en forma de promesa
tiene alcance universal (cfr. Hechos 2, 39). Su resurreccion anuncia que el de
Jesiis es el “dllimo sacrificio”. Una historia nueva ha surgido en la que todas las
necesidades humanas pueden ser satisfechas. Ha imumpido el tiempo mesidnico
de abundancia para los pobres y de gracia para las victimas. La cercania del
Dios de vivos (cfr. Maleo 22, 32) abrid asi una brecha definitiva en la fatalidad
del circuito de la muerte e impidic que la realidad se pueda declarar absurda por
no poder desembarazarse de ese destino ruinoso. ;El Dios amigo de la vida {cfr.
Sabiduria 11, 26) es mayor que la perdicion!

El “poder” solidario de la confianza

Cuando el crislianismo proclama y vive de esta conviccién no “esta mirando
para otro lado”. Cuando la celebra no lo hace para disiraer el miedo que le
produce el zarpazo inevitable de la muerle. Cuando propone el amor a los
hermanos como su verificacién hislérica {(¢fr. 1Juan 3, 14) no estd incilando a
“la fuga hacia adelanle”. Simplemente quiere dar cuenta, sin ningin tipo de
fapatismo, de lo que “ha vislo” desde la perspectiva de Dios. La situacion de
una humanidad sujeta al egoismo y somelida a la muerle se puede contemplar
con dolort, pero sin impolencia; con las senales de derrota, pero sin los sinlomas
de 1a resignacidn, porque ¢l don del Espiritu ha inaugurado para ella un régimen
nuevo de filiacién y fratemidad. Consecuentemente, se puede ser consciente del
fracaso de la razén y de [a supuesta bondad de la liberlad de la especie humana
y, al mismo liempo, abrigar la esperanza en sus posibilidades de fralemidad,
porque ha sido liberada por el Espfritu de Jesds de la decadencia para alcanzar
la gloria de los hijos de Dios; se podran escuchar los grilos de los pobres y
compadecer los sufrimientos de la creacion y percibir en todo ello los lamentos
y los dolores del Espiritu de Dios en su dificil pario de la nueva creacién. El
secrelo consisle en aceplar la invilacion a abismarse en el Misterio Absolulo de
Amor que es Dios (cfr. Romanos 8, 1-35).

En el cristianismo, la fuerza para la religacién entre los humanos no nace
del temor a la muerte prematura, sino de la confianza en la vida plena. Los
vinculos de la fralemidad no brotan de la constatacion de eslar imremediablemente
perdidos, sino de la experiencia apraciada de vivir indestructiblemente
hermanados “en buenas manos”. El impulso para compartir la suerte de los
pobres no surge de un problematico reconocimiento de la tierra como casa
comun, sino de la intuicién creyente de que el hogar de todos tiene ya suelo
firme donde construirse: el regazo de Dios. El estimulo para la solidaridad
compasiva no se recibe del ideal de convertir nuesifo planeta en puerto de
salvacidn, sino de la revelacién de que Dios ha creado la humanidad para que
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sea comunidn fraterna de felicidad y vida ya en la ticrra, la casa solaricga de los
hijos dej Padre, y la ha destinado a la plenitud de la patria rinitaria.

La confianza ilimitada en el Amor incondicional provoca un “poder”
descomunal de fralernidad y constiluye la fuente mis profunda de recursos
energélicos para pensar y actuar solidariamente.

3.2. La realidad bajo la mirada del Amor incondicional

El cristianismo no patrocina ningin viaje graluito al Olimpo de los dioses,
sino una mistica de ojos abiertos (J. B. Metz), que dilata, como si de un colirio
se tratase, las pupilas de los ojos para ver (cfr. Apocalipsis 3, 18) y llorar el
horror tremendo del infierno de la pobreza. El cristianismo parlicipa asi de la
perspectiva de la mirada del Amor incondicional, que desvela la mentira de la
realidad y revela sus oportunidades histéricas.

La idolatria del mercado

Ya hemos indicado como la ideologia ncoliberal tiende a absolutizar el
mercado, hasta el punto de convertitlo en el mélodo y fin quc pobierna las
relaciones de los seres humanos. Sus proclamas victoriosas y jubilosas
recuerdan unas palabras del proleta Isaias, que anunciaban la presencia de
Yahweh (cfr. 40, 10-17): “jAhi estd vuesiro ‘dios’!”. El mercado llega con
poder y su brazo manda. ;Quién, como ¢él, midid la asignacién de los recursos
produclivos escasos de forma que la produccion alcanzara la maxima posible y
fuera la mds adecuada a las necesidades de la sociedad? ;Quién abarcé la
sabiduria del “dios-mercado™ y como consejero suyo le enseind? ;Con quién se
aconsejd, quién le explicéd y le ensend la ciencia de la produclividad y el camino
de la racionalidad econdémica Ic mostré? Las naciones son nada ante €], valen lo
que ¢l polvillo de la balanza de pesar. La vida de los pucblos pesan en sus
decisiones lo que un grano y sus recursos humanos y nalurates no bastan para su
holocausto. En su presencia todos los gobiemos de las naciones es como si no
exislieran”. Pcro, cuando se analizan los resultados de sus polilicas econdmicas,
se puedc comprobar que, a dilcrencia del Dios de vida, ni con el “dios-mercado”
vino su salario a los paises pobres, ni le precedié su recompensa, ni alivid
siquiera la deuda exterma, sino todo lo contrario. Siguicndo con la imagen
biblica podriamos decir que, cn lugar de dirigir, tralar con cuidado y llevar
solidariamenle en su seno a esos pueblos hasla la ticrra de la liberlad y de la
vida, los “hiri6 y degollo el rebafio”.

La reciente historia de la economia de mercado muestra cémo la
legitimacion incondicional y absoluta del sistema ha reforzado y blindado su
tendencia idolitcica. En nombre de una necesidad racional “cientifica™ se ha
ignorado la exislencia de bicnes que, por su naturaleza, no son ni pueden ser
simples mercancias. Se ha construido el mercado, de espaldas a la hipoteca
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sacial de la propiedad privada, como un escenario exclusivo para los beneficios
y los capitales y sin control de las fuerzas sociales y de los gobiemos. El
resuitado final son los sacrificios humanos. El nimero de pobres ha aumentado
alarmantemente y su siluacion de humillante dependencia se ha agravado con el
paso del tiempo.

Esta nueva religion, revestida de cardcler cientifico y secular, es incapaz de
aceptar que exista algo que Ic sea debido al hombre porque es hombre. Sus
produclos solamente son vendibles. Csilin pensados para satisfacer
exclusivamente necesidades solventes. Consecuentemente el {(mal [lamado) libre
mercado se convierle en un instrumento inelicaz para colocar recursos y
responder eficazmenle a necesidades de la mayoria de la humanidad. A los
pubres —insolvenies en el mercado— no se les ofrece ninguna posibilidad real
de sobrevivir y de participar activamenle en el bien comin de la humanidad: su
presenle y su futuro es la muerie3d,

Las iglesias, en la medida que recuperen su tradicidn “no-sacrificial” y
revilalicen su tradicion de amor al préjimo3s, se encontrardn denunciando la
falsedad de este “idolo™ de muerte, y serdn llevadas por “el celo de la casa (oikos)
del Dios de vida™ a combatir contra su poder y en favor de una sociedad mundial,
en la que los pueblos pobres puedan senlarse como iguales en la mesa comiin de
la humanidad y compartir las decisiones con los grandes del mundo. Me parece
una cuestién decisiva para la evangelizacion. Y por ello no alcanzo a entender la
ausencia del tema de la idolatria y la falta de entidad de la opcién por los
pobres, sus victimas, en el documento fnsirumentum laboris de la Asamblea
Especial para América del Sinodo de los Obispos3. Ambos temas condicionan
estrechamente el anuncio de lesucristo vivo y el encuentro personal con él. El
sislema idolatrico hace que esas priclicas cristianas sean arriesgadas y
crucificadas. Asi lo he podido comprobar personalmente todavia hace pocas fechas:
en tiempos de paz muchos guatemaltecos ven peligrar su puesto de trabajo en las
fincas de café por ser catélicos y querer caminar por la vida “con la potencia de
la verdad acerca del hombre y del mundo, contenida en el misterio de la
encarnacion y de la redencion” y “con la potencia del amor que irradia de
¢lla¥7, Los pabres, su perspectiva y su experiencia, su esperanza de salvacion y de
liberacidn, son el criterio de loda palabra y accién auténticamente cristianas38.
También del anuncio del evangelio y del encuentro con Jesucristo vivo.

34. Cfr. C. A, 30-35.40.43.

35. Cfr. H. Assmann (cd.), Sobre idolos y sacrificios. René Girard con tedlogos de la
{iberacion, San José, 1991,

6. Cfr. "Encuentro con lesucristo vive, camino de conversion, de comunion y de
solidaridad”, Ecclesia 2.863 y 2.864, oclubre 1997, pp. 1540-1550 y 1578-1590.

37. M. Kebhl. La lgiesia. Eciesiologia caidlica, Salamanca, 1996, p. 222

8. Cfr. ibid., p. 222.
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Afirmar, como hace el Instrumentum laboris, que “sélo a través de una
equilibrada comprension de las dos naturalezas y de la perfecta unidad de las
mismas en la segunda Persona de la Santisima Trinidad puede el ser humano
aproximarse al misterio de Jesucristo, presente en el hoy de la historia como
Cabeza de la lIglesia, que es su Cuerpo”™, convierte la tarea de la iniciacién
creyente y de 1a experiencia fe en una labor académica y, lo que es mucho mds
grave, parece enmendar la plana a Dios que quiso conceder graciosamente un
privilegio hermenéulico a los pobres y sencillos en orden a reconocer la verdad
de su revelacidn (cfr. Mateo 11, 25-28).

El pecado estructural

La praxis del sistema econémico huce mds plausible el reconocimiento de la
existencia de estructuras de pecado. Desde hace algunas décadas, la leologia
viene hablando en este senlido. Juan Pablo 11 ha alertado scbre su naturaleza.
Tras analizar la siluacion de extrema pobreza en que vive gran parte de la
humanidad, afirna que todo eso no sucede por responsabilidad de las poblaciones
indigentes, ni mucho menos por una especic de fatalidad dependiente de las
condiciones naturales o del conjunto de las circunstancias, sino por la existencia
de mecanismos econémicos, {inancicros y sociales que acumulan riqueza en
unos lugares y empobrecen a los restantes.

Esos mecanismos generan estructuras de pecado que provocan muerle en sus
mis variadas versionesd). Por supuesto, pérdidas millonarias de vidas humanas,
pero también otras situaciones de mortandad: multiplicacién de masas urbanas
sin trabajo o que subsisten en empleos inestables y poco productivos; quicbras
de miles de pequefias y medianas empresas que abortan ademis la capacidad de
los agentes scciales de interactuar socialmente; la movilidad y la presién laboral
que convierten en residual el tiempo familiar y vecinal del trabajador y hiere sus
lazos primarios de relacion; el desplazamiento forzado de poblaciones
campesinas € indigenas que hace vulnerable y destruye sus tradiciones culturales
y espirituales; fa pérdida de conciencia demacriatica como consecuencia del
despilfarro de los ricos, el crecimienlo de la desigualdad y el escindalo de la
corrupcién, el aumenlo de la criminalidad y de la violencia urbana provocada no
pocas veces por el hambre y la desesperacion mds profunda; la expansién del
narcolrifico basado en productores campesinos, cuyos productos tradicionales
han quedado fuera de la competencia del mercado; desaparicidn de la seguridad
alimentaria; desestabilizacién de las economias nacionales por los flujos libres

39. N. 8. El énfasis es nuestro,
40. Cfr. SRS Yf.16c.36.
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de la especulacion internacional; desajustes en comunidades locales por
proyeclos de empresas multinacionales que prescinden de los pobladores, elc.dl,

Eslamos ante la l6gica sacrificial de un sistema de muerte. La mirada de
Dios revela su cardcter de pecado estructural. Dios prohibe al cristianismo que
se refugie en upa concepeién puramenie personal del pecado y de la conversidn,
y que manienga una mirada inocenie o ingenua frente a la realidad econémica.
Desde la perspectiva divina, la bondad de un sistema econdmico no depende ya
de que sea un espacio de libertad, sino que se mide por la manera solidaria o no
de producir sus resultados (la cuestién de la distribucién de la riqueza), aunque
éslos sean menos espectaculares desde el punto de vista de la eficiencia
productiva.

Una Iglesia que se tome en serio “la mistagogia de la conversién, de la
comunion y de la solidaridad”, ha de aprender a practicar la ley de vida de
Jesis, su Mesias y Seifior: quitar el pecado del mundo pasa por cargar con el
pecado del mundo. De aqui que el cristianismo reivindique el sentido humano
de entrcgar la vida y la liberlad en favor de la gestacion de un nuevo modelo
ccondmico. La experiencia de vivir permanentemente bajo la mirada benevolente
de Dios le permite saber que “el ser-con” y “el ser-para” es la primera verdad de
lodo ser humano con independencia de su calidad ética

La auléntica condicion humana se despliega en la pro- existencia, es decir, en la
renuncia al desarrolio de la propia voluntad de poder, que lleva fatalmente a la
negacion o a la asimilacién del otro, y en el ante de dejar y abrir sitio al olro, al
exlraio, al no-solvenle (diriamos en términos ccondmicos). Es en esle ejercicio
donde la libertad humana alcanza su mas plena expresion. Si la libertad humana
no dcbe enicnderse de ninguna manera como liberlad para la coaccidn, lampoco
su verdad radical responde al paradigma del liberalismo econdmico: la libertad
de determinacidn. Una libertad asi concebida se ha manifestado histdricamente
incapaz de superar la Y6gica del dominic y de la poscsion. La sabidurfa cristiana
habla de la liberlad como libertad de comunidn, como capacidad de determinarse
en apertura al otro y religacion con el otro: el hombre es cabalmente libre, cuando
asume la condicidén de guardidn de su hermana o de bucen samaritano.

La historia bajo la promesa

En plena oscuridad historica, la mirada del Dios de vida da paso al
presentimiento de la posibilidad de un futuro nuevo para los pobres. La promesa
de Dios no estdi medida por la capacidad de las esperanzas humanas. Esta
gratuidad inaudita orienta permanentemente la esperanza crisliana en orden a

41. Cfr. “Carla de los provinciales latinoamericanos de la Compaiia de Jesis. El
nevliberalismo en América Latina®, Carta a lus Iglesias desde El Salvador, 367,
1996, 13,
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reconocer que la realidad ya esti marcada con la impronta del evangelio, y le
invita a explorar y explotar al méximo el rico filon de lo todavia inédito, pero ya
viable de la utopia de la ciudadania universal. El cristianismo es una fe siempre
abierta en las posibilidades de la historia, que se opone tenazmente a cualquier
conato de interpretarla optimistamente. Creer en la proximidad del reino de Dios
es dejarse encantar por la promesa de que esta hisloria, también en las puertas
del s. XX], puede dar de si algo diferente y alternativo (es decir, que puede
revertirse). Creer en el don del Espiritu es recobrar la libertad de disentir de la
opinién mayoritaria (“sélo podemos aspirar a ir lirando™) y romper con la
evidencia comiin (“el fuluro que nos aguarda serd mas de lo mismo™).

En medio de esta sociedad amnésica y posmoderna, el crislianismo despierta
la memoria colectiva de las causas que ayudaron a vivir y morir con dignidad en
el pasado, recupera sus esperanzas y alienta la resistencia crilica conlra las
fuerzas de la barbarie. Modestamente, intenta aportar un granito de arena a la
conslruccién de una cullura de la participacion y la solidaridad. Esta fe cristiana
es capaz de suscilar hombres y mujeres, expertos en la élica herida de la
compasion, diestros en la promocién de una accién social de resistencia que
convierta en realidad parcial y anlicipativa el mundo alternativo que seguimos
sonando con el Dios de la promesa. Seguramente todas sus realizaciones “son
cosas chiquitas”, como diria Eduardo Galeano. “No acaban con la pobreza, no
nos sacan de la espiral de la violencia, no socializan los medios de produccién y
de cambio, no expropian las cuevas de Ali Babi. Pero quizi han tenido
capacidad de desencadenar la alegria de hacer y de traducirla en actos. Y al fin y
al cabo, actuar sobre la realidad y cumbiaria, aunque sea un poquito, es la dnica
manera de probar que la realidad es transformable”.

Fuera de los pobres no hay salvacién

Todavia somos muchos los que seguimos pensando que a pesar de sus cantos
de victoria, dentro de la economia de mercado no hay saivacion. Nos resulta
“inaceptable, repelimos con Juan Pablo ll, la afirmacién de que la derrota del
socialismo deje al capitalismo como inico modelo de organizacién social”.
Preferimos afirmar, otra vez con Galeano, que *“el socialismo no murid, porque
todavia no era”, y creer con él que “hoy es el primer dia de la larga vida que
tiene que vivir”.

Pero ademds la “forzosidad™ de los hechos y la terquedad de la realidad
muestran que sin los pobres no habri salvacion. Como he repelido en ofras
ocasiones, el drama de ese humanismo idélatra, devaluado, indoloro y apitico
que nos envuclve, consisle en querer organizar la socicdad etsi pauper non
daretur, sin percalarse de que exira pauperes nulla salus. Vincular el fuluro de
la humanidad al destine de los pobres se ha hecho una necesidad historica, que
el neoliberalismo no sabe o no quiere reconocer y, por ello mismo, sus
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propuestas de fuluro no hacen camine, sino que encierran a la humanidad en las
aporias del presente. La sabiduria cristiana no puede menos que percibir a los
pobres y su liberacién como una oportunidad histérica de salvacién para toda la
humanidad42. Ella sabe que la salvacidn escatologica del Dios de vida esta
vinculada a su destino y a su causa.

3.3. Pricticas inlempestivas de resistencia y solidaridad

El cristianismo, lo hemos visto, suministra “razones™ para ponerse al
servicio de lo inclvidable: la historia interminable de las viclimas. Dios mismo
ha converlido la cuestion de la responsabilidad con el préjimo en la cuestion
religiosa por antonomasia. La misién del cristianismo en el mundo estriba en
aceptar al pobre como un absoluto al que se le debe un amor ilimitado e
incondicional como a Dios mismo y hacerse su sdbdito. La cuestion de la
salvacion no consiste ya en buscar un salvador y reconocerlo como tal, sino en
preocuparse de aquellos que padecen necesidad y reconocerlos como alguien
que tiene derechos sobre nosotros (cfr. Matea 25, 3146y,

Pero, dada la identidad y la resistencia del sistema de globalizacion
neoliberal, ;como podri el cristianismo configurar efeclivamente su servicio a
fas victimas? La respuesta es muy amplia y seguramente nos llevaria mucho
mds lejos —en tiempo y espacio— de lo que permite este trabajo. Me limitaré a
sugerir algunas cuestiones.

Estilos solidarios de vida e Igiesia de los pobres

Gl cristianismo vivo es memaria viviente, conflictiva y subversiva de las
victimas del sistema. Una religién al servicio de lo inolvidable ha de saber
conligurarse como interrupcion critica de la Iégica sacrificial dominante. El
proyecto de nueva evangelizacion que se marca como objetivo alcanzar una
civilizacion del amor, en palabras de Juan Pablo 11, deberia tomarse muy en
serio las reflexiones proféticas de Ignacio Ellacuria sobre la civilizacién de la
pobrezad4, para no perderse en consideraciones sublimes, pero que nunca
alerrizan cn este suelo nuestro, lun contaminado por la toxicidad letal del orden
que todo lo domina.

42. “Scri nccesario abandonar una mentalidad que considera a los pobres -personas y
pueblos- como un fardo o como molestos e imporiunos, dvidos de consumir lo que
otros han producido... La promocidn de los pobres os una gran ocasién para el
crecimicnlo moral, cultural ¢ incluso cconémico dc la humanidad entera™,
Cemesimus annus 28.

43. Cfr. ). Moingl, El hombre que venia de Dios, vol. 1. Bilbao, 1995, pp. 149-156.

44. Cfr. “Utopia y profctismo™, cn [. Ellacuria y J. Sobrino (cds.), Mysrerium
Liberationis. Concepros fundameniales de teologia 1, Madrid, 1990, pp. 246ss,
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Cada dia son mds urgentes y necesarios los estilos iniempestivos de vida
austera y solidaria, tanto a nivel personal como comunitario, que hagan correr
“rumores” del Dios solidario. El cristianismo como apremio y fermento de una
comunidad humana de destino fralerno no existiria sin las historias
solidariamente evangélicas. Este final de milenio se ha visto agraciado por la
presencia de “‘una gran nube de testigos” (cfr. Hebreos 12, 1) del Dios de los
pobres, a veces al precio de su propia vida. La vida de la lglesia, y muy
especialmente de la lglesia Latinoamericana, ha sido acompaiiada e iluminada
por una cosecha abundanle de historias de martires. Ellos han acreditado el
evangelio de Dios del modo como lo hizo Jesis: entregando su vida por la causa
de los pobres del reino de Diosds. Sin embargo, hemos de reconocer que,
globalmente considerada, la Iglesia necesita convertirse y creer en la buena
nueva del evangelio de la solidaridad. Demasiadas veces sus clarividentes
discursos oficiales van acompafados por unas priclicas institucionales y
personales de solidaridad tan baratas que aquéllos suenan a ridiculo frufni en
medio del griterio ensordecedor de las viclimas del sistema sacrificial
dominante.

Este déficil plantea una cueslidn eclesiolégica deticada: su propia condicidn
de sacramento de salvacién (cfr. LG 48; AG 1) en un mupndo como el nuestro,
estructuralmente injuslo. La eficacia de su caricler de “signo e instrumento” de
una salvacién comprendida como “unién intima con Dios” y “unidad de todo el
género humano” {¢fr. LG 1), no estd absclutamenle garantizada por el Cspiritu
que la habita. Esle dinamismo sacramental {ambién depende de la calidad
solidana del teslimonio eclesial. Una vez més hemos de recordar que la opcidn
por los pobres constituye ¢l fundamento, el signo que wnifica y define lodas las
realizaciones sociales en el anuncio del evangelio, en la celebracidon de la
eucaristia y en la diaconia dentro y fuera de la lglesia. Eslo significa que los
contenidos y los actos centrales de la (e van unidos 4 ia situacién concreta de los
pobres y se entienden como remedio y curacion para cllos. Los pobres que son
en cierto modo ¢l “sacramento” de iniciacién de la voluntad salvifica universal
de Dios (¢fr. Maleo 25, 40ss), le transfieren esa sacramentalidad a la Iglesiad6.

45. Como catdlico europeo que ha recibo agradecido lanto “espiritu” de leslimonio de
csos mirlires, no pucdo comprender, y hasla mec resulla cscandaloso, que cl
documento para la Asamblca Especial pura América del Sinodo de los Obispos no los
mencione, 4l menos entre los signos concrelos del despertar religioso de la 1glesia en
América {cfr. n. 25) o como cxpresion de su cuncicncia solidaria (¢fr. n. 53-55).

46. Cfr. M. Kchl, op. cit., p.222.
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La coalicion con las victimas

Las proclamas conira el neoliberalismo se multiplican. Quizis la
convocatoria mas realista por su lalante utépico sea la del Frente Zapalista de
Liberacion Nacional:

A todos los que, sin importar coloses, razas o fronteras, hacen de la
esperanza arma y escudo... los convoca al Primer Encuentro Intercontinensal
por la Humanidad y Contra el Neoliberalismo. Creo que lo de menos es
saber la fecha exacta de ese encuentro. jLo importante es saber que esta
resistencia es permanente, poélica {creativa), politica y eternamente en favor
de la vida'47,

Con enorme clarividencia y realismo se ha hecho notar la necesidad de un
movimienlo mundial a favor de los derechos civiles econdmicos. La prictica
solidaria del cristianismo se orienta en esa direccién y deberia contribuir a la
creacion y fortalecimiento, a todos los niveles —local, regional, europeo y
mundial—, de una coalicidn entre las viclimas del sistema y los movimieatos
socialesds,

El campo de accién es muy amplio y empieza por reconocer la existencia de
alternativas a pequefia escala (de economia informal y autosuficiente, de
organizaciones populares, elc.) para insertarse en ellos. Pero quisiera destacar
tres escenarios de lucha especialmente importantes.

El sistemma educativo

La integracidn ideoldgica de las masas al sistema de mercado se realiza por
los media, las escuelas y las universidades. Enfrentarse con éxilo con el poder
de esos medios y conseguir educar para la libertad solidaria, no es tarea ficil. La
memoria de Paulo Freire, infatigable luchador por la educacion liberadora,
fallecido esie aio, y la recienie publicacién del Informe a la UNESCO de la
Comision Internacional sobre la educacion para el siglo XXI, presidida por
Jacques Delors49, nos recuerdan que la sabiduria y la compasidn son necesarios
para que nuestros conocimienlos y tecnologias nos ayuden a aprender a vivir
juntos y aprender a ser humanos en el siglo XXI.

La Iglesia catélica, a través de su tupida red educativa (desde la escuela a la
universidad) debe sumarse a este empeiio, aunque haya de reconocer que, €n

47. “Primera Declaracién de la Realidad contra ¢l Neoliberalismo y por la Humanidad”,
Carta a las Iglesias desde El Salvador, 377, 1997, p. 9.

48. Cfr. U. Duchrow y M. Giick, “Atcrnalives 4 I'économic capitalistc mondiale. Repéres
hibliques et approches poliliques pour vaincre une économi¢ que menace la vie”,
Liaisons Internationales B0, 1994, pp. 2-11.

49. Cfr. La educacidn encierra un tesoro, Madrid, 1996.
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muchos casos, por no contar en su tejido educalivo con células de resistencia al
sistema neoliberal, suele ser muy frecuentemente su companera de viaje. Pero
muy concretamente me inleresa destacar que las universidades catdlicas, sus
facullades e institulos economia y ciencias empresariales y sus departamentos de
ética, podrian jugar un papel decisivo en el fortalecimiento de la coalicién entre
victimas y movimientos sociales. Ello les obliga a hacerse sin tapujos preguntas
como éstas: ;jcudles son sus objetivos formatives?, ;qué intereses estin
sirviendo?, ;sus alumnos se capacitan solidariamente para integrarse en la
coalicion o profesionalmente para fortalecer el sistema?, ;qué proyeclos de
investigacién proponen y aprucban?, ;en cuiles invierten sus recursos humanos,
materiales y financieros mas imporlantes? No se trata de buscar respuestas
simples y demagodgicas, sino de ser humanamente licidos y cristianamente
honrados. De su contestacion cstd dependiendo en gran medida el que la red
educativa catdlica en general y la universilaria en particular tengan o no la
calidad de evangelio y esién o no al servicio de la evangelizacién de nuestro
mundo.

El dmbito de la politica

Todos sabemos lo desprestigiada que estd la aclividad politica, pero
necesilamos redescubrirla como medio indispensable para alcanzar un nuevo
orden econdmico mundial. Nuesiro debale no debe empantanarse en un
planteamicento dilemilico enlre parlidos politicos y nuevos movimienlos
sociales. La promocion de la justicia nunca podri realizarse plenamente sin un
proceso de profundizacion de la democracia, que garanlice eficazmente la
promocion de la vida entre los pueblos y los grupos humanos, que estdn
excluidos o marginados y no entran en el circulo del desarrollo econémico y
humano. Nuestro debate, por tanlo, debe estar encaminado a resiluar la politica
y la razén por encima de la cconomia para posibilitar un nuevo escendrio
polilico, en el que ya no sea posible la subordinacion de lo politico a la ciega
légica de los mercados econdémicoss.

Se trata de claborar una nueva “economia politica” en la que se vayan
haciendo Factible cosas lan nccesarias como la reorienlacion de los instrumentos
de organizacion social, segin una concepcién adecuada del bien comin con
referencia a toda la familia humana, el control internacional del sistema
econémico que supere su déficit de democracia, el didlogo y la concertacion
entre los paises, y la democratizacion de los organismos internacionales para
que estén igualmente representados los intereses de los pueblos y paises que
tienen escaso peso en el mercado internacional3!. El trinsito de una sociedad

50. Cfr. R. Espasa, "Nucvi cultura ccondmica. nucva pobreza”, cn AA. VV., 1996, “Afio
de la erradicacion de lg pobreza”, Barcelona, 1996, pp. 26-27,
51. Cfr. CA S8.
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capitalista avanzada a la democracia econdmica necesita de un movimiento
politico poderoso, inteligente y realmente activo asi como la revitalizacion del
propio movimiento sindical. Solamenie asi se podra poner en peligro a una clase
dirigente tan profundamente afianzada como lo estd la clase dirigente en una
sociedad capilaljsta avanzadas2,

“Pasar de politica” es renunciar de hecho a estos objetivos y abandonar a su
suerte a las viclimas del sistema. Redescubrirla, valorarla y parlicipar en todos
sus niveles (municipal, aulonémico, nacional, europco) es una exigencia de la
solidaridad y una forma de resistir ¢ ir venciendo la 16gica inmisericorde del
sistema. Esla vigorizacion de la vocacion politica debe comprenderse como una
exigencia del seguimiento histérico de Jesis,

El dmbito de la economia

La economia es un dmbito de la realidad en el que la presencia de la
militancia cristiana estd casi inédita. Es cierto que esta repleto de cristianos de
todas las confesiones, pero en realidad son militantes del liberalismo, del
nealiberalismo o simplemente de su profesién, entendida de manera aséptica en
relacion con las relaciones solidarias,

Una razén habri que buscarla en ¢l modo privado como gran nimero de
cristianos viven su fe. Pero otra es, sin duda, el miedo a ser viclima del sistema.
Acabo de leer un texlo confirmatorio de Luis de Sebaslidn, que no me resisto a
transcribir, dada la experiencia del aulor.

Estos mecanismos [de la ortodoxia y la ortopraxis econdémica] emplean, en
iltima instancia, la fuerza bruta del dinero para reprimir a los disidentes y
quilar las ganas de pensar de manera dislinta a los jévenes economistas que,
terminado su doclorado en las mejores universidades, lienen la debilidad de
tratar de analizar de manera original y critica los problemas de nuestra
sociedad y las soluciones que se proponen frente a ellos. Para los disidentes
no hay dinero de invesligacién, no hay conferencias, ni consultorias
generosas, ni la fama que dan los best seflers... La represion intelectual que
sufre 1a profesién, con su «pensamicnio Gnico», ha llevado a una falta de
imaginacion y creatividad a los jovenes profesionales, algunos realmente
inteligentes (porque la carrera de economia atrae a gente muy inteligente). El
estilo intelectual de los economistas que quieren triunfar debe... ceiirse
estriclamente a la definicion mds estrecha de lo que es «la cconomias... Lo
que comienza como una ailagaza metodoldgica acaba convirtiéndose en un
convencimiento dogmético-religioso sobre la inmutabilidad del status quo.
El miedo de economistas profesionales a salirse del mainsiream y a no

52. Cfr. D. Schweickart, op. cit. pp. 399-4(19.
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encontrar, por lanto, trabajos bien remunerados (en bancos, consullorias,
organismos y fundaciones internacionales. universidades y gobiernos),
ademis de embotar ta imaginacidn y reducir la creatividad, ha degenerado en
incapacidad estructural, o bloqueo mental, para pensar soluciones reales
{uera del estrecho encasillado en que los inquisidores de la oferta y la
demanda han metido a la argumentacién econémica, Y, naluralmente, alli no
la encuentran”33,

El texlo no tiene desperdicio, sobre todo porque viene [irmado por un
reconocido economisla, y me confirma en algo que barrunto hace tiempo,
gracias a una sugerencia de Maria Lopez Vigil. El espiritu de Jesds debe estar
suscitando en la humanidad y en la Iglesia vocaciones consagradas a la causa de
las alternativas al modelo econémico actual. De la misma manera que, en olras
épocas, suscitd vocaciones de liberadores de esclavos, de educadores de pobres
o de sanadores y cuidadores de cnfcrmos. Scguramenie se Irala de una vocacion
que necesita hombres v mujeres excelenlemente preparados e institucionalizarse
en organismos econdmicos diversos, pero a la que el Sefior no le va exigir los
tres volos. Baslari con que sean obedienles a las necesidades de los pobres y se
conlenlen con ¢l sueldo, por ejemplo, de un profesionul de ta educacién.

4, Conclusién: La enfermedad y el pecado (¢fr. Marcos 2, 1-12)54

Seguramente nuestro mundo necesita de “un milagro” para desembarazarse
de este tipo de globalizacidn avasalladora de lo humano. Pero hoy como en los
tiempos de Jesus, un milagro no es algo privado, sino con profundas repercusiones
politicas y sociales. Las teorias econémicas y sociales dominantes dc los selenta
desoyeron las voces que indicaban que ¢l modelo de crecimiento econémico y
de consumo del Primer Mundo nos conducia a una crisis de recursos no
renovables y de medio ambiente y a la inviabilidad del modelo de desarrollo
postulado para el Sur. El resuitado fue la crisis del petréleo, la agudizacion del
deterioro ecolégico y la declaracién de una “década perdida™ para América
Latina.

Entonces, las auloridades econdmico-religiosas, al no poder echar la culpa de
la siluacién a la irracionalidad de las propuesias econdmicas, se vieron
obligados a achacar las enfermedades de América Latina a sus propios
comportamientos (de sus oligarquias, de los dicladores, de la apalia de las
gentes, etc.), alirmando que eran sus “pecados™ econémicos los que lenian la
culpa de todos sus males (leologia de la retribucién). En ullimo término, la
curacion de las enfermedades producidas por el pecado estaba cn los “lemplos™

53. Prélogo, en D. Schweickart, op. cit, pp. 13-14.
54. Cfr. 1. D. Crossan, Jesis. La vida de un campesine judio, Barcclona, 1994, p. 375,
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del Fondo Monetario Inlernacional y del Banco Mundial, lo cual supuso nuevas
cargas en formas de ajustes estruclurales que nuevamente volvieron a pagar los
mds pobres. Asi se cerraba el ciclo de victimizacidn.

Asi, pues, cuando Juan Pablo 11 pide la reduccitn, si no la tolal condonacién
de la deuda exicmaSS y un grupo de ciudadanos del mundo convocan a la
globalizacién de la solidaridad, u hombres y mujeres de buena voluntad
comprometen sus vidas en la resislencia al neoliberalismo y en la construccién
parcial, fragmentaria de un modelo econémico alternativo, implicitamenlic estdn
perdonando o declarando inexistenics los pecados econdomicos de América
Latina y de los paises empobrecidos (leologia de la liberacién). Su aclitud
supone no ya un desafio al monopolio terapéutico de los economistas ortodoxos,
sino al monopolio religioso de los sacerdotes del “dios-mercado™. Sus aclos,
como los milagros de Jesiis de Nazarel, son subversivos desde el punto de vista
politico. Pero en esta porfia, peligrosa por cierlo, el reino del Dios de los pobres
se abre camino en la historia.

55. Cfr. Terrio millenio adveniente 36; Insirumenium laboris 65.
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