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Cuando en 1957 J. A. T. Robinson publicé una conferencia que habia pre-
sentado en el congreso de Oxford sobre los evangelios en 1956, mostré una vez
mds su fina sensibilidad por nuevos derroteros, por opiniones dialécticas sobre
temas que muchos creian zanjados, lo cual caracteriz6 siempre las aportaciones
de esie singular exegeta del Nuevo Testamento. El mensaje [undamental de J. A.
T. Robinson, en aquella ocasién, era que en el transfondo cultural del evangelio
seglin Juan no se dibujaba una doctrina gndstica, ni siquiera un helenismo de
altos vuetos, como la doctrina de Hermes, sino simple y llanamente la tradicion
judial.

El comentario de Bultmann (1941), a pesar de que tardé afios en ser utiliza-
do por el mundo académico (C. H. Dodd no lo tuvo en cuenta para nada en su
magna obra de 19532), habia marcado un hito en la historia de la interpretacién
del evangelio de Juan, sobre lodo por la propuesta de 1925 en su conocido
articulo sobre los paralelos mandeos al evangelio3. Luego cosié bastante trabajo
desprenderse de la propuesia de R. Bulitmann porque, como ha notado aguda-
mente J. Ashton, cnlazaba intrinsecamente los dos aspectos mds enigmiticos del
evangelio de Juan: la tradicién literaria y el genio 1eolégicod. Sin embargo, tanlo
los descubrimientos de manuscrilos que se han ido sucediendo casi sin interrup-
cién (Qumran, Nag Hammadi, los Targumim), como el estudio mds extendido y

1. El articulo de Robinson, que resulta interesante de volver a releer, 40 (!) afios des-
pués de su primera publicacién: *The New Look on the Fourth Gospel”, reproducido
mids larde en su obra: Twelve New testament Studies, London. 1962, pp. 94-106.

2. The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge, 1953: "Bultmann's massive
commentary on the Fourth Gospel did not come to my hand as a whole until this
book was complete”, p. 121, nota 2.

3. “Die Bedeutung der neuverschlossenen mandiischen und manichdischen Quellen fiir
das Verstindnis des Johannesevangeliums”, ZNW 24, 1925, pp. 100-146.

4. Undersianding the Fourth Gospel, Oxlord, 1991, pp. 44-66.
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profundo de los texlos judios y samaritanos, han ido confirmando lo que
Robinson deteclaba como un nuevo razo de la exégesis jodnica en 19575,

Pero hay un segundo aspecto que ha reforzado el cambio de acento en la
invesligacién acerca del milieu donde se gestd y elaboré el evangelio de Juan: el
convencimiento de que esta obra se fue elaborando poco a poco, en un grupo o
circulo que también ha sido denominado escuela y que, en delinitiva, se presen-
ta como una comunidad. Esta hipétesis, sobre la que se viene hablando hace
miés de cien afios6, aparecié con fuerza en el mundo de la exégesis jodnica en
los aiios setenta? y, desde enlonces, ha constituido un punto de referencia nota-
blemente clarificador de aspectos dificiles de atribuir a un mismo nivel re-
daccional.

Ahora bien, dentro de esta linea de leciura e investigacién de la trayectoria
jodnica hay un tema que resulta hasta cierto punto novedoso, que ademds es, en
si mismo, de notable lranscendencia para la interpretacion del Evangelio segiin
Juan y que R. E. Brown formula de la siguiente forma: ;qué aspecto de la
trayectoria que se refleja en el evangelio segiin Juan resulia sencilla y llanamen-
te definitivo de cara a la “elevada” cristologfa de este escrito8? ;De ddénde ha

5. Dice en este sentido un autorizado testigo de la interpretacién jodnica: “Two circuns-
tances have led io a strong reiteration of the Jewish background and origin of the
guspel: on the ane hand. the criticisin directed against Bultmann and those who follow
him, concerning the relative lateness of the comparative material used to establish a
Gnostic background of John; on the other, and more imporiant, the discovery of the
Cumran scrolls”, C. K. Barrett, The Gospel of John and Judaism, London. 1975, pp. 7-
8. No puedo pretender siquiera una bibliografia mfnima de este vasto campo que, ade-
inds, tiene casi 5¢ afios. Pienso. con tedo, que es obligado hacer referencia a la cantidad
ingenle de lileratura que ha provocado Qumran. Pero, también, al impacto de descubri-
mientos menos vociferados, como el targum Namade Neophyti, al estudio y publicacién
de documentos judios de la época de los tanaitas (Mekhilta, Sifré), al acceso a fuentes
samaritanas, la publicacién de los documentos de Nag Hammadi, etc.

6. R. A. Culpepper, The Johannine School. An evaluation of the Johannine School
Hypothesis based on an investigation of the Nature of Ancient Schools, Montana, 1975,
Introduction.

7. Hay diversas obras de aquellos afios que se refieren a la comunidad jodnica: O.
Cullmann, Der johanneische Kreis, sein Platz im Spdijudentum, in der Jiingerschaft
Jesu wnd im Urchristentum, Tibingen, 1975. U. B. Muller, Die Geschichte der
Christologie in der johanneischen Gemeinde, Stotigart, 1975: M. E. Boismard.
L'Evangile de Jean, Synopse des évangiles 11, Paris, 1977: R. E. Brown, The
community of the Beloved Disciple, New York, 1979; 1. L. Manyn, The Gospel of John
i Christian History, New York, 1979 (¢fr. su obra anterior History and Theology in the
Fourth Gospel, New York, 1968), etc.

8. Sigo la lerminologia —hoy en dia ampliamente utilizada— de R. E. Brown, quien
define asi lo que llama cristologia elevada: “*High' christology involves an appreciation
of Jesus that moves him into the sphere of divinity, as expressed, for instance, in a more
exalted use of Lord and Son of God, as well as ihe designation "God”", The
community, p. 25. nota 32.
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sacado esia comunidad la inspiracién que la lleva a la formulacién de una
cristologia que cabe calificar como sorprendenie y que sélo adquirird plena carla
de ciudadania en los siglos IV (Nicea, 325) y V (Calcedonia, 451)? O, si se
quiere, para decirlo con el mismo R. E. Brown, ;cudl es el catalizador {caralysr)
definitivo de cara a pasar de una cristologia mesidnica de corte paulino o sindp-
tico, a la “elevada cristologia” del evangelio de Juan9?

El enfoque de mi trabajo va a ser el siguiente. Primero mostraré que el
evangelio de Juan es una obra que se inscribe claramente en la tradicién ju-
deocristiana. En una segunda parte ilustraré cémo algunas tradiciones del judais-
mo pueden haber sido el caldo de cultivo que puede dar razén de la elevada
cnistologia que ienemos cn dicho evangelio. Me silido, por tanto, en la prolonga-
cién de la propuesta de R. E. Brown y del grupo de exegetas que se mueven en
csta Iineal®. Pero voy a apelar a varios frentes de profundizacién de la
cristologia, todas ellas dentro de la tradicién del judaismo, aunque de un judais-
mo notablemente diversificado que puede llegar a confluir después de la des-
truccitn de Jerusalén, cuando los cristianos jodnicos ya no viven bajo la batuta
del fariseismo! ).

1. La comunidad joinica como comunidad judeo-cristiana

Puede parecer un contrasenlido y casi un sarcasmo gue una obra que muesira
un grado notable de agresividad contra “los judios™, que llega a [lamarlos hijos
del diablo (Jn 8, 44) y que los define a iravés de acciones tan abyectas como la
mentira y el asesinato (ibid.), sea calificada de obra judeocristiana. Pero hemos
aprendido a distinguir entre diversos grados de judeo-cristianismo cn los prime-
ros afios de nuesira eral?. Y hay que decir, de entrada, que son muchos los
aspectos del Evangelio segiin Juan que apuntan a una comunidad judeocristiana.
No prelendo enumerarlos todos, pero voy a referirme a los mis importantes de
forma un tanio enunciativa porque se lrata de aspectos conocidos y la relativa
novedad de mi presentacién sc¢ debe mds al conjunto de datos que a aspeclos
originales o nuevos.

9. The community... pp. 43-45.

10. Cfr. supra.notas Gy 7.

11. El problema que presento lo formula ). Ashton en los términos siguientes: "Since
Johamine Christianity emerged from Judaism, it inust have been possible for it 1o
do so, in the form moreover, in which the Guspel shows it 10 have exisied”,
Studying the Fourth Gospel. Oxlord, 1994, p. B9.

12. Dice en esle sentido un conocido especialisia de [a relacién Judaismo-Nuevo Tesla-
mento: “Can we find a conumon element or conjoinied common elements shared by
all the forms of Judaism of the period?... There were certain basic asswmptions thar
we can discern: belief in the one God, the one people of his choice, the one land,
the one law that connected the people, the Land and God, and obedience 1o whose
law govered the future; and a hope for the future in that Land, an eschatological

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeén Cafas"



142 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

1.1. El contexto en que se escribe el evangelio de Juan: la expulsion de los
cristianos joanicos de la sinagoga judia

Se trata de uno de los datos més clocuentes de este evangelio. Recuerdo los
textos porque son mds didfanos que nuestras consideraciones:

— “Los judios llamaron a sus padres y les interrogaron: jes éste su hijo, el que
dicen que nacié ciego? ;Cdédmo es que ahora ve? Los padres del ciego conles-
laron: nosotros sabemos que éste es nuestro hijo y que nacidé ciego. Ahora
bien, cémo es que ahora ve, no lo sabemos; y tampoco sabemos quién le
abrié los ojos. Pregiintenle a €l, ya es mayor y puede hablar por si mismo.
Los padres dijeron esto porque tenian miedo de los judios, pues los judios ya
hahian decidido que si alguno lo confesaba como Mesias seria expulsado de
la sinagoga” (In 9, 19-22).

— “8in embargo, incluso de entre los dirigentes muchos creyeron en €1, pero no
lo contesaban en publico por temor a los lariseos, para no ser expulsados de
la sinagoga. Pues amaban mds la gloria (doxa = timé cfr. 5, 44) de los
hombres que la gloria de Dios™ (12, 42-43).

— “Les he dicho estas cosas para que no se escandalicen. Los expulsarin de las
sinagogas; mas ain, viene la hora que, quien los male, creerd estar ofrecien-
do un culto a Dios™ (16, 1-2).

La referencia de 9, 22 a una decisién, que tiene un cierto caricter oficial y
publicoi3, resulta un punto de referencia bien claro y definido. Pero, ademis,
conviene subrayar que esle datoi4 no depende directamente ni de la asamblea de
Yamnia, ni tampoco, por tanto, de la datacién de la mismals. Por 1anto, pode-
mos sacar de este punio de referencia dos consecuencias: a) por los dalos que
lenemos, no fueron los cristianos jodnicos quienes decidieron abandonar la sina-
goga, la iniciativa parece que parlié del fariseismo; b) o sea que la fe cristiana
podia existir sin abandonar el cullo sinagogal (no parece que representara para
el cristianismo jodnico una situacién teolégicamente insostenible el ser miembro
de la sinagoga y creer en Jesus, ¢fr. 12, 42-4316),

hope”, W. D. Davies, “Aspects of the Jewish Background of the Gospe! of John™,
en la obra (eds. R. A. Culpepper y C. C. Black) Exploring the Gospel of John, in
Honor of D. Moody Smith, Louisville, Kentucky, 1996, p. 46. Para el desarrollo de
la fe judeo-cristiana hay una literalura inmensa. Cfr., entre otras muchas obras, M.
Casey, From Jewish Prophet to Geniile God, Cambridge-Kentucky, 1991; M.
Hengel, Studies in Early Christology, Edinburgh, 1995,

13. Insiste en este cardcter J. L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel,
New York, 1968, passim.

14. Por mucho que lo hayan queride rebatir algunos autores, por gjemple J. A. T.
Robinson en su libro The Priority of John, London, 1985, sin llegar a convencer.

I15. Cfr. K. Wengs\, Interpretacion del Evangelio de Juan, Salamanca, 1988, pp. 58-67.

16. R. E. Brown llama a este grupo *‘cripto-cristianos™: The communiry. pp. 71-73.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeén Cafas"
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Es decir, que la razén que apunta el texio de 9, 22 y 12, 42-43 parece ser
claramente de pérdida de un sfatus religioso y social y, por lanlo, es una razén
que no define intrinsecamente la fe jodnica. En otras palabras, la pertenencia a
la sinagoga, no se conslala que sea una dificultad teolégica para los cristianos
jodnicos!?.

Por tanto, ¢l contexto en que se escribe el evangelio de Juan parece que deja
bien claro que la ruptura de la comunidad jodnica con la comunidad judia es el
resullado de una objecién fundamentalmente judia, no cristiana. Lo cual no
quiere decir, naturalmente, que en todas las comunidades cristianas se viviera un
proceso del mismo tipo. Pero si nos da una preciosa indicacién, tanto sobre el
conlexto de profunda relacién entre la comunidad jodnica y el judaismo, como
también sobre la filiacién judfa de la comunidad jodnica. La historia de la comu-
nidad jodnica marca un capitulo de la historia del judeo-cristianismo!8.

1.2. El mesianismo de Jesiis

La confesién de Jesiis como Mesfas resulta un punto de referencia importan-
te, por no decir decisivo, de cara a la identidad de esta comunidad (cfr. 20, 30-
31; In |, 41 ¢fr. 4, 25. Hay que tener en cuenta también las confesiones de la
[Juan 2, 22; 3, 23; 5, 1). En este senlido, no deja de resultar significativo que el
evangelio de Juan se abre con una lista casi exhaustiva de lilulos mesidnicos,
aplicados inequivocamente a Jesis. En una sencilla enumeracion:

— Jesiis es la palabra (Légos) de Dios (1, 1.14)

— Jesis es el hijo dnico (1, 14.18)

— Jesiis es el Mesias (Messias [I, 41] trasliterado al griego, es decir, Christos
[1,41])

— Jests es el hijo de Dios (o elegido de Dios 1, 34, ¢fr. 1, 48)

— Jestis es el cordero de Dios (1, 29, 36)

— Jesiis es aquél sobre el cual escribié Moisés en la Ley y también los proletas
(1,45)

— Jesuis es el rey de Israel (1, 48)

— Jesis se autopresenta como hijo del hombre (1, 51)

Es verdad que falian algunos titulos (sobre lodo, si se quiere, el de Sefior).
Pero la mayoria de los titulos que faltan irdn apareciendo a lo largo del evange-
lio (“el profeta” ha salido indirectamente, en la medida que Juan [Bautista]
niega que €l lo sea (1, 25], pero volver4 a salir en 4, 19.25; el santo de Dios, 6,

17. W. A. Meeks. “The Man from heaven in Johannine Sectarianism”, JBL 91, 1972,
pp. 44-72.

I18. “The history of the Johannine community... forms to no small extent a chapter in
the history of Jewish Christianiry”, 1. L. Martyn, The Gospel of John in Christian
History, New York, 1979, pp. 120-12].
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69; el nacido en Belén ¢fr. 7, 42 ...}; el titulo de Sefior es objeto de la plena
confesidn cristolégica del final del evangelio: “Sefior mio y Dios mio” (20, 28).
Ahora bien, el lema no se agola en esla enumeracién més 0 menos completa de
titulos cristolégicos. En las tradiciones judias hay miltiples imdgenes y persona-
jes que presentan matices e implicaciones mesidnicas. En este sentido hay, en el
evangelio de Juan, una pretensién inusitada y sin parangdn en otras presentacio-
nes del Nuevo Testamento: porque todas aquellas realidades que han sido
mesidnicamente marcadas en las tradiciones judias confluyen en Jesus. Jesis lo
es todo para el mismo evangelio. Ya al nivel de personas (Abraham (8, 31-58],
Moisés [1, 17.45; 3, 13-14; 5, 45-47..], Isafas [12,37-41), Elias [1, 21.25]19),
pero también al nivel de tradiciones (éxodo [¢fr. fiesta de pascua y su papel: 2,
13; 6, 4; 11, 55, etc.], desierto [cfr. taberndculos en In 7-8], alianza [¢fr. manda-
mientos]), o Nnalmente al nivel de coslumbres o riluales mesidnicos ligados a
las celebraciones festivas (fiestas judias, sibal, costumbres de purificacién, de
enterramiento...). Jesds es “yo soy”. Y los predicados son muiiltiples: la luz, el
pan (mand), la verdad, el buen pastor, la vid, la vida... Pero en otros contextos,
sin llegar a afirmar la identidad, Jesis es también la pascua, la dedicacién del
templo y, por lo tanto, el templo, el agua, la libertad, la misién... Es decir, hay
una concentracién cristolégica de tal calibre que ninguna imagen o simbolo
mesidnico judio de relevancia escapa a la identificacién cristolégica en el evan-
gelio de Juan20.

Para decirlo de forma compendiosa: ¢l mesianismo depende plenamente de
la tradicién judfa. Incluso formulaciones mds universalistas como “el salvador
del mundo” no escapan a una filiacién de tradiciones judias conocidas y uliliza-
das: la tradicién samaritana a la que se atribuye esla apelacidn2!.

1.3. Apocaliptica y escatologia

Uno de los aspectos que siempre han sido subrayados en presentaciones
genéricas e introductlorias del pensamiento jodnico es lo que se ha llamado, sin
demasiado aciero, “la escatologia de presente”. Como cs bien conocide, se
subraya con esta formulacién que las imdgenes que sirven para describir y pre-
sentar los sucesos que han de marcar el final de la historia, €l juicio y el lin del
mundo son conocidos y aclualizados en la tradicién jodnica. Pero el acento es
que han sido transferidos a una cristologfa de plenitud que viene a subrayar el

19. J. O. Tufi, “Personalges veterotestamentaris en P'evangeli de Joan™, en la obra
Tradicid i Traduccié de la Paraula. Homenatge a G. Camps, Montserrat, 1993, pp.
229-242,

20. J. O. Tuif, “La salvaci ve dels jueus (Jn 4, 22). Valoracié del Judaisme des del
Quart Evangeli”, en M. Gallart/). O. Tufii (eds.). La Paraul al servei dels homes.
XXV Jornades de Biblistes catalans (1963-1985), Barcelona, 1989, pp. 123-137.

21. Cfr. R. E. Brown, The community, pp. 55-56.
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papel definitivo de la venida de Josis?2. La scgunda venida de Jesis no es
negada (1Jn 2, 28; ¢fr. 1In 2,18), ni se polemiza contra ella, simplemenie no se
le concede relevancia ni cristeldgica ni soteriolégica. Con [a (primera) venida de
Jests se realiza el juicio de este mundo (12, 31), se subraya la superacidn de la
muerte (“el que cree en mi, aunque muera, vivird”, 11, 25-26; ¢fr. 5, 24), se
aclualiza la participacién en la resurreccién: “yo soy la resurreccion y la vida™
(11, 25).

Por ello, las referencias al dltimo dia, aunque se mantienen {por ejemplo Jn
6, 39.40.44), no acaban de conlerir mayor densidad a las alirmaciones
soteriolégicas (cfr. Jn 11, 24-25) del (exto: el que cree ya ha pasado de la
muerle a la vida. La resurreccién el dltimo dia no afiade nada subsltancial a la
vida que se promete al creyente para el paso de la fe (5, 24; ¢fr. 1Jn 3, 14), que
es la participacién actual de la plenitud de Dios (11, 25-26).

Estas afirmaciones son jodnicas y, podriamos afiadir, inconfundibles. Con-
viene subrayar, con todo, que lo que sacralizan no es el tiempo presente, sino la
plenitud de Jesis, que, en cuanto objeto de e y de conlianza de la comunidad,
conliere plenitud sin fronteras al presente. Pero lo definilivo es Jesids. No nues-
tro presente.

La presentacidn de la cscatologiu cstid también marcada por el dualismo. Los
aulores del evangelio de Juan no saben presentar el mensaje de salvacién sin
apelar a un marco dualista, que no resulta en absoluto ajeno a la tradicién bibli-
ca y apocaliptica. Porque no se trata de un dualismo césmico o metalisico, sino
que se trata de un dualismo escatoldgico que, segin toda la apocaliptica
(incluido Qumran}, marcard los tiempos delinitivos, en los que se nos situard en
la disyuntiva de escoger entre la luz y las tinieblas, entre la vida y la muerte23,

1.4. Teologia

Este aspecto va a ser objeto de alencidn prioritaria en el apartado siguiente.
Con todo no pademos dejar de mencionarlo. El evangelio de Juan cuenta con la
teologia judia en ¢l sentido mds propio de la palabra: tiene presente la concep-
cién de Dios que tenemos en la tradicién biblica. Mds aiin: este evangelio sélo
puede entenderse si damos por supueslo que Dios, el Padre de Jesis, es €l Dios
judio. Pero esto no sélo a nivel de identilicacidn que hace el texto (“Mi Padre es

22. Me permilo sefialar en esia linea la obra de ). Blank, Krisis. Untersuchungen zur
Jjohanneischen Christologie und Eschaiologie, Freiburg im B., 1964.

23. Normalmente se apelaba a la gnosis para justificar esta visidn tan esquemdtica del
mundo cronol6gico. En estos tltimos afios hemos aprendido a valorar mucho mis la
raigambre judla de esta notable presentacién escatolégica. Sin duda que Qumran ha
ayudado notablemente a esta apreciacidn, pero no sélo Qumran: J. O. Tudi, “E!
cuarto evangelio y el liempo”, EE 57, 1984, pp. 129-154.
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aguel que ustedes llaman ‘nuestro Dios’™, 8, 54; ¢fr. 6, 27), sino sobre todo
porque la revelacion que constiluye el niicleo del evangelio no tiene contenidos
especificos. R. Bultmann lo dijo de forma provocativa: “En el evangelio de Juan
Jesis s6lo revela que €l es el revelador”24. Pero hay que afiadir: sélo podemos
saber que es el revelador si en el trasfondo de su accién reveladora estd el Dios
judio. Es decir, lo que se alirma cn el evangelio de Juan es que, si Jesus es el
revelador, lo es precisamente porque revela al Dios judio. Jesds no es un revela-
dor genérico, ni es tampoco un revelador vacio. Lo que le faltaba a Bultmann
era situar esta obra en un contexto histérico determinado: una vez puesto el
marco de la expulsidn de los cristianos jodnicos de la sinagoga farisea, la reali-
dad revelada en Jesds sélo puede ser el Dios del judaismo. Y lo que va a revelar
es menos un conlenido objelivo de este Dios que el hecho de que él mismo
perienece a la identidad dltima de este Dios: es el lazo que lo une a Dios lo que
es objele de revelacidn2s.

1.5. Algunos aspectos de la presentacion jodnica que muestran la raigam-
bre judia de la obra

Enumero, finalmente, tres trazos bastanie sobresalientes de la presentacién
narraliva de este evangelio, que muestran una innegable filiacién judeo-
palestina.

a) La pgeografia del evangelio. Se ha notado desde hace afios {por lo menos
a partir de los estudios comparativos de C. H. Dodd en 196326} que la geograffa
del evangelio de Juan tiene un marcado acenio en el sur de Palestina y, mds en
concrelo, en Jerusalén y en sus alrededores. Se citan nombres de lugares desco-
nocidos en [a tradicién sindptica (Betania, la del otro lado del Jord4n [1, 28);
Enén, cerca de Salim (3, 23], Efraim, junto al desierto [11, 54]). El evangelio
segiin Juan muestra una lamiliaridad notable con la ciudad santa (habla de la
piscina de Siloé [9, 7], de la piscina de Bethesda, junto a la pueria de las ovejas
[5. 2], del Litgstroto o empedrado [en hebreo, Gabbata: [9,13]). Hay referencias
a las [iestas (tres pascuas, una [iesta no especificada, Taberndculos, Dedicacidn),
con los rituales de celebracién de las mismas (Juan 7-8 tiene notables paralelos
con el ritual de Taberniculos2?) y con numerosos rincones de la ciudad que
aparecen en el texto del evangelio (el tesoro del templo, 8, 20; el périico de
Salomén, 10, 23; la diferente residencia de Ands y Cail4s, 18, 13.24; e! torrente
de Cedron, 18, 1).

24. Theologie des Neuen Testamenis. Tibingen, 61968, pp. 418-419.

25. *Jesis, el revelador™, en la obra en colaboracidn con X. Alegre: Escritos jodnicos v
cartas caidlicas, IEB B, Estella (Navagra), 21996, pp. 90-99.

26, Historical Tradition in the Fourth Gospel. Cambridge, 1963 (hay traducci6n casle-
1lana).

27. Cfr. ). O. Tuhi, Lu verdad os hard libres. Liberacion y libertad del creyente en el
cuario evangelio, Barcelona, 1973, pp. 114-124.
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La importancia que se da a Jerusalén se confirma por la presencia casi cons-
lante de Jesis en la ciudad, a lo largo del ministerio piblico, que contrasta
notablemente con la presentacién sindptica, claramente centrada en Galilea. La
patria de Jesis, en e] evangelio de Juan, es mds Judea que Galilea (¢fr. In 4, 44).

Este enraizamiento del Evangelio de Juan en Judea y Jerusalén ha sido obje-
1o de estudio e interés por parte de la exégesis. Podrfamos decir que el resultado
(no undnime, pero si ampliamente aceptado) seria considerar el niicleo tradicio-
nal mds antiguo del evangelio, una tradicién fundamentalmente jerosolimitana,
que se verd obligada a emigrar con motivo de la guerra contra los romanos. Al
marchar, llevard consigo la tradicidn que serd atribufda al disclpulo amado, un
miembro jerosolimitano de la comunidad (¢fr. In 7, 3; 18,1 5-16; 19, 25-3728),

b) La cronologia de las fiestas judias. Ya en 1953 se presentaba la estruc-
tura del Evangelio de Juan como basculando en el marco de las fiestas judfas y
se decia que éstas conslituian los mojones fundamentales de la estructura
teoldgica de Juan (D. Mollat, Biblia de Jerusalén). Aunque esla opinién ha ido
matizdindose con el paso de los afos, no cabe duda que estamos ante una obra
cuyos puntos de referencia teoldgicos estdn centrados en el lugar teolégico
(locus theoalogicus) por excelencia de la tradicion del judaismo: las fiestas ju-
dias29.

Es bien sabido que, en un nivel mds profundo, la cronologia de Juan tiene un
punto de referencia teoldgico en la “hora de Jesds”. Es verdad que el concepio
de “hora de Jesls” es una referencia que estd por encima del marco cronométri-
co y que se integra en el marco cristoldgicod0. Sin embargo, también la hora de
Jesis tiene un punto de referencia insoslayable en la muerte de Jesds y ésta ha
sido situada por el autor del evangelio en el marco de la fiesta de la pascua, en
el momento en que eran sacrificados los corderos en el temnplo para la celebra-
cidén de la fiesta. Como todos sabemos, en el evangelio de Juan Jests muere
inequivocamente como €l cordero pascual al que no se le ha de quebrar ningin
hueso (19, 36-37; ¢fr. Ex 12, 46; Nu 9, 12; 8] 33).

¢) El marco personal del evangelio de Juan es lambién el mds judio de
1odos los cvangelios canénicos. Aparle de las conversaciones de Jesids con
Pilatos, ningidn episodio de Juan presenta a Jesds directamente en trato con no
judios. En electo, Jesiis tratard con judios, galileos o samaritanos (estos \ltimos
probablemente como signo de una apertura que va més alld de la estrecha fron-
tera del judaismo farisco). En esto resulta todavia mds judlo que el evangelio

28. Judea es el lugar de nacimienlo de la (radicién jodnica: ¢fr. M. E. Boismard: R. E.
Brown: G. Richter...

29. Cfr. por cjemplo, R. le Déaut, La Nuit Pascale, Essai sur la signification de la
Pégque juive & partir du Targum d'Exode X142, Rome, 1963 y la nota 27 supra.

30. J O. Tuiti, “El cuarto evangelio y ¢l tiempe”. EE 57 (1984) pp. 129-154.
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seglin Mateo que presentard a Jesiis curando al siervo (hijo) del centurién de
Cafarnaum y a la hija de la mujer cananeall.

1.6 Conclusién

Pienso que los apartados presentados, a pesar de su carécter casi enunciativo,
son una muestra elocuente de lo que queremos decir cuando afirmamos sin
ambigiiedades que el evangelio de Juan es una obra judeo-cristiana. Del punto
de visla hislérico-cultural, 1a presentacién cristoldgica del evangelio no quiere
esconder su fuente de inspiracién: la tradicién judfia. Si, ademds, tenemos pre-
sente que los cristianos jodnicos no abandonan el judafsmo por iniciativa propia,
podemos concluir que el anti-judaismo que se ha atribuido a la tradicién de este
evangeliod? ha sido (ruto de una lectura literalista y fundamentalista3l. Porque
el hecho de que se llame “los judios™ a los que se oponen a la comunidad
Jodnica no quiere implicar que el cristianismo jodnico sea anti-judio. ;Cémo va
a ser anti-judfo un escrito que llama a Jesis “judio” (4, 9) y que afirma sin
ambajes que “la salvacion viene de los judfos™ (4, 22)? Un asunto muy distinto
es si Ja comunidad jodnica es injusta, cuando ofrece un juicio tan radical contra
la sinagoga farisea34.

Creo que hay que reconocer que continda siendo verdad el juicio de un
conocido estudioso de nuestros dias acerca de este aspecto: el evangelio de Juan,
a medida que se hace mds y mas judio (judio en profundidad), se va convirtien-
do en una obra anti-judia, en el senlido de oponerse frontalmente a la comuni-
dad judia formada por fariseos?S. Pero la identidad dllima del cristianismo

31, "“Except for Pilate, whose presence is demanded by the passion tradition, ithe
Gospel has no compelling Gentile acror at all”, ). L. Martyn, “A Genlile Mission
that replaced an earlier Jewish Mission?”, en R. A. Culpepper y C. C. Black,
Exploring the Gospel of John, Louisville. Kentucky, 1996, pp. 124-144, cita de 1a p.
133 (con referencia a M. Hengel, The Johannine Question, London, 1989, p. 168, n.
48).

32. Cfr. en este sentido, el articule de D. M. Smith, “Judaism and the Gospel of John™.
en la obra Jews and Christians. Exploring the Past, Present and Future, ). H.
Charlesworth ed., New York, 1990, pp. 76-99, sobre todo pp. 94-99.

31, “Given the pointers thai I have tried 10 indicate, does not the antagonism of
Jamnian Phariseism to the growing Christian movetnent provide at least in part the
reason for John's pejorative use of the Jews?"”, W. D. Davies, art. ¢.. p. 56.

34, “In sum, John engaged all the essential elements in the Judaism of his day... and
challenged them in the name of Christ. Unfortunaiely, though understandably, the
challenge led 1o biticrness towards Christians among Jews and towards Jews
among Chrisiians, It was this bitierness that constituted the context that engendered
that vivid, forebading sense of crisis inescapable in John”, W. D. Davies, ibid., p.
59.

35. W. A. Meeks, “Am | a Jew? Johannine Christianily and Judaism”, en Chrisiianity,
Judaism and Other Greco-Roman Cults: Siudies for Morton Smith at Sixty, ed. ).
Neusner, Leiden, 1975, 163-186, cila de la p. 185. Pero, de hecho, la conclusién de
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jodnico no sélo no ha querido separarse del judaismo; pretende ser heredera
legitima de una forma de ver ¢l mundo y el hombre, heredada de la tradicién
estrictamente veterotestamentaria. También en la tradicidn jodnica los creyentes
son los verdaderos hijos de Abraham, pero no por descendencia étnica sino por
adhesi6n a aquél en quien Abraham creyé (8, 56-58): los creyentes son los que
realizan la obra de Abraham que, indudablemente, es la fe. Pero no una fe
genérica, sino 1a fe en Jesiis?s.

2. Mediaciones religioso-culturales del judaismo en la confesién cristoldgica

El apartado anterior nos ha ayudado a situar el evangelio de Juan en la
matriz religioso-cultural que ha dado pie al desarrollo cristolégico que presenta.
Es decir, la confesidn crislolégica que constituye el nicleo mas profundo de esta
obra se ha dado en el seno del judaismo y, por tanto, mds que probablemente, ha
de ser en la dindmica de la teologia judia donde vamos a encontrar los ingre-
dientes que ayudan a la comunidad jodnica a madurar su confesién cristolégica
{por mucho que pueda sorprendernos el hecho de que, en cincuenta afios, se
habrd dado una maduracién que luego va a necesitar cualro siglos para llegar a
formulaciones aceptables en el amplio mundo del cristianismo mediterrdneo??).

2.1. La confesion cristolégica jodnica

En la tradicién jodnica conlesar no es sindénimo de creer: hay quienes creen y
no confiesan, lo hemos mencionado un poco mds amriba: 12, 42-43. Pero, ade-
mds, la homologia adquiere una dimensién mds clara en las carlas, donde la
confesién de la identidad de Jestis y el Mesfas (hijo de Dios) es un test de la
perienencia © no perlenencia a la comunidad. Basia leer las conlesiones de
1Juan 2, 22-23; 3, 15; 4, 2-3; 5, 1-6; 2Juan 7 para caer en la cuenta de que
estamos anle el criterio de identidad y de pertenencia o no a la comunidad. El
acenlo de las confesiones es que el hijo de Dios es un hombre, uno de nosolros,
plenamente identificado con nuesira condicién humana3s.

Es necesario hacer hincapié en la confesin cristolégica jodnica. Porque se
trata de una confesién sin parangén en el Nuevo Testamenlo (cfr. Heb 1, 8).

C. K. Barrett en su obra The Gospel of John and Judaism, London, 1975, pp. 69-76,
viene a coincidir con este juicio de W. A. Mecks.

36. Cfr. ). O. Tufii, La verdad os hard libres, pp. 192-198.

37. Cfr. M. Hengel, “Christologie und neutestamentliche Chronologie”, en la obra de
homenaje a O. Cullmann, Neues Testament und Geschichte. Festchrift Oscar
Culiman, Tiibingen, 1967. Y ahora, del mismo autor, Studies in Early Christology,
Edinburgh, 1995.

38. Esta es la tesis fundamental de mi obra Jesiis y el evangelio en la comunidad
Jjodnica, Santander, 1987. Pero, ademis, es el nicleo del mensaje de las cantas: “Las
cartas de Juan”, en la obra X. Alegre y ). O. Tuiil, Escrites jodnicos y carias
cardlicas, 1EB 8, Estella (Navarra), 21996, pp. 175-212.
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Recuerdo algunas de las confesiones cristolégicas del evangelio de Juan para
que podamos comprobar ¢l nivel de maduracién de una cristologia muy eleva-
da39:

— Y el que es la palabra era Dios... y se hizo humanidad {(sarx): 1, .14

— A Dios no le ha visto nunca nadie; un hijo dnico, que es Dios, y que estd
siempre vuelto hacia el seno del Padre, es quien nos lo ha revelado: 1, 18

— Le buscaban con mayor ahinco para matarle, porque no sélo quebrantaba la
ley del reposo sabdtico sino que decfa que Dios era su Padre y se hacia a si
mismo igual a Dios (5, 18)

— No queremos apedrearte por ninguna obra buena sino por blasfemia, porque
td, siendo como eres un hombre, te haces a ti mismo Dios (10, 33)

— Segiin la ley ha de morir porque se ha hecho a si mismo hijo de Dios (19, 7)
— Seiior mio y Dios mio (20, 28)

— Y nosotros estamos en el Dios verdadero, ya que estamos en su hijo Jesis
Mesias. Este es el verdadero Dios y (1a) vida eterna (1Jn 5, 20)

El conjunto deja entrever una cristologia de altos vuelos, el centro de la cual
estd en la relacién entre Jesds y Dios. En electo, el nicleo de la confesidn es
una pretensidn inusilada de Jesids (o de los que lo conliesan) de tener una rela-
cién con Dios que llega a poderse formular como una identidad. Con una com-
prensién problemdlica de la misma: mientras Jesis se mantiene en la afirmacién
de su filiacidn, los judios, en cambio le dicen que se hace a si mismo Dios:
“iQuién te piensas ser?” (8, 52), es una pregunta que, literalmente, suena asl:
“;quién te haces a ti mismo?”’ (tina seauton poieis;). Porque los judios afirman
que el hecho de llamar a Dios su propio padre, quiere decir que se hace igual a
Dios (¢fr. 5,18).

Las confesiones que jalonan el evangelio no hacen més que explicitar esta
relacién intima y profunda entre Jesiis y Dios:

— “Sefor, ;a quién ircmos? Ui tienes palabras de vida eterna y nosotros hemos
creido y hemos conocide que (G eres el santo de Dios™ (6, G9)

— “Yo he creido que ti eres el Mesias, el hijo de Dios™ (11, 27: ¢fr. 20, 31)
— “Para que crean que ti me has enviado” (11, 42; cfr. 17, 8.21).

— “Porque ustedes me han amado y han creido que salf de Dios™ (16, 27; ¢fr.
16, 30}

39. Esia terminologia se utiliza ampliamente en los circulos hermenéuticos jodnicos, por
lo menos a partir de la obra de R. E. Brown, The Community of the Beloved
Disciple, New York, 1979, ¢fr. nota 32 de la p. 25, citada supra, en la nota 8.
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— "“Crean que yo estoy en el Padre y el Padre estd en mi” (14, 11; ¢fr. 14, 10;
10, 38).

No vamos a analizar estas confesiones. Sin embargo, conviene que retenga-
mos su cardcter de cristologia de allos vuelos, que hace explicitos los dos miem-
bros de la confesidn cristolégica cristiana: hombre - Diosd0. Por si estos textos
fueran poco explicitos, lenemos otra serie de afirmaciones cristoldgicas muy
importante y notablemente peculiar:

— si no creen que yo soy, morirdn en sus pecados (8, 24);

— cuando hayan elevado al hijo del hombre, entonces conocerdn que yo soy...
(8, 28);

— En verdad en verdad les digo: antes que Abraham llegue a existir, yo soy (8,
58);

— Y lo digo ahora, antes de que suceda, para que cuando suceda crean que yo
soy (13, 19; ¢fr. 14, 29).

El nicleo del evangelio de Juan es, por tanto, la confesién cristoiégica, con
fuertes connotaciones teoldgicas. Asi parece indicarlo la autopresentacién de
Jests como “yo soy” y su innegable relacién con el tema de la fe, por un lado, y
la inevitable connotacién del use del tetragrammaron por otrod!.

Ahora bien, la confesidn alcanza su punto culminante en la escena de la
aparicién de Jesds a los discipulos, estando presente Tomds: “Sefior mfo y Dios
mio” (20, 28). No deja de ser significativo que los dos nombres cldsicos de Dios
segln la tradicion judia (tanto en el texto masorélico como en la traduccion de
los LXX) se encuentren unidos en la confesién que corona la presentacién
cristolégica. Y la corona en la medida que estamos en el momento culminante
del evangelio, justo antes de la solemne conclusién que anuncia que la fe en
Jesuis es lo que nos lleva a la vida (20, 30-31).

Supuesto el ndcleo del evangelio de Juan que acabamos de describir, nuestra
pregunla es: ;tenemos indicios de c6mo se ha podido ilegar a una confesién Lan
elevada? Dado el contexio de judaismo que, segiin lo que hemos visto, parece
acompaiiar la redaccién del evangelio de Juan, ;qué veclores de la tradicidn
judia —religiosa y cultural— han ayudado a esta maduracidn que, segin las
apariencias, va contra lo mds nuclear y sagrado del judaismo?

40. Conviene tener en cuenta que el escindalo viene subrayado por la afirmacion in-
equfvoca “td, siendo como eres un hombre, te haces a ti mismo Dios”, [0, 33 (¢fr.
1, 1.14; 5, 18; 20, 28 1In §, 20c).

41. Que las expresiones “egd eimi” que acabamos de citar hacen referencia a la
autopresentacién de Yhvh en los textos proféticos come por ejemplo Is 43, 10 o al
nombre de Yhvh de Ex 3, 14(LXX), s un dato aceptado de forma pricticamente
uninime por la exégesis jodnica.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeén Cafas"



152 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

2.2. Las mediaciones en la tradicion judia

a) La teologia judia del evangelio de Juan

Supuesto que e] evangelio de Juan es un escrito judeocrisliano y supuesto
que las confesiones dicen sin ambigiiedad que Jesiis pertenece plenamente al
dmbito de Dios, ;cémo puede entenderse esta afirmacién? ;En qué sentido es
posible confesar la pertenencia de Jesis al 4mbito de Dios sin atentar contra el
dogma fundamental de la (e judia en un Dios que és dnico, ‘ehad (Dt 6, 4ss)?
Conviene recordar que, como hemos dicho antes, el evangelio da por supuesto
que Dios es el Dios judio. Pero, entonces, ;qué dice el evangelio sobre esle Dios
judio que hace posible la confesién de que Jesis es Dios sin atacar el nicleo
[undamental de la fe judia? Porque conviene recordar que los cristianos jodnicos
contindan considerdndose miembros del pueblo escogido.

He aqui, de forma un lanlo compendiosa y enuncialiva, algunos de los aspec-
tos mds importantes de teologia judfa que encontramos claramente explicitados
en el evangelio de Juan.

— Dios, el Dios judio, es el Padre de Jesis: “él es mi Padre, quicn me glorifica,
aquél de quien ustedes dicen: ‘es nucstro Dios’” (B, 54). No hay duda alguna
en la identificacién. El Dios de la tradicién jodnica es el Dios de Abraham
(B, 33-59), de Isaac (1, 29.35), de Jacob y José (4, 12). Es el Dios de los
patriarcas (6, 31), el Dios de la tradicién profélica (cfr. Elias, Isaias y “los
profetas™ 1, 21.25; 12, 3741; 8, 52-53).

Pero, ademis, las cualidades del Dios de la tradicién judia se hacen explici-
tas.

— Dios es iinico: “Esta es la vida eterna, que (e conozcan a (i, el dnico Dios
verdadero y aquél a quien enviasie, Jesis Mesfas™ (17, 3). La afirmacién se
da en otros textos: 5, 44; ¢fr. 8, 41. Las referencias a Deuleronomio 6, 4; 32,
6, Isaias 63, 1 6; 64, 8 parecen claras.

— Pero, ademads, este Dios es invisible: “a Dios nadie le ha visto jamds™ (1, 18;
¢/fr. 1In 4, 12). Y en otro lugar, con connolaciones polémicas: “no es que
nadie haya visio nunca al Padre, sino el que viene de Dios...” (6, 46).

— Dios es, evidentemente, el creador: Jesis, el Ldgos, ha sido el mediador de
la creacién: “todo se hizo por medio de €1 y sin €l no se ha creado nada de lo
que existe” (1, 3; ¢fr. 1, 10; 17, 5.24).

— Pero, ademds, Dios estd lleno de gloria, que se maniliesta a borbotones en
Jesds: 1, 14; 2, 11; 11, 40 y los conocidos texlos de la glorificacién: 12, 23;
13, 31-32; 17, 1-5...

— Dios ama al mundo y quiere que el mundo se salve a través de su acerca-
miento benévolo: 3, 16-18.33-34; ¢fr. 1Juan 4, 9. La salvacién es el objetivo
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de 1oda la accién de Dios respecto del mundo: 4, 42; ¢fr. 1Juan 4, 14.

Creo que eslos lextos son suficientemente elocuentes para ilusirar lo que
hemos querido subrayar. Lo que resulta nuevo es que el dmbito, que en la
tradicién judia ocupa la eleccién del pueblo, queda aqui suplantade por una
ampliacién sorprendente a la humanidad como objeto del amor de Dios. Pero el
resio enlaza plenamente con la tradicién judia mis esencial42,

b} Perversioén de la imagen de Dios en la tradicion farisea

La teologia del evangelio refleja en sus capilulos mds sobresalientes 1oda la
gran teologia judia. Eslo se muestra lambién, de forma contrastada, en la medida
que la teologia jodnica juzga a la teologia judia. Por ello resulta una conlirma-
cién de lo que acabamos de exponer en el apartado anterior el cchar una ojeada
a la forma cémo el aulor enjuicia la teologia de los opositores: considera que los
fariseos, sus opositores, han pervertido esta leologia. Esta es la razén por la que
no sélo los expulsan a ellos del culto sinagogal, sino que fue, en dlimo érmino,
la razén de ser del rechazo de Jesis. En el fondo hay aqui una acusacion contra
los fariseos de haber pervertido la imagen de Dios. Bastard ilustrar cste aspecto
CON UnNos pocos [extos.

— “Y el que me ha enviado, el Padre, es quien da lestimonio sobre mi. Pero
ustedes no han ofdo nunca su voz, ni han visto su imagen... ni tienen el amor
de Dios en sus corazones” (5, 37-38).

— "Pero, en cambio, yo no he venido por mi propia cuenla. Y, sin embargo, el
que me ha enviado es auténtico y usledes no le conocen” (7, 28).

— “Le dicen: ;jdénde estd tu Padre? Les contesta Jesiis: ni me conocen a mif ni
conocen a mi Padre; 5si me conocieran a mi, conocerian también a mi Padre”
(8, 19)

— “No supieron que les hablaba del Padre” (8, 27)

— "“Aquel que ustedes dicen *‘es nuestro Dios” y, en cambio. no le conocen” (8,
54-55).

— “Pero les hardn lodas esas cosas (persecuciones) a causa de mi, porque no
han conocido al que me ha enviado™ (15, 21).

— "Y les harén estas cosas (persecucién y muerte) porque n¢ han conocido al
padre ni me han conocido a mf™ (16, 3).

Este grupo de textos, bastante elocuente, se ha de completar con otros muy
radicales que vicnen a negar que “los judfos” tengan a Dios como punto de

42. CJr. S. Pancaro, "‘People of God® in Si. John's Gospel”. NT5 16, 1967-68, pp. 114-
129, especialmente pp. 121-122.
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partida de todo lo que hacen o incluso de todo lo que son: “ustedes no escuchan
porque no son de Dios” (8, 47b). En el fondo, este lexto afirma con claridad que
“los judios” no tienen su origen en Dios: “ustedes son de abajo, yo soy de
arriba; ustedes son de este mundo, yo no soy de este mundo™ (8, 23). Es bien
conocido el sentido de estas férmulas “einai ek" (“ser de™) que expresan el
origen en el senlido mas profundo: aquello que define las personas por deniro.
En este contexto conviene recordar que “el mundo” es asimilado a los judios:
“estaba en el mundo y el mundo no le conocié” (1, 10; ¢fr. 17, 25). Esle desco-
nocimiento de Dios les impide reconocerle en Jesis: “si alguno quiere hacer la
voluntad de Dios, verd si lo que digo lo digo por mi cuenia o hablo en su
nombre” (7, 17-18); “sabemos que Dios no escucha a los pecadores, pero si
alguno es piadoso y quiere hacer su voluntad, a éste si le escucha” (9, 31).

La raiz dltima de este desconocimiento de Dios es la cermazén, la autosuficien-
cia y el orgullo: los judios, en definitiva, no creen en Dios. Este es su gran secrelo
(jesta frase la dice Dostoiewsky del Gran Inquisidor!). Se mueven tinicamenlte por
intereses personales y rasireros (epithymias). El evangelio lo hace palente dramidui-
camente en cuanto que la presentacién de Jesis como rey por parie de Pilatos
comresponderd a la aposlasia confesada de los judios: “no tenemos otro rey que el
César” (19, 14-15). La escena se hace solemne por ambas partesd3.

¢) Algunos trazos de la tradicién teologica judia que ayudan a comprender
la confesion cristolégica jodnica

Quisiera ilustrar algunos aspectos de la tradicién judia que han podido ayu-
dar a la confesion cristolégica jodnica. Se trala de capitulos o motivos que
resultan especialmente sugerentes, sin entrar a analizarlos detalladamente. Me
limito a enunciarlos#4.

1) El mito judio de la sabidurfa ofrece desde hace casi un siglo uno de los
marcos inequivocos de la interpretacién del prélogo jodnico45. Los textos

4). Esta dinimica de oposicién frontal tiene su raiz iltima en la pertenencia de “los
judlos” al diablo que, segin el evangelio de Juan, es el verdadero “padre” de los
judfos: B, 44; ¢fr. B, 34 y lJn 3, B, puede verse mi trabajo: “La salvacid ve dels
jueus (Jn 4, 22). Valoracié del Judaisme en el quart evangeli”, en (M. Gallart y J. O.
Tufil eds.), La Paraula al servei dels homes, Barcelona, 1989, pp. 123-137, espe-
cialmente pp. 127-128.

44. Para lo que sigue, cfr. especialmente W. A. Meeks, “Equal to God", en la obra The
conversation confinues: Studies in Paul and John in Honor of J. Louis Martyn, R.
T. Fortna and B. T. Gaventa eds., Nashville, 1990, pp. 309-322, especialmente pp.
317-319.

45, 1. Rendel Harris, The Origin of the Prologue to Si. John's Gospel, Cambridge,
1917; R. Bultmann, “Die religionsgeschichtliche Hintergrund des Prologs zum
Johannes-evangelium™, en Eucharisteion: Festschrift fir H. Gunkel (1932), reprodu-
cido ahora en Exegetica (ed. E. Dinckler), Tubingen, 1967, pp. 10-35.
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sapienciales del Antiguo Testamento judio han sido cilados siempre como fuen-
te de inspiracién de una presentacién que transforma el mito de la sabiduria que
estaba junto a Dios en la revelacién del Logos- Jesdsd6. Sin embargo, el proble-
ma del influjo del himno sapiencial en la cristologia del evangelio no acaba de
encontrar soluciones satisfactorias, a pesar de intentos meritorios e interesan-
les4?. En cualquier caso, resulta poco menos que evidente que la figura de la
sabidurfa en las tradiciones del judafsmo no ofrece una solucién decisiva a la
cristologia del evangelio que resulia mucho més complejas.

2) Entre las contribuciones de interés de N. A. Dahl al estudio del Nuevo
Testamento hay un articulo, publicado en 1962, con el titulo “The Johannine
Church and History49 en el que hace una propuesta nueva y altamente sugerente:
las referencias a personajes importantes de las tradiciones del Antiguo Testamento
(Abraham, Moisés, Isaias) no se hacen en la linea de la tipologia sino mds bien en
consonancia con el lalante juridico del evangelio de Juan, segin la figura de los
testigos: Abraham vio el dia del Mesias y se alegré (8, 56), Moisés escribié sobre
Jestis (1, 45; 5, 45-47); Isaias vio la gloria de Jesis (12, 41). Segtin Dahl se hace
referencia aqui a la ascensién de visiomarios (¢fr. La Ascencién de Isafas), que
constituye un punto de referencia importante en el misticismo del Merkabahso.
Estos visionarios no vieron al Logos pre-existente: vieron a Jesus, el Logos encar-
nado y exaltadoi!. W. A. Meeks, bajo la direccion de N. A. Dahl, centrd su aten-
cién en esta linea de investigacion, en su trabajo sobre Moisés52,

3) Esta linea se ha profundizado ulteriormente en la investigacidn de J. A.
Biihner33. La peculiaridad de la cristologia jodnica estd enraizada en la tradicién
apocaliptica del hijo del hombre conjuntamente con las iradiciones de andbasis
visionarias (profélicas), que conducen al vidente a ser designado “hijo del hom-
bre”. El visionario se hacia posesor de la doxa. A esta primera ciapa hay que
afiadirle una segunda, en la que el exalltado como “hijo del hombre™ serd envia-

46. J. Ashon, “The Transtormation of Wisdom: A Siudy of the Prologue of John’s
Gospel”, NTS 27, 1986, pp. 40-75, ahora también en Studying.... pp. 5-35.

47. Cfr. ). Ashiton. "The Discovery ol Wisdon”, en Studying.... pp. 166-184,

48. W. A. Meeks. “Equal to God”. p. 316.

49. Reproducido ahora en J. Ashton (ed.), The Interpretation of John, Edinburg, 21997,
pp. 147-168.

50. N. A. Dahl cila la obra de G. Scholcm, Major Trends in Jewish Mysticism, London,
1955, cfr. ibid., nota 12 de la p. 165.

51. “The prophet is supposed to have seen, not simply the glory of the pre-existent
Logos asarkos, but the glory of Christ incarnaie and crucified”, ibid. p. 1535.

52. W. A. Meeks, The Propher-King: Moses Traditions and the Johannine Christology,
Leiden, 1967, cfr. también “Moses as God and King”. en J. Neusner (ed.), Religions
in Antiguity: Essays in Memory of E. R. Goodenough. Leiden, 1968, pp. 354-371.

53. Der Gesandte und sein Werk im vierten Evangelium: Die kultur- und
religionsgeschichtliche Grundlagen der johanneische Sendungschrisiologie sowie
ilre traditionsgeschichtliche Entwicklung, Tibingen, 1977,
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do como agente plenipotenciario. La linea es [a de los enviados (mala’kim -
dngeles), junto con las tradiciones proféticas y las del ben bayir (hijo de la casa).
Por tanto, la inspiracitn de la crislologia jodnica perienece al judaismo, pero un
judaismo que incluye Qumran, la tradicién enéquica y las variadas wradiciones
de los tannaitas (rabinismo). J. Ashton enlaza con esla linea de interpretacién y
propone una cristologia angélica como clave de lectura del Evangelio de Juan3s.
Es decir, que la clave de la presentacién jodnica es la figura del enviado-dngel-
inlérprete, que baja para volver a dar cuenta al origen de su misién.

4) Pero las implicaciones estrictamente teolégicas de eslos estudios no han
sido explicitadas hasta mds adelante. En el articulo al que ya nos hemos referi-
do, W. A. Meeks se pregunta: ;cédmo pudieron los judios que estructuraron la
tradicién jodnica llegar a hablar de Jesis de una forma que los mismos judios
tomaron como blasfemia?56. Su respuesta va en la linea de las (radiciones que
acabamos de mencionar, pero afiade referencias interesantes:

~— A pesar de la ambigiiedad de bastantes textos (comparar Ex 34, 20 y Ex 24,
9-11 y ver también Is 6, I; Ez I, 26, Dan 7, 9-14), los visionarios no vieron
realmente a Dios. Lo que vieron ha de ser, por tanto, un intermediario: o
bien un represcntante o bien una representacién de Dios. En este marco hay
un texto de la tradicidén biblica que podria haberlo sugerido: en Gen |1, 26
Dios habla de “nuestra imagen”, el hombre creado a imagen de Dios tiene en
Dios el modelo57. Pero, ademis, las tradiciones rabinicas hablarin mds ade-
lante del “pequefio Yahvé", el dngel con calegoria mis alta, que la tradicién
endquica llamard Metraton38,

— E! nombre de Dios. Hay un texto sorprendente y altamente Leolégico en el
lexlo masorélico.

“He aqui que yo (‘anoki) envio un enviade (mal'ak) delante de ti a [in de
que te guarde en €] camino y le conduzca al lugar que 1e he preparado.
Pdriate bien en su presencia y obedece su voz (begold); no le provoques ya
que no perdonard sus transgresioncs, porque mi nombre estd en él (ki_shemi
beakirbb). Pero si escuchas de verdad su voz (begold) y haces lodo lo que 1e
digo, entonces seré un enemigo para lus enemigos y un adversario para tus

54. Cfr. ;ambi¢n P. Borgen. “"God’s Agent in the Fourth Gospel”, publicado original-
menie en 1968, reproducido ahora en J. Ashion (ed).. The Imerpretation of Johu.
Edinburgh, 21997, pp. 83-95.

55. ). Ashton, “Bridging Ambiguities™, en Studying John, pp. 71-89.

56. W. A, Meeks, “Equal (o God", p. 310.

57. W. A. Meeks, “Equal 10 God”, 317-318. J. Ashion prolundiza este motivo en el
artlculo citado supra: “Bridging Ambiguilies”, Studying..., pp. 71-75.

58. Cfr. A_F. Segal, Twa Powers in heaven: Early Rabbinic Reports about Christianity
and Gnosticism, Leiden, 1977, pp. 65-66 (cila de W. A, Meeks. “Equal 1o God".
nota 27, p. 321).
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adversarios” (Ex 23, 20-22).

Los LXX evitardn cualquier interpretacién que pueda dar pie a identificar al
enviado con Yahvé: en los LXX el nombre de Dios no est4 en €I, sino sobre €l
{ep autbi). En el iltimo verslculo citado, el texto masorético pricticamente iden-
tifica a Yahvé con su enviado; en cambio los LXX traducen golé por tés phonés
mou. He aqui un lema que resulta notablemente sugerente para nuestra breve
encuestas9. Mds todavia si, como insinida J. Ashion, hay que pensar en la identi-
ficacién del Ldgos con el nombre de Yahvé6o,

— Todavia en la linea del nombre de Yahvé, vale la pena mencionar un punto
que resulla también clarificador, aunque no lo utiliza el articulo de Meeks.
Se trata de un melivo leoldgico: la insistencia (frente a los mediadores o
intermediarios) de que es Yahvé mismo quien actia. Y lo hace él, personal-
mente. El texto biblico lo lenemos en Isafas 63, 9 LXX:

La traduccién de los LXX dice asi: “... en todas sus angustias. No fue un
mensajero ni un enviado (dngel), él mismo en persona los liberé. Por su
amor y su compasién €l les rescaté”. En cambio, el texto masorético dice:
“en sus angustias €l estaba afligido y el 4dngel del rostro les liberd: en su
amor y en su misericordia los rescatd...”.

Las diferencias son significativasé!: segin los LXX, es Dios mismo quien
realiza la accién salvifica y el lexto lo subraya en la medida que excluye la
accién de cualquier intermediario. Los textos judios que se hacen eco de esta
tradicién son antiguos y lienen el acento en Ja primera persona del singular:
“soy yo quien los ha sacado de Egipto..."62,

— Recordemos, para acabar esta sucinta lista de motivos y tradiciones que pue-
den haber influido en la cristologia del evangelio de Juan, que Filén interpre-
la que los que vieron a Dios, en realidad vieron el logos de Dios, identifica-

59. Este punto sc deberia de alargar, pero la obra de J. E. Fossum, The Name of God
and the Angel of the Lord, Tiibingen, 1985, ampliamente citada por W. A. Meeks,
no me ha sido accesible.

60. Cfr. el rabajo de J. E. Fossum, no publicado, pero presentado en el Oxford New
Teslament Seminar en 1992: “The Background of the Johannine Logos Doctrine™,
segun cita de J. Ashton. Studying. p. 1, nota 1.

61. Y explicables desde el punto de vista de la justificacién del texto escrito (gerib).
Para el sentido y e desarrollo de esta tradicién ver la inieresante obra de M. Pesce,
Dio sensa mediaiori, Brescia, 1979,

62. El texto, ademds dc la cita de Is 63, 9 LXX. se halla en la Haggadi judia de la
pascua. Cfr. el libro de Pesce cilado en la nola anlerior que recupera la historia de
esta tradicién, que se encuenira no sélo cn la Haggad4, sino lambién en los
midrasim tanaiticos (Mekhilia y Sifré) y en ARN. Puede verse también el arifculo
de J. Goldin, “Not by means af an angel and not by means of a Messenger”. ¢n J.
Neusner {(ed.), Religions in Antiquity: Essays in Memory of E.R. Goodenough,
Leiden, 1968, pp. 412-424.
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do por este aulor con la imagen de Dios y con el 4dngel supremo, que lleva
también el nombre de Dios (¢fr. suprat?).

d) Algunas reflexiones sobre estos motivos y tradiciones

El tema de fondo de estos motivos y tradiciones es el de la revelacién. Pero,
también, hasta cierto punto, el de la transcendencia de Dios. Por ello, la mayorfa
de imégenes o de motivos utilizados para hablar de la revelacién es el descenso,
el acercamiento benévolo, la bajada (del cielo): Dios se hace cercano, baja al
jardin del Edén, se hace presenie a través de sus enviados (los malakim), se
acerca en la nube, en la presencia (el lugar), en la shekind. Con ello se nos
transmite una imagen de Dios altamente compleja: Dios tiene su corte, sus men-
sajeros. La sabiduria ocupa un lugar preferente junto a Dios desde el comienzo,
antes de la creacién. Todo esto se concretard en la tradicién de la tienda, de la
ley y del templo. Es la vertiente katabalica, la bajada, la kénosis. Y este comple-
jo mundo de Dios es el que se hace accesible, el que se revela mediante interme-
diarios que perienecen, de alguna manera, al 4mbito de Dios64.

Pero hay un sepundo aspecto que debemos subrayar: la revelacién se hace
posible porque el hombre es invitade a subir, es arrebatado, es elevado. La
imagen de Moisés juega aqui un papel paradigmdtico. Pero no es la dnica.
También la tradicién profélica cuenta con el ser arrebatado (Elias), el poder
contemplar la gloria de Dios (Isafas). Las tradiciones mds lardfas del Antiguo
Tesiamento introducen aqui molivos que van a ser fundamentales en la
apocaliptica y en el cristianismo. Para poner un ejemplo significativo: la figura
del hijo del hombre, de raigambre profundamenie transcendente, pero con una
connolaciéon muy enraizada en el nivel terreno, humano de la existencia. Esta
figura juega un papel fundamental en la revelacién y va a ser retomada en la
tradicién evangélicas.

El evangelio de Juan se sitia en la convergencia de estos dos momenlos. Su
temna es, sin lugar a dudas, el de la revelacién. Ahora bien, para hablar de la
revelacién se combinan los dos momenlos que hemos encontrado en las tradi-
ciones judias, apocalipticas y rabinicas. Por una parte, Jesis es un enviado66, ha

63. W. A, Meeks, “Equal 1o God™, p. 318 y la nota 28 con citas de Filén y la referen-
cia a A. Segal Two Powers..., pp. 159-1B1.

64. Puede verse lo que pensaban de esta compleja realidad los tannaitas en el libro de
A. Urbach, The Sages. Their Concepts und Beliefs, Jerusalem, 1975, capitulo VIII:
“The celestial Retinue”, pp. 135-147 (versidn inglesa).

65. Para el evangelio de Juan, ademds de la obra de J. A. Biihner. que ya hemos
citado, puede verse la tesis de F. ). Moloney, The Johannine Son of Man. Rome.
1976.

66. Tema de gran importancia en el evangelio de Juan: ¢fi la obra de J. A. Biihner a
la que nos hemos referido repetidamente. Un resumen de los datos mds importan-
tes en J. O. Tudli, Escritos jodnicos y carias catdlicas, pp. 106-109,
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bajado del ciclo, ha venido al mundo. Pero, por otra parte, Jesds ha subido, ha
sido exallade. ha alcanzado el felos. La oscilacién de Jas wradiciones judias entre
la transcendencia y la inmanencia se da exactamente jgual en el evangelio segiin
Juan, pero aqui centrado en la persona de Jesis.

El acento del texto del evangelio de Juan, ¢n que nadie ha subido al cielo (3,
13; ¢fr. D 30, 12; Prov 30, 4), nadie ha visto a Dios (6, 46; cfr. [, 18 y 1In 4,
12), es claramente polémico: la andbasis de 108 visionarios no puede compararse
con cl sratis de Jesis: él pertenece a Dios desde siempre. Porque el 4mbito de
Jesds cs Dios (7, 34.36; 12, 26; 14, 3; 17, 24, pero 1ambién 6, 46a; 72 9 y 1,
I8). Precisamente por esto es tnico (monogenes 11 8: 3, 16.18; Jn 4, 9). Estd
por encima de todos (3, 31). tienc una relerencia intima y esencial con Dios.

Ahora bien, la imagen més importanie del evangelio de Juan para expresar
esta relacién Unica es la de hijo (dnico). Es bien conocido el papel fundamental
de esta categoria central del evangelio de Juan®?. La imagen no depende directa-
menle de la tradicién mesidnica del hijo de Dios, enraizada en el mesianismo
davidico. Va mis all4. Jesds es como un hijo respecto de Dios que, para él, ¢s
un Padre (C. H. Dodd). En este sentido, la imagen del hijo reforzard la experien-
cia de Jesids de haberlo recibido todo del Padre y de no poder hacer nada por su
propia inicialiva. Pero, al misino tiempo, podrd decir: “quien me ha visto a mi,
ha visto al Padre” (14, 9; ¢fr. 12, 45 y 1, IB). O también, “cl Padre y yo somos
una misma cosa” (10, 30). Jesiis puede pronunciar el “Yo soy” que, en la medi-
da que estd enraizado en las tradiciones del enviado, subayard la permanente
representacién de Diosé8. Pero, al mismo liempo, reivindicard para si lo que
ningdn otro mediader ha podido reivindicar: “soy yo quien salva” (‘yo soy el
camino, la verdad y la vida’), con connolaciones de autopresencia de Dios que
ningln otro mediador puede reivindicar.

Pcro, entonces. en consonancia con lo que hemos dicho, de la misma manera
que Jests es Dios y no es Dios, es comprensible y no lo es, es inmanente y
también transcendente, es hombre y continda siendo un misterio inabarcable;
también, en las tradiciones que hemos simplemente enumerado, Dios es
transcendente ¢ inmanente; es invisible y visible; actia direcctamente y no actida
directamente; es accesible e inaccesible; es cognoscible y se nos escapa... Por
esto, cuando Dios se comunica, en 1a tradicidn biblica, necesariamente hemos de

67. Se lrala de un tema central en la cristologia jodnica que, por atra parte, tiene su
[undamento en la iradicién jesudnica del Abb4. rellejada en la presentacién
sindptica y paulina, Para un resumen puede verse: J. Q. Tulli, Escrifos jodnicos y
cartas caidlices, pp. 100-119.

68. J. A. Bilhner, op. cit., pp. 166-180. Se 1rata del capitulo en que interpreta las afirma-
ciones “yo soy” en 1a linea del enviado con plenos poderes. Este capitulo se en-
cuentra lambién ahora en inglés, reproducido en ). Ashion (ed.), The Interpretation
of John. pp. 207-218.
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decir que es Dios y no es Dios®. Es decir que, supuesto el principio de la
trascendencia de Dios, no puede haber otro modo de comunicacién que el de la
mediacién. Y, en la misma linea, podriamos decir: si se va a dar una plena
comunicacién de Dios, ésta sélo serd posible si el mediador que comunica ¢s
Dios, pero al mismo tiempo no es Dios. Porque si sélo es Dios y se comunica
plenamente, segin el principio fundamental del judaismo, deja de ser Dios. Pero
si se comunica y conlinda siendo Dios, entonces ¢l medio de comunicacién sera
una mediacidn. De aqui el esquema de mediadores que acompafa siempre a la
manilestacién mds o menos cercana de Yahvé en el Antiguo Testamento y en
las tradiciones de los tannaitas que hemos citado.

Conclusion

La presentacidn que antecede muesira de modo paradigmdtico por dénde
poedemos ir caminando para entender mejor, no sélo la confesién cristolégica del
evangelio segin Juan, sino también la dialéctica que sigue presidiendo la expe-
riencia religiosa judco-cristiana. Porque, en contra de lo que ordinariamente se
afirma?0, e] dogma l'undamenlal del judaismo, la unicidad de Dios, no es cues-
tionado en ningdn momento por la tradicidn jodnica: Jesis no es presentado
como un Dios al lado de Yahvé. En ningin momenlo se habla en términos de
afirmar que Jesiis es el Padre. La peculiaridad de la tradicién jodnica es que
afirma que el misterio de Dios se hace accesible en Jesds. Y se hace accesible
sin limilaciones: en Jesds la bondad y la fidelidad de Dios se han acercado de tal
manera que son plenamente perceptibles en la pequeiiez de lo humano?!. Las

69. Esta oscilacién se percibe en los diversos acenios del texto biblico: “yo soy
Yahvé", por un lado, en el sentido de “no por medio de un enviado ni por medio
de un agente...” (¢fr. 1a obra de M. Pesce, citada supra). Por 1anto, no ha sido un
enviado, ni un mensajero, ni un querubin quien los ha salvado. Pero, por otro lado,
los textos subrayan quc Moisés pronuncia las palabras que Dios le comunica:
“Dijo {Moisés), no les hablo por mi mismo, sine que les hablo por orden {en la
boca) del sanlo” es una [rase que las tradiciones tanafticas repilen una y olra vez:
E. Cones y T. Marlfnez, Sifré Deuteronomio. Comeniario tannaitico al libro del
Deuteronomio, vol. 1, p. 35, nota 35, Las (radiciones tannaiticas sc hacen eco de
este doble momento de forma sorprendente, cfr. E. Cones y T. Martincz, Sifré
Deuteronomio. Comentario tannaitico al libro del Deuteronomio, Vol 11, p. 282,
nota |. No podemos ampliar mis este tema que ha de quedar simplemente enun-
ciado. pero quc tiene ecos importantes en el evangelio: Jeslis no actia
“ap'emawiou’™ (cfr. Jn 5. 19-20; 7, 17-18; 8, 28; 12, 49-50; 14. 10). pero en
cambio da la vida por iniciativa propia (¢fr. 10, 17-1B; ¢fr. 14, 31).

70. Por ejemplo, “In the eyes of ‘the Jews' the Johannine Christians were
prociaiming a second God"”. R. E. Brown, The Commuunity, p. 47, con la nota 81
sobre J. L. Manyn y lo que Brown califica como aporntacién de J. L. Manyn: el
ditefsmo en el Evangelio de Juan.

71.  En este sentido hay que recordar gue Jesis no dice lo que ha visto junto al Padre,
porque lo que ha vislo junto al Padre es Ja luz que es €1 mismo (8, 12). Lo que ha
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calegorias y motivos biblicos a los que hemos aludido permiten entrever que na
se ha alcanzado la confesion cristolégica jodnica al margen de la tradicién judia.
La metafisica que subyace a esta presentacién es mucho mds sutil de lo que
parece. Y su traduccién a la metalisica griega va a encontrar dificultades que la
tradicién biblica no sospechaba.

Creo honradamente, ademds, que lo que hemos dicho pucde ayudar a siluar
mejor el tema del anti-judaismo, que tan a menudo y tan superficialmente atri-
buimos al cuarto evangelio, hasta el punto de considerar esta obra como el
documento mds anti-judfo de todo el Nuevo Testamento. Lo que hemos dicho
ayuda a matizar esta alirmacién.

Por lo que hace al niicleo fundamental de nuestra aportacion, lejos de preten-
der resolver el problema de la confesién cristolégica jodnica, los texlos y tradi-
ciones veterotestamentarias, apocaliplicas y lanaiticas que hemos recordado no
hacen mis que subrayar la perenne e inagotable dialéctica y profundidad de una
experiencia religiosa que continda en el cristianismo y que se sigue experimen-
tando como no plenamente abarcable y, por tanto, como no manipulable. Por-
que, lo que en el fondo ensefia el tema que hemos desarrollado es que la expe-
riencia de Dios no puede ser mds que un don, Esle es el nicleo de la cristologia
jodnica: Jesis ha sido investido de salvacién, porque ha recibido el don de Dios
sin medida (es decir, el Espiritu, que es Dios, ¢fr. 4, 24). S6lo en [a medida que
los cristianos jodnicos participan de este don (¢fr. 1In 3, 24, 4, 13 y también Jn
14, 16-17; 14, 26; 16, 7-15) serd posible captar el misterio de la presencia
definitiva de Dios en Jesus, que continda siendo vigente para los que no hemos
visto (Jn 20, 29).

ofdo junto al Padre y que es objelo de su revelacién cs la palabra (la verdad) es
decir, el mismo Jesds (1. 1.14). Estamos en el dintel del misterio de relacién e
identidad, que se nos da a conocer de lejos (Filén) o a través de la mediacidn de la
humanidad de Jesis. Una presenlacién mids pormenorizada de estos forzosamente
apretados resimenes puede encontrarse en: X. Alegre y J. O. Tuii, Escritos
jodnicos y cartas catolicas, IEB B, Estella (Navarra), 21996, pp. 100-119.
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