Monseiior Romero y Medellin

Miguel Cavada Diez,
San Salvador.

El trigésimo aniversario de los documentos de Medellin nos ofrece la opor-
tunidad de volver a las cuestiones fundamentales para la fe y la lglesia. En este
anticulo pretendemos mostrar la importancia que tuvo la ensenanza de Medellin
para Monsenor Romero. Més que ofrecer nuestras propias reflexiones, nuestro
objetivo es ofrecer la palabra profética de Monseiior Romero, esta vez,
articulada con la palabra del magisterio de Medellin.

A puestro juicio son tres los aportes que Monseior Romero retoma de Me-
dellin y que estin muy presentes en su predicacién. Primero, el discemimiento
de la presencia del Dios de la liberacion en la situacion de miseria que viven las
mayorias populares, miseria que es producto de una “injusticia que clama al cielo”.
El segundo aporte de Medellin que Monseifior Romero gusta destacar es que
América Latina necesita cambios profundos y urgentes, pero no habri un conti-
nente nuevo sin personas nuevas. Y finalmente, el tercer gran aporte que Mon-
sefior Romero recoge de Medellin es la conversion de la Iglesia a los pobres.
Para Monseiior Romero la opcién preferencial por los pobres fue fundamental.
Su misma persona se ha convertido en el simbolo de una Iglesia que se convier-
te a los pobres y desde ellos emprende su misi6n liberadora.

1. Monseiior Romero y el magisterio de la Iglesia

Medellin no significé lo mismo para Monsefior Romero antes y después de
su conversion. No queremos con esto decir que Monsefior Romero rechazara las
conclusiones de Medellin, pero es claro que tenia ciertos prejuicios, los cuales
desaparecieron posteriormente. Antes de ser arzobispo de San Salvador, Monse-
fior Romero fue protagonista de diversos conflictos eclesiales, que tienen como
denominador comiin los documentos de Medellin!. En estos conflictos Monse-

1. Cfr. Z. Diez y J. Macho, “En Santiago de Maria me topé con la pobreza”. Dos anas
de la vida de Monseror Romero (1975-1976) ;Afos de cambio?, San Salvador,
1994, pp. 117-120; J. R. Brockman, La palabra queda. Vida de Mons. Romero, San
Salvador, 1985, pp. 69-71.
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fior Romero acusa a sus oponentes de hacer una reduccién e inlerpretacién par-
cial de Medellin, pero detris de esla acusacion se esconde cierta reticencia a
aceptar, en su conjunio, la novedad de Medellin. Segiin un testimonio, en los
tiempos que era obispo de Santiago de Maria, Monsefior Romero citaba el Vati-
cano 11, pero nunca a MedellinZ.

Las dudas y prejuicios desaparecen una vez es arzobispo, y Monsefior Ro-
mero fue, a partir de entonces, un claro defensor de los documentos de Mede-
llin. Como muestra de este cambio de aclilud basta leer sus carlas pastorales3.

Queremos hacer ver que la adhesién de Monseiior Romero al magisterio de
Medellin y de la Iglesia en general no fue una adhesién meramente verbal. Mon-
sefior Romero se esforzé por “hacer sangre y vida, verdad e historia” el magiste-
rio de la Iglesia. Monsefor Romero no solamente transmitié la ensefianza, sino
que encamé el magisterio de la Iglesia universal en la realidad concreta de El
Salvador y denuncié concretamente aquellas realidades que se oponian a dicho
magisterio:

Es fécil predicar te6ricamente sus ensefianzas. Seguir fielmente el magisterio

del Papa en teoria es muy ficil. Pero cuando se trata de vivir, cuando se trata

de encarnar, cuando se rata de hacer realidad en la historia de un pueblo
sufrido como el nuestro, esas enseianzas salvadoras, es cuando surgen los
conflictos. Y no es que me haya hecho infiel. jJamis! Al conlrario, sienlo que
hoy soy mis fiel porque vivo la prueba, el sufrimiento y la alegria intima de
proclamar, no solamente con palabras y con profesiones de labios, una doc-
trina que siempre he creido y amado, sino que esloy tratando de hacerla vida
en esla comunidad que el Sefior me ha encargado. Y yo les suplico a todos
ustedes, queridos hermanos, que si de verdad somos calélicos, seguidores de
un Evangelio auténtico, y por auténtico muy dificil, si de verdad queremos

2. Cfr. ). R. Brockman, op. cit., p. 85.

3. En la carta pasioral que escribié siendo obispo de Santiago dc Maria, EI Espiritu
Santo en la Iglesia (1975) no cita a Medellin en ninguna ocasién. Dos afios mas
larde, en su primera caria pastoral como arzobispo de San Salvador, La Iglesia de la
pascua (abril, 1977) hace tres importantes citas de Medellin. En la scgunda carta
pasloral como arzobispo de San Salvador, La Jglesia, cuerpo de Cristo en la historia
{agosto, 1977), confirma el cambio de actitud respeclo al magislerio de Medcllin.
Este Lexto es prueba de ello: “El Concilio Vaticano 11 y Medellin rcpresentan para
nosotros, los cristianos de hoy, la actitud humilde y honrada de la Iglesia en su afén
de ser el Cuerpo de Jesiis en esta inleresante hora de la hisloria”. La presencia de
Medellin en su lercera carta pastoral, La Iglesia y las organizaciones politicas popu-
lares (agoslo, 1978), es profusa. El capltulo dedicado a la violencia estd inspirado
claramente en Medellin. La cuarta carta pastoral, Misidn de la Iglesia en medio de la
crisis del pals (agosto, 1979), lue escrila pocos meses después dc realizarse la re-
unién de Puebla, es natural que las citas a Medellin disminuyan dando paso a Puebla.
En su conjunto, esta Gltima carta pastoral es concebida como el momento de presen-
tar los documentos de Puebla y aplicarlos a la realidad salvadorea.
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hacer honor a esa palabra de seguidores de Cristo, no tengamos miedo de
hacer sangre y vida, verdad e historia, esa doctrina que de las paginas del
Evangelio se hacen actualidad en la doctrina de los concilios y de los papas,
que tratan de vivir como verdaderos pastores las vicisiludes de su tiempo
(Homilia 2 de julio de 1978, V, p. 42).

Esta encamacién del magislerio causé el conflicto, sobre tedo con aquellas
personas y sectores de la sociedad y de la misma Iglesia que, por un parle,
proclaman su adhesion al Papa y, a la vez, se oponen con lodos sus medios y
poder a la aplicacion y vivencia de dicho magisterio:

Le dije al Santo Padre en Roma: Santo Padre, acatar las doctrinas de la Santa
Sede, del magisterio, elogiarlas, alabarlas, defenderlas tedricamente es muy
ficil; pero cuando se trata de encarnar esa doctrina y hacerla vida en una
di6cesis, en una comunidad y seialar los hechos concretos que estin contra
esa doctrina, entonces surgen los conflictos (Homilia 16 de julic de 1978, V,
p- 75).

Queremos poner un ejemplo de la nolable diferencia que existe enlre una
adhesién verbal al magisterio de la Iglesia y realizar una encarnacién profética
de dicho magislerio, en la realidad concreta de cada pais y de cada lglesia.
Monsefior Romero cila el texto que Medellin dirige “a los que tienen una mayor
participacién en la riqueza, en la cullura o en el poder” (Medellin 2, 17) y lo
hace en el coniexlo de [a relomma agraria que la Junta Revolucionaria de Gobier-
no de El Salvador trataba de impulsar en aquel tiempo. La cita del magisterio
eclesial se actualiza en un llamado a la oligarquia 2 colaborar y no oponerse,
mediante la violencia, a la reforma agraria. He aqui el texto:

También me quiero dirigir en este momento y en este asunto tan grave y
delicado a los seclores econémicamente poderosos que van a ser afectados
por la reforma agraria. Quiero dirigirme a usledes, queridos hermanos, no
como juez ni como enemigo, sino como pastor y como salvadoreiio, herma-
no de lodos los salvadoreiios. Me inleresa invitarlos a que caigan en la cuen-
ta de la responsabilidad tan grande que tienen en estos momentos de colabo-
rar a que la crisis econdmica, politica y social del pais sea superada sin
acudir a la violencia. Esas demostraciones de tiroteos y, sobre todo, el temor
que s¢ tiene —si es que no es verdad— de que la derecha estd ingresando
armas al pais y va a pagar mercenarios. No es asi como se defiende un
bieneslar. Quiero recordarles lo que Medellin dice a este respecto: “Si se
retienen celosamente sus privilegios y, sobre todo, los defienden empleando
ustedes mismos medios violentos, se hacen responsabies ante la historia de
provocar ‘las revoluciones explosivas de la desesperacién’ —son todavia
palabras de Medellin dirigiéndose a la oligarquia—. De su actitud depende,
pues, en gran parte el porvenir pacifico de los paises de América Latina”
(Medellin 2, 17). A través del clamor del pueblo salvadoreiio, a través del
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intento de reforma agraria, a través de estos signos de los tiempos, Dios les
estd llamando como ha llamado este domingo por la voz de Juan Bautista:
“El que tiene dos tinicas que dé al que no tiene, y el que tiene de comer que
dé al que no tiene"” (Homilia 16 de diciembre de 1979, VIII, pp. 56-57).

Este es un claro ejemplo de la aplicacidn de un texto del magislerio de la
Iglesia a la siluacion concreta y a los destinatarios para quienes fue escrito. Si
necesario es aceplar y esludiar el magisterio de la Iglesia, méis necesario es
emplearlo cuando las siluaciones de la realidad lo exigen. Y es lo que hizo
Monsenor Romero. Y eslo es lo que hizo a Monsenor Romero un profela y un
mértir. De modo que Monseiior Romero se convierle en un modelo de lo que
debe hacer la Iglesia con su magisterio.

Nadie podrd reprochar a Monsenor Romero que su predicacion no tiene la
solidez que da el magisterio de la Iglesia. Pocos obispos hay que utilicen el
magisterio de la Iglesia en sus predicaciones con la insistencia y profundidad
con la que lo hizo Monsefior Romero. Sus homilias estan repletas de continuas
referencias y citas del magisterio de la Iglesia, citas que encama oportuna y
proféticamente. Monseiior Romero no recurre al magisterio de la Iglesia solamente
para educar la fe de sus oyentes, sino para transformar y llamar a la conversién.

Eslo, sin duda, dio credibilidad a la Iglesia, pero a la vez fue motivo de
muchos conflictos. Aun & pesar de la presién por dar “marcha atrds”, Monsefior
Romero “no volvié la vista auds”, precisamente, porque eslaba convencido* de
que no seguia su propio capricho, sino que los conflictos le vinieron por su
fidelidad al magisterio.

E! mal seria que pase con el documento de Puebla lo mismo que pasé con
Medellin: que muchos, llevados por los prejuicios, a veces por la ignorancia, no
lo pusieron en préctica. Si nuestra arquididcesis se ha convertido en una didce-
sis conflictiva, no les quepa duda, es por su deseo de fidelidad a esta evangeli-
zacién nueva, que del Concilio Vaticano Il para acd y en las reuniones de
obispos latinoamericanos, estdn exigiendo que tiene que ser una evangelizacion
muy comprometida, sin miedo (Homilia 11 de marzo de 1979, VI, p. 191).

Monsefior Romero, en repelidas ocasiones, reivindicé que su predicacion y
la pastoral de la arquidiécesis estaba en comunién con el Papa y con el cuerpo
episcopal latinoamericano y tenia el respaldo del magisterio de la Iglesias. Mon-

4. “Muchos andan diciendo que yo soy presionado y que estoy predicando cosas que yo
no creo. Hablo con conviccién; sé que les estoy dicicndo la palabra de Dios. He
confrontado su palabra y con el magisterio, y creo en mi conciencia que voy bien”
(Homilla 15 de mayo de 1977, [-UI, p. 51).

5. Cfr. Homilias B de mayo de 1977, I-11, p. 29; 15 dc mayo de 1977, I-11, p. 52; 5 de
junio de 1977, I-1I, p. 82; 9 de octubre de 1977, 11, p. 264; 25 de diciembre de
1977, 111, p. 95; 1 de enero de 1978, 111, p. 119; 5 de marzo dec 1978, IV, p. 57, 9 de
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sefor Romero afirmd, en reiteradas ocasiones, que la arquididcesis es fiel a los
lineamientos del magisterio de [a Iglesia universal y de Medellin en particular.
Lo expresé en el primer aiio de su labor pastoral arquidiocesana:

La linea que estamos siguwiendo en el arzobispado no es un capricho ni ua
lavado de cerebro, como muchos dicen; simplemente es tralar de ponernos
en la linea del Vaticano II y Medellin, que son pautas aulorizadas y que el Papa
ratifica en la Evangelii Nuntiandi (Homilia 21 de agosto de 1977, I-lI, p. 183).

Y lo expres6 de forma mds categérica y profética en su iltima homilia, en
catedralé:

Ya sé que hay muchos que se escandalizan de eslas palabras y quieren acu-
sarla de que ha dejado la predicacién del evangelio para meterse en politica;
pero no acepto yo esta acusacion, sino que hago un esfuerzo para que lodo lo
que nos ha querido impulsar el Concilic Vaticano 11, la reunion de Medellin
y de Puebla, no sélo lo tengamos en las piginas y lo esludiemos tedricamen-
te, sino que lo vivamos y lo traduzcamos en esla conflictiva realidad de
predicar como se debe el Evangelio para nuestro pueblo. Por eso le pido al
Seior, durante loda la semana, mientras voy recogiendo el clamor del puebio
y el dolor de lanto crimen, la ignominia de tanta violencia, que me dé la
palabra oportuna para consolar, para denunciar, para liamar al arrepentimien-
lo, y aunque siga siendo una voz que clama en el desierlo, sé que la lglesia
estd haciendo el esfuerzo por cumplir su misién (Homilia 23 de marzo de
1980, VIII, p. 359).

Si esta fue la actitud de Monsenor Romero frente al magisterio de la Iglesia,
veamos qué dice en concreto de Medellin. En primer lugar, pide que se lean y
estudien sus documentos, y se queja de que muchos conozcan a Medellin sola-
mente a través de arliculos periodisticos tendenciosos:

También les anuncio la publicacién, ya esta en circulacién, de los documen-
tos de Medellin, que es un esfuerzo de la Universidad Cenlroamericana José
Simedn Canas para poner al alcance de nuestro pueblo esos documentos que
ningdn catdlico de hoy debe desconocer. Es una lastima que muchos estin
conociendo esos documentos a través de anteojos falsos, vidrios que distor-

abril de 1978, IV, p. 145; 2 de julio de 1978, V, pp. 42 y 49; 16 de julio de 1978, V,
p- 75; 1 de octubre de 1978, V, p. 216; 31 de diciembre de 1978, VI, p. 90; 2! de
enero de 1979, VI, p. 129; 11 de marzo de 1979, VI, pp. 190-191; 22 de abril de
1979, V1, pp. 319-320; 13 de mayo de 1979, VI, pp. 335-336; 29 dc julio de 1979,
VII, p. 128; 26 de agosto de 1979, VII, p. 207; 16 de septiembre de 1979, VII, pp.
253-254; 23 de sepliembre de 1979, VLI, p. 275; 30 de sepliembre de 1979, VII, p.
30%; 16 de diciembre de 1979, VIII, p. 53; 6 de cnero de 1980, VIII, pp. 123-124; 2
de marzo de 1980, VIII, p. 299,

6. En semejantes términos se expresd en la Homilia del 2 de sepliembre de 1979, VIL, p.
218.
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sionan sop esas publicaciones tendenciosas, dispuesias a que el mundo crea
que la Iglesia es marxista, y muchos no conocen los documentos de Medellin
mis que a lravés de esas columnas venenosas... Y asi, pues se trata de que
estos documentos de Medellin hay que conocerlos en su propia fuente. Ya
estdn a la mano esas fuentes (Homilia 14 de agosto de 1977, I-11, p. 171).

La publicacién a la que Monsefior Romero se refiere fue editada en 1977, es
decir, nueve aiios después de haberse realizado la reunidn de Medellin. Dada la
trascendencia del documenlo, son muchos anos de silencio. Monsefior Romero
felicité a los padres jesuitas por dicha iniciativa editorial? y se alegré porque el
pueblo iendria la oportunidad de conocer directamenie las conclusiones de
Medellin.

En segundo lugar, Monseior Romero pide que “no dudemos de los docu-
mentos del Vaticano 11 ni de Medellin; son documentos de la Iglesia”:

Cuando mencionamos los documenlos de Medellin muchas genles se asus-
tan, pero es porque no los saben leer. Medellin es el pensamienio de la
Iglesia para el continente latinoamericano. Naturalmenie que muchos han
abusado de esos documentos, asi como ofros también los consideran como
un tabi de miedo. No es otra cosa que la inspiracidn cristiana a los pueblos
latinoamericanos (Homilia 22 de enero de 1978, 111, p. 157).

Y finalmente, Monsefior Romero defiende los documentos de Medellin de
los ataques de sus detractores. Los sectores conservadores de la sociedad salva-
dorefa no vieron con buenos ojos los documentos de Medellin. En los medios
de comunicacion social, sobre todo, la prensa escrila, eran frecuentes las colum-
nas donde acusaban a la Iglesia de abandonar su mision religiosa. Monsefor
Romero sale al paso de tales acusaciones:

Ya no es tiempo de estar confundiendo, por ejempio, los documentos de
Medellfn con el marxismo. Ahi estd saliendo en un periédico de la ciudad
una columna venenosa, en que estd tratando de interprelar Medellin con
calegorias marxislas; eso es pura calumnia. Medellin fue una reunidn de
obispos de América, autorizada por el Papa, en 1968, para traer a esle conti-
nenle la doctrina del Concilio Vaticano 11... Me acuerdo que Monseidior Pi-
T0nio, un sanlo obispo, decia: “Ha sido un soplo del Espiritu sobre nueslro
continente”. Pero si no se le conoce, si se le quiere presentar con afin de
calumniar a la lglesia, asi se explica, pues, que a Medellin se le llame sub-
versivo (Homilia 22 de mayo de 1977, 1-I1, pp. 60-61).

7. Cfr. Carla de Monseior Romero al director de UCA Editores. Archivo del Centro
Pastoral Monsenor Romero, Universidad Centroamericana José Simedn Canas.
B. Homilia 15 de mayo de 1977, 1-11, p. 51.
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Si impactante fue lo que dijo Medellin, no menos impacto luvo el cémo lo
dijo. Medellin, retomando la inspiracién del Vaticano II, no hace magisterio a
partir del magisterio, sino a partir de la realidad latinoamericana. Es el método
teolégico conocido con el esquema ver—furgar—actuar. Medellin se toma en
serio la realidad de América Latina, discierne en ella los signos de los Liempos,
es decir, las interpelaciones de Dios mismo, encarmnado en la historia; a esta
primera palabra de Dios desde la vida y la realidad, se une la luz de la Escritura
y del magisterio universal de la lIglesia y, finalmente, se extraen unos compro-
misos eclesiales y pastorales.

Pues bien, no es olro el método que Monsefior Romero utilizé en sus
homilias dominicales?. Monsefior Romero supo caplar de Medellin no solamente
el mensaje, sino también el métedo teoldgico y pastoral. Las homilias de Mon-
sefior Romero parten de la realidad salvadorefia. Monsefior Romero no predica
sino de lo que ha “vislo” durante la semana y desde esa realidad, acompanada
con la palabra de la sagrada escritura y el magisterio eclesial, eleva su voz recla-
mando la justicia y la vida para los pobres y llamando incansablernente a la
conversion. Sus homilias terminan por donde comienzan, la realidad misma que
ahora quiere ver transformada, la realidad en todas sus dimensiones: personal,
social, politica, econdmica y cultural. Si la palabra de Monsefior Romero era espe-
rada, escuchada y comprendida por el pueblo no es porque, como él mismo
decia, estuviera hablando de las “estrellas™19, sino porque estaba hablando de y
desde los problemas reales que sufria el pueblo, y porque Monsefior Romero
veia en esos acontecimientos la presencia de Dios que interpela y llama a la
conversion y al seguimiento de Jesis.

2. Medellin y la realidad salvadorena

Medellin fue una buena noticia para los pobres de América Latina, buena no-
ticia porque anima a la verdadera liberaci6n, y también buena noticia por lo sor-
prendente e inesperado. ;Quién pudo preveer que Medellin se converliria en el
“pentecostés” de la Iglesia latinoamericana? Lo mismo podemos decir de Mon-
sefior Romero, su persona y su mensaje fueron buena noticia para los pobres,
porque les dio y les da esperanza de liberacién, pero fue una buena noticia aun
mayor per lo que tuve de inesperada. ;Quién iba a pensar que aquel Monsefior
Romero que aceptaba, no sin reticencias y temores, los documentos de Medellin,
seria profela y mértir por hacer realidad lo que Medellin dijo? Quizd no hubiese
existido un Monsefnor Romero de no haberse dado el inesperado acontecimiento
de Medellin y quizi también Medellin no hubiera pasado de ser un documento

9. Cfr. M. Cavada Diez, “Predicacion y profecia. Andlisis de fas homilias de Monsefior
Romero”, Revista Latinoamericana de Teologia 34 (19935) pp. 4-8.
10. Cfr. Homilia 4 de diciembre de 1977, lil, p. 19.
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escrilo de no haber existido personas, como Monsefior Romero, que 1o hicieron
“sangre y vida, verdad e historia”.

En este apariado vamos a estudiar qué aporles de Medellin relom$ Monsefior
Romero con mds frecuencia en sus homilias dominicales para iluminar la reali-
dad salvadorefa y transmilir su mensaje profético.

2.1. La violencia institucionalizada

El primer gesto profético de Medellin consistié, como ya hemos dicho, en
abrir los ojos a la realidad y reconocer, en la miseria de las muchedumbres de
pobres, el principal signo de los tiempos. La miseria y la pobreza de las mayo-
rias son, a la vez, un pecado social!l, y un signo de los liempos, desde el cual
Dios cuestiona al mundo y a la Iglesia. Monsefior Romero se convierte a los
pobres en la medida en que abre sus ojos y su corazén a la tremenda realidad de
pobreza y muerte que lo redea. A partir de entonces, para Monsefior Romero, no
hay olra cosa: todo lo analiza, denuncia, anima o discieme desde el Dios que
vive en los pobres. Y desde esta opcion por los pobres es que lanto Medellin
como Monsefior Romero nos ofrecen su magisterio y su profecia:

Las masas de miseria, dijeron los obispos de Medellin, son un pecado, una
injusticia que clama al cielo. La marginacion, el hambre, el analfabetismo, la
desnulricion y tantas otras cosas miserables que se entran por todos los poros
de nuestro ser, son consecuencia del pecado, del pecado de aquellos que lo
acumulan todo y no tienen para los demds; y también del pecado de los que
no teniendo nada, no luchan por su promocién; son conformistas, haraganes,
no luchan por promoverse. Pero muchas veces no luchan, no por su culpa; es
que hay una serie de condicionamientos, de estructuras, que no los dejan pro-
gresar. Es un conjunto, pues, de pecado mutuo. Y de ese pecado, que Mede-
llin llama injusticia institucionalizada, injusticia hecha ambiente, de all{ deri-
van esas situaciones que las lecturas de hoy nos las plastifican en la figura
del leproso de Siria, que llega a buscar redencidn junto a un profeta de Dios.
Y en la anguslia de diez leprosos que grilan a Cristo: “Seiior, ten piedad de
nosotros”, en esos enfermos cabe mirar hoy esa muchedumbre linguida que
grita desde su marginacidn, una liberacién que no les llega de ninguna parte,
dicen los documentos de Medellin (Homilia 9 de oclubre de 1977, I, pp.
266-267).

Dado que a Monsefor Romero le toct predicar en un momento histérico con-
vulsionado por la viclencia y con la grave amenaza de vna guerma civil, es natural
que los textos de Medellin que reflexionan sobre la violencia le fueran de gran
ayuda. De hecho, son los lextos que més cila. Los capitulos Justicia y Paz

11. Cfr. Homilia 11 de sepliembre de 1977, 1-1, p. 212.
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inspiraron 2 Monseiior Romero para redactar su anélisis y juicio sobre la violen-
cia en El Salvador, en su tercera carta pasioral.

Monsenor Romere no escamoled el hecho de la violencia. Bien pudo “dar un
rodeo” para ahorrarse complicaciones y maleniendidos a la hora de abordar una
realidad tan espinosa. No elude el 1ema, al conlrario, se enfrenta a él con clarivi-
dencia y valentia, y lo hace desde la perspectiva de las victimas, desde las mayorias
populares, organizadas y no organizadas, que en aquel entonces eran reprimidas
a fuerza de balas. Monseiior Romero tipifica los diversos tipos de viclencia y los
juzga desde la fe y el magisterio. Para ello se auxilié de los documentos de Mede-
llin. Monsefior Romerc quiere ir a 1a raiz del mal, lo que Medellin llamé “vio-
lencia institucionalizada™, la injusticia social:

La forma mas aguda que presenta la violencia en nuestre continente y tam-
bién en nuestro pais, es la que llamaron los obispos en Medellin “violencia
institucionalizada” (Paz, 16), producio de una siluacién de injusticia en la
que la mayoria de los hombres y de las mujeres —sobre todo los nifios— en
nueslro pais se ven privados de lo necesario para vivir. Se expresa esla vio-
lencia en la organizacion y en el funcionamiento diario de una sistema so-
cio—econémico y politico que acepta como normal y corriente que el progre-
so no es posible sino mediante la utilizacién de las mayorias como fuerza
productiva manejada por una minoria privilegiada. Encontraremos histdrica-
mente esta clase de violencia siempre que la maquinaria institucional de la
vida social funcione en beneficio de una minoria o sisteméticamente discri-
mine a los grupos o personas que defiendan el verdadero bien comin2.

La predicacion de la Iglesia liene que ser fuerte ante la violencia instilu-
cionalizada:

La Iglesia jamdis predica el odio. La Iglesia siempre predica el amor. Y la
Iglesia, cuando reclama lo que 1lamé la asamblea episcopal de Medellin “la
violencia institucionalizada™, tiene que gritar violenta como los profetas,
cuando violentos gritaban conlra el orden injusto de su tiempo. No es que la
Iglesia predique violencia, sino que han provocado otros la violencia, el
odio, la tortura, el dolor, la desigualdad social, y Ja lglesia tiene que ser fuerte
en su lenguaje, porque es el de Cristo, que sin odio ni venganza, quiere arrancar
del reino del pecado a las almas, para ponerlas en el reino de Dios (Homilia
6 de agoslo de 1977, -1, pp. 155-156).

Moanseior Romero denuncié la absolutizacién del poder y del dinero como
los causantes de la pobreza y la muerte. Para Monseiior Romero la violencia

12. La iglesia y las organizaciones politicas populares. Tercera Carta Pastoral de Monse-
for Oscar A. Romero, Arzobispo de San Salvador y Primera de Monsefior Arturo
Rivera Damas, Obispo de Santiago de Maria, 1978.
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institucionalizada no es un concepto abstraclo, es la violencia de aquellas perso-
nas, grupos e instituciones que hacen del poder y de la riqueza idolos intocabies,
que para mantenerse sacrifican a victimas inocentes:

Son palabras de la Santa Sede. No son palabas demagdgicas del obispo de
San Salvador. No son palabras subversivas de los obispos del continente en
Medellin. Lo que hicieron los obipos en Medellin es darle un nombre a esto
que acaba de describir la palabra de la Santa Sede. Los obispos en Medellin
dijeron: existe una injuslicia, una violencia institucionalizada, una afin... un
frenesi de mantener el poder, de mantener la economia y son capaces, en ese
afin de mantenerse, de atropellar vidas y la sociedad enlera. Esta es violen-
cia, la violencia institucionalizada (Hemilia 13 de noviembre de 1977, HI,
p- 315).

Monsenor Romero recurre, asimismo, a Medellin para reflexionar sobre el
derecho del pueblo a un insurreccién en caso de una tirania prologanda y evi-
dente:

El documento de Medellin sobre la paz, citando un lexto de la enciclica
Popularum progressio de Pablo V1, —hay dos grandes respaldos, pues, el Papa
y los obispos de América Lalina—, mencionan la legitimidad de una insurrec-
cion en el caso muy excepcional de tirania evidente y prolongada que atenta-
se gravemente a los derechos fundamentales de la persona y damnificase
peligrosamente el bien comin del pais, ya provenga de una persona, ya de
estrucluras evidentemente injusias. Esle es el principio. Pero inmediatamente
tengamos en cuenla las condiciones. Advierte lambién la [glesia el peligro de
engendrar con ello nuevas violencias, nuevas injusticias, nuevas ruinas, lo
cual haria lambién condenable el derecho de insurreccion. Me van a decir
usledes: “pues dice y no dice”. Dice claramente, pero pone las condiciones
de la verdadera moral. Y eso es lo dificil (Homilia 17 de septiembre de
1978, V, p. 194).

En el contexto del asesinato del P. Rafael Palacios, Monsefior Romero, cita a
Medellin para sefialar que el sacerdote asesinado es victima de una estructura de
pecado:

¢ Por qué una extrema derecha tiene que cobrarse en un sacerdote el supuesto
pecado de una extrema izquierda? Esta estructura es pecamiosa; este mirar a
los hombres del pais polarizados en derecha y en izquierda, nos lleva a
entender que hay una crisis muy grave de estructura en nuesiro pais. Una
eslructura de pecado, como lo dijeron los obispos de Medellin, una estructu-
ra de viclencia, que mientras no se cambie, seguird cobrando victimas, ya
sea de la izquerda o de la derecha (Homilia 21 de junio de 1979, VII, p. 8).
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Superar esta estructura de pecado es condicion para oblener la paz:

En Medellin, los obispos de América Latina —aprobados por el mismo
Papa— dijeron que la paz en el continenle no serd posible mientras no se
construya un orden mas justo, que la paz no es ausencia de guerra, Ja paz no
es miedo de represion, la paz no es equilibrio de dos poderes que se tienen
pavor. La paz es fruto de la justicia, la paz serd flor de un amor y de una
justicia en el ambiente (Homiliz 6 de enero de 1978, I1I, p. 134).

2. 2. Conversion de las personas y las estructuras

Uno de los texlos de Medellin predilectos de Monsefior Romero ¢s aquel que
se refiere a un cambio de corazones y estructuras!3. Ni Medellin ni la teologia
de la liberacién han marginado el aspecto personal de la liberacién. Su énfasis
ha consistido en ponerlas en relacion. No es que una sea primera que la otra,
sino qué ambas, para ser auténticas, se necesitan. Monsefior Romero insistié a
tiempo y a destiempo en la responsabilidad y la conversion personal del pecado;
pero no hablaba de ésta aisladamente, sino en relacién al aspecto social del
pecado y de la liberacion. El pensamiento de Monsefior Romero se puede resu-
mir asi: la liberacién serd tanto mds auténlica y radical cuanto provenga de
personas renovadas. Ni mds ni menos que lo que dijo Medellin:

Yo quisiera, queridos hermanos, como fruto de esta reflexién en visperas del
dia de la patria, recordarles lo que la Iglesia ensefia: que las estructuras sociales,
el pecado institucional en que vivimos, hay que cambiarlo. Todo esto liene
que cambiar. Esto no puede seguir asi. Todos los atropellos que mencioné al
principio. Cambian de nombre las viclimas, pero la causa es la misma. Vivi-
mos una situacién de desigvaldad, de injusticia, de pecado; y no es el reme-
dio reprimir con las fuerzas de las armas, pagar para matar la voz que habla.
Eso no remedia nada; empeora, hace florecer mis el grilo profélico de la
Iglesia. Lo que funciona es ponerse a cambiar desde la posicién de cada uno,
del gobiemo, del capital, del obrero, del mozo de trabajo, del propietario de
fincas: més justicia, mas amor. Pero, como no bastara el cambio de estructu-
ras, dice Medellin: “Mienliras no tengamos hombre nuevos, no tendremos
continenle nuevo”. Mientras no tengamos salvadorefios nuevos, no tendre-
mos una patria mejor, libre, verdaderamente independiente; porque la verda-
dera esclavitud esté alli en el corazén del salvadorefio. Atado al pecado, no
puede ser un agente de liberacién (Homilia 11 de sepliembre de 1977, I-1,
pp- 217-218).

El mismo texto es citado para argumentar que son las personas nuevas quie-
nes deben emprender los cambios que la sociedad necesita:

13. “No lendremos un continente nucvo sin nuevas y renovadas estructuras; sobre todo,
no habri continenie nuevo sin hombres nuevos™ (Medellin 1, 3).
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Y hermanos, piensen bien, precisamente cuando un mundo necesita reivindi-
caciones sociales y politicas, cuando necesitamos cambios profundos y auda-
ces, ;quién los va a hacer? Medellin lo dice claro: los “hombres nuevos”.
Los hombres nuevos, renovados en esa conversién. Los enquistados en los
viejos sistemas, caducos, los que quieren conservar a fuerza de represion y
crimenes y pecado una situacién que no se puede sostener, no van a renovar
¢l mundo. Asi no se renueva. Es necesario que polilicos y no politicos, gente
de poder y gente del pueblo, todos tratemos de renovarnos en esa conversion
interior... Por eso, antes que la renovacion de estructuras, o mejor dicho,
junto con la renovacién de estructuras: renovacién de corazones (Homilia 20
de agosto de 1978, V, pp. 139-140).

Un mes después, Monseiior Romero insisle en el tema:

Una liberacién que se olvidara de Dios, al que hay que buscar; una libera-
cién que no tuviera en cuenta liberarse del pecado, no seria la liberacién de
Dios. Y de nada serviria, dicen los obispos de Medellin —para que vean que
no somos comunistas, de nada serviria cambiar estructuras, gabiernos, situa-
ciones, mientras no se cambie el corazdn del hombre. ;De qué sirve manejar
estrucluras nuevas con corazon egoista? (Homilia 24 de sepliembre de 1978,
V, p. 209).

El mismo texto de Medellin es citado en otras homilfas14. Ademds de los

textos mencionados, Monsefior Romero cita ocasionalmente los capitulos de
Medellin que hablan sobre la educacién!$ y sobre la familialé y la pastoral de
élites, en este caso, para dirigirse a los militares!?.

2.3. La opcion por los pobres y la Iglesia de los pobres

Gustavo Gutiérrez sefiala que la opcién por los pobres es el aporte mas

importante de la vida y reflexion de la Iglesia en América Latinal8. Aunque la
expresién “opcién preferencial por los pobres” no aparece hasta los documentos
de Puebla!?, es Medellin quien inicia este movimiento de conversién de la Igle-
sia a los pobres, como los mismos obispos lo reconocen en la reunién de Puebla20,
El capitulo La pobreza de la Iglesia marco 1a vida eclesial a partir de 1968.

. Cfr. Homilias 3 de diciembre de 1978, VI, p. 16, y 16 de diciembre de 1979, V11, p. 47.
. Cfr. Homilia 22 de cnero de 1978, 111, p. 157.
. Cfr. Homilla 31 de diciembre de 1978, V1, pp. B2-83.
. Cfr. Homilla 4 de noviembre de 1979, VI, pp. 405-406,
. Cfr. G. Gutiérrez, “Renovar la opcién por los pobres”, Revista Latinoamericana de

Teologia 36 (1995) p. 269.

. Cfr. Puebla 1134-1165.
. “Volvemos a lomar, con renovada esperanza en la fuerza vivificante del Espirily, la

posicidn de la II Conferencia General que hizo una clara y profética opcion preferen-
cial y solidaria por los pobres” (Puebla 1134).
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Este capitulo inspiré y animé la pastoral y la predicacién profética de Mon-
sefior Romero y es lo que queremos mostrar ahora. Monsefior Romero vivié con
fidelidad e intensidad el espiritu de Medellin, hizo de la opcién por los pobres
un asunio fundamental en su vida y convirtid la Tglesia arquidiocesana en una
Iglesia de los pobres.

Como una muestra de la importancia que este capilulo de Medellin tuvo para
Monsefior Romero no hay més que fijarse en la homilia que él mismo titulé “La
pobreza de las bienavenluranzas, fuerza de verdadera liberacion del pueblo™21.
Monsenor Romere prepara los tres pensamientos de su conocido guidn
homilético22 a partis los documentos de Medellin que dintingue la pobreza como
una denuncia, una espiritualidad y un compromiso (Medellin 14, 4)25.

Los pobres ocupan un puesto privilegiado en las homilias de Monsenor Ro-
mero, ellos son los protagonistas en todas las predicaciones, desde la primera
hasta la dltima homilia:

Los pobres han marcado el verdadero caminar de la Iglesia. Una Iglesia que
no se une a los pobres para denunciar desde los pobres las injusticias que
con ellos s¢ cometen no es verdadera Iglesia de Jesucristo (Homilia 17 de
febrero de 1980, VIII, p. 233).

Monsefior Romero fundamenta la opcién preferencial por los pobres en Dios
mismo:

El Dios de los cristianos no liene que ser otro, es el Dios de Jesucristo, el del
que se identificé con los pobres, el del que dio su vida por los demis, el
Dios que mandé a su Hijo Jesucristo a tomar una preferencia sin ambigiieda-
des por los pobres (Homilfa 27 de mayo de 1979, VI. p. 365).

Es muy ttil e importante percatarse en qué contexto habla Monsefior Rome-
ro de la opcion preferencial por los pobres. Monsefior no solamente habla de
esta opcidén cuando quiere reclamar mayor solidaridad y compromiso con los
pobres, sino cuando quiere reclamar una fe mds auténtica en sus oyentes. Y es
muy significativo que cuando estd explicando un concepto tan abstracto como es
la trascendencia, hable de la opcién preferencial por los pobres. Porque la justi-
ficacidn de esta opcidn no es puramente humana, sino teoldgica: hay que amar
como Dios ama y hay que ver en los pobres no un estorbo, sino a “Cristo
presente en los pequeditos”. Eslo es para Monsefor Romero la transcendecia,
esto es “evangelio puro™

21. Homilia 17 de febrero de 1980, VIll, pp. 229-253,

22, Cfr. M. Cavada Dicz, op. cit., pp. 4-6.

23. Cfr. M. Cavada Diez, “La predicacién como prolongacidn del proyecto salvifico de
Cristo en las homilias de Monsefor Romero”, Revista Latinoamericana de Teologia,

38 (1996), pp. 111-117.
R2032 &
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Y volvemos aqui a la opcién preferencial por los pobres. No es demagogia,
es evangelio puro. Si no nos preocupamos de los intereses del pobrecito, del
pequeiiuelo, pero no de cualquier modo, sino porque representa a Jesds, por
la fe que abre el humilde, el marginado, el pobre, el enfermo. Mirar en él a
Jesis, esa es la transcendencia. Cuando no se mira mds que un rival, un
imprudenle, alguien que viene a aguarme mis fieslas, naturalmente, el pobre
estorba. Pero cuando se abraza, como abrazé Cristo al leproso, y cuando
levanta el buen samaritano al herido, porque lo que haga a €l, se lo hace a
Cristo, €sta es la transcendencia, sin ia cual no es posible una perspectiva de
justicia social, Cristo presente en los pequeiiitos (Homilia 30 de septiembre
de 1979, VII, p. 314).

La cercania y solidaridad con los pobres nos permile conocer ¢l misterio de
Cristo:

Queremos una Iglesia que de veras esté codo a codo con el pobre pueblo de
El Salvador y asi nolamos que cada vez, en este acercarse al pobre, descubri-
mos el verdadero rostro del Siervo sufriente de Yahvé. Es alli donde noso-
tros conocemos mds cerca el misterio de Cristo que se hace hombre y se
hace pobre por nosotros (Homilia 17 de febrero de 1980, VIII, p. 234).

Para Monsefior Romero “es inconcebible que se diga a alguien ‘cristiano’ y
no tome, como Cristo, una opcién preferencial por los pobres”24. El escéndalo
no consiste en que la lglesia opte por los pobres, sino justamente en lo conira-
rio5. Monsefior Romero se alegra porque esla opcidn es la causa de la persecu-
cion de la Iglesia26.

Los textos que podriamos citar son incontables. Nos vamos a cefiir en esta
ocasién a destacar algunos donde Monsefior Romero expone algo que fue funda-
mental en su eclesiologia: el distanciamiento con los poderosos, y, posterior-
mente, citaremos aquellos otros en donde textualmenle habla de la /glesia de los
pobres. Para Monseifior Romero la Iglesia se convierte en una lglesia de los pobres
cuando se distancia de los poderosos y de los privilegios que éstos ofrecen:

Ahora la Iglesia no se apoya en ningin poder, en ningtin dinero. Hoy la Iglesia
es pobre. Hoy la Iglesia sabe que los poderosos la rechazan, pero que la

24. Homilfa 9 de septicmbre de 1979, VII, p. 236. En términos parecidos sc expresa
también ¢n otra homilia: “El cristiano que no quiere vivir ese compromiso de solida-
ridad con el pobre, no es digno de llamarse cristiano™ (Homilia 17 de [ebrero de
1980, VIIL, p. 240).

25. “Es un escindalo en nuestro ambiente... que haya personas e instiluciones en la
Iglesia que se despreocupen del pobre” (Homilfa 1 de julio de 1979, VII, p. 47).

26. “Me alegro hermanos que nuestra Iglesia sea perseguida precisamente por su opeidn
preierencial por los pabres y por tratar de éncarnarse en el inlerés de los pobres”
(Homilia 15 de julio de 1979, VII, p. 79).
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aman los que sienten en Dios su confianza... Esta es la Iglesia que yo quiero.
Una Iglesia que no cuente con los privilegios y las valias de las cosas de la
tierra. Una lIglesia cada vez més desligada de las cosas terrenas, humanas,
para poderlas juzgar con mayor libertad desde su perspectiva del Evangelio,
desde su pobreza (Homifia 28 de agosto de 1977, I-iI, p. 200).

Monseiior Romero afirma que la Iglesia no debe ser “instrumento del poder”,

lamenta que la Iglesia “haya caido en ese pecado” y declara que “no queremos ser
juguete de los poderes de la tierma, sino que queremos ser Iglesia que lleva el
evangelio auténtico”2?, “La Iglesia no esld para congraciarse con los grandes del
mundo"28, La fortaleza de la Iglesia no le proviene del apoyo de los podero-
s0s2%, sino del seguimiento de Cristo crucificado:

Esta es la verdadera pobreza de la lglesia, ésta que yo les he tratado de
predicar, queridos hermanos. Pobreza que hace consistir su fuerza en su
propia debilidad, en su propio pecado; pero apoyado en la misericordia de
Cristo, el poder del Sefior. Esta Iglesia que no quiere hacer consistir su
fortaleza en el apoyo de los poderosos o de la politica, sino que se desprende
con nobleza para caminar inicamente cogida de los brazos del crucificado,
que es su verdadera fortaleza (Homilia 9 de julio de 1978, V, p. 62).

Para Monsefior Romero, una Iglesia que convoca multiludes en lorno al

culto y al templo, no es ¢l criterio evangélico para juzgar su autenticidad:

Hermanos, no contemos la lglesia por la cantidad de gente, ni contemos la
lglesia por sus edificios materiales. La Iglesia ha construido muchos lem-
plos, muchos seminarios, muchos edificios; las paredes materiales ahi se
quedan, en la historia. Lo que importa son ustedes, los hombres, los corazo-
nes, la gracia de Dios dandoles la verdad y la vida de Dios. No se cuenten
por muchedumbres; cuéntense por la sinceridad del corazén con que siguen
esa verdad y esa gracia de nuestro Divino Redentor (Homilia 19 de diciem-
bre de 1977, 11, pp. 84-85).

La [glesia de los pobres es una Iglesia donde [lorecen las comunidades

eclesiales de base3V;

27

30.

Pienso en este instante en esta comunidad arquidiocesana, peregrina en estos
cuatro departamentos, tan bonita, tan encanladora en sus comunidades de

Homilia 27 de noviembre de 1977, 111, p. 6.
. Homilfa 30 de julio de 1978, V, p. 97.
29.

”No es un prestigio para la Iglesia estar bien con los poderosos. Este es el prestigio
de la lglesia: sentir que los pobres la sienlcn como suya, senlir que la Iglesia vive una
dimension en la tierra llamando a todos, también a Jos ricos, a converlirse y salvarse
desde el mundo de los pobres, porque ellos son Gnicamente los bienaventurados™
(Homilia 17 de fcbrero de 1980, VIIL, p. 239).

Cfr. Homilia 10 de sepliembre de 1978, V, p. 180.
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base, donde los hombres, los jovenes, las mujeres, se conocen cada vez més
intimamente y sieaten que en su corazon que los une estd el amor del Padre,
la gracia del Hijo y la comunién de) Espiritu Santo. Por eso insisio tanto,
queridos hermanos, que haya mds y mis comunidades de base. No es un
invento de nuestros tiempos, es la gran necesidad de que los hombres crislia-
nos se comozcan, se amen, vivan juntos concientizindose en esa energia
divina (Homilia 21 de mayo de 1978, IV, p. 259).

A pesar de los malenlendidos que pudiera ocasionar, Monseiior Romero no
rehuyé utilizar la expresion “Iglesia de los pobres”. Es frecuente en sus
homilias. En casi todos los textos que siguen, Monsedor Romero cuando habla
de la Iglesia de los pobres, habla también de los ricos, no para condenarlos, sino
para llamarlos a la conversion; conversidn que significa dar la espalda a los
idolos del poder y del dinero, y conversién que implica el desprendimiento de
las riquezas para compartirlas con los pobres. Pero Monsefior Romero es insis-
tente para decir que su criterio no es sociolgico ni mucho menos marxista, sino
teolégico. La lglesia tiene que ser pobre y de los pobres, porque Jesis fue pobre
y vino a dar la buena noticia de la liberacién a los pobres.

La primera ocasién en que Monseiior Romero utiliza la expresion lglesia de
los pobres es en septiembre de 1977. En esta ocasién, Monsefior Romero distin-
gue la “pobreza pecadora” de la “pobreza digna”. La primera es fruto del “des-
orden”, deshumaniza a las personas, las toma conformistas y alienadas; la se-
gunda es la pobreza del que toma conciencia de que es pobre por causa de la
injusticia y lucha por superar esa injusticia, es la pobreza con espiritu, “es la
pobreza que va a salvar al mundo™. La cita es extensa, pero merece la pena
transeribirla por completo:

Cuando la Iglesia se llama Iglesia de los pobres, no es porque esl€ consin-
tiendo esa pobreza pecadora. La Iglesia se acerca al pecador pobre para
decirle; conviériete, promuévele, no te adormezcas. Y esta misién de promo-
cién, que la Iglesia estd llevando a cabo, también estorba. Porque a muchos les
conviene lener masas adormecidas, hombres que no despierten, gente confor-
mista, satisfecha con las bellotas de los cerdos. La Iglesia no esta de acuerdo
con esa pobreza pecadora. Si quiere la pobreza. Pero lu pobreza digna, la pabre-
za que es fruto de una injusticia y lucha por superarse, la pobreza digna del
hogar de Nazarel. José y Maria eran pobres, pero qué pobreza mas santa, qué
pobreza mds digna. Gracias a Dios tenemos pobres también de esta categoria
entre nosolros. Y desde esta calegoria de pabres dignos, pobres sanlos, procia-
ma Cristo: bienaventurados los que tienen hambre, bienaventurados los que
lloran, bienaventurados los que tienen sed de justicia. Desde alli clama la
Iglesia también, siguiendo el ejemplo de Cristo, que es esa pobreza la que va
a salvar al mundo. Porque ricos y pobres tienen que hacerse pobres desde la
pobreza evangélica, no desde la pobreza que es fruto del desorden y del vicio;

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Carias"



MONSENOR ROMERO Y MEDELLIN u7

sino desde la pobreza que es desprendimiento, que es esperarlo todo de Dios,
que es voltearle la espalda al becerro de oro para adorar al inico Dios, que es
comparlir la felicidad de tener con todos los que no tienen, que es la alegria de
amar (Homifia 11 de septiembre de 1977, 111, p. 216).

Construir vna Iglesia pobre y de los pobres, como enseiié Medellin, es moti-

vo de tensiones y calumnias. Monsefior Romero fue acusado de dividir y polari-
zar a la Iglesia. A esto responde:

Aqui nos estd dando Cristo la respuesta a una calumnia que se oye muy
frecuente: ;Por qué la Iglesia sélo le estd predicando a los pobres? ;Por qué
la Iglesia de los pobres? ;Qué acaso los ricos no tenemos alma? Claro que si
y los amamos entrafiablemente y deseamos que se salven, que no vayan a
perecer aprisionados en su propia idolatria, les pedimos espiritualizarse3l,
hacerse almas de pobres, sentir la necesidad, 1a angustia del necesitado (Ho-
milia 15 de octubre de 1978, V, p. 250).

Las palabras de Monsefior Romero nos cuestionan e interpelan, como el si-

guiente fragmento, que aunque es una cita extensa, no queremos pasar por alto:

31.

El bienestar de la Iglesia trae relajamiento. Los sacerdotes que se sienten
bien en sus parroquias, jmucho cuidado! Los cristianos que sienten que el
evangelio no les molesta, jmucho cuidado! A este bienestar del culto sin com-
promiso se refiere la profecia tremenda de Malaquias: “Ahora os toca a voso-
tros, sacerdotes. Os apartasteis del camino, habéis hecho tropezar a muchos en
1a ley. Yo os haré despreciables, viles ante el pueblo™. No hay cosa peor que un
mal sacerdote. Si la sal se vuelve insipida, para qué sirve; ya —decia Crislo—
nada mds para echarla al suelo y que la pise la gente. {Qué triste es Ja
palabra del sacerdote cuando ha perdido la credibilidad! Lata que suena. “No
haber guardado mis caminos. Os fijdis en las personas al aplicar la ley”. Si
es don fulanito, si es dona fulana, con mucho gusto. Si es un pobrecito
despreciable, ni caso se le hace. La Jglesia de los pobres es un criterio de
autenticidad porque no es una Iglesia clasista. No quiere decir desprecio a
los ricos, sino pedirle a los ricos que si no se hacen como pobres en el
corazén no podrin entrar en el reino de los cielos. El verdadero predicador
de Cristo es /glesia de los pobres para encontrar en [a pobreza, en la miseria,

Monseiior Romero pide a los ricos que se espirilualicen. El término es ambigiio, pues
puede entenderse que es posible espiritualizarse sin renunciar a la posesién de las
riquczas. Para disipar dudas, podemos comparar esta expresidn con ofro lexto de
Monsefior Romero: “Y a los ricos les quicro decir lambién que no basla una pobreza
espiritual, una especie de deseo pero sin eficacia: mientras ne encarnen esos deseos
de pobreza evangélica en realizaciones que se inleresen como en su propia causa por
los pobres, como si se tratara de Cristo, seguirdn siendo [os ricos: ‘los que Dios
desprecia’, porque ponen mis confianza en su dinero” (Homilia 1 de julio de 1979,
VII, p. 49).
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en la esperanza del que reza en tugurio, en el dolor, en el no ser oido, un
Dios que oye. “Os fijéis en las personas al aplicar la ley™. jQué bien lo decia
el campesino: la ley es como la culebra, sélo muerde 2 los que andan descal-
zos! (Homilia 5 de noviembre de 1978, V, p. 275).

Monsefar Romero nos dice que la Iglesia de los pobres es la Iglesia que
como Jes(s anuncia la buena noticia a los pobres:

Cuando hablamos de la Iglesia de los pobres no estamos haciendo una dia-
léctica marxista, como si ia otra fuera la Iglesia de los ricos. Lo que estamos
diciendo es que Crislo, inspirado en el espirilu de Dios, dijo: “Me ha enviado
el Seiior a evangelizar a los pobres” —palabras de la Biblia—, para decir
gue, para escucharlo, es necesario hacerse pobre (Homilia 3 de diciembre de
1978, VI, p. 11).

La razén de la Iglesia de los pobres estd en Jesis:

La Iglesia se predica desde los pobres y no nos avergonzamos nunca de decir
Iglesia de los pobres, porque entre los pobres quiso poner Cristo su catedra®.
de redencién (Homilia 24 de diciembre de 1978, VI, 76).

La lglesia de los pobres no es rechazo de los ricos, sino llamamiento a su
conversién:

Cuando decimos /glesia de los pobres simplemente estamos diciendo a los
ricos también: vuelvan sus ojos a esta Iglesia y preocipense de los pobres
como de un asunto propio (Homilia 4 de marzo de 1979, VI, p. 183).

Esta misma preocupacion reaparece en el lexto siguiente:

Cuando la Iglesia se proclama la /glesia de los pobres, como que se parcializa y
desprecia a los ricos. {De ninguna manera! El mensaje es universal. Dios quiere
salvar a los ricos también, pero precisamente porque los quiere salvar, les dice
que no se pueden salvar mientras no se conviertan al Cristo que vive precisa-
mente en los pobres (Homilia 1 de julio de 1979, VI, p. 49).

En el texto que sigue, Monseiior Romero no acepla que haya dos Iglesias.
Cuando él habla de la Iglesia de los pobres no estd aceptando que haya una
Iglesia de los ricos. Para Monsedior Romero es impensable una Iglesia de los
ricos, porque cuando éslos estin de rodillas ante los idolos del poder y del
dinero, no son cristianos —Monsefior Romero lo repite dos veces en el lexlo—
y mucho menos son Iglesia. “No hay mis que una Iglesia”, que estd llamada a
ser Iglesia de los pobres:

El otro dia, a uno de estos hombres que proclaman la liberacién en el sentido
politico, le preguntibamos: ;Qué significa para ustedes la Iglesia? Y dice
esta palabra escandalosa: “Es que hay dos Iglesias: la Iglesia de los ricos y la
Iglesia de los pobres. Creemos en la Iglesia de los pobres, pero no creemos
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en la Iglesia de los ricos™. Naturalmente, es una frase demagdgica y yo no
admitiré nunca una divisioén de la Iglesia. No hay més que una [glesia, ésia
que Cristo predica, la Iglesia que debe darse con todo el corazén; porque
aquel que se llama catdlico y estd adorando sus riquezas y no quiere des-
prenderse de ellas, no es cristiano, no ha compredido el llamamiento del
Sefior, no es Iglesia. El rico que estd de rodillas ante su dinero, aunque vaya
a misa y aunque haga actos piadosos, si no se ha desprendido en el corazén
del idolo dinero, es un idolatra, no es un cristiano. No hay mas que una
Iglesia, 1a que adora al verdadero Dios y la que le sabe dar a las cosas su
valor relativo (FHomifia 11 de noviembre de 1979, VII, p. 426).

El dltimo texto en que Monsefior Romero utiliza la expresion Jglesia de los
pobres procede de una homilia de apenas un mes anles de su martirio y se
constituye como una especie de leslamento para todas aquellas personas creyen-
tes que en Monsenor Romero encuentran dnimo e inspiracion:

En el afin de hacer una Iglesia asi, como la que nos ha presentado Cristo
hoy: una fglesia de los pobres, pero no por clase social, sino porque salva a
través de los pobres a todo el que quiera salvarse. Tratemos de hacerla, herma-
nos, asi, nuestra arquididcesis (Homilia 17 de febrero de 1980, VIII, p. 242).

Todos estos lextos que hemos citado son de Monsefor Romero. Es decir, los
dijo alguien que hablé con la verdad en ¢l momento oporluno, y por lo mismo,
en el momento que los hechos necesitan de la palabra; y ademds, lo dijo alguien
que acompaiid sus palabras con el teslimonio de su vida y entrega. No es que
Monseior Romero aiiada algo nuevo al magisterio de la Iglesia, o a Medellin en
particular, sino que afiade justamente lo que les falta: su aplicacién a las realida-
des concretas. Es ahi donde el magisterio de la Iglesia sc hace, empleando las
mismas palabras de Monsenor Romero, “sangre y vida, verdad e historia”.

Monsefor Romero fue generoso con el magisterio de la [glesia. En sus
homilias, prodiga las citas de 1a ensenanza de la Iglesia y en ellas este magislerio se
hizo relevante y operativo; desencadend una pasloral liberadora y gané credibilidad
para la Iglesia. $Sin embargo, el magisterio de la Iglesia no ha sido muy genero-
so, por el momento, con el testimonio y la predicacién de Monsefior Romero32,
Pensamos que es hora de que el magisterio de la Iglesia en América Latina,
reconozca ¢l testimonio profético y martirial de Monsefior Romero y lo vea
como un modelo de Yo que la comunidad eclesial debe hacer con su magisterio.

32. Los obispos lalinoamericanos con ocasién dc la IV Asamblea General dcl
Espiscopado de América Latina, en Santo Domingo, recogen el testimonio de Monse-
fior Romero y los mértires de la UCA, cn el documento conocido como Secunda
Relatio; sin embargo, csla propucsla no paso al texte definitive. Cfr. J. Sobrino, “Los
vienlos que soplaron en Sanio Domingo y la evangelizacién de la cultura®, Revista
Latinoamericana de Teologia 27 (1992) pp. 276-275.
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Si hemos recordado a Medellin y a Monsefior Romero es porque creemos
que ambos siguen teniendo plena vigencia en los pueblos y en la Iglesia de
América Latina. Muchas cosas han cambiado en el mundo y en América Latina,
pero la situacién de pobreza e injusticia en que viven las mayorias populares es
hoy més grave y dramatica que hace treinta afios. Reconocerlo deberia llevamos
a reconocer que Medellin y Monseiior Romero ain tienen mucho que ensefiar-
nos.
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