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1. El cuestionamiento de la “teologia de la liberacion”

Formulo a modo de pregunta el titulo que encabeza estas paginas. No es un
recurso literario para llamar la atencién. Soy consciente que al hacerla asumo la
inquietud que flota en algunos ambientes en torno al presente y futuro del movi-
mienlo teoldgico internamente plural, que, surgido en Latinoamérica a finales de
los afios sesenta y extendido a otros continentes, se conoce como teologfa de la
liberacién. Desde los acontecimientos de 1989, se hace presente de una u otra
manera esa inquietud. No deberia extrafarnos la pregunta, pues la teologia de la
liberacién se presentd a si misma desde sus inicios como una teologfa preocupa-
da por mostrar |a relevancia del mensaje cristiano para la situacién sociocultural
de sus destinatarios. Quiso no ser un discurso intemporal, ajeno a los aconteci-
mientos, que condicionan la recepcidn y el cumplimiento del mensaje de Jesu-
cristo.

Es innegable que los acontecimientos de finales de los ochenta han perfilado
una nueva figura sociocultural de la cual suelen sefialarse miiltiples elementos
que tan sélo mencionamos: globalizacién de la economia, acrecentamiento y
extensidn de la miseria, reconocimiento defensivo de las peculiaridades cultura-
les, incremento de la comunicacién masiva ¢ informitica, predominio de lo
cientifico-técnico, estimacién de nuevos valores, resurgir un lanto agresivo y

= Esle articulo [ue escrito con ocasién de las “Segundas jornadas de teologia™, celebra-
das en Madrid, del 28 al 30 de noviembre de 1997, por la Asociacién de Europa de
Teologia Catélica. Con anterioridad [ue publicado en M. Rubio {ed.), Cristianismo
espaiiol postconciliar (perfiles y 1areas), Madrid, 1998, pp. 139-159.
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difuso del fendmeno religioso, etc. Son tales los cambios que se estin produ-
ciendo desde entonces que algunos analistas hablan de un “cambio de época™!
mis que de una época de cambios.

El cambio de época al cual estamos asistiendo ha lanzado a la fe crisliana
nucvos desafios y ha puesto en crisis a la teologia, segiin nos dice el cardenal
Ratzinger2. La teologia de la liberacién, como era de esperar, dada la imporian-
cia que olorga metodoldgicamente a la siluacién a la que se dirige el mensaje
creyenle, parlicipa de esa crisis. Para clla, seglin G. Gutiérrez, se ha cerrado
pricticamente un ciclo y se ha abierto otro:

Una serie de acontecimientos econdémicos, politicos y eclesiales, tanto de
orden mundial como latinoamericano y nacional, hacen pensar que esta con-
cluyendo la etapa en la que nacié y camind la reflexidn teoldgica recordada
paginas atris. Los afios pasados fueron estimulantes y creativos por una
parte, tensos y conflictivos por otra. Ante las nuevas situaciones (el agrava-
miento de la pobreza y la pérdida de vigencia de ciertos proyectos politicos,
por ejemplo), muchas de las discusiones anteriores no responden a los retos
actuales. Todo pareccria indicar que un periodo distinto comienza?.

La divergencia surge en el momenlo de valorar la crisis que supone
adentirarse en una nueva elapa e inlentar predecir hacia donde se orienta: si
estamos asistiendo a la desaparicién de la teologia de la liberacién o a su
revilalizacién. Yoy a tomar poslura, no sin anles decir que, a la luz de la fe y el
caminar de la Iglesia, conviene relativizar el que una determinada teologia entre
en crisis. Lo importante no es la duracién o pervivencia de una teologia, sino la
realidad y aclualidad de Ja revelacién y de la fe que esa teologia intenla com-
prender y formular. En ese sentido, me parece licido lo que, en olro momento,
dice el mismo Gutiérrez: “Mas deben interesamnos los sufrimientos y las angus-
tias, las alegrias y las esperanzas de las personas de hoy, asi como la siluacidn
actual de la tarea evangelizadora de la [glesia, que el presente y el fuluro de una
determinada teologia™.

Sin embargo, y supuesta esa relativizacidn, no carece de validez e importan-
cia el que se indague sobre la vigencia de una determinada comprensidn
teolSgica. Y esto por varias razones. El “dar razén de la esperanza” (1Pe 3, 15)
no sbélo responde al irmenunciable ejercicio de la racionalidad, por parte de los
hombres, y al permanente anlisis critico sobre la configuracion alcanzada, a la

1. X. Gorostiaga, “La mediacién de las ciencias sociales y los cambios intemacionales”,
en Cambio social y pensamiento cristiano, Trotta, Madrid, 1993, pp. 123-144.
Cfr. J. Ratzinger, "Situacitn actual de la fe y la teologia 11", Ecclesia 2829 (1997), p. 9.
G. Gutiérrez, “La teologia: una funcidén eclesial”, Pdginas XIX/130, 1994, p. 15.
G. Gutiérrez, “Una teologia de la liberaci6n en el contexto del tercer milenio”, en E1
futuro de la reflexidn teoldgica en América Latina”, Documentos del CELAM
No.141, Colombia, 1997, p.104.
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vez limitante y potenciadora, de dicho ejercicio, en un momento de la historia y
en una particular tradicién sociocultural, sino que, ante lodo, se prelende dar
cuenla tedrica de manera significaliva de esa esperanza por demanda interna de
la propia fe. Los creyentes sabemos que toda elaboracién teoldgica debe estar
abierta a la novedad de la revelacion de Dios a fin de facilitar y profundizar la
respuesta de fe a dicha revelacién. Si una explicacion teolégica se evidencia
incapacitada para percibir esa novedad y potenciar esa respuesta, bien estd que
se modifique periférica o suslancialmente, o que incluso llegue a desaparecer.

Serfa absurdo querer aferrarse a la permanencia de cualquier teclogia. Y no
s6lo absurdo. Se puede comer el peligro de hacer de esa teologia una especie de
idolo. A la teologia de la liberacién, lan atenla desde siempre a desenmascarar los
mecanismos idoldtricos y denunciar los diversos lipos de idolatria, no le resulta
extraiio el que, llegado el momenleo, tenga que pertenecer al pasado. Lo que si le
llama poderosamente la atencién es la precipitacién y quizd, alivio interesado,
con que en algunos ambitos exira e intraeclesiales se ha declarado su muerte.
. Qué subyace en la declaracién del fallecimiento de la teologia de la liberacion
y ¢l vaticinar su paulaiina desaparicién? ;Por qué el empeiio en enviarla al “sdtano
de los muertos del occidente?”s. Lo minimo que puede decirse es que a lo mejor se
estd menospreciando la manera que han encontrado algunas iglesias para dar cuen-
ta de y argumentar su esperanza, e incluso se pueda estar desperdiciando lo que
de perenne y enriquecedor pueda haber como aporte a la Iglesia universal, por
parte de esas iglesias, a través del discurso teoldgico que han elaborado.

No retrasemos més el asunto y retomemos la pregunta inicial: jcudl es el
estado actual y las perspectivas de futuro de la teologia de la liberacion? Imposi-
ble responder aqui a esta pregunta dando una visién de conjunto con un minimo
de suficiencia y rigor. Existen espléndidos estudios y varios articulos que cubren
esta deficiencia y a los que animo a acudiré. La impresidn general que suscitan es

5. Cfr. F. Hinkclammerl, “La metafisica de la inhumanidad y nuesira respuesta (Los
muerlos en el sitano del occidente)”, Pasos 67, 1996, pp. 24-30.

6. Considero que no deben faltar para hacerse una idea de conjunto José Comblin, José
1. Gonzilez Faus, Jon Sobrino, Cambio social y pensamiento cristiano en América
Latina; Juan José Tamayo, Presente y future de la teclogla de la liberacién,Madrid,
1994, José Comblin, Cristianos rumbo al siglo XXI (nuevo camino de liberacién),
Madrid, 1997, el monogrifico “Pasién de Dios por la realidad (la teologia de la
liberacién de hoy)”, Sal Terrae 83, 1995/9, el 1ambién monogrifico *;Qué queda de
la teologfa de la liberacién?”, Exodo 38, 1997; P. Richard, “La teologia de la libera-
cién en la nueva coyuntura: temas y desalios nuevos para la década de los 90", Pasos
34, 1991, pp. 1-8; A. Pérez, “Sobre la teologia de la liberacién”, Razdn y Fe 226,
1992, pp. 297-310; P. Richard, “El sur ¢xisle y tiene su teologia™, Envip 137, 1993,
pp. 28-41; H. Assmann, “Teologia de la liberacion: mirando hacia el frente”, Pasos
55, 1994, pp. 1-9; J. Sobrino, “La teologia y el principio liberacidn”, Revista Latinoa-
mericana de Teologia 35, 1995, pp. 115-140; V. Codina, “La fe del pueblo pobre”,
ibid, pp. 203-221; F. Hinkclammert, "La metafisica de la inhumanidad y nuestra
respuesia”, op. cit.; D. Irarrdzaval, “Nuevas rutas de la teologia latinoamericana”,
Revista Latincamericana de Teologfa 38, 1996, pp. 183-197; F. Chamberlain, “;Qué
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que la teologia de la liberaci6n, si bien es cierto que no es un enfermo moribundo,
tampoco predomina en ella la actitud para quien los cambios de esta década no son
tan incisivos como para decir que “aqui no ha ocurride nada™7. Su estado actual,
en mi opinidn, puede calificarse y sintelizarse como de renovacidn.

Una renovacién en cuyo dinamismo interior ha distinguido con agudeza H.
Assmann tres niveles8: (a) lo que de verdad es irrenunciable, comoe por ejemplo,
la relacién entre Dios y los pobres; el lugar de la historia para la revelacién divina
y la respuesta creyente a ella; la teologia como un saber que brota y conduce a la
andadura espiritual, etc.; (b) lo que requiere matizacién, precision y modificacidn,
como por ejemplo, el lugar de lo politico en los procesos de liberacién; la vincula-
cién y distincién entre lo individual y lo comunitario, en la recepcién y respues-
la a la salvacién; los pobres son mis que una realidad socioecondmica, reflejan
todo un mundo y una manera propia de creer, refr, trabajar, etc; el cardcter
eclesial y (radicional de la teologia de la liberacién, etc.; (c) y los nuevos temas
y enflogues a los que hay que abrirse, tales como los diversos lipos de opresidn:
cultural, de género, éinica, generacional, etc.; el grave y urgente problema
ecoldgico; las mediaciones nuevas para la liberacién, que demanda la
mundializacién de los vinculos sociales acluales; mejor manejo de los conocimien-
tos exegélicos, histéricos y sisterndlicos; el didlogo interreligiosa; la potenciacién
de un ecumenismo de la humanidad, en torno a la masividad del sufrimiento, efc.

El estado actual es de renovacién. J. Sobrino ha indicado que esla renova-
cién es necesaria y posible, partiendo de la intuicién fundamental que dio origen
a la teologia de la liberacién: “hacer central seria y consecuentemente, la rela-
cién entre Dios y victimas de este mundo™. Tal y como esa relacién ha ocurrido
en Jesucristo, todo lo demds resulta revisable y ampliable, a modo de desafios y
tareas. Como es obvio, lo que queda por hacer —y sc estd haciendo— no es
poco. Aqui, me preguntaré si la dindmica de renovacidn estd afectando a la
misma inluicién fundamental, y si, de estar incidiendo en ella, a qué nivel. Mi
hipélesis es que si. Que la propia experiencia fundamental estd siendo alectada
en positivo. Se estd dando una especie de relomo critico a ella, destacando
clementos presentes desde el inicio, pero quizd poco subrayados anteriormente;
y se estd afinando la formulacién y conceptualizacién de la misma experiencia
originaria. Vedmoslo.

queda por hacer en la perspecliva de la teologia de la liberacién?", Pdginas 142,
1996, pp. 74-83: G. Gutiérrez, “El futuro de la reflexidn teolégica en América Lati-
na”, op. cit, pp. 99-165; M. Maier, “Teologia de [a liberacién en Latinoamérica”,
Razon y Fe 236, 1997, pp. 281-296.

7. J. 1. Gonzdlez Faus, “Una tarea histérica: de Ja liberacién a la apocaliplica”. Sal
Terrae 8319, 1995. p. 717.

8. Los pocos ejemplos que presento en cada nivel son mios. En algunos casos coinciden-
tes con Assmann.

9. ). Sobrino, “;Qué queda de !a teologia de la liberacién?", op. ¢it., p. 49.
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2. “Para la libertad nos liberé Cristo...” {(Gél 5, 1)

El punto de partida o experiencia originaria de la leologia de la liberacién
sigue siendo la misma: el advenimiento salvifico del Dios trino al mundo, a
través de la realidad de los pobres. La andadura espiritual, que se eleva a pers-
pectiva teol6gica y que funciona como crilerio pastoral en la teologia de la
liberacién, tiene como raiz y savia nutricia el que el mundo de los pobres nos
evidencia y acerca el carécter salvifico de Dios en Cristo por su Espiritu.

La novedad en el retomo critico a la intuicién fundamental no estd en preci-
sarla, recordarla e incluso en mostrar su validez actual en cuanto la “opresién”,
correlato trascendental de Ja liberaci6n, sigue definiendo fundamentalmente
nuestra figura sociocultural. La novedad habria que situarla en subrayar el caric-
ter gratuito de la salvacién que Dios ofrece a los hombres, cuando se pone en
relacién indisoluble el advenimiento de ese Dios con las victimas de este mun-
do. Para decirlo acudiendo a terminologia paulina: en la teologia de la liberacién
se estd profundizando lo que significa el que ya “no estn bajo la ley, sino bajo
la pracia” (Rom 6, 14). La “irrupcién de los pobres”, que la teclogia de la
liberacién ha sefialado hasta la saciedad como el gran signo de la presencia
interpeladora de Dios en las Gltimas décadas, se entiende como la seial, en
efecto, de que, en Crislo, nuestro tiempo ya no estd ni deberia estar regido por la
ley, sino por la bondad incondicionada e inmerecida de Dios.

Notemos que el subrayado es el caricler gratuito de la salvacidén. La teologia
de la liberacion mantiene, en este sentido, el ser una teologia elaborada en clave
y preocupacién mesidnica. El cardenal Ratzinger ha sefalado que el mayor
acierto de este movimiento leoldgico ha sido el proponer “una respuesla nueva,
plausible y, a la vez, prictica, a la cueslion fundamental del cristianismo: el
problema de la redencién”10. Desde sus inicios hasia hoy, la leologia de la
liberacién intenta pensar y formular todo lo referido a Dios, a Cristo y a su
Iglesia, partiendo de la pregunta que lanza el mundo de los pobres al cristianis-
mo: jes O No Su corazon, el eje en tomo al cual se articulan sus diversos conteni-
dos y significados, el misterio de la salvacién? ;Es o no la salvacién acaecida y
manifestada en Jesucristo lo que permile asumir cada presenle como un kairds,
asomarnos al fuluro sin temor y recuperar el pasado no como peso que arrastra-
mos, sino como avenlurada historia generadora de agradecimiento? En definiti-
va, la leologia de la liberacién mantiene su deseo de “ser una teologia 'evangéli-
ca', que ofrece la buena nolicia de Dios, redescubierla en el mundo de los
pobres, ofrecida directamente a ellos y, a través de ellos, a todos para que haya
liberacién y humanizacién™11.

10. ). Ratzinger, “Situacién actual de la fe y la teologia 1", op. cit, p. 6.

11. ). Sobrino, *;Qué queda de la leologia de la liberacién?”, ap. cit., p. 53.
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La clave mesiinica se mantiene. El subrayado es lo nuevo: la gratuidad del
amor de Dios, evidenciada en su ser buena noticia para los hombres, a través de
los pobres, y la asunci6n de esa gratuidad al optar por ellos para la transforma-
cion radical del mundo. Con este subrayado, pocas dudas pueden quedar ya de
que no se prefiere a los pobres porque sean mejores personas que otras, O por-
que sean mas abiertos a la prédica religiosa, sino por asemejarse a Dios mismo
{Mt 5, 48), quien es amor compasivo, lleno de ternura hacia los necesitados de
ella, los débiles (Lc 6, 36; 4, 16-21). El vinculo entre gratuidad y pobreza es
teologal. No se establece en razén de otros motivos, seguramente muy legitimos,
como pueden ser la misericordia humana, la indignacién ética que suscita ver
tanta miseria e injusticias pulular a nuestro alrededor, o bien por la contundencia
con que el andlisis social pueda mostrar que en nuestra actitud ante la pobreza
de millones de seres humanos nos podemos estar jugando el futuro de la misma
humanidad y del medio ambiente. Todo ello, repito, es legitimo y necesario.
Pero, para los cristianos, el vinculo es mds hondo, es un nexo teologal. Como
dice Guliérrez respecto de la opcién preferencial por los pobres: “En la raiz de
esa opcion estd la graluidad del amor de Dios. Esle es el fundamento idltimo de
la preferencia [...] Es una opcidn teocénirica y profética que hunde sus raices en
la gratuidad del amor de Dios y es requerida por ella”12.

Se podria reaccionar diciendo que la gratuidad de la salvacién, manifestada
en la opcién de Dios por los pobres y en la preferencia eclesial por ellos, siem-
pre ha estado presente y afirmada por la teologia de la liberacién. Es cierto. Pero
no lo es menos que, al menos en la predicacién, la catequesis y mucha de la
literatura (eoldgica de difusion mas popular (que son las que suelen incidir mas
en las convicciones compartidas y que generan el ambiente que se respira) ha
predominado un discurso que enfatiza el “compromiso” y la responsabilidad en
que nos sumerge la fe, en la buena noticia de Dios, y no tanto la gratuidad de su
oferta y su acontecer. Y, sobre todo, si bien es cierlo que siempre se ha caracte-
rizado como gratuita la iniciativa de la salvacién divina, en la actualidad, se estd
mostrando que el cardcter gralvilo se extiende ain més, que alraviesa al aconte-
cer salvifico mismo. El proceso de liberacion es un proceso de agraciamiento,
de conslitucién de la libertad de los hijos de Dios. La leologia de la liberacién se
inscribe, en este sentido, en una leologia de la libertad presente en el Nuevo
Testamenlo, en la tradicién y en la ensefianza de Ja Iglesial3, Para ella, la gracia
deviene como liberlad, se prolonga y se traduce en nuesiras magnitudes espacio-
temporales, a través de ella. Es la gracia la que constituye la libedad: “En el
tiempo se dan cita dos libertades. La liberlad de Dios que se revela en la gratui-
dad de su amor y la libertad humana que acoge ese don, la primera llama y

12. G. Gutiérrez, “Una teologia de la liberacion en el conlexto del tercer milenio™, pp.
111-112 (El subrayado es suyo).
13. Cfr. J. Comblin, "Cristianos mumbo al siglo XXI", pp. 63-138.
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constiluye la segunda”!4. ;Cémo la conslituye? La desgaja, creadoramente, sos-
teniéndola, posibilitdndola y olorgdndole direccidn y sentido. Este proceso acti-
vo y permanente de Dios de constitucién de nuestra libertad es quiz4 uno de los
campos actuales de reflexidn, a lo interno de la teologfa de la liberacién, més
novedoso y potentels.

La gracia, la bondad incondicionada de Dios, hace brotar 1a libertad del hombre
al desvelar y desatarlo del esquema de la ley en que tiende a situarse (Rom 8, 2),
que lo lleva a pecar y que provoca su muerte. La ley no sélo es tomada como un
conjunto de prescripciones y normalivas que cohesionaba al pueblo judio, sino
como un esquema de articulacién interna de nuestra manera de vivir, de estar en el
mundo, de ver las cosas, de senlir los acontecimientos, de valorar los sucesos y las
diversas realidades, de soiiar, de padecer y esperar, en el cual queda siempre un
resquicio para la autosuficiencia humana ante Dios y anie los hombres. Ante Dios,
al pretender que mediante nuestra manera de vivir nos hacemos merecedores de su
presencia y su favor. Frente a los hombres, al establecer con ellos unos vinculos
anclados en la labilidad del esquema de reciprocidad. Vinculos en los que sdlo
participarian aquellos que sean capaces de tener “algo” (por lo menos su capacidad
de trabajo) que intercambiar de modo que, los que carecen de ese “algo” en su
tener, no se esliman como valiosos en su mismo ser, por lo cual ese ser sobra, estd
de més. No se [ormulard, probablemente, con esta crueldad y cinismo, pero se
asume y se lleva a cabo practicamente esta “légica” del discurso de la ley. Para
adentrarnos en su malicia interior basta con que nos delengamos a ver y re-
flexionar cémo la comprensién neoliberal del mercado estd afectando todos los
dmbitos de nuestra vida!é, enfrentando en un duelo a muerte la libertad procla-
mada por san Pablo con la pseudolibertad neoliberal 7.

En Jesucristo y su “referencia vital” al mundo de los pobres!8, esa identifica-
cién entre ser y lener se rompe. Se asienta el dinamismo inevitable, hasta cierto
punto, de la reciprocidad en las relaciones, sobre un nuevo “principio”, el de la
gratuidad, de la pura donacidn, del amor como dgape. Aqui radica y asi opera la
novedad mesidnica de Jesucristo!9. En El, esa nueva manera de volcarnos a los
otros se hace posible porque, a su vez y en la misma medida, la relacidn para

14. G. Gutiérrez, “Una leologia de la liberacion en el comexto de América Latina”, pp.
100-101.

15. Cfr. A. Gonz4lez, “Trinidad y liberacién”, San Salvador, pp. 49-82; id., “La vigencia
del ‘método leoldgico’ de la teologia de la liberacién”, Sal Terrae 83/9, 1995, pp.
667-675.

16. Cfr. H. Assmann, “Las [alacias religiosas del mercado”, Cristianisme i Justicia 76.
1997, 31 pp.

17. Cfr. E. Tdmez. “Libenad neoliberal y liberiad paulina”. Pasos 70. 1997, pp. 11-16,

18. Cfr. J. Sobrino, “Jests y pobres. Lo mela-paradigmdtico de las cristologias™, Misio-
nes Extranjeras 161, 1997, pp. 499-51).

19. Cfr. X. Pikaza, “Amor ‘versus' Ley. Novedad mesidnica de Jesds”, Biblia y Fe XX/
60. 1994, pp. 92-131.
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con Dios ha cambiado de signo. En Cristo es Dios quien ha venido a nosotros,
quien nos ha asumido libremente, haciendo brotamos y proyectamos como li-
bertad, como transidos de un nuevo paradigma. Ya no el “paradigma del interés
propic”20, sino el paradigma de la “apertura al don de si"2l. La teologia de la
liberacion destaca que cuando adquiere mayor y més didfana claridad la novedad
en que Jesucristo consiste de cara a Dios y a los hombres, la novedad de su
gracia es a la luz de su identificacién con el mundo de la debilidad y la postracién
(Mt 25, 31-46).

Se generan miserables y excluidos al mismo tiempo que se es idolétrico, al
seguir anclados en la ley, y no en la gracia que es Jesucristo. Es ésle quien,
identificindose con los miserables, ha roto con ese esquema de existencia, pre-
sente no sélo en el pueblo judio de entonces, sino en lodos los pueblos, de ayer
y de hoy, en las diversas religiones y personas, que acuden a él para su articula-
cién interior y proyeccién externa. En Jesucristo hemos sido liberados de ese
esquema, y se nos ofrece.

El como nuevo *“esquema”, nuevo “principio personal” de vida, el esquema
de la fe inaugurada y propiciada por EIZ2, La liberacién que ha realizado respec-
lo de la ley es una liberacién a recibir, a acoger, a hacer nuestra. Nos ha situado
en un estado de libertad a defender y cultivar, en pugna contra el pecado. La
liberacién del esquema de la ley se traduce y se expresa en la liberacion del
pecado, de la ruptura de la amistad con Dios (ruplura que es dificil que sea
neutral; suele ser idoldtrica); de la ruptura de la fraternidad (injusticia), y de la
ruptura de la interaccién respetuosa y debida con la naturaleza (depredacién). La
teologia de la liberacién insiste en que la liberacién integral (econémica, social,
politica, cultural, personal) es propiamente cristiana al ser liberacion del pecado
como estado en que nos siliia y como fuerza que canaliza el esquema de la ley.
El agraciamiento de Jesucrislio muerto y resucilado vence la fuerza del pecado,
nos libera de é€l, al desatarnos de su aguijén, de la ley. Y esa liberacion desem-
boca en la vida como triunfo sobre la muerte. De la muerte teologal y fisica. El
es el camino, la verdad y la vida (Jn 14, 6).

Tres consideraciones requiere la exposicién que hemos realizado hasta aqui
de como la gracia que es y nos lega Jesucristo identificado con los pobres, libera
de la ley. En primer lugar, reconocer que en la teologla de la liberacién ya era
dato adquirido la oposicién radical entre gracia y pecado. Para ella, ésta es
incluso la oposicion exislente en la dnica hisloria de la salvacion2. El nuevo

20. H. Assmann, “Teologia de la liberacién: mirando hacia ¢l frenie”, p. 3.
21. Ibid., p. 6.
22. Cfr. A. Gonzidlez, “La fe de Cristo”, Revista Latinoamericana de Teologia 28, 1993,
pp- 63-74.
23. Cfr. |. Ellacuria, “Historicidad de la salvacidn cristiana”, Revista Latinoamericana de
Teologia 1, 1984, pp. 5-45; ibid,., “Historia dc la salvacién”, Revisia Latincamerica-
na de Teologia 28, 1993, pp. 3-25.
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énfasis y, o aporte es retrotraer y radicalizar esa oposicidn al nivel mds inmedia-
to, la que se da entre la ley y la gracia. Este nivel més primigenio de la oposi-
cidn estd algo diluido en su fuerza interjor y en su importante significado para la
salvacién comprendida como liberacién, en un articulo tan profundo y emblema-
tico de la teologia de la liberacion como es el publicado por 1. Ellacuria en
1989, poco antes de su asesinato y en el que precisamente inserta a la teologia
de la liberacién en una teclogia paulina de la libertad2d. Incluso en el penetrante
y prospectivo escrito de G. Gutiérrez sobre la teologia de la liberacién de cara al
proximo milenio se pasa con demasiada rapidez sobre ese nivel mas radical de
la oposicién. Y curiosamente, en el momento en que también €l incorpora a la
teologfa de la liberacion en la proclamacién de san Pablo sobre la liberiad que
se nos da en Jesucristo25. Estos dos ejemplos muestran que, aunque se va
abriendo paso ¢l nuevo énfasis, no deja de costar retener la mirada y la mente
sobre la oposicién entre la ley y la gracia, desde la luz que ofrecen las victimas
de la historia.

En segundo lugar, habria que decir que asi como el mundo de los pobres
dice en directo que la salvacién de Dios es plenamente gratuita, el cardcter
gratuito de dicha salvacién ha venido aclarando que “pobres” es una categoria
formalmente teol6gica. No se opone a su contenido socioeconémico e incluso a
su comprensién sociocultural, Pero si que la teologia de la liberacién se ha
venido haciendo cargo y afinando el significado propiamente biblico y leolégico
de ese conceplo26, de modo que por pobres habria que entender no tanto un
determinado grupo social cuanto aquellos millones de seres humanos considera-
dos como “insignificantes”2?, que son a un mismo liempo excluidos por los
hombres y tomados como abandonados por Dios, indignos de El y su amor. Asi,
Schillebeeckx dird que la identificacion de Jesucristo con los miserables de su
liempo posee como significado mds profundo el que “amanca a los pobres del
desprecio de si mismos por haber sido discriminados; les devuelve su dignidad
de hombres, hijos de Dios™28.

Una tercera y tiltima consideracién seria indicar que este nuevo énfasis en la
gratuidad del acontecer salvifico no diluye o suaviza su exigencia interior para

24, Cfr. 1. Ellacuria, “En lorno al concepto y a la idea de liberacién”, en Varios,

gmp!icaciones sociales y politicas de la teologia de la liberacidn, Madrid, 1989, pp.
1-109.

25. Cfr. G. Gutiémez, “Una teologia de la liberacion en el contexto del tercer milenio”,
op. cit., pp. 143-146.

26. Cfr. P. Richard, I. Ellacuria, “Pobreza—Pobres”, en Conceptos fundamentales del cris-
tianismo, Madrid, 1993, pp. 1030-1057.

27. Cfr. G. Gutiérrez, “Pobres y opcién fundamental”, en Mysterium liberationis 1, Ma-
drid, 1990, pp. 303-323; ibid., “Renovar la opcion por los pobres”, Sal terrae B3/9,
1995, pp. 677-690; ibid., “Una teologia de la liberacion en el contexio del tercer
milenio”, pp. 127-134; J. Comblin, “Cristianos rumbo al siglo XX1", pp. 159-180.

28. E. Schillebeeckx, Los hombres, relato de Dios, Salamanca, 1996, p. 182.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



182 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

quienes reciben la salvacién. No se acude a la gratuidad para compensar el
reclamo a la conversién que Dios nos hace, a través de los insignificantes. G.
Gutiérrez sale al paso de esta critica diciendo que “no hay nada mds exigente, lo
sabemnos, que la gratuidad (cfr. 1a carta de Pablo a Filermén)"29. En la teologia
de la liberacién, en virtud del caminar espiritual y eclesial que le subyace, se
“sabe”, se ha adquirido conocimientlo por propia experiencia que es dificil en-
contrar algo mds exigenle que la graluidad, pues ésta alterd y continda allerando
numerosas vidas, posesiondndose de ellas hasta llevarlas al martirio0 y el des-
gaste. Vidas que el dinamismo de la gratuidad hace suyas, haciéndola Lranspa-
renlar en sus personas y canalizar, mediante sus miiltiples actividades y relacio-
nes, un nuevo ethos, el ethos propiamente cristiano. No un conjunto de normas
morales, ni siquiera un nuevo y apremiante senlido de la responsabilidad ante
los demds, sino una estimacién agradecida y apasionada de ser por los demds,
con ellos y para ellos. Estimaci6n en pugna terrible con el ethos actual y predo-
minante3! para el que no lodos valemos lo mismo, y existen millares que ni
siquiera entran en el marco de valoracién. La oposicién frontal a este ethos torna
peligrosa, descalificable y fuera de sitio culwuralmente, poco gratificante, y de-
mandante de mucha creatividad y [idelidad la accién de la gracia en nosotros.
ji, Puede parecerle poco exigente a alguno?!

3. Corriendo hacia Cristo Jestis que nos alcanzé (Flp 3, 12)

C. Bravo ha mostrado cémo en la leologia de la liberacién la comprensién
de la experiencia originaria que estd en su génesis ha transitado del modelo del
“éxodo™, para dar cuenla de ella, al modelo del “seguimiento de Jesiis™32. Esta
transicion posee mds enjundia de lo que a primera vista parece.

Como es sabido, la teologia de la liberacién se comprendié a si misma como
una “reflexidn critica de Ia praxis hisiérica a la luz de la Palabra”33. En los dos
términos claves de esa definicién, praxis y Palabra, se ha dado una profun-
dizacién. La “praxis™ es un término genérico, que pretende indicar el “puesto en
camino”, la “buisqueda tras”. Toda la persona inmersa en una dindmica activa de
recepcidn, ejercicio y pincelacién de su identidad. Dicho asi, no se ve por qué es
importante esla actual comprension y amplitud del término. Se percibe su im-

29, G. Gutiérrez, “Una teologia de la liberacién en el contexto del tercer milenio™,
ap.cit., p. 112,

30. Cfr. J. Sobrino. “De una teologia s6lo de la liberacién a una teologia del martirio”, en
Varios, Cambio social y pensamiento cristianc en América Latina, pp. 101-121;
ibid., "Loos martires y la teologia de la liberacidn”, Sal Terrae B3/9, 1995, pp. 699-
715.

31. Cfr. ). Comblin, “La €tica que desaparece y la nueva élica que vendrd”, Envio 181,
1997, pp. 42-48.

32. Cfr. C. Bravo, "Del tema del Exodo al seguimiento de Jesis”, en Cambio social y
pensamienio cristiano en América Latina, pp. 79-100.

13. G. Guliérrez, Tevlogia de la liberacidn (perspectivas), Salamanca, 3 1973, p. 38.
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portancia al contrastarla con las dos comprensiones mds extendidas y predomi-
nantes durante aiios. Se ha solido entender que cuando la teologia de la liberacidn
habla de “praxis™ estd postulando y comprendiendo por 1al el compromiso polftico
transformador de estructuras injustas. Mds adn, que ese compromiso se lleva ade-
lante, segiin la comprensién y las categorias marxistas. Aquf estd el motivo por el
cual se considera —y quizd se desea— que la leologia de la liberacidn estd desapa-
reciendo. Al venirse abajo el socialismo del esle, prelendidamente legitimado en
la comprensién marxista de la vida y la historia, cenirada en la “praxis transfor-
madora”, la teologia de la liberacién habria perdido su refcrente.

Conviene decir que, al momento de los acontecimientos de 1989, la relacién
de la leologia de la liberacién con el marxismo, tal como dijo Juan L. Segundo,
eran ya priclicamente de genlil cortesia. Lo cual no niega que en sus inicios la
teologia de la liberacién pudiera haber acudido al marxismo como método de
andlisis social y como cstrategia de lucha polilica; pero si niega el que haya sido
una version religiosa de él y que haya quedado presa de sus categorias y conta-
minada de su malicia. Las relaciones de la teologia de la liberacidn con el
marxismo Tueren complejas, de mutua incidencia y critica, hasla llegar a un
distanciamiento corlés por parte de la leclogia de la liberacidn, ya que ni siquie-
ra como método de andlisis social le terminaba de ser dtil34. Mds adn, la weolo-
gia de la liberacidn, centrada en la “praxis histgrica”™, ha ido rompiendo la equi-
valencia de dicho 1&rmino con ¢l de “obrar politico”. Partir de la praxis para la
reflexién teolégica y pretender que dicha reflexidén la ilumine y potencie, no
significa que se parta del compromiso polilico liberador y que lo que se preten-
da sea su realizacién. La teologia de la liberacién no es una teologia de lo
politico, porque en cuanto leclogia es una palabra sobre Dios, sobre el reino de
Dios, gustan de precisar sus represeniantes. Para la teologfa de la liberacién, lo
polilico, ciertamenle, es una dimension clave de lo histérico, pues en ella se
toman decisiones y se llevan adelanle proyectos sociales que ponen en juego la
vida y la muerte real de los hijos de Dios. Lo polilico no puede quedar al
margen del mensaje revelado, ni es indiferente a la presencia salvadora de Dios,
que ha hecho suya la historia de los hombres para alzarla hasta El. Pero esta
conviccién que la teologia de la liberacidn comparte con el magisterio de la
Iglesia de la necesidad y urgencia de que lo polilico esté transido de ética, de
valores de libertad y justicia, no la hace perder de visla que aun aceptando que
“todo tiene una connotacién polftica [...] la politica no lo es, ni mucho menos,
lodo"35. Lo politico le resulia relevante a la teologia de la liberacién en cuanto

34. Cfr. 1. Ellacurfa, “Teologla de la liberacién y marxismo”, Revista Latinoamericana
de Teologia 20, 1990, pp. 109-135; G. Gutiémrez, “Teologia y ciencias sociales”, La
verdad os hard libres, Salamanca, 1990, pp. 69-101.

35. I. Ellacuria, “Aporte de la teologla de la liberacidn a las religiones abrahdmicas en la
superaci6n del individualismo y del positivismo”, Revista Latinoamericana de Teolo-
gia 10, 1987, p. 18.
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forma parte de lo histdrico, y lo histérico en cuanto es manifestador de lo teolo-
gal, de la presencia de Dios en ello.

No es, por tanlo, la teologfa de la liberacién una sociologia o una politologia,
sino un modeo de saber especifico, cuyas fuentes o principios son la revela-
cién, la tradicién y el magisterio, a cuyo servicio se ponen ciertas mediacio-
nes. Si entre estas mediaciones liene cierta imporiancia la de las ciencias
socio-econdmicas-histéricas-polflicas no implica necesariamente que se
transforme en una de estas ciencias con lenguaje teolégico, asi como la pre-
ferencia cldsica por la mediacién de la filosofia no hacia necesariamente de
la teologia anlerior una forma de filosofia. En la inlencién, en la metodolo-
gia, en los hechos, la teologia de la liberacién se muestra cada vez mds como
una teologia3é,

Esta relativizacién progresiva del compromiso y obrar politico que se ha
dado en la leologfa de la liberacién es importante destacarla, porque aiin hay
quienes se empefian en considerarla desde alli. Y la hemos expuesto de la mano
de 1. Ellacuria, porque este pensador, como bien se ha dicho, “era el tedlogo de
la liberacién con mayor sentido de la necesidad, dificultades y ambivalencias de
la prictica politica en orden a liberar a los oprimidos™?. Segin lo anterior,
enlonces, Ja “praxis histdrica” no deberia equipararse mds, aunque se haya dado
pie para ello, al obrar politico transformador de las estructuras sociales. Tampo-
¢o —y llegamos a la segunda comprensién— se debe entender por esa praxis la
responsabilidad moral. Mds arriba nos hemos referido a este punto, por lo que
basta aqul con mencionarlo. La teologfa de la liberacién, que reflexiona cri-
ticamente la “praxis”, no comprende esa praxis en términos primariamente mo-
rales. Su afdn por la juslicia no responde a un empefio por moralizar las relacio-
nes de los hombres con Dios y entre ellos mismos. Toma como punto de partida
la accién humana, en cuanlo en ésta se evidencia o puede evidenciarse la asun-
cién fictica, la confesionalidad creyenie en Dios, no con palabras formuladas,
sino con la entrega existencial. Para la teclogia de la liberacién la accién es

receptora y, por lo lanlo, portadora de “toda la positividad de la fe”. Como
“lugar teoldgico”. La fe estd en la praxis con estatuto de Palabra de Dios o
verdad realizada o hecha, en el sentido mds fuerte de la expresién: fe como
ser o estatuto de “hecha”, no de “representada’™8,

Hablar de “praxis” en la teologfa de la liberaci6én no es, pues, un asunto
polftico ni moral. Es asunto teologal. Se parte de la fe realizada, de la Palabra de

36. 1. Ellacurfa, “La teologia de la liberacién frente al cambio socio-histérico de América
Latina"”, Revista Latinoamericana de Teologia 12, 1987, p. 242,
37.). A, Gimbernat, C. Gémez, La pasidn por la libertad (Homenaje a Ignacic
Ellacuria), Estella, 1994, p. 8.
38. A. Pérez, “Sobre la leologla de la liberacién”, pp.cit., p. 303 (los subrayados son
SUyos).
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Dios recibida y portada. Nos sale asi al paso el segundo término clave de la
autocomprensién de Ja teologia de la liberacién: la Palabra. Lo que se recibe y
se porta es la Palabra de Dios. La Palabra definitiva que es Cristo (Heb 1, 1-4),
a la luz del cual toda otra palabra divina, anterior (como la expresada en el
éxodo) o posterior a El (los llamados signos de los tiempos) adquiere su lugar y
verdadero sentido. Hacia esta vivencia y comprensidn ha desembocado la teolo-
gia de la liberacién, tal como sugiere C. Brave. Hagamos, nuevamente, unas
cuantas consideraciones.

En primer lugar, esa “praxis” que recibe y porta la palabra divina debe to-
marse mis como una ‘forma de vida" en la que se expresa, se ejerce y se
concreta la ansiada bisqueda humana de identidad, que como quehacer moral y,
o obrar polilico. Por eso, H. Assmann sefiala que “el origen de lo que osamos
hablar estd en los mil ingredientes de los gestos, en lo que llamamos praxis.
Sélo alli se descubre que los horizontes tienen piel y que vale la pena acariciar
esperanzas”?9. Praxis, como conjunto y articulacién de los gestos, que tejen la
condicién humana, como “vida en el seguimiento”, segiin la exposicién que
hace Gonzdlez Faus precisamente de cé6mo ha evolucionado el concepto de
praxis en la teologia de G. Gutiérrez40. En mi opinidn, conviene reconocer que
ain no resulta del todo claro y preciso lo que se enliende por “praxis” en la
teologia de la liberacién. También habria que ver si el término mismo resiste el
que se le alribuya ese nuevo conlenido méds amplio y primigenio, segin su
capacidad evocadora de la experiencia que se desca mostrar y provocar. Consta
que alguno de los pensadores que se mueven en la esfera de la teologia de la
liberacién se ha embarcado de manera penetrante y prometedora en el andlisis
de la densidad filoséfica del conceplod], y esperemos que igualmente nos ex-
ponga su idoneidad ya sugeridad2 de cara a la reflexidn teolégica. Por el mo-
mento, no es poca ganancia haber descargado a la “praxis” del reduccionismo
moral o politico y situarla en la linea del término biblico de “seguimiento”.

Del “seguimiento de Jesucristo” que es, para los cristianos, la Palabra defini-
tiva del Dios vivo. He aquf la segunda consideracién. La teologfa de la libera-
cion ha transilado, cada vez con mds dialanidad en su autocomprensidn, a ser
una teologia del seguimiento de Cristo. La Palabra que se recibe, que se acoge y
que se porta es Cristo mismo, su persona y su causa (la soberanfa de Dios). La
intuicidn lundamental de la teologia de la liberacién brota del encuentro con

39. H. Assmann. “Teologia de la liberacién: mirando hacia el frente”, p. 5.

40. Cfr. la presentacién que hace 1. Gonzdlez Faus del libro de J. Martinez Gordo, La
Juerza de la debilidad. La teologia fundamenial de Gustavo Gutiérrez, Bilbao, 1994,
pp. 18-19.

41. Cfr. A. Gonzdlez, Esiructuras de la praxis (Ensayo de una filosofia primera), Ma-
drid. 1997.

42. Ibid., “El significado Filos6fico de la weologia de la liberacién”, Cambio social y
pensamienio cristiano en América Latina, pp. 145-160.
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Cristo vivo. Es en ese encuentro con Jesucristo crucificado y resucitado donde
aparece la relacién del Dios trino con las victimas de este mundo como una
relacién indisoluble para la definicién misma del Dios cristiano, y para la clarifi-
cacién de la buena noticia que ha traido a los hombres. Seguir a Cristo, acoger
su persona y corresponder a su voluntad, a su suefio sobre este mundo, es lo que
testifica la accién de su Espiritu en nosotros, el estar siendo conducidos por la
Verdad. La verdad de quién y cémo es Dios, y la verdad en que los hombres
consistimos. La verdad de nuestra salvacioén, de que gracias a la labor del Espiri-
tu estamos siendo “cristificados”, pincelados como otros cristos, tallados a su ima-
gen (Rom 8, 29), reproductores de su rostro. Una dindmica en triple vertiente:
incorporados al Otro, que es el Padre, siendo conducidos hacia El hasta que lo
veamos cara a cara; integrandonos y convirtiéndonos en integradores de los
otros, en un mundo donde la desintegracién y la exclusién estin a la orden del dia;
y vertidos a lo otro, que es la naturaleza, en un trato respetuoso, de manera que ella
pueda, a través de nosotros, ser también liberada y cantar la gloria de Dios.

Es, pues, Crislo la Palabra que ilumina y dirime si nuestra forma de vida
testifica o no fe en Dios. Y alimenta el que pueda serlo. El Es la Palabra que se
recibe y se porla. Coneclemos esta tercera consideracién con la idea central del
primer apariado de este escrilo. A Jesucrislo, que es la gracia que ha superado la
ley, se trala de recibirlo y de comesponderle. Reeibirlo: podemos ir tras El,
porque El nos ha alcanzado previamente, porque ha venido a nosolros con liber-
tad y gerososa gratuidad. Ni la iniciativa, ni su proyecio para el mundo creado,
ni la manera adecuada de tratar con su persona y de pelear ese proyecto son
obra nuestra, ni resultado de nuestro empefio. Y también portarlo: transparen-
tando su persona en la unidad, riqueza y debilidad de lo que somos, y bregando
por significar su sueiio, en todos los 4mbilos de la exislencia de los hombres: a
nivel econémico, social, cultural, politico, etc. La Palabra recibida y portada por
la accién del Espiritu, nos agracia, configura en nosotros la ortodoxia (el pensar
verdadero), la ortopraxis (el recto obrar) y el orlopathos (el correcto sentir) que,
a una, nos expresan y aclualizan como hijos de Dios y miembros de su Iglesia.

Finalicemos este apartado indicando que, en virtud de que éste ha sido, bési-
camente, a mi modo de ver, el derrotero seguido por la teologia de la liberacidn,
en su comprensidn de la experiencia fundamental que estd en su origen y que la
mantiene aln viva, recientemente J. Sobrino ha definido a la teclogia de la
liberacién como infellectus gratiae. La teologia de la liberacion, a las puertas
del tercer milenio, se autocomprende como una teologia del agraciamiento de
Dios, como una teclogia “posibilitada por lo que es ‘otro’ y ‘buena noticia’, el
evangelio, Dios y su Cristo Jesis, y los pobres, sus testigos...”43.

43. ). Sobrino, “;Qué queda de la 1eologia de la liberacion?”, p. 50.
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4. A modo de conclusién

Cerremos ya este escrito. Quizd nos hemos alargado demasiado en la res-
puesta a la pregunta con que lo encabezamos. Formulémosla de nuevo: ;qué
estd significando para la teologia de la liberacién la elapa postsocialista? Pode-
mos contestar con una palabra: renovacion. Ni estd como enfermo terminal con
los dias contados, ni se ha hecho de la visla gorda como si nada hubiese pasado
o estuviese sucediendo. Al contrario, sigue cumpliendo su tarea eclesial: com-
prender y decir una palabra sobre Dios, quien en su advenimiento al mundo
desde la realidad de las victimas trae la buena noticia de nuesira liberacién, de
nuestra salvacién. Que esta tarea sea més an6énima que antes, debido a la escasa
alencién que en general le presian los medios de comunicacién social en la actuali-
dad, no significa que no se esté realizando, y que no esié expresindose en nuevas
corrientes, en el tratamiento de graves problemdticas antes poco presentes.

Metz se preguntd, en 1992: “;qué significa después de todo la teologia de la
liberacién dentro del mundo de la teologia?"#. Senalé que su significado mdis
profundo y a agradecer se expresa en la pérdida de una doble inocencia: la
inocencia sociopolitica que la reflexién teol6gica ha pretendido para si y sus
productos; y la pérdida de la inocencia sociocultural, el usual y encubierto
etnocentrismo de la teologia y sus resultados. Podemos emularlo preguntdndo-
nos: ;qué significa, después de todo, la desaparicion del socialismo real del este
europeo para la teologia de la liberacién en su intuicién fundamental? Este ha
sido ¢l punto de nuestro interés particular. Considero que significa la pérdida de
una cierta inocencia antropoldgica, que lendia a hacerse presente en su discurso
sobre la libertad. A la luz de la relacién de Dios con las victimas de este mundo,
tal como esta relacién se ha manifestado en Jesucristo, la liberlad no es “con-
quistable” por los hombres, mediante un proceso integral de liberacién. Es, eso
si, “actualizable” (recibirla y corresponder a ella), legitima y urgentemente, me-
diante caminos y gestos iiberadores en su integralidad. La gratuidad del amor de
Dios ha creado libertades que, en Cristo, esté redimiende de la ley, del pecado y
de la muerte, por la accién, 1ambién gratuita, de su Espiritu. La sutil pero exis-
tente distincién entre “conquistar” y “actualizar” se ha ido abriendo paso en la
teologia de la liberacién. La puesta en marcha irreversible de ese paso es lo que
aqui he querido sucintamente presentar.

44. Cfr. 1. B. Metz, “Teologia europea y teologia de la liberacién”, Cambio social y
pensamiento cristiano en América Latina, pp. 263-269.
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