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El titulo de este escrito lo he tomado prestado del obispo brasileiio Pedro
Casaldéliga'. Por dos razones. En primer lugar, porque lo que dice del pueblo
brasilefio podemos legitimamente extenderlo a olros pueblos del continente
americano y a sociedades de otras latitudes. En efecto, morir por hambre y
desnutricién, ser despojados de la tierra o de la posibilidad de un techo
minimamente digno, padecer indefensamente conflictos militares y matanzas
provocadas por odios ancestrales, subsistir cotidianamente en la degradacién y
la humillacién —sea por prostitucién, por ser dado en pago laboral de esclavitud
a causa de deudas contraidas por los padres o por lener que trabajar sin ningin
tipo de prestaciones sociales— son situaciones que padecen miles de millones
de seres humanos en nuestro planeta.

Practicamente, en esas realidades viven dos tercios de sus recién estrenados
seis mil millones. Visto en su conjunto, son pocos los habitanles de nuestro
mundo que han escapado, estructuralmente, a ser mallratados y vejados. A mu-
chisimos de ellos los han dejado “como a un Cristo”, como decfa Ignacio
Ellacuria, usando castellano castizo. Para el obispo poela, esa situacién de exler-
minio, muchas veces ruidoso y casi siempre silencioso, que han suirido las
comunidades indigenas brasilefias ha sido la de un claro y cruel martirio. Al
constatar, repetida y multiplicadamente, esa situacién ayer y hoy en lantos otros
pueblos podemos considerarlos también como pueblos crucificados.

Ahora bien, y aqui entramos en la seguna razén para el préstamo del titulo.
(Puede hablarse con propiedad teol6gica de “pueblos mdrtires”? ;Puede afir-
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marse que existen “martirios colectivos”? ;O nos estamos dejando llevar por la
indignacién y la retérica? No hay que olvidar —se podria objelar— que
Casaldéliga es un pastor poeta y que la poesfa, siendo imprescindible para poner
en palabra vivencias inmediatas, emociones intensas, y devolver al lenguaje su
[uerza y belleza originarias, no es muy cercana al rigor que busca alcanzar el
conceplo y la argumentacién teolégicas. Puede ser que haya aquf algo de razén,
pero tampoco deja de resultar curioso que para el poeta Casaldéliga su término
“pueblo mdrtir” sea equivalente al concepto de “pueblo crucificado”, creado,
como es sabido, por el tedlogo Ignacio Ellacurfa. Este disfrutaba y apreciaba la
poesia —como lo muesira su admiracién personal por el poeta Angel Mariinez y
las reflexiones sobre la poesia de éste’ y de otros conocidos poelas’—, pero
tendia claramenie a la precisidn técnica y al rigor conceptual.

En cualquier caso, la convergencia de signilicado entre ambos conceplos
—el del poeta y el del tedlogo— orienta y delimita lo que aqul nos interesa
rellexionar. ;En qué consiste el cardcler martirial del pueblo crucificade? A la
luz de la fe crisliana, ;puede considerarse marlir —y en qué sentido— a csa
ingente masa de humanidad hambrienta, desarraigada y en continua bisqueda de
refugios, victima de catdstrofes naiurales —terremolos, crupciones volcénicas e
inundaciones—, machacada por miiltiples y serios traumas psicol6gicos y por
graves y lemribles injusticias sociales e histéricas? ;En esa situacién de postra-
c¢ién de tantos miles de millones de seres humanos es posible percibir y perfilar
un modo especilico de martirio? Intentar dar respuesta a eslas preguntas serd
nuestra contribucién a esle ndimero monogrifico sobre el martirio.

1. Trayectoria del concepto ‘‘el pueblo crucificado” en 1. Ellacuria

A juzgar por lo que consla en sus escritos, la primera vez que Ellacuria
utilizé explicitamente la categoria “pueblo cruficado” lue en 1978, en un arlicu-
lo que clabord para una obra colectiva sobre Cruz y resurreccion®. De ese articu-
lo hay ahora dos versiones que difieren entre si, aunque sélo sea en la introduc-
cidn. Acabamos de mencionar dénde aparecié la primera versién. La segunda
aparecié en 1983, cuando Ellacurfa reunié varios escritos suyos en su libro
Conversidn de la Iglesia af reino de Dios®. Esta segunda versién del texto es la

2. Cfr. | Ellacurfa, «Angel Martinez, S. ).». Escritos filosdficos 1, 1996, pp.117-124,

«Angel Martincz, poeta esencial», op. cit., pp.127-195; «Correspondencia con Angel

Martinez», ap. cit., pp.197-213.

Cfr. «Religiosidad pluriforme: Carducci, Maragall, Rilke», op. cit.. pp. 535-543.

4. Mc refiero a: Varios, Cruz y resurreccion (México, 1978). El articulo de Ellacuria se
encuentra en las pp.49-82,

5.  Conversidn de la Igiesia al reine de Dios. Para anunciarle y realizarlo en la hisio-
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que sc ha impreso posteriormenle en varias ocasiones.

El ligero cambio en la introduccidn se debe simplemente a la diversa {inali-
dad que cumplia el articulo en los dos libros. En la primera versién, el interés
era aclarar si la pasién y muerte de Jesucrisio es algo que perienece al pasado o
si significa también hoy una buena noticia para nuestras vidas y una ayuda
concrela para resolver, nuestros propios problemas y afanes. La tesis que sostie-
ne Ellacuria es que la pasién y muerte de Jesis continian operando en nuesiro
favor; es decir, nos siguen trayendo la salvacién, ahora a través de Ja pasién y
muerte del pueblo crucificado.

En la segunda versién del articulo®, el interés no es ya soteriolégico, sino
eclesioldgico; es decir, el autor considera que para comprender auténticamente y
cn su totalidad lo que es el pueblo de Dios es imprescindible tomarlo como
pueblo de Dios crucificado. En el Vaticano Il la Iglesia se habia comprendido a
si misma como pueblo de Dios. Ella lo es, en efecto, quizds es su momento
pleno y verdadero, pero Ellacuria quiere recalcar que la Iglesia no es lodo el
pueblo de Dios, que éste no se reduce y se agola en ella. Entre Iglesia y pueblo
de Dios existe, pues, una relacién esencial, pero aquél es una rcalidad mis
amplia al interior de la cual la Iglesia encuenira su morada, su identidad y su
misién. Es delante de ese pueblo —una de cuyas nolas caracleristicas es la de
estar siendo crucificado— que la Iglesia debe situarse y llevar a cabo su misidn
de bajarlo de la cruz, aun teniendo que pagar el precio de acabar ella misma
amenazada, perseguida y hasta condenada a muerte —como de hecho ha sucedi-
do en diversos lugares y en distintos momentos de la historia.

1.1. La experiencia personal ante ¢l pueblo cruciflicado

Antes de esclarecer el significado del conceplo conviene explicitar dénde se
halla su rafz m4s honda. Para Ellacurfa esa rafz no se encuentra en la necesidad
de solucionar un problema tedrico, por muy decisivo que éste sea o lo parezca,
ni tampoco se encuentra en el deseo de elaborar una nueva categoria teoldgica,
por muy original y certera que resulte. A mi modo de ver, lo que impulsa a
Ellacuria a hablar de "pueblo crucificado” es una experiencia personal espiritual,
Es la vivencia cristiana de interiorizar creyentemnente el dolor y los padecimien-

introduccién que antecede a los tres textos reunidos para conformar la primera parte
del libro, titulada «Iglesia y pueblo de Dios».

6. Para captar toda la compleja y decisiva relacidn que existe —segiin Ellacurfa— entre
el pueblo de Dios crucificado y la Iglesia como realidad institucional y carismética
convendria leer, ademés del articulo «Pueblo crucificado», otros tres: «La Iglesia que
nace del pueble)pat ) BRI IBILRRe Sif-oPRiPSmTS 1L kerdadero pueblo de Dios
segin MonsefionRemesercarmrogiheppBd 5b28:siRuehloadesDios», en Concepios
Jundameniales de pastoral (Madrid, 1983), pp. 840-855.
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tos del mundo como dolores y padecimientos de Dios mismo. Los sufrimientos
y agonias de tantos millones de seres humanos no son un hecho ajeno ni perifé-
rico a la fe genuinamente cristiana, puesto que son las angustias del propio Dios.

Visto desde Dios, a la luz de la revelacién biblica aparece con diafanidad
que el Sedior ha querido, libre y bondadosamente, hacer suyos esos dolores, de
modo que gquienes queramos —y digamos— creer en el Dios cristiano tenemos
que abrirnos a interiorizarlos como la prolongacién de su padecimiento, un pa-
decimiento injusto y que sélo adquiere sentido en el momento en que el Sefior
lo asume para, desde su inlerior, su crudeza y su penumbra, alcanzarnos la
redencién (Mt 23, 31-46). No asumir las tragedias y clamores del mundo de esa
manera y con esa hondura, seria cegarmos a la presencia de Dios en nuestro
mundo, cerramos a su manifeslacién. Serfa negamnos a que, desde esos padeci-
mientos y manleniéndolos pracias a la flortaleza de su Espiritu, Dios nos libere
de ellos, quitdndoles la dltima palabra que pretenden dictar sobre nuestras vulne-
rables vidas y nuestras frigilas hislorias.

Visto desde los seres humanos, no asumir y enfrentar asi los incontables
clamores y dolores en que nos movemos, podria llevarnos a la conviccién de
que este valle de ldgrimas no liene realmente salida, que 1a historia humana est4
abocada al fracaso y que toda la humanidad, en su diversidad de pueblos y
culluras, tiene como destine final la tristeza y la muerte. En el mejor de los
casos, de lo que se trataria en eso que llamamos “saber vivir” es de ir sorteando
y esquivando, como mejor podamos, esa muerie y esa tristeza.

El creyente Ignacio Ellacuria, gracias a la interiorizacién y al procesamiento
espiritual que hace del sufrimienlo, expulsa de su corazén ese ateismo radical.
El ateismo que brota del masivo, asfixiante y ensimismante sufrimiento humano,
no el alefsmo que surge de una prelendida racionalidad o el que se perfila por
reaccién a las incoherencias de las religiones y de las Iglesias. Dos texios pue-
den fungir como prueba de lo que acabamos de decir o, al menos, como insinua-
cién: la matriz de lo que llamard “pueblo crucificado™ esld en la experiencia
espiritual.

El primer texto data de 1974, aunque fue publicado péstumamenle casi vein-
te afios més tarde, en 19917, El texlo recoge unas conferencias pronunciadas
sobre los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola, en las que Ellacuria
interpreta el cldsico libro del mistico vasco desde los pueblos del tercer mundo
—hoy quiz4 diria del sur. En el punto sobre la cruz de Cristo, seiiala que esa
cruz y esa pasidn conlintian ante nosotros. Que viendo a tantos pueblos sumergi-
dos en la opresidn, la injusticia y la desesperacién, no podemos mis que recono-

7. «Lectura latino m_erican de los l?‘ercici % irilualef de sarélﬂacio». Revista Lati-
R Igitaliz i . tino Idoate, S.J.
ncamericana. dF, FWIHA-3A 1991 111147,
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cer que, por una parle, ese dar muerte, ese crucificar, es resultado de nuestros
pecados, y que, por olra, desde esa cruz del tercer mundo Dios ha querido
operar nuestra salvacién.

Esla funcién del tercer mundo en la obra salvifica no es algo que el propio
tercer mundo pueda alribuirse a sf mismo, por ser un mundo méis piadoso o més
religioso, ni siquiera porque en €l sean deteclables admirables valores cristia-
nos. El que el tercer mundo desempefie esa funcién en el designio liberador de
Dios sélo es reconocible al mirar a “ese tercer mundo como resullado del peca-
do y como victima de él, pero también como lugar del escondimiento de Dios.
Al verlo desde el pecado sitiia su realidad en una estricla historia de la salva-
cion, y al verlo como lugar de predileccion escandalosa de Dios ofrece la clave
salvadora de la historia™.

Lo que aqui nos interesa destacar es el contexto en que se describe —todavia
no se conceptiia— la realidad del pueblo crucificado y su papel en la historia de
la salvacién. Ese contexlo no son charlas o conferencias de leologia sin mas,
sino reflexiones sobre un proceso de conversién espiritual, ideado por san Igna-
cio, quien, como es sabido, desea que el texio de sus Ejecicios Espirituales sea
puesto en prictica, no sélo leido o aprendido. Quienes han tenido la oportunidad
de “‘dar puntos™ ignacianos, de reflexionar o escribir sobre alguna de sus medita-
ciones saben que todo ello es posible si esa experiencia ha sido vivida personal
y profundamente.

El segundo texto en que se trasluce la rafz espiritual del concepto “pueblo
crucificado” es el discurso —y consta en el texto>— que pronuncid al recibir el
doclorado honoris causa in Human Letters que le concedi6 la Universidad de
Santa Clara, Estados Unidos, en 1982. En esa oportunidad, ademds de agradecer
el reconocimiento y respaldo personal y, sobre todo, instilucional (considera que
es un espaldarazo a l1a tarea de la UCA en favor de 1a paz y la negociacion, en
momentos graves y dificiles para el pais), solicita a quienes se lo han concedido
que se mantenga y profundice ese impulso, y para ello no encuentra mejor
motor que invitarlos a la actitud de renovacién permanente que cultiva el proce-
so espiritual ignaciano. ;C6émo puede la comunidad universitaria de Santa Clara,
que se comprende a si misma como una comunidad de inspiracién cristiana,
continuar apoyando la tarea de la comunidad universitana de la UCA? *No me
toca a mi decirles cémo lo pueden hacer. Bastarfa que pusieran parte de su
potencial universitario y de todo su corazén humano y cristiano ante la realidad
de un mundo crucificado y se respondieran a la triple pregunta que san Ignacio
de Loyola se hacfa ante el paradigma y representante de todos los crucificados:

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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;qué he hecho yo por este mundo? ;qué hago ahora por 61?7 Y, sobre todo, ;qué
debo hacer?"".

1.2. El pueblo crucificado como el actual siervo de Yahvé

Si la rafz es espiritual, la nervatura y el significado de *'pueblo cruciflicado”
poseerd, obviamente, un contenido teérico. Es lo que el tedlogo Ellacuria lleva a
cabo en el articulo ya citado de 1978. Conviene observar que en su primera
versidn hace referencia al famoso libro del teélogo luterano Jirgen Moltmann £/
Dios crucificado, publicado en alemdn en 1972 y en castellano en 1975. El
objetivo de Ellacuria no es replicar o responder al libro de Moltmann, sino, en
cierto sentido, prolongarlo, mostrando que ese Dios crucificado continda
siéndolo en su pueblo, que el Dios crucificado es el Dios de los crucificados,
porque El ha querido que sean ellos los conlinuadores de su intencién y obrar
salvificos.

La cruz de ayer —la de Jesds de Nazaret— y de la hoy —la del pueblo
crucificado—, cristianamente entendidas, no son idénticas, pero tampoco son
distintas. La vida y la muerte de Jesds, y la salvacién que ellas han hecho
posible y nos han alcanzado, son tnicas, pues en ellas no ha ocurrido algo que
posee el mismo valor que cualquier otra muerte, sino que en esa vida y en esa
muerte ha ocurrido algo que supone la presencia definitiva de Dios entre los
hombres. Ahora bien, “la unicidad de Jesiis no est4 en su separacién de la humani-
dad, sino en el cardcter definitivo de su persona y en la omnipresencia salvifica
que le compete™"'. Es en esta definitividad donde —en mi opinién— estd la clave
de la solucién. Por ser definitiva, su persona no debe comprenderse como desapa-
recida histéricamente, como ausente sin més de la historia. El Seifior, seglin Mateo
25, 31-46 —texto al que acude Ellacuria para probarlo—, ha elegido sus repre-
sentantes, se ha identificado con esa masa de hambrientos que piden pan, de
forasteros que solicitan ser acogidos, de desnudos que necesitan ser vestidos, de
presos que anhelan libertad, etc. Ellos son los *'vicarios de Cristo”, en la esplén-
dida formulacién de J. I. Gonzélez Faus. Ellos son quienes, por su condicién,
juzgan —nos estdn juzgando ya— de la veracidad de nuestra fe y de la veraci-
dad de nuestro seguimiento. Gracias a esa real identificacién, el Sefior calibrard
la realidad —y no su intencionalidad— de nuestro vivir cristiano.

Y porque la salvacién que el Sefior nos ha procurado es definitiva y omni-
presente, por ello liene sus continuadores histéricos. A través de sus vicarios
sigue bregando y batallando por nuestra salvacién. Este hecho, el que los cruci-
ficados sean los portadores de nuestra salvacién es mds dificil de aceptar que el

10. fbid., p. 14. ’ bi "P 7 o Id .
I1. «Pueblo crucifi %a , %9* 1% &tae 3 @ al g” a%a 8, p. 42,
m on n
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que sus sufrimientos pongan a prueba nuesira fe, nuestra esperanza y nuestro
amor a Dios y a los hombres, lo cual, de una u otra manera, siempre ha estado
presente en la teologia y en la predicacién cristianas. Pero que sean ellos, a
quienes samaritanamente buscamos ayudar, quienes nos sanen de las enfermeda-
des en que nos sumerge el pecado es algo que para Ellacuria necesilaba ser
afirmado y justificado teolégicamente. Para ello acude a fa figura del Siervo de
Yahvé (Is 42, 1-7; 49, 1-6,; 50, 4-9; 52, 13 - 53, 12), utilizada por las primeras
comunidades cristianas para explicarse el significado salvifico de Jesds, y la que
nos sirve hoy a nosotros para encontrar un valor soterioldgico a la muerte injus-
ta, cruel e inmerecida de lantas personas, y al mar de padecimientos en que se
desenvuelven sus desgarradas y [racturadas vidas.

Jesucristo es el autor de nuestra salvacién. Y la Iglesia, tal como dice el
Vaticano 11, es el sacramento de esa salvacién. ; Qué hay entre ambos? Ahi sitia
Ellacuria a los desechados y des-hechos de nuestra historia. Es el pueblo cruci-
ficado, en su propia condicién desfigurada y abatida, quien continia y prolonga
esa salvacién por propia decisién del Sefior, cuya autorfa ni se discute ni se
sustituye. El pueblo crucificado salva en 1la medida en que nos interpela conti-
nuamente a cambiar de direccién personal y de rumbo histérico. Se constituye
en principio unjversal de la salvacién, en una [lamada permanente a la conver-
si6n personal e histérica: “Esta llamada a la conversidn es una llamada a la
salvacion y a la verdadera felicidad de aquellos que buscan en la riqueza, en el
poder, en el bienestar las raices mas profundas de la seguridad y de la dicha
humanas™'?. Es la llamada que la Iglesia escucha, recibe en su interior, la cele-
bra y la anuncia exteriormente a todos los pueblos y a todos los hombres, la
sacramentaliza histéricamente mostrando cudl es el verdadero camino de la feli-
cidad y cémo Lransitar por é1"°,

2. El caracter martirial del pueblo crucilicado

Hemos analizado la raiz experiencial y el significado conceptual que atribu-
y6 Ellacurfa al pueblo crucificade, pero no hemos analizado todavia su carécter
martirial —si es que lo tiene. Tratemos de analizarlo.

2.1. Planteamiento del problema

Desde el principic me parece importante reconocer dos cosas. La primera es
que Ellacuria no se plantea explicitamente el problema, al menos no en los
términos en que aqui lo planteamos. Lo que a €l le interesa —tal como lo

12. L Ellacurfa, «Bpheasm Congepioffsrdamentales deondsioeals p. 796.
13.  Cfr. J. Burgaletay«dinadglesiadadisadera delsamisordedadfelicidads, Sal Terrae,
Tomo 84/8 (1996) 659-677.



) REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

acabamos de exponer— es el valor solerioldgico de las mayorias oprimidas,
excluidas y abatidas; no su posible cardcter martirial. Ahora bien, el mismo
Ellacurfa tiende puentes intelectuales entre su preocupacién (capacidad
soterioldgica) y la nuestra (status martirial). A veces, insinda directamente algtin
tipo de solucién. Vedmoslo.

Otto Semmelroth, en su jugoso y profundo articulo sobre lo que se entiende
por martirio en e! cristianismo', destaca los diversos 4ngulos desde los que se
puede abordar la figura del mdrtir. Etimolégica y teolégicamente, el martirio es
mds amplio que el “bautismo de sangre”. El mdrtir es aquel cuya vida y cuya
muerte se asemejan a la vida y a la muerte de Jesucristo. Aquel cuyo testimonio
—mdrlir, como es sabido, significa lestigo— resulta eficaz ante los hombres
porque, al entregar sin resistencia la vida, al desgastarla generosamente y llegar
a padecer pacificamente la muerte, anida en su muerte toda una virtualidad
redentora. Para entendemnos: un mértir participa de la misién salvadora de Cris-
10, es incorporado a la “nube de testigos™ por la afinidad de vida y de destino
que ha tenido con la vida y el destino de Jesucristo. Y de ello resulta que su
muerte adquiere potencialidad salvifica.

No cualquier pasién y cualquier muerte son pasién y muerle marliriales, sino
que, para serlo, ambas lienen que asemejarse a las del Sefior. Pues bien,
Ellacuria —tal como lo hemnos apuntado— entiende que la pasién y la muerte
del pueblo crucificado no sélo se parecen a las de Jesis de Nazaret, sino que son
su real e histérica continuacién, y por ser esa conlinuaci6n son portadoras de la
salvacién. Aunque lo que Eltacuria tenfa en el punto de mira era mostrar el lugar
que ocupa el pueblo crucificado en la historia de la salvacidn, al ser la funci6n
de éste una de las [unciones que se atribuyen al marliric —incidir en nuestra
salvacién—, de manera indirecta estd afirmando la existencia de un martirio de
las mayorfas. El valor soterioldgico del pueblo crucificado serfa lo que posibilita
captar el rostro martirial de los vencidos de la historia.

Pero Ellacurfa hace también una afirmacién que insintia més explicilamente
la dimensién martirial. En sus escritos teoldgicos reflexiona en varias ocasiones
sobre la persecucién que desemboca en el martirio. Y llega a distinguir entre
una persecucion estructural, bdsica y mayoritaria, y otra que proviene de una
decisién consciente y libre de quienes en el seguimiento explicito o andnimo
(Rahner) de Jesucristo, batallando por el reino de Diocs, se encuentran, al igual
que €l, con [a muerte y el martirio. Reproduzcamos dos textos. El primero es
breve: “Ante todo, se da la persecucién del pueblo, una persecucién que es
radicalmente 1a de la opresién y que después se convierte en represién, cuando
el pueblo ya concientizado y organizado lucha por su liberacién™'®. El tenor de

14. Cfr. Otto Semmelroth, «Martirion, Sacramensum Mundi 1V, Barcelona (1973) cc.
455-460.
15. «El verdaderc piRiAFad Digs @é@ﬁ%fmﬁ&rmgr&?zﬁgfﬂ
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cste primer texto explicita ya la distincién que hemos sefialado, pero es el se-
gundo texto el que para nuestro lema resulta decisivo. Aunque sea un poco largo
vale la pena transcribirlo:

La persecucidn tiene cardcter teclogal, y no meramente caricter ético—politi-
co, cuando se desala contra el pueblo de Dios que busca la instauracién del
reino de Dios [...] Esta persecucién liene dos momentos distintos. El primero
de ellos es el de aquella violencia estructural que hace a las mayorias pobres,
las empobrece, en razén del mismo conjunto de acciones que hace ricos a
sectores minoritarios; este momento de persecucion es el momento de vio-
lencia y de pecado que hace injusticia al pueblo, pero al mismo tiempo hace
que el pueblo se convierla en (érmino preferencial de la misericordia y del
cuidado divinos, constituyéndose asf inicialmente en pueblo de Dios. El se-
gundo momento de la persecucidn es el que surge como respuesla a acciones
que las mayorias populares loman en su camino de liberacién y que son
frenadas violentamente por quienes buscan su condicién privilegiada de do-
minio y explotacién. Cuando se cometen acciones continuadas y sistemdticas
contra los movimienios de liberacién de quienes luchan por salir de su opre-
si6n para alcanzar la libertad que Dios quiere para todos los hombres y
especialmente para los mds débiles, nos encontramos con una estricta persec-
cucién por causa del reino de Dios's.

Sin duda que ésle es un texto que podria analizarse méis a fondo con prove-
cho. Aqui interesa subrayar la distincién entre 1a persecucién que expresa la muer-
le infringida por el mero hecho de existir y la desencadenada a modo de amena-
zas, loruras y asesinatos como represidén y respuesta a los que quieren expulsar
esa violencia radical, a los que desean construir la justicia y la libertad. Esta
segunda persecucién culmina en lo que seria el “martirio por el reino de Dios”,
mientras que la primera da came al martirio radical, o por nombrarlo de alguna
manera, al “marlirio cristico”, es decir, el que padecen los desechados y des—
hechos de nuestro mundo, que han sido creados por Dios en Cristo y para Cristo
(Col 1, 15-20). Al arrebaltarles todo a las criaturas, sobre todo al arrebatarles la
vida, continda la pasidn de Cristo en ellas. Sean o no creyentes, pertenezcan o no
a la religién cristiana, en su mera condicién humana —podriamos decir
ontolégica— las mayorias son imagen de Jesucristo, pues han sido creadas en El y
por El. Son parte del pueblo de Dios, quien, al revelar escandalosamente su pre-
sencia en ellas y a través de su inmerecido dolor, declara que le pertenecen (1Pe 2,
10), que sus vidas no han sido abandonadas a su suerte y a su desgracia.

2.2. E] martirio por el reino de Dios

No es mi intencién forzar los textos de Ellacuria, y por eso he calificado de
puente e insinuacidaithigde pacobirdmes Bn-tllestisobreak pasible martirio de las
— Universidad Centroamericana José Simeo6n Canas
16. «Pueblo de Dios». Conceptos fundamentales de pastoral, pp. 853-854.
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mayorias. Pero en el segundo texto hay més que insinuacidn: es lo que ha dado
en llamarse el “martirio por el reino de Dios”. Desde la acepcién usual de
marlirio, sin embargo, resulta extraiio hablar de "martirio por el reino" —y
mucho mis extraiio resulta hablar de “martirio cristico”. Por ello es necesario
explicar el conceplo.

Tal como sintetiza Karl Rahner el significado tradicional de martirio, éste
“designa el hecho de aceptar morir por la fe de forma libre y resignada, no
luchando activamente como en el caso de los soldados™". Esto quiere decir que,
en rigor, no cualquier muerte —por muy desgarradora y cruel que nos parezca o
que de hecho sea— es una muerle martirial. Se suponen algunos requisilos: que
sea una muerte consciente, sufrida por libre asentimiento, y no en una lucha
armada, en favor de la fe cristiana. Se trata de una vida y una muerte configura-
das con la vida y la muerte de Cristo. Como dice Semmelroth, maértir es “el que
se deja quitar la vida para afirmar la persona del Dios encarnado, reconocida por
la fe, sufre la muerte in odium fide**. Martirio propiamente hablando, en la
acepcidén cldsica, es “martirio por la fe”.

Sin embargo, desde hace algunos afios, desde diversos lugares y a distintos
niveles de la reflexién teolégica se viene afirmando la necesidad de ampliar esa
concepcién cldsica del martirio. Desde la exégesis bfblica, Coenen' ha demos-
trado que brindar testimonio martirial es algo m4s amplio que el “bautismo de
sangre”. Ser testigos fidedignos de Jesucristo para el mismo Nuevo Testamento
es algo més abarcador que lo que posleriormente recogeri la acepcién usual de
martirio, acepcidén establecida histéricamente. La figura del martir, en efecto, se
fue delimitando a través del devenir y los avatares de la fe cristiana, tal como ha
probado Baumeister®™. Los derroteros de esa misma fe, por lo tanto, pueden estar
exigiéndonos replantear esa figura no para difuminarla, sino para ensancharla, y
ello para hacer justicia no tanto a la figura misma cuanto a la riqueza interior
que anlda en la propia fe cristiana. El propio Karl Rahner al final de su vida
propuso y justificd teolégicamente esa ampliacién en la riqueza de la verdad de
la fe y llega a preguntar: “;por qué no habrfa de ser mdrtir un monsefior Rome-
ro, por ejemplo, caido en la lucha por la justicia en la sociedad, en una lucha
que €l hizo desde sus mdis profundas convicciones cristianas?"?'. Y, como
monseiior Romero, han sido millares de creyentes, en diversas partes del mundo,

17. K. Rahner, «Dimensiones del martirio», p. 321.

18. O. Semmelroth, «<Martirio», c. 457.

19. Cfr. L. Coenen, «Testimonio», en Diccionario teoldgico del Nuevo Testamenio |V
(Salamanca, 1984) 254-261.

20. Cfr. Th. Baumeister, «M4rtires y perseguidos en el cristianismo perseguidon,
Concilium 183 (1983) 312-320. _

21. K. Rahner, «Dif@HsiSRCH kiNGS2p" 3 f}ore”t'”O Idoate, S.J."
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los que han sido asesinados por afirmar la fe y sus miiltiples valores, tales como
la libertad, )a justicia, la paz, la solidaridad, la reconciliacién, etwc.?2.

Eslos son los “nuevos mdrtires”, como afirma Manuel de Unciti?*. Desde la
experiencia martirial de América Latina se ha propuesto, desde hace ya varios
afios, englobarlos como “mirtires por el reino de Dios". Ser m4nir por el reino
de Dios no se ciiie a cristianos explicitos, sino que podrfa incluir a hombres y
mujeres que han vivido y muerio, no siendo confesionalmente cristianos, pero
con una vida y una muerte similares a la de Jesiis (los “cristianos anénimos™,
segtin la conocida frase de Rahner), ambas orientadas y dirigidas por ta bisque-
da y el establecimiento del reino.

Ahora bien, ;qué significa ser perseguidos y martirizados por el reino? ; Qué
elementos son inherentes a esa persecucién y a ese martirio? Ellacuria sugiere al
menos tres: “ser contra los mis pobres y oprimidos a los que Dios ha prometido
preferencialmente una salvacién liberadora; ser resultado de quienes son respon-
sables del orden injusto y de la estructura de pecado que domina en una deter-
minada sociedad; y ser contra la marcha hacia el reino como lugar histérico en
¢l que todos los hombres disfruten solidariamente de los recursos de la lierra y
en e] que las relaciones sociales y personales sean las queridas por Dios para los
hombres™*. Una marcha impulsada con mucho esfuerzo, tesén y sacrificio por
pobres y por no pobres, por cristianos y por no cristianos, por creyentes en olras
religiones y por quienes no se confiesan creyentes.

Y no sélo los tedlogos han subrayado la novedad actuval del mariirio. El
propio papa Juan Pablo II, en el nimero 37 de su carla Tertio millennio
adveniente, ha sefialado que esa oleada martirial constatable en este siglo XX
que culmina es uno de los mis importantes signos de los tiempos, una sciial
inequivoca de la presencia de Dios en nuestra actual hisloria; y que ese testimo-
nio martirial no debe ser olvidado, sino todo lo contrario. Apoyados en él, los
cristianos debemos abrirnos con fe y esperanza al milenic que se acerca. Para el
andlisis de ese lexto remito al breve y espléndido comentario de Pié-Ninot?®.

22. Cfr. Leonardo Bofl, «Reflexi6n sistemética sobre el martirion, Concilium 183
(1983) 325-334.

23. Cfr. Manuel de Unciti, «Los nuevos mértires», Sal Terrae, Tomo 85/2 (1997) 165-
173.

24. Cfr. Jon Sobrino, «De una teologfa s6lo de la liberacidn a una teologia del marti-
rion, en Cambio social y pensamiento cristiano en América Latina (Madrid 1993)
101-121; Ibid., Jesucristo liberador (Madnid 1991) 334-342.

25. 1 Ellacurfa, «Pyehlo,de Biospofy 834:2 . Fiorentino |doate, S.J."

26. Cfr. Salvador Bj&oDingbq«kas muiriress 1dn) e imopicon quesgs preciso no olvidars
{Salamanca, 1995) 179-193.
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2.3. El martirio cristico

Una dltima aclaracién. Necesario y razonable es ampliar el “martirio por la
fe” con e] “marlirio por el reino de Dios”. ;Pero qué decir de lo que hemos
Itamado *“martirio cristico” o martirio de las mayorias?

Retomemos algo que ya nos recordé en 1991 Jon Sobrino: la condicién
andloga del martirio®. ‘Es decir, el martirio se dice de varias maneras. Asi como
Aristételes dijo que el ser se dice de muchas formas (como roca, como planta,
como color, como sonido, como persona, etc.), y asi como lodos sabemos y
experimentamos que el amor se manifiesta con mdltiples rostros (como amistad,
como paternidad, como fratermidad, como solidaridad, como enamoramiento,
etc.), asi también puede ocurrir con el hecho martirial. Sus variados tipos —aqui
estamos afirmando la existencia de al menos tres— hace que no lienen por qué
reunirse en uno solo de ellos Lodos los rasgos de un martirio propiamente cristia-
no.

E! papa Juan Pablo nos ayuda a concretar lo que seria lo particular y especi-
fico del martirio de los desechados. En su dltima enciclica Fe y razon, afirma
que martir “es el tesligo m4s auténtico de la verdad sobre la existencia” (32c).
Lo propio de todo testigo, de lodo mdrtir, es sacar a la luz —desvelar— la
verdad de lo que nos ocurre en nuestro vivir cotidiano y la verdad de lo que
podemos buscar, construir y esperar juntos. En este sentido, los mdrtires por la
fe o por el reino de Dios son aquellos que con su vida y con su muerle testimo-
nian que la exisltencia auténtica, la vida perenne y eterna, se alcanza en ese
misterio y esa paradoja que consisle en aquella palabra del Sefior: “quien se
reserve la vida la perderd y quien la ofrezca la encontrard”. Son los mdrtires que
reproducen la persona y la causa de Jesis. Son los testigos que participan de la
muerte redentora de Jesucristo por la via del seguimiento, de la reproducci6n e
imitacién. En cambio, los pueblos mdrtires, esas mayorfas enfrascadas en situa-
ciones de muerte que no Ia han buscado ni lampoco 1a merecen, testimoniarian,
no por seguimiento, sino por continuacidon y representacién, la verdad de lo que
nos estd ocurriendo, desnudan el anti—evangelio, la raiz y malicia del pecado. Si
los primeros testimonian la genuinidad de la buena noticia, los segundos —en su
dolor silencioso, en sus incontables padecimientos— lestimonian su radicalidad
y urgencia.

En cuanto testigos, los vencidos de la historia descubren ante todos nosotros
el contenido, la malicia y la (ealdad del pecado. Los destrozados y machacados
nuestran en carne viva que pecar consiste en articular y vertebrar nuestra manera
de vivir en base a un esquema que nos arroja y nos manliene sumergidos en las
gamras del mal. Es el esquema vital de tener que crucificar a otros para pader

. Digjtalizado pqr,Bibligteca "R ,sElorentino Idoate, S.J."
27. Cfr. Jon SOb"nﬁh?’\f%%fd’éﬂ%}e'kﬁ%%%’gﬁgér?g 0sé Simeon Cafas
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alcanzar y garantizar el propio bienestar, la proclividad a ncgar y destruir a otros
para la propia y egoista autoafirmacién. Una auteafirmacién que rompe la amis-
tad con Dios, que fractura la convivencia con los seres humanos, loméandola
injusta y cruel, y que entabla una batalla depredadora con la naturaleza, negando
la armonia que debiera existir entre ella y la humanidad. Por esta razén, puede
sostenerse que el martirio de las mayorfas es el martirio radical, por sacar a luz
publica la raiz de todos nuestros males y de lodas nuestras desvenluras.

Y no sé6lo eso. Al poner en evidencia el camino de muerte en que nos hemos
embarcado, los testigos enmudecidos posibilitan que rehagamos lo que estd mal
hecho. No sélo alteran nuestras vidas llamdndonos a la conversién, al cambio
sincero y lirme, sino que nos concretan hacia dénde hay que caminar y el ¢c6mo
hacerlo: a eliminar todo lo que en nuestro interior, en nuestra convivencia social
¥ en nuesiros proyectos histéricos conduce al envilecimiento, a la deshvma-
nizacién, a la idolatria. El clamor del martirio de las mayorias nos propone una
exigencia nueva, [a de convertimnos a la amistad con Dios, a la justicia para con
los hombres y al respeto para con la naturaleza, come camino ineludible para
recibir y extender la salvacién a todos los Ambilos de nuestras vidas.

Asomindonos a los pasajes del Nuevo Testamento, podemos encontrar en el
relato de la matanza de los inocentes por parte de Herodes (Mt 2, 16-18) la
clave biblica que iluminarfa el martirio de las mayorias. Es un episodio breve-
mente relatado, pero rico en matices. Ya sabemos que el evangelista Mateo estd
interesado en mostrar que en [a persona, la vida y la muerte de Jesis de Nazaret,
se han cumplido las promesas de Dios a su pueblo Israel. Un pueblo que répida-
mente lo rechazé como el mesias esperado, y, al hacerlo, provoca su
autoaniquilacién: “al rechazar a Jesiis y perseguirlo, Israel se autodestruye; no
hace falta que vengan los tiranos desde fuera. El tirano estd muy dentro. Es el
rey, los sacerdoles, los escribas que no quieren ir al Cristo y que pretenden
destruirlo™®, Israel es hoy la humanidad entera. Toda ella, a la par que anhela y
busca su salvacién —Illdmesela felicidad, liberacién, humanizacion, plenitud,
elc.— rechaza al auténtico portador, se repliega sobre si, pretende ella misma
definir y conquistar la salvacién. He ahf el nudo central del pecado. Al volverse
hacia sf misma, se embarca en la autodestruccion.

Esta autodestruccién queda simbolizada en el dar muerte cruel e injusta a
€s0s nifios que no han hecho nada para merecerla. No han optado por seguir a
Jesds, ni por pro—seguir su causa. Simplemente son criaturas indefensas, que han
sido arrojadas a un mundo donde el poder, el engaiio y la maldad predominan y
buscan extirpar de rafz y eliminar sin contemplaciones cualquier posibilidad de
que el evangelio, la buena nolicia, acceda a nuestras vidas y haga de nuestro

I —— Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
28. X. Picaza y FrancisaeidedZEallea fedlogia destoSievangdlivnde Jesis (Salamanca,
1974) 133,
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mundo su morada. Es lo que, a su vez, simboliza el pueblo crucificado. En €l se
encuentra condensada la autonegacién de la humanidad a ser una dnica familia y
un dnico pueblo de Dios.

Tampoco esa masa de humanidad doliente es perseguida por confesarse cris-
tiana o por intentar realizar el reino de Dios. Simplemente incomoda y estorba
su propia exislencia. Se la desprecia, se la estima como indigna de todo. Y es
una humanidad que, al igual que esos nifios, sufre inocentemente. No olvidemos
que, ya desde el antiguo cristianismo, se debati6 si el sufrimiento de esos peque-
fios era 0 no culpable®. En el debate se abrié paso la cerleza de que no eran
culpables de nada, que su sufrimiento era inocente. M4s aiin, Cipriano y Rabano
los presentaron como modelo didfano e indisculible de martirio.

Los padecimientos del pueblo crucificado poseen esa inocencia o, al menos,
se acercan mucho a ella. Hay que aclarar de qué clase de inocencia se trata. Su
inocencia no es jurfdica —no se trata de que los crucificados no comelan deli-
los—, ni moral —lampoco se trata de que sean o no pecadores, pues sobran
evidencias de que también lo son—, sino que es una inocencia teologal. Ser
inocentes de esta manera significa que ellos son [ruto del amor creador de Dios
y son llamados a ser sus hijos (martirio cristico), son invilados a formar parte de
su pueblo y a disfrutar con otros de las promesas que le ha hecho. Y son elegi-
dos por €l, en su pasién y en su muerte (continuadoras de la suya) para alcanzar-
nos la salvacién. El martirio de las mayorias crucificadas, pisoteadas, humilladas
y abandonadas, es el martirio de la inocencia. Nada més, pero tampoco nada
menos.

2. Cfr Usrien Lug, EL evangelio ggin s Maleg (M (57), 1o | (Sulamanca, 196
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