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1. Medellin y Puebla: entrada en el siglo XXI

Han pasado treinta y un afios de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, celebrada en Medellin (Colombia), y veinte de la 11T Confe-
rencia, celebrada en 1979. Algunos pensardn que se trata de dos acontecimientos
perdidos en la noche de los tiempos, que nada tienen que aportar o decir hoy, y
menos aiin de cara al future. Y lo mejor que puede hacerse es dejarlos en manos
de los historiadores para que los incorporen en sus historias de la Iglesia latinoa-
mericana como momenlos imporlantes de su ilinerario, pero nada més. Los cris-
tianos y cristianas, teélogos y tedlogas, sacerdotes, religiosos, religiosas y obis-
pos han de olvidarse de ellos y mirar hacia adelante, intentando responder a los
nuevos desafios que nos depara el cambio de época que estamos viviendo. Asi
piensan algunos sectores cristianos posmodernos.

Habrd quienes crean quc Medellin y Puebla fueron una pesadilla que ha
durado demasiado tiempo y de la que ya es hora de librarse, o de una pdgina
incémoda que hay que arrancar o pasar de prisa, para volver a la Iglesia de la
cristianidad, donde todo estaba en su sitio: los religiosos y las religiosas pracii-
caban la abediencia; los 1eélogos seguian las orientaciones del magisterio ecle-
sidstico; los cristianos acataban sumisamente las directrices de sus pastores hasta
en sus més minimos detalles; 1a Iglesia se dedicaba a cultivar su parcela religio-
sa, sin injerirse en la vida politica y social, y menos aiin en la economia, como
hace ahora sin lon ni son, etc. Asi pensarin algunos seclores cristianos
—cada vez menos—, que asocian la identidad cristiana con el modelo de la
cristianidad.
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No faltarin quienes sigan recordando y citando a Medellin y Puebla con
profusién, pero haciendo de ellos una interpretacién preconciliar y
anliliberacionista y controlando su aplicacién para evitar —dicen— que sc vaya
més alld de donde quisieron llegar ambas conferencias. Es una posicién
netamente eclesidstica, que consiste en citar los documentos aperturisias del
magisterio papal y episcopal, pero ddndoles habilmente la vuella y haciéndolos
decir jusitamente lo contraric de lo que dicen. Asi opera un importante sector
conservador dentro de la Iglesia hoy.

Otros reconocerdn la importancia y significacién especiales de las dos confe-
rencias, pero limitindolas a América Latina. Su opinién es que poco o nada
pueden aporlar a otros continentes, donde la problemdtica y los desafios son
diferentes. En el fondo, se trata de una posiura aulosuficiente que no admilc
lecciones de nadie, porque cree que las suyas son las mejores. Y, en el caso de
América Latina, con m4s motivo, ya que —se dice— [ue un continente “descu-
bierto” (;,7) y “‘evangelizado” por nosolros ;7). Ademds, es pobre en todos los
aspectos y poco puede ensefiarnos en ninguna materia. Vuelve a repetirse la
reaccién de los judios ante Jesis: “;de Nazarel puede salir algo bueno?”.

Mi punto de vista difiere sustancialmente de las posiciones que acabo de
describir. Creo que Medellin y Puebla son dos de los acontecimientos mds rele-
vantes de la Iglesia latinoamericana en teda su historia, que han tenido impor-
lantes repercusiones cn todos los dmbilos de 1a vida de esle continente, més alld
de su dimensidn religiosa: el social, el politico, el econémico, el cultural, el
étnico y en olros entornos religiosos, culturales y polilicos, més alld de América
Latina. En otras palabras, cambiaron el rumbo de la Iglesia latinoamericana, que
venia de una larga etapa de cristianidad, orientdndola hacia la liberacion y la
inculwuracién. La liberaron de la vieja hipoteca colonial y le devolvieron la faz
profética de los grandes evangelizadores.

Medcllin y Puebla constituyen un punto de referencia obligado para los pai-
ses latinoamericanos, porque defendieron sin ambages los derechos humanos al
tiempo que denuncian sus violaciones; propician la democralizacién del conli-
nente, al liempo que crilican las tendencias populisia y dictaloriales; y abogan
por un modelo de desarrollo solidario al tiempo que critican al capilalismo;
devuelven a esos paises a sus propias raices culturales, al tiempo que los orien-
tan hacia la nueva civilizacién que entonces estaba gestdndose ya.

El mensaje de Medellin y Puebla no sdélo no estd superado, sino que, en
muchos aspectos, se ha quedado en el papel y no ha sido llevado a la préctica.
Peor atn, desde el mismo Vaticano —la Congregacién de Religiosos, la Con-
gregacién de Obispos, la Congregacién para la Doclrina de la Fe, elc., y con el
apoyo de influyentes sectores de la jerarquia eclesidstica y de la leologia latinca-

mericanas— no se ha cesado de obstaculizar el proyecto liberador surgido de las
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dos conlerencias y de denunciar a quicnes, leles al magisterio episcopal latino-
americano y al Vaticano I1, han intentado convertirlas en criterio de su reflexién
leol6gica y de su actuacién pastoral.

Creo que los documentos de Medellin y Puebla siguen siendo, todavia hoy
—y lo serdn mds en el futuro—, un buen programa para la renovacién de las
instituciones eclesiales y una buena guia para la regeneracién de la vida politica
y la actividad econémica. Conservan, por lo tanto, la misma actualidad o mayor
que cuando se celebraron. Eso si, deben ser leidos, interpretados y actualizados
mirando al {uture y atendiendo a los cambios producidos en el mundo y en las
propias sociedades del conlinenle.

Diria mds, las dos conferencias anticiparon en veinte y Ireinta afios la entra-
da de la Iglesia latinoamericana en el siglo XXI. De no haber sido por ellas, esa
Iglesia se hubiera quedado no ya en el siglo XX —donde cultural y religiosa-
mente apenas estuvo—, sino en el XIX,

No puedo ocuparme de lodos los aspectlos positivos de ambas conferencias.
Me centraré solamente en dos: las comunidades eclesiales de base y la reflexién
tealogica.

2. Las comunidades eclesiales de base, “lfocos de evangelizacion y motores
de liberacién”

Medellin y Puebla han tenido una importancia fundamental en el desarrollo y
la evolucidn de las comunidades eclesiales de base. Mientras éstas eran conside-
radas un movimiento marginal y subterrineo en Europa y Estados Unidos, e
incluso eran perseguidas por sus jerarquias, las dos conferencias latinoamerica-
nas reconocieron su plena eclesialidad y las conviriieron en el quicio de la
accidn pastoral.

Las comunidades de base constituian ya un (enémeno sociolégico, teoldgico
y pastoral ampliamente difundido, con una presencia significativa en la Iglesia y
la sociedad latinoamericanas. Algunos obispos las habian promovido, animado ¢
incluso privilegiado como motor de renovacidn eclesial y cauce prioritario de
evangelizacién liberadora. Veamos un ejemplo. En el encuentro de pastoral de
la didcesis brasilefia de Crateds, celebrando en 1967, siendo obispo monsefior
Antonio Fragoso, se aprobaba la siguiente propuesta: “La comunidad de base es
una respuesta a las exigencias de renovacién de la persona. La educacién y la
responsabilidad sélo son posibles en grupos pequefios”. Partiendo de este princi-
pio, se proponfan estas tres prioridades pastorales: la Iglesia se articula en torno
a las comunidades de base, la educacién en la fe tiene lugar en el seno de esas
comunidades, y la vida de las comunidades comporta la creacién de ministerios

eclesiales que han de ser ejercidos por los cristianos de cada comunidad.
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Pero ¢l acto magisterial mds cxplicilo y de mayor autoridad pastoral en el
reconocimicnlo de las comunidades cclesiales de base tuvo lugar en la confleren-
cia de Medellin. donde sc considera a la comunidad cristiana de base como “e!
primere y fundamental niicleo eclesial”. Las comunidades eclesiales de base son
presentadas como el vehiculo de la vivencia de la comunién de los cristianos:
“La vivencia de la comunién a que ha sido llamado cl cristiano, debe encontrar-
la en su comunidad de base™ (Documento de Medellin, *‘Pastoral de conjunto”,
N. 10). Constituyen “el punto clave en la pastoral de los misioneros quc implan-
tan la fe y la Iglesia en nuestro continente” (ibid., N. 12). Por comunidad de
base entiende Medellin “una comunidad local o ambiental. que corresponda a la
realidad de un grupo homogéneo, y que tenga una dimensién Lal que permila el
trato personal (raterno entre sus miembros™ (ibid. N. 10).

Entre las tareas cclesiales y sociopolilicas a asumir por las comunidades
eclesiales de base cila las siguientes: responsabilizarse de la riqueza y expansién
de la fe y del culto; ser “célula inicial de estrucluracién eclesial y foco de
evangelizacién™; actuar como “factor primordial de promocion humana y desa-
rrolio”. Medellin resalta la funcidn de los lideres y dirigentes de las comunida-
des, que pueden ser sacerdotes, didconos. religiosos, religiosas o laicos y que
han de asumir responsabilidades “en un clima de autonomfa™ (ibid., 11, subraya-
do mio).

Afirma la necesidad de formar el mayor nimero de comunidades en las
parroquias, especialmente rurales, o en zonas urbanas de marginacidn, con eslas
caracleristicas: estar basadas en la palabra de Dios, realizarse en la celebracién
eucaristica, en comunicacién con el obispo y bajo su dependencia, tener sentido
de pertenencia y conciencia de una misién comdn, participar activa y conscien-
lcmente en la vida litdrgica y en la convivencia comunitaria. El apostolado de
los laicos tendrd mayor transparencia de signo y mayor densidad eclesial si estd
apoyado en comunidades de (e, a través de las cuales acontece la Iglesia “en el
mundo, en la tarea humana y en la historia” (ibid, N.12).

A partir de Medellin, las comunidades eclesiales de base ocuparon un lugar
relevante en la eclesiologia latinoamericana de la liberacién. Ellas han asumido
una doble tarea: re-inventar, re-engendrar nuevamente la Iglesia como comuni-
dad de comunidades desde la experiencia de los pobres e integrarse en los
procesos de liberacidn.

Diez anos después, Puebla continia el magisterio de Medellin y conslata *la
multiplicacién y maduracién de las comunidades eclesiales de base, que se han
convertido en focos de evangelizacién y en motores de liberacién y desarrollo”
(Documentos de Puebla, N. 56). Ve en ellas "una de las fuentes de nacimiento
de ministerios laicales: presidentes de asambleas, recompensables de comunida-

des, catequesis, misioneros” (N. 57),
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Entre 1as lunciones que Puebla asigna a las comunidades eclesiales de base,
he aqui las mds importantes:

— conslituyen un ambiente propicio para el surgimiento de nuevos servicios
laicos;

— en ellas se dilunden la catequesis lamiliar y la educacion en la fe de los
adultos, en formas mds adecuadas al pueblo sencillo;

— sc acentda el compromiso con la familia, el trabajo, el barrio y la comu-
nidad local;

— los cristianos pueden vivir una vida mds evangélica en el seno del pue-
blo;

— interpelan las raices egoistas y consumistas de la sociedad y ofrecen un
valioso punto de partida en la construccién de la nueva sociedad;

— son expresion del amor preferente de la Iglesia por la gente sencilla;
— cn ellas se expresa y purifica la religiosidad,;

— posibilitan la partictpacién en la accién eclesial y en ¢l compromiso de
transformacién del mundo;

— deben constituir un ejemplo de conviveacia donde sc atnen libertad y
solidaridad, se viva una aclitud dilerente ante la riqueza, se ensayen lor-
mas nucvas dc organizacién y estrucluras mas participalivas y, sobre
todo, se articule la radical comunidén con Dios y las diferentes formas de
comunién humana.

Los obispos lalinoamericanos reunidos en Puebla asumieron el compromiso
de “promover, orientar y acompaiar a Jas comunidades eclesiales de base™.

Pero el mensaje de Puebla no es tan lineal como el de Medellin en torno a
las comunidades eclesiales de base. Esté lleno de prevenciones y sospechas, de
desconflianzas y miedos. En la misma definicién que da de ellas se aprecia ya un
importante recorie a Medellin. Esto se conlirma sélo con citar la definicién: “La
comunidad eclesial dc base, como comunidad, integra lamilias, adullos y jove-
nes, en fntima relacién interpersonal en la fe. Como eclesial, es comunidad de
le, esperanza y caridad; celebra la palabra de Dios y se nutre con la eucaristia,
culmen de todos los sacramentos: realiza la palabra de Dios en la vida a través
dc la solidaridad y ¢l compromiso con el mandamiento nuevo del Seiior y hace
presenie la mision cclesial y 1la comunién visible con los legitimos pastores, a
través del servicio de coordinadores aprobados. Es de base, por estar constituida
por pocos miembros, en [orma permanente y a manera de célula de la gran
comunidad” (N. 489). No hay en la definicién una sola referencia al componen-

le de clasc, ni a lappeitn posdosinphres-9) Adndimensids lbgradora.
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Tras conocer la falta de atencién prestada al trabajo de formacién de las
comunidades eclesiales de base en algunos lugares, lamenta que “‘intereses visi-
blemente politicos pretendan manipularlas y apartarlas en algunos lugares de la
auténtica comunién con los obispos” (N. 58). Cree, asimismo, que, al descuidar
la formacién de lideres educadores en la e y de cristianas responsables en los
organismos intermedios de barrio, de! mundo obrero y campesino, hay miem-
bros de comunidades o comunidades enteras radicalizadas ideolégicamente quc
“van perdiendo el sentido auténlico eclesial” (N. 478).

Se hace una critica severa de la “Iglesia popular”, comenzando por conside-
rar el nombre mismo poco afortunado, en el sentido de que aparece como distin-
ta de “otra”, la oficial o inslitucional. Ello implica, a juicio de los obispos
reunidos en Puebla, introducir la divisién en el seno de la Iglesia y negar la
uncién de la jerarquia” (N.162). Sin embargo, hacen un esfuerzo por salvar a la
Iglesia popular si se entiende como “una Iglesia que busca encamarse en los
medios populares del continente y... surge de |a respuesia de fe que esos grupos
dan al Sefor” (N. 162).

La centralidad atribuida por Medellin a las comunidades eclesiales de base
queda mermada en Puebla, que reconoce a la familia como “el primer centro de
evangelizacidn” (N. 467). Con todo, y a pesar del clima de sospecha de Puebfa
hacia las comunidades eclesiales de base, hay un reconocimiento explicito de las
mismas, que permite hablar de una continuidad basica, aunque muy matizada,
con Medellfn.

3. Protagonismo de los seglares y desclericalizacién de la Iglesia

El reconocimiento de las comunidades eclesiales de base por parle de
Medellfn y Puebla ha tenido importantes consecuencias en el cambio de las
estructuras de la Iglesia catdlica, en su organizacidn interna y en su dindmica
pastoral. Con la centralidad de la comunidades eclesiales de base, la Iglesia
comienza a eslructurarse en torno a los carismas, y no desde la jerarquia, que
olrora conslituia su principio rector y vertebrador. Estamos ante una aplicacién
coherente y decidida del Capitulo II sobre “El pueblo de Dios”, de la constilu-
cién Luz de las gentes, del concilio Vaticano I1. La Iglesia deja de girar en torno
a los ministerios clericales, sobre los que se sustentaba la organizacidn eclesial,
y lo hace a partir de los ministerios laicales. Los seglares asumen el
protagonismo dentro de las comunidades y ejercen responsabilidades directivas,
proféticas y educativas, dificilmente pensables antes de las dos conferencias. Tal
protagonismo no debe entenderse como concesidn graciosa de la jerarquia al
pueblo o del clero a los laicos. Emana de la igualdad de todos los cristianos y
cristianas por el bautismo, de la comiin dignidad de hijos de Dios, de la perte-
nencia a la misma comunidad de fe y de la corresponsabilidad como miembros
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Los dos capitulos cilados que, al decir del cardenal Suenens, supusieron una
“revolucidn copernicana” en la eclesiologia, apenas tenian cauces de viabilidad,
pues se veian obstruidos por el Capitulo III sobre “La jerarqufa”, de la misma
conslitucion, que reproducia el modelo jerdrquico piramidal de antes del conci-
lio.

La eclesiologia de comunién en torno a las comunidades eclesiales de base,
de Medellin y Puebla, lograba desbloquear la situacién eclesiolégica creada por
el Vaticano Il y evitaba las rupluras y los desencuentros producidos en las
iglesias europeas entre la jerarquia y los movimientos cristianos de base, En
América Latina no hay lugar ni para la ruplura ni para la yuxtaposicién de dos
modelos de Iglesia, €] comunitario y jerdrquico. Jerarquia y comunidad eclesial
de basc no se presentan como dos realidades cnfrentadas u opuestas. Son, mds
bien, dos dimensiones de la Unica Iglesia, que se [ecundan y enriquecen muiua-
mente, dos funciones eclesiales que convergen en el horizonte del reino de Dios
y en el servicio a los pobres y marginados.

La experiencia de las comunidades eclesiales de base en América Latina
conslituye un ejercicio prictico de superacién de la oposicién clérigos-laicos y
de desarrollo del binomio comunidad-ministerios.

4. Impulso a la teologia de la liberacién

Medellin y Puebla no fueron conferencias leolégicas en el sentido estricto
del término. Tampoco pretendieron serlo. Tanto las ponencias como la orienta-
cién general luvieron carictler socioldgico y pastoral. Aun asi y todo, hubo una
presencia importante de teSlogos que asesoraron a los obispos y dejaron su
impronta en los textos. Muchos de los obispos ponentes de Medellfn destacaron
posteriormente en el compromiso por llevar a la prictica las grandes lineas de la
conferencia en el dfa a dia de su trabajo pastoral, que inlenté compaginar
arménicamente evangelizacién y liberacién, y que dio lugar a uno de los progra-
mas dc evangelizacién liberadora mds esperanzadores para toda América Latina,
y en el apoyo explicito a fa teologia de la liberacién, en los momentos en que
mds arreciaba la persecucion contra ella, tanto desde el Vaticano y desde las
filas de [a jerarquia latinoamericana como desde los poderes econémicos, politi-
cos y militares. Entre los ponentes de Medellin cabe citar a Marcos G. McGrath,
entonces obispo de Santiago de Veraguas (Panamd) y posleriormente arzobispo
de Panami; Eduardo E. Pironio, entonces obispo auxiliar de Buenos Aires (Ar-
genlina) y secretario general del CELAM y posleriormente presidenie del
CELAM; Samuel Ruiz, obispo de Chiapas (México); Leénidas E. Proaiio. obis-
po de Riobamba (Ecuador).

El métedo inductivo seguido en Medellin inspiré la metodologfa de la teolo-
gia de la liberaci6n, enlonces en ciemes. La conferencia comenzé con una *vi-
si6n sociograficalietARERE2 ENIRECS Unal¥enexidnossbre ' Los signos de los

Universidad CentroameriCana José Simeon Cafas



44 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

tiempos en América Latina”. Siguié con una interpretacién cristiana de dichos
signos, que consider6 el hoy de América Latina no como un estigma, sino como
un tiempo privilegiado de salvacién. Luego, trat6 sobre la relacién entre Iglesia
y promocidn humana. Abordd, finalmente, alpunos aspectos concretos, como la
evangelizacién, la pastoral de masas y la de élites, la unidad y las tensiones en
la Iglesia y la coordinacidn pastoral.

Con Medellin y Puebla, la eologia supera la larga etapa colonial -durante la
que fue simple remedo de la necescoldstica decadente- la mds efimera etapa
desarrollista, y entra en la érbita de la liberacién como respuesta a la principal
urgencia del continente: la transformacién de las estruciuras injustas
generadoras de pobreza y opresion entre las mayorias populares. Y ello no como
un cambio oportunista, sino en respuesta al “sordo clamor [que) brota de millo-
nes de hombres [y mujeres, habrfa que afiadir], pidiendo a sus pastores una
liberacién que no les llega de ninguna parie” y a “las quejas de que la jerarquia,
el clero, los religiosos, son ricos y aliados de los ricos” (Medellin, “La pobreza
de la Iglesia”, N. 2). Puebla volverd a la idea del “grito” y dird que “es ahora
mids claro, creciente, impetuoso y, en ocasiones, amenazante™ (N. 88).

Si el Vaticano Il invitaba a los creyentes a estar presentes en el mundo como
levadura en la masa y a hacer creible la fe entre los no creyentes, Medellin y
Puebla llaman a los cristianos y cristianas del continente lalinoamericano a estar
presentes en el mundo de los pobres y a hacer creible la fe, optando por los
pobres, a través de la presencia en los movimientos de liberacidn.

La impronta de los pobres quedard grabada a fuego en la teologfa latinoame-
ricana de los décadas siguientes, que logrard credibilidad no sélo en el propio
continente, sino en otros 4mbitos, donde la situacidn estruciural de la pobreza no
es tan sangrante, pero si lo suficientemente preocupante como parm inlerpelar la
conciencia de los cristianos profélicos y para invitar a los teélogos y las tedlogas
a reformular 1a {e cristiana, en clave de liberacién.

Con Medellin, la teologia latinoamericana recuperé amplios espacios de li-
bertad, al menos por un tiempo y dentro del propio continente, y se abrié al
pensamiento critico, en la linca propuesta por el Vaticano II. “El espiritu critico
mis agudizado la purifica [a la vida religiosa] de un concepto migico del mun-
do y de residuos supersticiosos, exigiendo cada vez més una adhesién verdade-
ramente personal y operante de la fe (Constitucidn sobre la Iglesia en el mundo
actual, N. 7). Ser teélogo o tebloga no es corear las consignas del magisterio
eclesidstico, ni comentar criticamente las enciclicas papales, sino repensar
crilicamente la fe para dar razén de la misma, en cada contexto histdrico. Des-
graciadamente, cuando las tedlogas y los teélogos latinoamericanos comenzaron
a ejercer su funcion intelectual de una manera critica, la Sagrada Congregacion
para la Doctrina de la Fe inicié una elapa de controles, sospechas, proce-
samientos, elc., c@'@i@ﬁtﬁﬂ@mﬂﬁﬁib&me@ Sonderr e [desifardd Boff, en quien se

niversidad Centroamericana José Simedn Canas



SIGNIFICACION TEOLOGICA Y ECLESIAL DE MEDELLIN Y PUERLA 45

condenaba a cuantos lcélogos y (cologas transitaban por las amplias veredas
abiertas por el concilio Vaticano 11, Medellin y, en menor medida, Puebla.

Gracias al impulso de Medellin, la teologia ecn América Latina dejé de ser
simple mimesis de la leologia europea y norteamericana -conservadora o progre-
sista-, adquirié idenlidad propia y supo responder con rigor cientifico y lucrza
profética a los sucesivos desafios de la realidad latinoamericana: desde la expe-
riencia de pobreza de las mayorias populares; desde la perspecliva de la mujer
doble o triplemente oprimida; desde el mundo de los negros e indigenas, cuya
cullura es negada sistemdticamente; desde la insercién y el compromiso con cl
campesinado; desde la solidaridad con los nifios de l1a calle; en didlogo critico
con la cconomia, la culwra y [a politica, etc. Es, en in, una teclogia inculturada
en esos mundos a partir de los nuevos sujelos colectivos de la [e.

Los treinta afios posleriores a Medellin han sido los mds fecundos y
creativos, (eoldgicamente hablando, de la historia de la Iglesia latinoamericana.
Medellin contribuyé a cambiar el modo de hacer tcologia. El nuevo mélodo
seguido es el inductlivo parle de la experiencia y no de enunciados doctrinales.
Su palabra primera es la realidad. analizada con rigor critico desde las ciencias
sociales y humanas. La realidad es inlerpretada a la luz de la [e, intentando
descubrir tanto los signos liberadores del reino de Dios como los antisignos, que
se oponen a la realizacién del reino de Dios en la historia. El lercer momento es
la praxis, que era también el momenlo primero, junto con la contemplacidn.

Medellin y Puebla han ayudado a descubrir la importancia del lugar social de
loda teologia, cuestién descuidada por Jos propios tedlogos por considerarla irre-
levante. No todos los lugares son igualmente vilidos para hacer leologia. Hay
uno privilegiado, que coincide con el de la revelacién de Dios y el de Jesiis de
Nazaret: los pobres. La reflexién teoldgica no parte de cero, ni se hace desde las
nubes. Responde siempre a unos intereses. Parte de una determinada
precomprensién y presupone unas determinadas opciones. No es, por tanto, neu-
tral ni ética, ni polftica, ni social. Lo que hizo Medellin fue explicitar esas
opciones y €sos intereses, que se concrelan en la opcidn por los pobres y definir
los dos desafios a los que habia de responder la teologia: la inculturacion y la
liberacion,

Este método ha sido seguido posteriormente en olros continentes, como Asia
y Africa, si bien de manera crcativa y leniendo en cuenita la realidad propia de
csos continentes, ¥ ha mutado ¢l modo de hacer leologia en otros entornos
culwrales y sociales caracterizados por la marginacién y la exclusién sociales.
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5. Desalios a los cristianos y cristianas del primer mundo

Las conferencias del episcopado latinoamericano celebradas en Medellin y
Puebla no estdn ahi solo para ser recordadas y admiradas -aunque bueno es
recordarlas y admirarlas-, sino para ser seguidas en sus lincas fundamentales, si
bien no miméticamente. sino de forma crealiva en los nuevos conlextos
sociocullurales y eclesiales. Reproducirlas escolarmente fuera del entorno cultu-
ral y religioso en que surgicron mc parece un acto de pereza intelectual, amén
de un anacronismo. Pero desconocerlas. me parece un aclo de olvido, que nos
llcvaria, tarde o tlemprano, a repelir el crislianismo colonial de cristianidad. Y
eso es mayor anacronismo lodavia. Medellin y Puebla forman parie de nuestra
historia eclesial y como tales hemos de asurmirlos y heredarlos, pero no sélo en
su conlenido, sino en los retos que nos lanzan y a los que debemos responder en
cl presente y en el luturo. He aqui los que considero mds importantes para las
iglesias, los cristianos y las cristianas y los tedlogos y las téologas del primer
mundo, nosotros.

5.1. Del individuo a la comunidad

Una de las caracteristicas de nuestras sociedades desarrolladas es el indivi-
dualismo, que, en su aldn por alirmar ilimitadamente al individuo, ha terminado
por negar el principio de la alteridad y el cardcler comunitario de la persona. Lo
fundamental para el individuo es declinar ¢l pronombre perscnal de primera
persona en todos los cases del singular.

Pues bien, frente a la reclusién de la persona en el individualismo, Medellin
y Puebla muestran una gran sensibilidad hacia la dimensién comunitaria de la
existencia humana y al caricter solidario que emana direclamente de la (e cris-
tiana y forma una unidad con ella. Su més viva expresién son las comunidades
eclesiales de base, de las cuales me he ocupado extensamente en el segundo
apartado de esle artfculo. A partir de la vivencia comunitaria, ¢l cristianismo
latinocamericano estd contribuyendo elicazmente a reconstruir las alteridades ne-
gadas: culluras pisoleadas, mujeres discriminadas, clases expoliadas, razas so-
Juzgadas y religiones ol vidadas.

5.2. De la civilizacion de la riqueza a la cultura de Ja austeridad

El neoliberalismo econémico, que ha triunfado en las sociedades desa-
rrolladas y se impone cada vez con mis fuerza en América Latina, propicia una
civilizacién de la riqueza sustentada en tres pilares: la acumulacidn privada del
capital como base fundamental del crecimiento econémico; la posesidn indivi-
dual como base fundamental de la seguridad y el consumo como base de la
propia seguridad y autoafirmacion.
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Medellin y Pucbla cuestionan de raiz, con distintos acentos, la civilizacién
de la riqueza y del neoliberalismo, porque es selectiva y discriminatoria y, en
consecuencia, no es universalizable. Los le6logos hispano-salvadoreiios Ignacio
Ellacuria -mdrtir- y Jon Sobrino reformulan ¢l mcnsaje de Medelin y Puebla y
proponen como aliernativa al neoliberalismo una “civilizacién de la austeridad
compartida™, cuyo principio rector de las relaciones humanas no puede ser la
acumulacidn de capital y el dislrute individual de la riqueza, sino la satisfaccién
de las necesidades bdsicas de todos los seres humanos del planela y la solidari-
dad compartida.

El paso de una civilizacién de la riqueza a una culwra de la austeridad
compartida conlleva, en nuestras sociedades desarrolladas, la puesta en marcha
de lo que Metz llama una “revolucion antropoldgica”, que nos cxige:

Liberamos de nuesira riqueza y bienestar sobreabundantes, de nuesiro consu-
mo, en el que finalmente nos consumimos, de nuestra prepolencia, de nues-
tro dominio, de nuestra apatia..., de nueslra inocencia o, mejor dicho, de
aquel delirio de inocencia que ha expandido hace ya mucho la vida de domi-
nto en nuestros espititus.

5.3. De la retdrica de los derechos humanos a la defensa de los derechos de
los pobres

En el tercer mundo resulta especialmente llamaliva y cada vez mds creciente
la contradiccién entre las declaraciones formales de los derechos humanos y la
negacidén real de los derechos de los pobres. La sélida fundamentacién filoséii-
ca, juridica y politica de los derechos humanos y sociales no resulta ficilmente
compalible con la transgresién permanente de dichos derechos entre las mayo-
rias populares del tercer mundo y los seclores marginados del primer mundo.

Si no se corrige a tiempo esla dramdlica contradiccién, puede suceder que el
discurso humanista que sirve de base a las declaraciones de los derechos huma-
nos se convierla en instrumento de legitimacién de todo tipo de discriminacio-
nes. Poniendo ante nuestros ojos la injusticia estructural y haciendo llegar hasla
nuestros oidos el clamor de los pobres, Medellin y Puebla desenmascaran la
retérica vacfa en que vienen envueltas las referidas declaraciones e intentan
llenarlas de contenido real, abogande por los derechos humanos y sociales de
los pobres.

5.4. Del “fuera de la Iglesia no hay salvacion™ al “fuera de los pobres no
hay salvacion”
Durante siglos imperé el eclesiocentrismo. La Iglesia se consideraba la dnica

mediacion de la iﬂb\@ﬁ'}‘éﬁoyp&] dipice camping, deaccrsoa Rigs. Tal concepcién
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absoluta de la Iglesia quedd plasmada en la ([6rmula de san Cipriano: “fuera de la
Iglesia no hay salvacion”. Se (ralaba de una visién exclusivisla y excluyente, que
tenia su analogado principal veterolestamentario en la imagen del “arca de Noé”.

El criterio eclesiocéntrico exclusivista lue superado por el Vaticano II, que
ofreci6 una visién inclusiva de la salvacién, no mediada sélo por la pertenencia
a la lglesia catdlica visible, sino abierta a otras mediaciones antropolégicas,
religiosas y cosmocéntricas. El nuevo enfoque mds abierio se expresa en la
férmula de E. Schillebeeck: “fuera del mundo ne hay salvacion™.

El planteamiento de Medellin y Puebla sobre la mediacidn de la Iglesia y del
mundo en la salvacién lleva a reformular los principios precedentes, a partir de
la opcién por los pobres de esta guisa: “fuera de los pabres no hay salvacion”.
Sc pasa de la centralidad de la Iglesia o del mundo en abstracto a la centralidad
dc los marginados. Con ello quiero signilicar no sélo que los pobres acceden de
manera preferente a la salvacién, sino que, en palabras de Ignacio Ellacuria,
“son también los salvadores por antonomasia, los que van a realizar la verdadera
salvacion y la liberacidn integral”.

5.5. De la historia como progreso a la historia como cautividad

La ilusiracion entiende la historia como un proceso progresivo hacia la
emancipacion humana, que culminard con la realizacién definitiva del ser huma-
no ideal; pero no de 1odos los seres humanos, sino de los que han accedido a la
cima de la racionalidad moderna. En esta concepci6n de 1a historia y de la razén
no caben ni la razén de los vencidos ni la razén que brota del sufrimiento ajeno.

Medellin y Puebla corrigen dicha concepcién optimisia y entienden la histo-
ria no a partir de sus éxilos, sino de sus costes humanos, traducidos en misena,
pobreza, injusticias, muertes prematuras, enfermedades, analfabetismo, violencia
estructural, etc. Son situaciones de marginacién a las que Puebla pone rostros:

— rostros de indfgenas y con [recuencia también afroamericanos, que, vi-
viendo marginados y en siluaciones inhumanas, pueden ser considerados
los pobres entre los pobres;

— rostros de campesings. que como grupe social viven relegados en casi
todo nuestro conlinente, careciendo de tierra, en situacién de dependencia
interna y externa, sometidos a sislemas de comercializacién que los ex-
plotan;

— rostros de obreros con frecuencia mal retribuidos y con dificultades para
organizarse y defender sus derechos;

— rostros de marginados y hacinados urbanos, con el doble impacto de la
carencia de bienes malteriales, frente a la ostentacién de la riqueza de
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— rostros de subempleados v desempleados, despedidos por las duras exi-
gencias de crisis ccondmicas y muchas veces de modelos de desarrollo que
someten a los trabajadores y sus [amiliares a Irios cdlculos econdmicos;

— roslros de jovenes, desorientados por no encontrar su lugar cn lag socie-
dad y [rustrados, sobre lodo en zonas rurales y urbanas marginales, por
lalla de oportunidades dc capacitacién y ocupacién:

— rostros de arfes, golpeados por la pobreza. desde antes de nacer, por
trabdrseles sus posibilidades de realizarse a causa de deliciencias menta-
les y corporales irreparables que los acompaiiardn toda su vida; los nifos
vagos (de la calle) y muchas veces explotados de nuestras ciudades, fruto
de la pobreza y la desorganizacion moral lamiliar;

— rostros de ancianos. cada dia mds numerosos, {recugnlemenic margina-
dos de la sociedad del progreso, que prescinde de las personas que no
producen (N. 200

La historia avanza, ¢s verdad, pero no al mismo ritmo para todos. El progre-
so selectivo vy excluyente: es progreso de los menos y regreso de los més.

La historia, leida desde los pobres, ¢s vista como cautiverio, y no como
triunfo universal. De ahi gue mostremos nucstro acuerdo con el siguiente lexto
de Walter Benjamin: “La tradicién de los oprimidos nos ensena que la regla de
la historia es el estado de excepcion en el que vivimos”. Ahora bien, el grito de
los pobres, dc que habla Medellin, no cs un grito resignado, sino esperanzado;
es un clamor por la liberacién. América Lalina, constata Medellin, se encuentra
“en el umbral de una nueva época histérica, llena de una anhelo de emancipa-
cién total, de liberacién de toda servidumbre, de maduracién personal y de
integracidn colectiva™ (Introduccicdn, N. 4). En el conlinente se estd gestando,
dolorosamente, una nueva civilizacién, que Medellin interpreta como “un evi-
dente signo del Espiritu” (ibid.) Y cn la que ve “las huellas de la imagen de
Dios en el hombre, como un polente dinamismo™ (ibid.).

5.6. De la razén instrumental a la razén compasiva

La teologia es inteligencia de la fe y, como tal, debe trabajar con la cabeza, y
cuanto més licidamente lo haga, mejor. No puede diluirse en lestimenialismo.
En un clima cultural secularizado se hace méds necesario que nunca dar razén de
la fe. Pero la razén de la fe no puede reducirse a una justificacién racionalista de
via estrecha, que elimine del discurso teolégico el universo simbélico, la expe-
riencia religiosa, la dimensién prictica de la fe y la razén del corazén.

Amén de inteligencia de la fe, la teologia es inteligencia de la esperanza y de
la caridad. En ese sentido, el quehacer leolégico debe entenderse, vivirse y

practicarse, segila feHgra,fommulads Brung-Farie.come compania, memoria
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v profecia. En olras palabras, la teologia debe guiarse, ademds de por el princi-
pio esperanza (Bloch y Moltmann) y el principio amor (san Juan, san Aguslin),
por el principio misericardia o principio compasién (S. Weil, J. Sobrino).

5.7. De una Iglesia culturalmente monocéntrica a un cristianismo
culturalmente policéntrico

J. B. Metz habla de la necesidad de pasar de una Iglesia monocéntrica, como
la Iglesia curopea y norteamericana, a una Iglesia culturalmente policéntrica. El
parle del supuesto de que la Iglesia “es™ Iglesia del lercer mundo con una prolo-
historia europea occidental. El cristianismo europeo estd tocando a su [in y se
desplaza a pasos agigantados al tercer mundo. donde cuenta con el mayor nime-
ro de creyentes en Cristo. Si hace un siglo el 77 por ciento de los cristianos y
cristianas ¢staba en el primer mundo y sélo el 23 por ciento vivia en cl lercer
mundo, a las puertas del siglo XXI los porcentajes se han invertido: el 70 por
ciento estd en el lercer mundo y sélo el 30 por ciento se encuentra en el primer
mundo.

Medellin contribuy6 muy eficazmente a llevar a cabo el giro hacia un cristia-
nismo culturalmente policéntrico, al encarnar la le cristiana en las sefas de
identidad del continente latinoamericano. Lo que surgié de aquella conlerencia
[ue una Iglesia auténoma, liberada de la Lutela opresiva de las iglesias europeas,
y muy especialmente de la Iglesia espaiola. Ahora bien, esa autonomia no signi-
ficaba ruptura, sino realizacién especilica de la Iglesia, cn un lugar concreto,
con un dinamismo evangélico y un talante profético de mayor nivel que cn las
vicjas iglesias europeas. Asi se manifestaba la universalidad del cristianismo sin
caer en forma alguna de neocolonialismo o imperialismo.
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