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Introduccién

La lectura del evangelio de Juan resulta siempre impactante. Invita a remontarse
a [as alturas de la visién de Dios sobre Jesis de Nazaret y sobre el mundo creado.
No es, pues, casual, que en la tradicidn eclesial, sirviéndose del simbolismo de los
cuatro animales de Ezeguiel 1, 5-21 para representar a cada uno de los cuatro
evangelistas, se escogiera precisamente ¢l dguila para este evangelio.

Pero, a la vez, una lectura atenta del evangelio puede resultar también in-
quietanle. No s6lo porque su lenguaje parece, a veces, repetitivo, monétono. Lo
es, sobre lodo, porque estd formade por un montén de fragmentos, que si bien
estdn unidos formando un puzzle maravilloso, a veces, sin embargo, parece que
sus piezas han sido “mal encajadas™. No es de extrafiar, pues, que un gran
especialista en Biblia, como fue R. Bultmann, se¢ convirtiera en el campedn,

discutible y discutido, en el arte de reencajar las piezas del “puzzle joanneo™'.

La tesis que voy a exponer aquf® es que en la literatura jodnica {evangelio y
carlas) aparece un claro proceso de relectura de una tradicién antigua, testimo-

1. Su comentario al evangelio de Juan serfa el maximo exponente de este modo de
acercarse al cuarto evangelio: Das Evangelium nach Johannes, Géttingen, 1941. La
critica no ha aceptado, con razén, las propuestas de Bultmann en favor de una des-
composicién del orden actual del evangelio y una recomposicion, siguiendo sus crite-
rios personales.

2. Recojo aqui fundamentalmente lo que dije en una conferencia en la Universidad de
Cantabria (Espafia). en el curso 1998-1999,
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I8 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

niada lundamentalmente en el evangelio de Juan y en la primera carla de Juan',
Unas relecturas que muestran que, gracias a la accién del Pardclito, las tradicio-
nes venerables e incuestionables que se recogen (de algin modo se remontan a
Jests de Nazaret) no se han convertido en un f6sil. Antes al contrario: la accién
del Espiritu ha [levado a una actualizacién continua de la tradicion: “cuando
venga é€l, el Espiritu de la verdad, les guiard hasta la verdad completa”, promete
el Jesids de Juan en su discurso de despedida (ver 16, [3a).

Este fenémeno de la relectura de un texto no es nada raro en la Biblia. Lo
encontramos, por ejemplo, en el pentaleuco, en la obra del profeta Isaias (segun-
do y tercer Isafas), en la literatura paulina (la segunda carta a los Tesalonicenses
reinterpreta 1Tesalonicenses), en los evangelios sindpticos, ctc. Conocer y tener en
cuenla estas relecturas ayuda a interpretar adecuadamente los textos respectivos.

Por eso, vale la pena que nos preguntemos por qué se dan estas relecturas de
la tradicién “jodnica” —y ello de un modo que ahora es deteclable claramenite
en ¢l texto del cuarto evangelio— y qué nos ensefian sobre las tradiciones de
Jesiis y sobre el signilicado del texto. A la vez, estas relecluras “‘candnicas’ nos
invilan a redescubrir la legilimidad y el valor de las actualizaciones o relecturas
gue las comunidades eclesiales vivas (pienso en algunas comunidades de base
que he tenido la dicha de poder conocer un poco en El Salvador) siguen hacien-
do hoy por fidelidad a Jests de Nazaret y por fidelidad a su Espiritu. Unas
relecturas que pueden encontrar en Juan (y en el resto de los evangelios) unas
pautas que les ayuden a hacer un auténtico proceso de discernimiento de su
labor.

Por otro lado, pienso que una aproximacién a través de los mismos textos
jodnicos a la historia que vivieron esas comunidades ayuda a orientarse en la
lectura del evangelio y a comprender mejor el estado actual del texto y su
significado.

[. El cuarto evangelio, un enigma

El evangelio de Juan (y en general, toda la literatura jodnica) ha planteado
siempre numerosos enigmas’. Recordaré, fundamentalmente, cinco de ellos: (1)

3. Es lo que sostiene J. Zumslein en un interesante articulo, “Le processus de relecture
dans la litérature johannique”, Erudes Theologiques et Religeuses 73 (1998) pp. 161-
176. Como se ha hecho notar, incluso ¢l titule que se le dio, el de Euangelium kata
foannem, serfa la Gltima relectura del texto, en la etapa de la canonizacién del mis-
mo: ademds de darle identidad, lo asocia con los otros evangelios y lo sitia —como
evangelio tinico en varias formas (kata foannem)— bajo la autoridad de Juan.

4. Sobre las peculiaridades literarias y teolégicas del evangelio de Juan puede verse
ahora. con indicacién de bibliografia en las cuestiones debatidas, J. O. Tudl, “Evan-
gelio segdn san Juan™, en ). O.Tuilf - X. Alegre. Escritos jodnicos y cartas catdlicas.
Estella, 1995, pp. 13-172.
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I.A TRADICION JOANICA Y SU EVOLUCION 119

;quién es (o fueron) su(s) autor(es)?; (2) 1a relacién del cuarto evangelio con los
evangelios sindplicos; (3) el trasfondo religioso cultural de Juan; (4) la ubica-
cion en la vida de Jesiis de aconlecimientos, como la expulsién de Jos cristianos
de la sinagoga, algo que ocurrié ciertamente después de la muerte de Jesis e,
incluso, de la caida de Jerusalén. Es lo que \écnicamente, siguiendo a Gadamer,
se ha denominado “la [usién de horizontes™; (5) dificultades que descubre la
crilica literaria en el texto mismo. Como son muy conocidos y aceplados en la
invesligacion jodnica, me limilaré a recordarlos someramente.

1.1. El auter

Un primer enigma lo plantea la cuestién, debatida desde la publicacién de
la abra, de quién fue el autor del evangelio. La tradicién lo atribuyé muy
pronto —no sin controversia, sin embargo— al apdstol Juan, identificado con
¢l “discipulo amado”, que desempeiia un papel muy significalivo en el cuarto
evangelio. Otros. en cambio, lo atribuyeron al gndstico Cerinto y recomendaron
que este evangelio no se leyera.

El evangelio, de hecho, nunca afirma que fue escrito por el apéstol Juan. Ni
siquiera en el capitulo 21 que, ciertamente, ha sido afiadido por un discipulo del
evangelista. Y este hecho resulta sorprendente. Sobre todo porque ya desde sus
inicios fue un libro muy controvertido. Poder afirmar en el texio que era obra de
un apdstol hubiera zanjado definitivamente la cuestién de la autoridad y
normatividad (la canonicidad o la “ortodoxia”, dirfamos hoy) del cuarto evange-
lio. Por lo menos esto es lo que hace Pablo cuando se le cuestiona su modo de
actualizar “el evangelio de Dios™ (¢fr. Ga 1, 11-24; 1Co 9, [-2; |5, 8-11). Por
cllo, los mejores especialistas piensan hoy, a mi juicio con razén y sin distincién
de conlesiones cristianas, que el apdstol Juan no fue el autor del cuarto evange-
lio. M4s bien tenemos en Juan una obra conscientemente anénima:

... el verdadero garante de la aulenticidad del testimonio es precisamente el
Espiritu. Y. en esle sentido, el Pariclito es el més profundo autor del evange-
lio de Juan. Porque es él quien ha desvelado el sentido de la tradicién sobre
Jesis. El es e] verdadero intérprete de esta tradicién. El que nos da su senti-
do y nos acerca verdaderamente a Jesus.

Con ello puede quedar claro que el anonimato de Juan no sélo no va en
contra de la inspiracién de la obra, méds bien es una forma de subrayar,
indirectametne, pero con firmeza y claridad, que es precisamente el Pardiclilo
quien constituye la garaniia \ltima de la verdad del testimonio que Lenemos
en las pdginas del evangelio de Juan. Este aspecio que, como tal, estd com-
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120 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

pletamente abierto, no deja de conslituir una ensefianza para nosolros y para
nuestra lectura de Juan®.

1.2. La relacién con los evangelios sindpticos®

El enigma mds sorprendente 1o ha planteado, desde siempre, el hecho de que
e! cuarto evangelio sea tan distinlo de los evangelios sindpticos, (anto en el
lenguaje’ y marco geogrifico-temporal®, como en su teologia que estd, tri-
nitariamente, mucho mds desarrollada. Por oiro lado, una escena como la purifi-
cacién del templo (efr. Mc 11, 12-25 par Mt y Lc), que en los sindpticos estd
situada en la semana en que Jestis murid, Juan la sitda al comienzo de su vida
publica (¢fr. 2, 13-22). Si en los sindpticos (¢fr. Mc 14, 12ss par) Jests celebra
la pascua con sus discipulos “el primer dia de los 4zimos, cuando se sacrificaba
el cordero pascual” y muere a la hora nona del dia siguiente (cfr Mc 13, 33-9
par), en el cuarto evangelio, Jesis es crucificado y muere el dia de la prepara-
cién a la pascua (¢fr. Jn 12, 28 y 19, 14), y a la hora sexta ain se encuentra en el
pretorio (cfr. In 19, 14).

Sin embargo, y a pesar de todas estas diferencias, ya en el siglo II —lo
sabemos por los Papiros 66 y 75 encontrados en Egiplo—, la obra recibié el
titulo de “evangelio”, una palabra que no se encuentra (y lo mismo ocurre con
el verbo “evangelizar™) en toda la obra. Este titulo, como ya indiqué, serfa la
dltima relectura del texto, en la elapa de la canonizacién del mismo.

13. El trasfc.)ndo religioso-cultural de Juan

También la interpretacién de Juan ha resultado, a menudo, un enigma, sobre
lodo cuando se ha querido delerminar cuil es el trasfondo que ha condicionado

5. Tuill, op. cit., p. 144. Sobre esta cuestién puede verse ibid., pp.141-144 y 565 (con
bibliografia).

6. Sobre la relacidn de Juan con los sinépticos, ¢fr. D. M. Smith, “John and the
Sinoptics: 'Some Dimensions of the Problem'™, New Testament Studies 26 (1980) pp.
425-444.

7. Faltan palabras tan l(picas como reino (s6lo en Jn 3, 3.5), evangelio. predicar. pardbo-
la, conversi6n...y. en cambio, repile continuamente otras poco frecuentes en los
sindpticos como vida, luz, camino, testimonio, verdad, conocer, los judios. etc. Ver
Tufif, op. cil., pp. 19-23.

8. Sien Lc 4. 19 se presupone que la vida miblica de Jesis dura un afio (de hecho los
sindpticos sélo hablan de una pascua de Jesus), en Juan celebra tres pascuas: Jn 2.
13; 6, 4; 11, 55. ¥ si en los sin6plicos, la mayor parte de la vida piiblica discurre en
Galilea, para luego encaminarse a Jerusalén y morir alli. al cabo de una semana de su
entrada, en Juan las idas y venidas a Jerusalén son continuas y su estancia all{ parece
prolongada: en 1, 2B estd en Betania; en 2, 1, en Can4 de Galilea, en 2, 13, sube a
Jerusalén; en 4. 3, vuelve a Galilea pasando por Samaria; en 5, |, sube a Jerusalén;
en 6, |, vuelve a Galilea; en 7, 10, sube a Jerusalén y se queda alli hasta el final.
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I.A TRADICION JOANICA Y SU EVOLUCION 121

su teologia”. Su trasfondo judeocristiano no se puede cuestionar hoy seriamen-
. Pero otros posibles infllujos —por ejemplo el de la gnosis— si resultan
controvertidos''. Con opiniones muy dispares, a veces contrapuestas. R.
Bultmann, por ejemplo, lo considera como un gnéstico convertido al cristianis-
mo'. Por ello alirma, por un lado:

La terminologia y los conceplos gndslicos marcan, sobre lodo, las palabras y
discursos de Jesis, pero no se limitan, en absoluto, a 1a fuente de los “discur-
sos de revelacién™, sino que recorren todo el evangelio y las cartas. Si el
auter proviene del judaismo, como lo demuesiran, quizds, las expresiones
lingiiisticas de rabinismo que encontramos con cierta frecuencia, proviene no
de un circulo ortodoxo del judaismo, sino de un judaismo con lendencias
gnésticas. Especialmente los medios literarios con los que construye las dis-
cusiones, el empleo de conceplos de doble significacién y las expresiones
que tienden a provocar una interpretacién equivocada, delatan que vive den-
tro de un ambiente de pensamiento gnéstico-dualista. Porque tales significa-
ciones ambiguas e interpretaciones equivocadas no son en absoluto dnica-
mentc medios 1écnicos formales, sino expresién de la visién fundamenial-
mente dualista: el revelador y el “mundo” no pueden entenderse; hablan
lenguajes distintos (8, 43).

Pero, por otro lado, Bultmann'* afirma también, con razén, que la encama-
cién de la Palabra, la historicidad del hombre concreto, Jesds de Nazaret separa
claramente al autor del cuarlo evangelio de la gnosis:

En el exiremo opueslo, el polémico, pero muy sugerenie, E. Kdsemann llegé
a escribir:

Apenas exisle olro escrilo en el nuevo testamento que haya irradiado tal
fascinacidn dentro y fuera de la Iglesia a través de todos los siglos como el
cuarto evangelio. Se encontrd en él la auténtica voz de Cristo y se le deno-

9. Ver Tuili. op. cit.. pp. 149-153.

10. El comentario clésico del cuarto evangelio que destaca este aspecto es ¢l de R. E.
Brown, El evangelio segiin Juan (2 vol.), Madnid, 1980.

1. Uno de los grandes comentarios del evangelio, que més tiene en cuenta este posible
wrasfondo, sin llegar a la unilateralidad de las opiniones de Bulimann, es R.
Schnackenburg, Ef Evangelio segiin San Juan (4 vol.), Barcelona, 1980-1%86. Para
ver si y en qué medida las corrientes gnostizantes influyeron en el cuarto evangelio,
puede leerse: X. Alegre, “Evangelio segin san Juan: un evangelio inculturado™,
Revista Biblica, 24 (1999) 23-32. Sobre las relaciones entre Juan y un escrilo
gnostizante, como el de las Odas de Salomdn, ver X. Alegre, El concepio de salva-
cion en las Odas de Salomdn Contribucidn al estudio de una sotericlogia
gnostizante y sus posibles relaciones con el cuarto evangelio, Minster, 1977.

12. Ver Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca, [981, pp. 417-511.

13. [Ibid, p. 457, cfr. pp. 458 y 484s.
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mind, a diferencia de los sindpticos, el evangelio espiritual, reconociendo asi
su misma pretensién. En su admisién en el canon estd latente ciertamente
una profunda ironfa: aparecié como celestial lo que no podia ya adscribirse a
ningdn lugar terreno. [...] su aceplacion en el canon de la gran Iglesia tuvo
lugar errore hominum et providentia Dei. Contra todas sus intenciones, la
Iglesia agui, seducida por la imagen del Dios Jesis que camina sobre la
lierra, auribuyé a los apdstoles la voz fuera de aqui silenciada de aquellos
que, una generacién mds tarde de nuestro evangelio, fueron condenados
como herejes™.

De hecho, en los primeros siglos, el evangelio fue controvertido, sobre todo
porque fue el evangelio que escogieron los grupos gndsticos que se separaron de
las grandes iglesias para defender su interpretacién de la fe. Pero, en contra de
la opinién de Kidsemann, pienso que las grandes iglesias cristianas acerlaron
plenamente al considerar como “normative para loda fe cristiana”, es decir,
“candnico”, este evangelio. Comparto la opinién de Brown'®, cuando alirma:

El cuarto evangelio es diferente de los demds evangelios en su presentacién
de Jesiis y asombrosamente diferente de las cartas pastorales y de los Hechos
de los apostoles en su visidn de las realidades eclesiales, de manera que los
estudiosos han elaborado la teoria de que la comunidad cristiana de Juan
podfa haber sido un fenémeno sectario “marginal”. Espero demostrar que no
fue algo “marginal”, sino mds bien algo inserto en la corriente de confronta-
cion aguda con las sinagogas y con otras iglesias y que, a pesar de las
tendencias sectarias, lodavia rezaba por la unidad con los demds cristianos.
Pero [ue un grupo cristiano rcladoramente diferente y fugaz, lan pasajero,
quc estaba destinado a ser absorbido en los movimienlos cristianos mds am-
plios (a la derecha o a la izquierda) que surgieron a partir del siglo 1.

1.4. El enigma de la *“fusion de horizontes”

El cvangelio de Juan sitda en la vida de Jesids acontecimientos que, como la
expulsidn de los cristianos de la sinagoga judia (¢fr. 9.22; 12, 42), aconlecieron
hastanic después de la resurreccién de Jesis. Tufi' saca de ello (y de las carac-
teristica literarias, en gencral, que son propias del cuarto evangelio), la siguiente
conclusién:

El evangelio dc Juan es el resultado de una profunda relectura de la vida
terrena de Jesids a la luz del Espiritu. Y, al misme tiempo, ¢s un reflejo de Ja
vida de o comunidad cn que sc escribe. Esle doble momento, que ha queda-

14, El testamenio de Jesiis. El lugar historico del evangelio de Juan. Salamanca. 1981,
pp. 1665,

15, La commnidad del diseipulo amado. pp. 10s.

16.  Jesiis v ol evangelio en la comunidad judnica, Salamanca, 1987, p. 64.
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do ampliamente expueslo en esie capilulo, estd fundido en un unico texto. El
texlo del evangelio de Juan resulta, por tanto, de una densidad extraordina-
ria.

Y refiriéndose al texto final escrito que ha llegado hasta nosotros, afiade'”:

Y en este (nico lexto es donde encontramos fundidos dos horizontes bien
diferenciados: el de la historia de Jesis y el de la historia de la comunidad.
Pero al [usionarse estos dos niveles de hecho constiluyen como un tercer
horizonte, [ruto de la [usion de los otros dos. Es esta novedad, fruto de la
mutua luz de los dos niveles [undidos, lo que constituye la aporlacién mds
original de esta obra.

L.5. Los enigmas de la critica literaria

Un dltimo enigma lo ha planteado, desde antiguo, la critica literaria". Pues
ella ha mostrado que deirds del texto de Juan se debe presuponer una larga
historia de la formacidn de la obra, que ha dejado unas huellas imborrables cn el
texto actual. Este aspecto lo desarrollaré en el bloque siguiente.

2, La critica literaria, clave de acceso a la historia de la tradicion joanica

2.1. Los dos finales del cuarto evangelio

El ejemplo mds claro —y sefialado desde hace tiempo— de que detrds de la
redaccion del cuarto evangelio hay toda una historia, lo encontramos en el hecho
de que Juan tiene, propiamente, dos finales. El primero, que serfa el mds antiguo
y original, lo encontramos en Juan 20, 30-31:

Jesis hizo en presencia de sus discipulos muchos més signos de los que han
sido recogidos en esle libro. Eslos han sido narrados para que crean que
Jesis es el Mesias, el Hijo de Dios; y para que, creyendo, y gracias a él,
lengan vida eterna.

Sc trata claramente del final original de la obra. Pero, a continuacion, y de
modo abrupio (y con un lenguaje literario un poco distinto del que hemos en-
conlrado hasta ahora), la narracion contintda asl: “Poco después Jesis se apare-
cié otra vez...” (21, 1a).

Esle nuevo comienzo, evidentemente, sorprende en este lugar. Por otro lado,
cs obvio que el capftulo 21 fue escrito por un discipulo del evangelista. Pues en
Juan 21, 22-23 se presupone la muerte del discipulo amado, presunto autor del
evangelio. Esto es lo que implica la respuesta de Jesis a la pregunta que Pedro

17. Ibid. . p. 96.
IR, Cfr. Tufii. Evangelio. pp. 58s.
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le plantea: “Seiior, .y éste [se refliere al discipulo amado] qué?”, Jesis le respon-
de: “Si yo quiero que él permanezca hasta que yo vuelva, a ti, ;qué? T4, sigue-
me”. Y anade el comentarista: “Estas palabras dieron pie para que circulase el
rumor de que este discipulo no iba a morir. Sin embargo, Jesis no habia dicho a
Pedro que aquel discipulo no moriria, sino: ‘Si yo quiero que él permanezca
hasta que yo vuelva, a ti, ;qué?"”. El fragmento concluye, entonces, con estas
palabras:

Eslte discipulo es el mismo que da testimonio de todas estas cosas y las ha
escrito. 'Y nosotros sabemos que dice la verdad. Jesds hizo muchas mds
cosas. Si se quisieran recordar una por una, pienso que ni en el mundo entero
cabrian los libros que podrian escribirse (21, 24-25)".

Un [inal, por otro lado, que recuerda, por su estilo, el comienzo de 1Juan:

Lo que existia desde el principio, lo que hemos oido, [o que hemos visto con
nuestros 0jos, lo que hemos contemplado y han tocado nuestras manos acer-
ca de la palabra de vida —pues la vida se manifesté y nosotros la hemos
visto y damos testimonio, y les anunciamos la vida eterna que estaba junto al
Padre y se nos manifesté—, lo que hemos visto y oido se lo anunciamos
para que también ustedes estén en comunién con nosotros. Nosotros estamos
en comunidn con el Padre y con su Hijo, Jesucristo. Les escribimos estas
cosas para que su gozo sea completo (1, 14).

Ante este hecho, uno no puede menos de preguntarse varias cosas: jpor qué
hay ese doble final en Juan? ;Por qué no se atrevié el discfpulo que anadié el
capitulo 21* a incorporar simplemente esta idltima aparicién del resucitado en

19. Segin H. Thyen, “Entwicklungen innerhalb der johanneischen Theologie und
Kirche im Spiegel von Joh 2| und der Lieblingsjiingertexte des Evangelivms”, en
M. de longe (ed.). L'Evangile de Jean. Sources, rédaction, rhéologie, Leuven,
1977, pp. 259-299, el capitulo 21 serfa decisivo para poder comprender a Juan (no
¢s un mero epilogo, sino la clave para poder entenderlo).

20. ). Zumstein, “La rédaction finale de I'évangile selon Jean “4 I'exemple du chapitre
21", en J. D. Kistli, J.-M. Polfet y J. Zumstein {ed.), La communauté johannigue et
son lristoire. La trajecicire de I'dvangile de Jean aux deux premiers siécles.
Genéve: Labor et Fides, 1990, pp. 215-219 indica tas razones que prueban que este
capflulo es un afiadido de un grupo de la escuela jodnica al evangelio ya constitui-
do. Da cinco 1) el final 20, 30-31, que presupone que el libro estd completo (en esie
fibro). 2) el macarismo de 20, 29 tiene el papel de clausurar el circulo de las
apariciones y dicta la regla que prevalecerd en la época postpascual; 3) hay una
tensién irreductible entre la aparicién de 20, 19-23 y la del capitulo 21. Si la apari-
¢ién a los once enviaba a los discipulos a la misién por el don del Espiritu, resulta
extrafio que luego estén pescando. Por olro lado. el capilulo 21 es una leyenda de
recodocimiento que suele presuponer que el que se aparece se da a conocer por
primera vez. Y la reconciliacién con Pedro, en 21, 15-19, resulta extrafa después de
la aparicién a los once en 20. 19-23, pues alli se le olorgé ya el perd6n: 4) el
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Galilea al resto de las apariciones del capitulo 20? ;Qué relacién hay enire el
“evangelista” y el (;los?) redactor(es) final(es)?®' Y, por dltimo, ;qué relacién
hay entre el cuarto evangelio y las cartas de Juan?

Para avanzar en la respuesta, que nos llevard a intentar descubrir la historia
de la tradicién jodnica, conviene notar que, ademés del capitulo 21, hay otros
textos en el cuarto evangelio que plantean problemas cuando se hace una anili-
sis literario riguroso del mismo.

2.2. Problemas de critica textual en un texto que utiliza un lenguaje no
Jjoanico

El episodio de la mujer adiltera que encontramos en Juan 8, 1-11 —un texto

de vocabulario y teologia claramente sindpticos y que no todos los manuscrilos

sitlan en este Jugar (resulta imposible hoy saber cudndo y per qué se introdujo

esle lexlo candnico precisamente en este lugar)— parece un texto introducido en

el cuarto evangelio en una etapa ulterior a la redaccién definitiva del cuarto
cvangelio.

2.3. Textas que inicialmente irian unidos y ahora estin separados

Llama la atencién, por ejemplo, que Jesiis en 14, 31 diga “Levidntense. Vii-
monos de aqui”, sin que, de hecho, se vayan hasta 18, | (“Terminados estos
discursos, Jesls y sus discipulos salieron de all””). En 2.5. clarificaré mds este
punto. También se ha hecho nolar que el encadenamiento canénico de los capi-
lulos 5-7 parece secundario: la 16gica narrativa pediria el siguiente orden: capi-
tulos 4, 6. 5, 7.

2.4. Textos que presentan tensiones entre ellos (;glosas clariflicadoras?)

Otros lextos presentan una cierta lensién entre ellos, como 3, 22 (¢fr 4, 1),
donde Juan dice que Jestis bautizaba, mientras que en 4, 2 se corrige la afirma-

“nosolros” de 21, 24 es ¢l “nosotros™ colectiva de la escuela jodnica (resulta un eco
del *“nosolros™ de 1, 14. Y 21, 20-23  presupone la muerle del discipulo amado.
autor del evangelio); 5) en Juan 2] cambia la problemdtica y, en parte. ¢l estilo con
respecto a Juan 1-20.

21. La lesis de R. Bultmann (en Das Evangelium des lohannes) de que el evangelista
habria sido corregido —por su [alta de ortodoxia— por un redacror eclesidstico
1inal. quien habria aiadido, por ejemplo (aparie de desordenar incomprensiblemente
cl texto). los elementos sacramentales que encontramos ahora tanto en 6. 51-58
{(eucaristia) y en 3. 5 (mencidn del agua) como en 19, 34b-35. Segin €él. también
habria afiadido los elementos de escatologia de futuro para contrarrestar la escalolo-
gia de presente (cfr. 5. 28-29; 6. 39.40.44.54 y 12, 48). Una tesis que hoy dia no es
accptada. con razdn. por la mayoria de los especialistas.

22, Asi Zumstein. La redaction, p. 207.
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cién, indicando que propiamente Jesis no bautizaba, sino que lo hacfan sus
discipulos. O textos como 6, 53-54, donde leemos: “Yo les aseguro que si no
comen la carne del Hijo del Hombre y no beben su sangre, no tendrdn vida cn
ustedes. El que come mi came y bebe mi sangre tiene vida eterna, y yo lo
resucitaré el dltimo dia”, mientras que en 6, 63 se afirma: “El Espiritu es quien
da la vida; la carne no sirve para nada”. También se han sefialado las tensiones
entre los lextos que presuponen una escatologia de presente y aquellos que
hablan de una escatologia de futuro (por ejemplo, Juan 5, 25 y 5, 28-29).

2.5. Relecturas de tradiciones anteriores

En los discursos de despedida, si se compara 13, 31-14, 41 con 16, 11-33, se
cae en la cuenta, por la semejanza de su contenido, que parecen ser dos versio-
nes distintas de un mismo discurso de despedida. Inicialmente, sin embargo,
ambas versiones no irian unidas, pues de lo contrario no se entiende por qué
Jesis en 16, 5 se queja de que los discipulos no le pregunten a dénde va, cuando
en 13, 36 (¢fr 14, 2ss5) Pedro se lo ha preguntado explicitamente. Por otro lado.
en la primera version del discurso (13, 31-14, 31} se reflexiona sobre la marcha
de Jesiis mds bien desde el punto de mira cristoldgico (la pregunta fundamental
es “¢a dénde vas?”), mientras que en la segunda version (15, 4b—33), la marcha
de Jests es releida desde la problemdtica antropolégica y eclesiolégica. Pues si
bien la marcha de Jesis es necesaria y positiva para la comunidad, sin embargo,
ésta se encuentra abandonada en un mundo hostil**.

También el gesto simbélico de Jesds, lavando los pies a sus discipulos (13,
1-5), refleja dos interpretaciones®. En la primera,13, 6-11, y en profunda rela-
cién con el gesto de Jesds, el lavatorio de los pies es interpretado como gesto
simbélico profético que anticipa el servicio radical de Jesds a sus discipulos
hasta dar la vida por ellos. En cambio, en 13, 12-17 parece ser una relectura del
mismo hecho, pero ahora desde la perspectiva del ejemplo que da Jesis a sus
discipulos para que aprendan a comportarse unos con otros como Jesds se com-
portd con ellos.

También el milagro de la curacién del paralitico (5, 1-9a) da pie a dos
relecturas, que profundizan en el significado del signo de Jesis. La primera la
encontramos en 3, 9b-18 y ahonda adn mds en el escdndalo que provoca el
hecho de que Jesis haya realizado el signo en sdbado (una reflexién teoldgica
que encontramos también en textos sinépticos como Marcos 3, 1-6 par y que
refleja hechos escandalosos que realizd Jesids en su vida terrena) al alirmar el
mismo Jesds, en lenguaje jodnico, la identidad de su obrar con el del Padre,
provecando asi la oposicidn de los judfos (5, 18):

23. Ibid., p. |73,
24. Cfr. 1. O. Tufii, El testimonio del evangelio de Juan, Salamanca, 1983, pp. 154-
157.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafas"



LA TRADICION JOANICA Y SU EVOLUCION 127

Por eso los judios trataban con mayor empeiio de matarle, porque no solo
quebrantaba el sdbado, sino que llamaba a Dios su propio Padre. haciéndose
a si mismo igual a Dios.

En una segunda relectura (5, 19-30), el milagro es proiundizado aiin mis.
reflexionando sobre la obra y la autoridad del Hijo y su relacién con ¢l Padre.
Finalmente, en 5. 31-47 encontramos 1odo un discurso sobre los testimonios ¢n
favor de Jesus, que muestran que es él y no sus adversarios quien tiene razén en
la controversia™.

2.6. La relectura de la Primera carta de Juan

Por titimo, conviene notar que la Primera carfa de Juan (1Jn) alude conti-
nuamenic al cuarto evangelio. Pero lo hace con una problemdtica distinta de la
de aquél y, a veces, con una formulacién también distinla, si bicn el estilo y el
lenguage de ambos escritos es muy semejanie®.

De todo ello podemos sacar dos conclusiones claras: a) la hipdtesis que
mcjor explica lo que nos ha revelado el andlisis literario del cuarto evangelio y
de la primera carta de Juan es la existencia de una “escuela jodnica”, que eslaria
detrds de los textos en su estado actual (ello no excluye quc el cuarlo evangelio,
como veremos, sea obra {undamentalmente del gran ledlogo de esta escucla y
comunidad) y b) la literatura jodnica es un proceso de releciura continua de una
tradicidn antigua.

3. La historia de las comunidades jodnicas, clave de acceso a la historia de
la tradicién jodnica y, o a las relecturas del texto evangélico

3.1. Presupuesto

La clave para orientarnos un poco dentro de lodos estos enigmas se encuen-
tra en la historia de las comunidades jodnicas. Su teologia experimenid —como
cl cvangelio y las cartas lo atestiguan— una evolucidén, un crecimiento, a medi-
da que los signos de los tiempos lo pidieron y los problemas de la comunidad
lueron evolucionando. En todo caso, y con todos los matices que se quiera, tres
son los momentos [undamentales de la tradicién jodnica: el de la tradicién ini-
cial del evangelio, el de su redaccién definitiva y el de las cartas de Juan. En
cste punto hay un consenso entre los especialistas?’. Por ello, me parece acertada

25.  Algo semejanle podriamos decir también de Ia reinterpretacidén o releclura que hace
Juan 2. 18-22 de la purificacién del templo. que lesiis ha realizado en 2, 14-17; o
de la reinterprelacidn eucaristica {6. 51c-58) de la multiplicacién de los panes (6. |-
I5). que amplia la interpretacién sapiencial que encontramos en 6, 22-51b.

26. Cfr. Tuini. Evangelio, p. 177s.

27. “L'évangile selon Jean n’est pas I'ceuvre d’une seule main. Deux, voire plusieurs
rédateurs ont participé 3 |'élaboraltion du texte qui a été accueilli dans le canon
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la 1esis de Zumstein®, segiin la cual “el mismo texto se anuncia como un exio
en devenir y que debe ser leido en su dinamismo interpretailivo™. Y su segunda
tesis me parece lambién acerlada: “El medio en el cual se desarrolla este esluer-
zo interpretativo —que se cristaliza en el crecimiento del texto— es la escuela
jodnica. Se traia, por tanto, de un medio estructurado y teoldgicamente coheren-
le, cuya aclividad consiste en transmitir, explicitar y aclualizar la tradicién en un

11739

cspiritu de fidelidad a su fundador, el discipulo amado'™.

Con todo, conviene tener muy presente que €l intentar reconstruir la tradi-
cidén de las comunidades jodnicas con ayuda de la historia de dichas comunida-
des exige una cierta modestia. Un conocedor tan excelente de la literatura
jodnica, como fue R. E. Brown, escribia en el prefacio de su cstudio de La
comunidad del discipulo amado:

Advierto al leclor que mi reconstruccidn reivindica, todo lo mis, probabili-
dad; de tal forma que, si se acepta un sesenta por ciento de mis investigacio-
nes, me daré por satisfecho. Por otra parte, en la reconstruccién de la historia
de la comunidad, pienso centrarme en las relaciones con olros grupos y en
una situacién vital que refleja tanto amores como odios, y, por eso, este libro
no es una teologia jodnica de conjunto con sus pros y sus contras netamente
equilibrados™.

3.2. Los inicios de la tradicion joanica

Las tradiciones jodnicas no son pura creacién de la comunidad pospascual o
de uno de sus geniales miembros. Como todos los evangelios candnicos, Juan se
distingue lambién por querer recuperar para su comunidad la vida y la actuacién
de un hombre histdrico, Jesds de Nazaret. Y todo parece indicar que se esfuerza
por ser liel a esta tradicién “jesudnica”. En este sentido, podemos afirmar que a
los inicios de la tradicién jodnica se encuentra la figura de Jesiis de Nazarel.
Todas las relecturas pretenden, ante todo, releer lo que fue y significé realmente

néotestamentaire. Celle conviclion s'inscrit dans la plupart des travaux qui
jalonnent I'exégése johannique contemporaine. C'est méme —il convient de le
noter— 1'un des seuls points de consensus existant dans ce domaine de recherche si
controversé” (Zumsltein, La rédaction. p. 207).

28. La redaction, p. 211, La formulacién la toma de H. Weder.

29. La redaciion. p. 213. Cfr. también J/dem. “La communauté johannique et son
histoire”. en Kistli-Poffet-Zumstein, f.c. p. 374. Sobre la escuela jodnica cita R. A.
Culpepper, The Johannine School. An Evaluation of ithe Johannine-School
Hypothesis Based on an Investigation of the Nature of Ancients Schools, Missoula,
MT. 1975.

30. Lc. p.l1. Sobre las reconstrucciones recientes de la tradicién dentro de las comuni-
dades jodnicas. puede verse Zumstein, La redaction, pp. 210-214. E] estudio mds
reciente sobre este tema es el de M. Hengel, Die johanneische Frage, Tiibingen,
Mohr. 1091,
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este personaje histérico. De ahi su interés por siluar, de acuerdo con ¢l principio
que se ha denominado “fusién de horizontes™, las releciuras de su palabra y de
su obra en la vida de este personaje concreto. En este estadio no podemos
excluir —pero tampoco podemos probar que haya sido asi— que Juan el de
Zebedeo haya podido jugar un papel en la transmisién de las tradiciones mas
antiguas. Esto explicaria mejor que ya muy pronto la tradicién eclesial le atribu-
yera a él la obra, Pues sabemos, por Gilatas 2, 1-10, que el apéstol Juan fue un
personaje significativo de la primera comunidad cristiana, la de Jerusalén (cfr.
también Hechos de los Apdstoles).

3.3. El grupo inicial judio palestinense helenista

El estrato mds antiguo de la reinterpretacién del cvarlo evangelio proviene
de unas tradiciones judeocristianas del sur de Palestina, quiz4s de Jerusalén. Ello
explicaria el papel que desempefian en este evangelio Jerusalén y las fiestas cn
el templo, asi como el conocimiento de algunos lugares como la piscina de
cinco columnas (¢fr, In 5, 2) o del “enlosado™ (Lithostrotos), *que en la lengua
de los judios se llama Gdbbata™ (Jn 19, 13). Discipulos de Juan Bautista (y de
Qumiran: eso explicaria, al menos en parte, la terminologia dualista de muchos
vocablos de Juan) formaron parte del grupo.

No todos los discfpulos de Juan pasaron a Jesiis. Por ello, debié haber una
cierta tensién entre este grupo cristiano y los discfpulos que siguieron fieles a
Juan Bautista. Lo cual llevé al grupo cristiano a, sin negar el papel de Juan
Bautista, reducir su papel a ser un mero lestimonio en favor de Jesis (en los
sindpticos, Juan tiene mayor relieve y una cierta independencia, aunque
relativizada también en funcién de su interpretacién cristiana como [mero] pre-
cursor de Jesds)".

La cristologia propia de este estadio seria atin bastante sencilla y semejante a
la de los sindplicos: Jesis como Mesfas davidico, en quien se cumplian las
profecias y quien se acredita por los signos (obras) extraordinarios que realiza y
por su critica y oposicién a una determinada manera farisea de vivir la religion
(oposicidn al sdbado y al templo), lo cual le llevé a la pasién y a la cruz.

3.4. La aportacién samaritana

Este grupo judeocristiano helenista se vio obligado a emigrar hacia el norte.
Ignoramos por qué razones {podrfa ser por las persecuciones que sufrieron los

31. Como nota Brown, Lc., p. 160: “El cuarto evangelio niega perfectamente que JBap
sea el Meslas, Elias. el profeta, la luz o el novio. Insisie en que JBap debe decrecer.
mienlras que Jesis debe crecer. Sin embargo, a los adictos a JBap se les describe
como personas que énlienden mal a Jesds, aunque no le odian. Parece que exislc
una esperanza de su conversidn™,
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cristianos helenistas. seglin Hechos 8, 1-3, o mds larde, cuando las amenazas
judias a medida que se acercaba el momento de la insurreccion contra los roma-
nos sc¢ fucron haciendo mds fuertes). En esle proceso migratorio entrarian. al
atravesar Samaria. en contacto —si es que no lo hicieron ya antes— con un
grupo samaritano que pasé a formar parte de la comunidad ¢ influyé en su
leologia®™. Juan 4 seria un buen reflejo de este estadio. Quizds se deba a este
srupo, ademds de una radicalizacién de la critica del templo, la visidn
cristologica de Jesis como el profeta definitivo anunciado por Moisés (¢fr. Dt
I8,15.18).

3.5, La emigracién a Siria

Finalmente, ¢l grupo se debié alincar en Siria*, Y alli debid entrar en pro-
fundo conllicto con la sinagopa judia. Un conllicto que habria vivido ya cuando
luvo que emigrar de Palestina,

A.6. ;Una iltima emigracion a Efeso?

Algunos autores piensan que hay que ubicar a la comunidad jodnica mds
hien en Eleso o que por lo menos tuvo que emigrar a esta ciudad, al linal de su
periplo. Por 1o menos esto es lo que propone Zumstein™:

Nos parece que hay que mencionar una hipétesis que se discute en la actuali-
dad: el cambio de situacién que ha conducido a la redaccién del capitulo 21
y. por 1anto, ¢l reencuadre del evangelio podria corresponder al desplaza-
miento del movimiento jodnico de Siria a Asia Menor (Efeso). Implantado
en un medio nuevo, el movimiento jodnico senliria la necesidad, a la vez, de
anudar los lazos con la Iglesia del entorno (la “gran [glesia”, alimentada por
la herencia paulina y [a tradicién sindptica) y de legitimar su identidad.

32, Cfr. O. Cullmann. Der johanneische Kreis. Sein Platz im Spétjudenium, in der
Jiingerschaft Jesu und im Urchrisientum, Tiibingen, 1975.

33, Cfr. Zumslein, La redaciion, p. 226.

4. “Esta sugestidn me la hizo en una conversacién A. Lindemann, pero aparece tam-
bién en B. Olsson., “The History of the Johannine Movement”. Aspecis on
Johannine Literature (Coniectanea Biblica. New Testament Series 18), Uppsala.
Almqvist & Wiksell International, 1987, p. 32. E. Ruckstuh!, por su parte, consi-
dera que el capitulo 21 debe situarse después de la redaccién de las cartas
jodnicas y que constituye el dltimo estadio que conocemos de la linea de desarro-
llo del joanismo. Su papel consistiria en acredilar el evangelio entre las comuni-
dades de obediencia petrina cuando las comunidades jodnicas estin en via de
desaparecer, después de la crisis que han conocido (efr. 1Jn), y los creyentes
jodnicos “ortodoxos” se agregan a la “gran Iglesia”, y lo hacen queriendo conser-
var y encomiar su evangelio (cfr. “Nachirag zu den beiden vorausgehenden
Aulsiitzen”, Jesus im Horizont der Evangelien, Stuttgart: KBW 1988, p. 395-400)"
(Zumstein. La redaction, p. 230, n. 52),
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3.7. El contacto con la gnosis

En un momento determinado de su historia —no se puede excluir que luera
relativamente pronto, pero también podria haberse acentuado este rasgo en
Siria—, el grupo entré en contacto con ideas gnostizantes, procedentes, proba-
blemente, de una teologia sapiencial judia como la de las Odas de Salomon, lo
cual le permiti6 formular mejor, con ayuda de la personalidad del evangelista (la
redaccidn final, Jn 21, 24-25, 1o idenlifica con la figura “misteriosa™ del “disci-
pulo amado™*), su teclogia, sobre todo su “alta cristologia™, que lo distingue de
las comunidades petrinas.

Los discursos del evangelio —muy ipicos de la obra— reflejarian muy bien
este estadio de la tradicidn. Temas como la preexistencia de Jesis y su divinidad
se formularian quizds en este estadio. Con ello provocarian no sélo la reacién de
los judios no cristianos, que considerarian esta teologfa como una auténtica pro-
vocacién y blasfemia, ya que para ellos cuestionaria la fe monoteista, sino inclu-
s0 de algunos cristianos, tanto de la comunidad como fuera de ella, que verian
como excesivas eslas afirmaciones cristolégicas. Tanto mds cuanlo que ni si-
¢quiera las otras comunidades judeocristianas, lideradas por Pedro, habian llega-
do a esle tipo de “alla cristologfa”. Esto explicaria que los jetes judios expulsa-
ran a los cristianos jodnicos de su sinagoga, provocando una auténtica crisis ¢n
la misma comunidad.

Por otro lado, pienso que es en este estadio cuando los cristianos jodnicos se
abrieron mds claramente a la entrada de los paganos (los “griegos™) en la comu-
nidad (cfr. In 12, 20-26; la cruz ha posibilitado este acceso: ¢fr. In 12, 32s).

3.8. Dos momentos especialmente criticos

Dos aconlecimientos muy graves marcaren la vida de esta comunidad y la(s)
redaccion(es) del evangelio y de las canas: la expulsién de la sinagoga judia
{cfr. 9, 22.34, 16, 2 y 12, 42-43) y el cisma de una parte de la comunidad que
radicalizé su postura gnostizante, cuestionando la humanidad de Cristo y su
muerle en la cruz (¢fr. 1In).

35. No seria ni Juan ni uno de los doce, pues. dado lo controvertido del cuarlo cvange-
lio. su redaccion final to hubiera indicado explicitamente. Sobre las diversas posibili-
dades de interpretacion de esta figura controvertida, puede verse R. Schnackenpurg,
El Evangelio segin san Juan, Barcelona, 1980, vol. 1, pp. 104-133. pero leniendo
en cucnta que el aulor modilicé su opinién en el vol. [l de la obra, pp. 463-480:;
lamién D. Mufioz Le6n, *;Es cl apdstol Juan el discipulo amado?”, Estudios Bibli-
cos 45 (1987, pp. 403-492; ). Kigler, Der Jiinger, den Jesus liebte. Literarische.
thealogische und historische Untersuchungen zu einer Schliisselgestalt johnneischer
Theologie und Geschichie, Suitigart, 1988.
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3.8.1. La expulsion de la sinagoga

La expulsidn de la sinagoga, cuando la comunidad ya estarfa en Siria, provo-
¢ una profunda crisis dentro de la misma comunidad. Pues, ademds de un
profundo trauma religioso, provocaba también una marginacién social, econémi-
ca y polltica. A la dura tensién con la sinagoga judia habria contribuido, sin
duda, 1a alta cristologia a 1a que ha llegado la comunidad en este estadio con
ayuda de la teologia del “evangelista™ (el “discipulo amado”). Este hecho queda
claramente testimoniado en el cuarto evangelio, sobre todo en la conclusidn de
la primera parte:

A pesar de todo, fueron muchos, incluso entre los magistrados judios, los
que creyeron en Jesis. Sin embargo, no se atrevian a manifestarlo publica-
mente a causa de los fariseos, por miedo a ser expulsados de la sinagoga.
Para ellos contaba mis la buena reputacién ante la gente gue ante Dios (Jn
12, 42-43; ¢fr. 12,3741, 9, 22, 16, 2).

Esle seria el problema fundamental de la comunidad en el momento en el
cual ¢l evangelista redacta su evangelio (In 1-20)%.

3.8.2. Significado de Juan 21

El hecho de que el redactor final de Juan no se atreviera a situar ade-
cuadamente el capitulo 21 en el marco del capitulo 20 es seiial de que la obra
estaba ya, en principio, concluida y que ella (y su autor, el discipulo amado)
gozaba de tanta autoridad que no era posible retocarla en lo fundamental”. Para
¢l grupo, la “canonizaci6n” de Juan ha empezado. En esle sentido, habria que
situar al redactor més bien en la linea del evangelista y no en la del “corrector
cclesial”. Pues el “evangelista” goza de una autoridad de “visidn™ especial, su-
perior incluso a la de Pedro (¢fr. 20, 3-10; 13, 22-26 y 21, 7), del cual se
reconoce en esle capftulo su liderazgo dentro de las comunidades judeo-
cristianas. Por otro lado, la situacién que vive la comunidad en este momenlo
debid ser mds tranquila, lo cual le permitié ser mds conciliadora con otras ten-
dencias judeocristianas, como la representada por Pedro. Algunos retoques de la
teologia fundamental del evangelista, como la escatologia de futuro (¢fr. In 5,
2B-29) y los sacramentos (cf¥. 1a alusion al bautismo en Jn 3. 5 0 a la eucaristia
en 6, 51c-58), no podemos excluir que hubieran sido afiadidos en este momento.
Pero no como correccién, sino como clarificacién de la teologia del evangelista.
En todo caso, hay un cierto reencuadre eclesial de las figuras de Pedro y del
discipulo amado.

6. Cfr. Zumslein, La communanté, p. 368s.
37, Asi. con razén. Zumstein, La redaciion, p. 219s.
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1.8.2.1. Reencuadre de Pedro

Es innegable que Juan 21 realiza un cierto reencuadre del evangelio y, por
tanto, una relectura importante del evangelio. Esle reencuadre se realiza:

a) Por el cambio de problemitica: Juan 21 no se centra en la problemdtica
cristolégica, como Juan [-20, sino en la eclesioldgica, motivada, en parte al
menos, por la muerte, tanto del discfpulo amado como de Pedro. Juan 21
“explicila las mediaciones por las cuales la obra del revelador continiia presente
después de pascua. La cena eucaristica de Jos vv. 12-13, la tarea pastoral de
Pedro y el testimonio del discipulo amado son expresiones diversas de estas
mediaciones pospascuales de la presencia de Cristo™™.

b) Por el cambio de relacién entre Pedro y el discipulo amado. Se
reequilibra la relacién: cada uno tiene su papel.

En Juan 13-20, el discipulo amado es el amigo intimo de Jesos (en la dltima
cena, segiin 13, 23-25, Pedro necesita de €| para averiguar quién es el discipulo
que va a entregar a Jesus). Quizds sea también este discipulo el que en el patio
del sumo sacerdote posibilita que Pedro pueda entrar en él (cfr. 18, 15-18). Es
también el discipulo amado el que con Maria est4 al pie de la cruz (en conlrapo-
sicién a Pedro, que renegd de Jesds, segin 18, 15-18.25-27) y al que se le
conlia la madre de Jesids (como a la madre se le confia el discipulo como a Hijo:
¢fr. 19, 26-27). Es también el discfpulo amado el primero que llega al sepulcro y
a la le, aunque deja entrar primero a Pedro (cfr. 20, 2-10).

En cambio, en Juan 21 Pedro es el primer nombrado y lider del grupo (c¢fr.
21, 2s). El es el que inmediatamente se arroja al agua al enlerarse que el que se
ha hecho presente en la orilla es el Sefior (¢fr. 21, 7). Como es Pedro también el
que recibe el encargo de pastorear las ovejas de Jesis (¢fr. 21, 15-17). Un
encargo que es expresién del amor misericordioso y reconciliador del resucila-
do, quien le pregunta tres veces a Pedro, que antes le habia negado tres veces, si
lo ama mis que los demds discipulos (cfr. 21, 15-17). Con ello, Juan 2[| no
habla de transmisién de “poderes basados en la autoridad” a Pedro, sino de un
primado de¢ Pedro que se ha de ¢jercer y manifestar en el amor. Pedro, que de su
caida ha aprendido a ser humilde, no se atreve a afirmar que lo ama mds que los
demds, sino, simplemente, que Jesis sabe que lo ama. A Pedro, pues, se le
confiaria un “primado de liderazgo en la Iglesia”, un primado que recuerda
lambién Pablo. en Gilatas 2, 7, cuvando sefiala que a Pedro se le conlié la
misién entre los judios y a €l la misién entre los paganos.

Pero este hecho no quila que siga siendo verdad que el primero que ha
reconocido al resucitado a la orilla del lago es el discipulo amado (cfr. 21, 7a).
Pero ahora queda claro, a partir de Juan 21, que tanto Pedro como el discipulo

AR, Mbid.. p. 222s.
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amado estdn en una relacién de amor y de intimidad con Jesids. Los dos lo
siguen (¢fr. 21, 19.22 y 21, 20). Los dos tienen una relacién dnica, aungue
distinta, con Cristo. En este sentido, en Juan 21, la figura de Pedro queda
dignificada. Pues en el resto del evangelio (Jn 1-20), Pedro, ni es el primer
llamado, ni el primero en reconocer a Jesds (cfr. 1, 40-42). Ni es €l el que hace
la gran confesién de fe, sino Marta (¢fr. 6, 69 con 11, 27). No tiene una actitud
adecuada en el lavatorio de los pies (¢fr. 13, 6-11) y pregunta intempestivamen-
te sobre la suerle de Jesiis (¢fr. 13, 36-38). Y, para colmo, sélo corta una oreja
en ¢l momento del prendimiento (cfr. 18, 10-11), niega a Jesis (cfr. 18, 17-
18.25-27) y no parece que esté al pie de la cruz (cfr. 19, 25-27)".

3.8.2.2. Reencuadre del discipulo amado

También la figura del discipulo amado es resituada en este capilulo. En Juan
13-20, el discipulo amado aparecia en tres lugares clave del kerigma cnistiano:
a) en la dltima cena (¢fr. 13, 23-25: para su relacidon con Jestis se usa la misma
[6rmula que muestra la intimidad dnica entre Jesds y el Padre, en |, 18; vy si
Jesiis es revelador e intérprete del Padre, el discipulo amado es el testigo y el
intérprele de Jesis delanie de los suyos™); b} al pie de la cruz (es el tesligo
eminente, representante de Cristo y fundador de Iglesia*); y ¢) en la tumba
vacia (es el primero en llegar al lugar donde estd en juego la revelacién pascual
y es ¢l primero en conocer y llegar a la fe, independientemente de la escritura:
¢fr. el “todavia no conocian la escritura” de 20, 9*3). En este sentido, él es el
l[undador de una tradicién que se impone tanto por su fiabilidad como por la
perfeccién de su inlerpretacién®’. En él se daria, pues, un “primado del ver”, ya
gue “ve mds” incluso que Pedro (piénsese en la “alta cristologia™ que es patri-
monio del discipulo amado).

En Juan 21, la imagen cambia un poco. Sigue siendo el primero que recono-
ce al resucitado (¢fr. 21, 7) y es presenlado como el que sigue al resucilade
(Pedro es llamado a este seguimiento: cfr. 21, 19.22). Pero ahora se plantea la
cuestion de cudl es su papel después de su muerte y cudl es su relacién con
Pedro, el pastor universal y martir glorioso. Zumstein® lormula asi la respuesta:

Por un lado —y esto no puede ser una coincidencia—, el destino y el lugar
misterioso del discipulo amado para la época postpascual son anunciados por
Cristo a Pedro. El discipulo amado toma, pues, rango al lado de Pedro y en

39 Cfr. Ibid., p. 224s.

40. Asi ibid., p. 226s.

Al.  Asiibid.. p.227.

42, fhid., p. 227.

43, Asiibid.. p. 227s.

4. La commumanté, p. 228,
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relacién a Pedro en la historia de la Iglesia que comienza. Es integrado
simbdélicamente a los origenes cristianos y designado en su diferencia. Por
otro lado, si no se impone ni por su funcién pastoral, ni por su martirio, el
discipulo amade —y el logion de Jesis se encuentra asi verificado en un
segundo grado— permanece, sin embargo, a pesar de su muerte. Permanece
gracias a su testimonio (¢fr. el juego de presentes en el v. 24). 21, 24 opera.
en efecto, una gradacién en el motivo del testigo: el discipulo amado no sélo
es el testimonio veridico y, bajo este Litulo, el iniciador de una tradicién, sino
también el artesano de una escrifura. Esta escritura no es olra que el cuarto
evangelio, que encarna la presencia permanente del discipulo amado durante
la época postpascual y que, por este hecho, se encuentra legitimada.

Con ello, el cuarto evangelio se convierte en un mensaje vélido, no sélo para
las comunidades jodnicas, sino para todas las comunidades cristianas. De hecho,
las comunidades jo4nicas estdn viviendo, parece, un momento de cierta estabili-
zacion**,

3.9. La relectura del Prélogo (Juan 1, 1-18)

Otra relectlura de la obra la ofrece también el Prélogo (Jn 1, 1-18). Un prélo-
go'* dirige la lectura de la obra y la defiende contra la incomprensién y las
interpretaciones erréneas que puedan hacerse de ellas. Aquf, el prélogo celebra,
en el lenguaje del mito, la venida al mundo del logos preexistente y fija el
cuadro hermenéutico dentro del cual debe ser lefdo el relato (1, | forma inclu-
sién con 20, 28). Pone de manifiesto, ya desde el inicio de [a obra, la radicalidad
con la cual es afimnada la encarnacién del Logos y su relacién tinica con el
Padre y con la creacién. A la vez prepara lo que se dird del significado del
hombre Jesiis en el resto del evangelio.

Al poner en relacién al Logos con el comienzo absoluto y fundador y, des-
pués, al volver a trazar el movimiento que va desde la preexistencia a la
encamacion, el prélogo quiere tlevar a pensar que el hombre Jesis que va a
eslar en el centro del relalo que sigue es el desdoblamiento de Dios en el
seno del mundo*’.

De lo que hemos visto hasla ahora podemos concluir que el fenémeno de la
relectura dentro del cuarto evangelio lo encontramos en diversos niveles™.

Primero en las glosas, que clarifican algiin punto del relato (Jesds no bauti-
zaba personalmente: 4, 1) o lo completan teolégicamente (cfr. 4, 44; 7, 39b; 12,

45. Asi ibid., p. 365).

46. Sigo a Zumstein, Le processus, p. 167ss.
47. Ibid., p. 169.

48. Cfr. Ibid., pp. 170-174.
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16) o reencuadran algin aspecto teoldgico (cfr. 5, 28s; 6, 39.40.44.54; 12, 4 B).
Muestran el trabajo de la escuela a lo largo del tiempo.

En segundo lugar, enconiramos también una releclura en aquellos textos que
dan una segunda interpretacién del relalo que no cuestiona, sino completa, la
primera. Asf, por ejemplo 2, 18-22 completa 2, 14-17; 13, 12-17 relee 13, 6-11.
E! milagro de 5, 1-9a pone en marcha una cascada de relecturas que se encade-
nan: a) la controversia de 5, 9b-18; b) el discurso sobre la autoridad del Hijo (5.
19-30). c) el discurso sobre el testimonio (5, 31-47). Lo mismo podriamos decir
de Juan 6 6 de los dos discursos de despedida (13, 31-14, 31 y 16, 4b-33, que
recoge el anterior y lo relee™).

Pero no lermina en el cuarto evangelio la hisloria de las relecturas que hace
la comunidad jodnica de la tradicién evangélica. Pues hubo un hecho grave que
obligd a la comunidad a escribir un texto que sirviera de relectura dllima de una
obra complela, el cuarto evangelio, sin tocar ya el texto del mismo. Me refiero a
la primera carta de Juan, como veremos en seguida.

El fundamento teoldgico de eslas relecluras se encuentra para la escuela
jodnica™ en 1) la necesidad de la memoria y 2) de su renovacién perpetua (cfr.
Juan 2, 22; 12, 16; 20, 9). Pero se trala de una memoria cuyo nacimiento estd
unido al acontecimiento de pascua. Ello significa que para la comunidad jodnica
el acontecimiento fundador no entrega por s{ mismo lodo su significado. Por
otro lado, la memoria va unida, segin la escuela jodnica, a la Escritura que la
estructura e interpreta. Pero el agente de esta iluminacidn retrospectiva no es un
hombre, ni siquiera el discipulo amado, sino el Pardclito. Por ello, [os dos pri-
meros dichos que se refieren al Pariclito en el cuarto evangelio (14, 16-17; 14,
26) insisten en que el Pardclito es Cristo presente después de pascua y el artifice
de la andmnesis comprehensiva de los logia de Cristo (¢fr. también 15, 26). En
cuanto a los dos dichos del segundo discurso (¢fr. 16, 7-11 y 16, 13-15), ellos
apuntan al presente y al futuro que se abre.

4. La segunda gran crisis: el cisma dentro de la comunidad y la primera
carta de Juan

La reaccidon negativa de los judios y la consecuente persecucién provocé una
polarizacién dentro de 1a comunidad. A esta nueva situacién debemos la existen-
cia de la primera carta®. Por un lado, un grupo —que segin 1Juan se separé de

49. Cfr. Ibid., pp. 170-174.

50. Cfr. fbid.. pp. 174-176.

51. La carta es posterior a Juan 21: as{ Zumstein. La communauié, p. 362; ¢fr. R. E.
Brown, The Epistles of John. pp. 32-35 (In 21 no refleja adn la problemdtica dura de
Un, aunque es verdad que In 17 insiste mucho en la unidad de la comunidad: pero
eso vale también para una situacién menos dura que la que encontramos en 1Jn).
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la comunidad— quiso radicalizar 1anio la divinidad de Jesus, que llegé a cues-
lionar su humanidad®™ y el significado {expiatorio) de la cruz*. Deniro de la
misma comunidad. un discipulo del evangelista —el autor de las cartas de Juan,
que gozaba de un cierto liderazgo dentro de ella (aunque algunos, como
Diotrefres lo cuestionan: ¢fr. 3Juan 9-10)}— escribid, parece, una primera redac-
cién de la primera carla —a modo de tesis— para clarificar las posiuras.

Pero no logré convencer al grupo disidente, que acabé abandonando la co-
munidad. Entonces, “el anciano” (asi se denomina a si mismo €] autor en 2Juan
I. 1 y 3Juan |} realiza la edicién final de 1Juan, que se convirtié en pauta de
lectura del evangelio y contribuy6 eficazmente a que ésle acabara siendo recibi-
do como candnice dentro de las grandes iglesias.

La situacién ahora es mucho mis dificil que cuando se redacté Juan 21. Pues
las dificultades no vienen de fuera, sino que ha habido un cisma interno:

Han oido que iba a venir un anticristo; pues bien, ya ha llegado: han surgido
muchos anticristos. Esta es [a prueba de que ha llegado la «ltima hora. Salie-
ron de entre nosotros, pero no eran de los nuestros. Porgue si hubieran sido
de los nuestros, hubieran permanecido con nosotras. Pero asi ha quedado
claro que no todos son de los nuestros. Ustedes, en cambio, tienen el Espiri-
tu que viene de Dios y lo saben todo. Les he escrito, no porque no conozcan
la verdad, sino porque la conocen, y porque ninguna mentira procede de la
verdad. ;Quién es el mentiroso, sino el que niega que Jesis es el Mesias?
Ese es el anticristo, el que niega al Padre y al Hijo. Todo el que niega al
Hijo, se queda sin el Padre, y todo el que acepta al Hijo, tiene también al
Padre. Ustedes deben permanecer fieles a 1o que oyeron desde el principio.
Si son fieles a lo que oyeron desde el principio, también usiedes permanece-
rdn en el Hijo y en el Padre. Y ésta es la promesa que €] nos ha hecho: la
vida eterna. Les he escrilo estas cosas teniendo delante a los que intentan
seducirles (1)n 2, 18-26).

Por eso, el autor, aunque presenta lo que dice como repeticién de la tradicién
que conocen también los destinatarios (cfr. 1, 5; 3, 11), y el prélogo alude al
evangelio (¢fr. 1, 1-4), sin embargo —y ello resulta sorprendente— jamdis cita el
52. El preshitero dice a la comunidad: “En esto conocerdn si poscen el Espiritu de Dios:

si reconocen que Jesucristo es verdaderamente hombre, son de Dios; todo el que no
reconoce asi a Jesus, no es de Dios. Son més bien del anticristo, del cual han oido
que tiene que venir, y ahora ya estd en el mundo” (1Jn 4,2-3).

53. “iQuién es el que vence al mundo, sino el que cree que Jesis es el Hijo de Dios?
Este es el que vino por agua y sangre, Jesucristo; no en agua Gnicamenle. sino en
agua y sangre; y el Espiritu es el que da westimonio. porque el Espiritu es la verdad”™
(1In 5. 5-6). “Pero si caminamos en la luz como €, que estd en la luz, estamos en
comunién unos con otros. y la sangre de Jesiis, su Hijo, nos purifica de lodo peca-
do” (Un 1, 7).
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evangelio o hace relerencia al discipulo amado, que podrian garantizar su aulori-
dad. La explicacién mds plausible estd en el hecho de que también los adversa-
rios reclamarfan para si tanto el evangelio como la autoridad del discipulo ama-
do™. A diferencia del evangelio, donde los adversarios principales eran los fari-
seos, aqui los adversarios parecen claramente gnostizantes™.

En todo caso, el hecho de la canonizacién de Juan vendria confirmado por la
existencia de [Juan, que utiliza un género literario distinto para clarificar algu-
nas cuestiones que planteaba la interpretacién del evangelio. La carla contrapone
dos tipos de saber, es decir, el saber eclesial tradicional, que el autor incorpora
con unas breves tesis introducidas por las férmulas “nosotros sabemos”, “noso-
tros hemos oido”, y el saber heterodoxo, que es indicado con as [érmulas “el
que dice” o “si decimos”. Esto muestra que, en una situacion de conflicto, la
carta quiere ser una gufa de leclura que permita tener acceso a la comprensidn
adecuada de la tradicién ancestral®. Ello se ha hecho necesario por el conflicto
grave exislente en la comunidad sobre el modo como hay que interpretar algu-
nas afirmaciones centrales del evangelio. Como sefiala Zumstein™:

Esle conflicto es el resultado tanto de la ambivalencia que caracieriza al cuarlo
evangelio mismo, como de las nuevas cuestiones susciladas por la historia del
movimiento jodnico. Para mostrar cémo la tradicion jodnica debia ser com-
prendida, la escuela jodnica ha compuesto una carta destinada a resolver las
cuestiones en litigio y a ofrecer una guia de leclura que permita descodilicar el
evangelio. Esta proposicién de relectura se esfuerza por reencuadrar las afir-
maciones conccidas por todos y aceptadas por todos, es decir, el evangelio,
haciendo referencia a lo que existfa desde el comienzo. El supuesto inicio de la
tradicién jodnica™ se convierte en el principio regulador de su interpretacidn y
de su desarrollo.

Al terminar su reflexién sobre la historia de las comunidades jodnicas,
Zumstein® saca tres conclusiones: 1) el cristianismo jodnico es un fenémeno
antiguo (a nivel de (radicién, tante como lo es el paulino); 2) el evangelio es una
obra en devenir (contiene varias relecturas), y 3) la alta cristologia de Juan no es
un fenémeno lardio.

54. Cfr. Zumstein, La communauté, p. 364.

55. Asiibid., p. 364. Sepin €I, ibid. ,p. 3685, aunque Juan 1-20 est¢ méds marcado por el
problema de la expulsidn de 1a sinagoga, no podemos excluir que la tradicién de
Juan (por ejemplo, su lenguaje) no esté marcado por lendencias gnostizantes.

56. Asl, Zumstein. Le processus, p. 165. Por eso, la carta imita conscientemente al
evangelio: empieza con un prélogo (1, 1-4), que recuerda ¢l del evangelio, mientras
que la conclusién (5. 13) es un eco del evangelio (20. 31). Ambos 1extos tienen un
epilogo secundario (Jn 21 y 1Jn 5, 14-21).

57. Ibid.,p. 167.

58. Elaparchesde lInl, I

59. La communauté, p. 373.
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5. Consecuencias para nuestra lectura creyente de la Biblia

{Qué lecciones podemos sacar de la historia de la comunidad jo4nica y de
las continuas relecturas que [ue haciendo a lo largo de su historia?

5.1. Para ser fieles a la tradicién hay que ser creadores, no meros repetido-
res

Eslo es lo que hizo, programdlicamcnle, tanto el evangelisia, como la redac-
cion eclesial del evangelio. Es verdad que, al intentar actualizar el evangelio,
tanto inculturdndolo como respondiendo a los retos que nos plantean los signos
de los tiempos, la persona y la comunidad que lo haga se puede equivocar. Pero
no puede hacer otra cosa si quiere ser fiel al Espiritu de Jesis. Pues si no lo
hace, si se limita a repetir una tradicién anquilosada, entonces es seguro que si
se equivocara.

5.2. Nos ensefia cuil fue y debe ser el fundamento teolégico de loda
relectura

Podriamos resumirlo asi: el fundamento teoldgico de toda relectura es la
ldelidad crcadora a Jesis de Nazaret y al Espiritu que nos guia en la relectura
continua de la tradicidn.

5.2.1. La fidelidad a Jesiis de Nazaret

A lo largo de 1a evolucién de la tradicidn jodnica hemos ido descubriendo la
necesidad de “la memoria” que nos enralza en el hecho inicial: la encarnacién,
la vida, la muerte y la resurreccién de la Palabra encarnada en el hombre con-
creto que fue Jesus de Nazaret. Por ello fue esencial siempre para la comunidad
jodnica situar sus ensefianzas en la vida concreta de Jesis, que lo llevd a la
muerle y a la resurreccion. Por ello situd sus tradiciones en el marco de lo que,
desde Marcos, se ha denominado, con razén, evangelic (buena noticia). Para la
comunidad jodnica era esencial no convertir en mito la figura del crucificado.
No se podia explicar quién era Jesis al margen de que fue un ajusticiado, una
victima de los poderes religiosos, civiles y econdmicos de este mundo. Habia
que maniener viva la memona del “primer mdrtir” y “ponerla a producir”, como
suele decir Jon Sobrino, a propésito de los madrtires salvadorenos —y de los
mirtires en general. Este aspecto ha sido recuperado maravillosamente por la
leologia de la liberacidn, dejadndose guiar por un autor inspirado que {ue eminen-
te en este punto. Me refiero a Marcos®,

60. Cfr. X. Alegre, "Marcos o la comreccidn de una ideologfa triunfalista. Pautas de
leclura para un evangelio beligeranle y comprometido”, Revista Latinoamericana
de Teclogia 2 (1985) pp. 229-263
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Pero no se trata de una memoria que se limite a recordar el pasado tan sélo
desde la perspectiva posilivista modema de la historia del siglo pasado. Se trata
mds bien de una memoria que sabe descubrir, con los ojos de la fe, el significa-
do més profundo de los hechos y las palabras de Jesiis. Se trata, entonces, de
una visiébn que no es accesible a los ojos de la came (como sefialaba Saint-
Exupery, “sélo se ve con el corazén; lo esencial es invisible a los ojos™), sino a
los ojos de la fe. Porque la capacidad para comprender, a la luz de la Escrilura
sagrada (cfr. 20, 9; lambién 2, 22; 12, 16}, lo que fue el personaje histérico y lo
que sigue significando Jesiis de Nazaret es don del resucitado a su comunidad.
Es el resucitado el que capacita a sus ovejas para poder reconocer su voz (cfr.
20, 16 con 10, 1-18). Y lo hace a través de su Esplritu {(cfr. Juan 20, 22). Es el
resucitado el que, desde el anélisis de la nueva realidad, que ha empezado con la
Pascua, nos envia al mundo (¢fr. Juan 20, 21) para reconciliarlo con Dios. Pero
no desde una “gracia barata”, como diria Bonhoeffer, sino invitando a la conver-
sién. Pues en Juan, incluso después de la muertle de Jesds en la cruz, el perdén
de los pecados no es automdtico. Y no lo serd mientras vivamos en un mundo en
¢l cual la fuerza del mal, simbolizada en Juan con la figura del demonio, que es
mentirgso (¢fr. In 8, 44cd), esclavizador (¢fr. Jn 8, 35) y asesino (¢/r. Jn 8,
44ab), siga configurando unas estructuras que no permiten que el empobrecido y
marginado pueda vivir.

Por ello, la experiencia pascual, con toda su gratuidad, no sélo no excluye,
sino que provoca el discernimiento continuo (la &risis: ¢fr. Jn 3, 14-21) en la
comunidad, segln se acepte o no la propuesta de Jesis:

A quienes perdonen los pecados, les quedan perdonados; a quienes se los
relengan, les quedan retenidos (Jn 20, 23).

Es también la recuperacién de la ensefianza de Jesis de Nazarel, que dejé
como lestamento una consigna muy clara:

Les doy un mandato nuevo: que se amen los unos a los otros. Que, como yo
les he amado, asi se amen (ambién ustedes los unos a los otros. En esto
conocerdn todos que son mis discipulos: si se tienen amor [os unos a los
atros (Juan (3, 34-35).

Pero esta ensefianza ha sido, 2 menudo, mal interpretada, espiritualizando
indebidamente esle amor. Por esto, el aulor de la primera carta de Juan se ve
obligado a hacer una relectura de este texto y a clarificar este aspeclo cuando
escribe reflexiones como las siguientes:

Pues éste es el mensaje que han oido desde el principio: que nos amemos
unos a otros. No como Cain, que, siendo del Maligno, maté a su hermano. Y
ipor qué lo maté? Porque sus obras eran malas, mientras que las de su
hermano eran justas (LJn 3, 11-12). Si alguno que posee bienes de la tierra
ve a su hermano padecer necesidad y le cierra su corazén, jcémo puede
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permanecer en €l el amor de Dios. Hijos mfos, no amemos de palabra ni de
boca, sino con obras y segtin la verdad (1Jn 3, 17-18). Si alguno dice: “amo
a Dios” y aborrece a su hermano, es un mentiroso; pues quien no ama a su
hermano, a quien ve, no puede amar a Dios a quien no ve. Y hemos recibido
de €] este mandamiento: quien ama a Dios, ame también a su hermano (!1Jn
4, 20-21).

5.2.2. La renovacién continua de la tradicion con la ayuda del Pariclito

Para el evangelista, el Pardclito es el Cristo presente ahora, en la comunidad,
después de la pascua. Y como tal, es el artifice, por un lado, de [a memoria
comprensiva de lo que [ue Jesis de Nazaret (cfr In 14, 16-17). Pero, por el otro,
es también el que va actualizando para la comunidad la vida y el mensaje de
Jesus (cfr. In 14, 26).

A la vez, el Paréclito nos ayuda a preparar el futuro y a dinamizar la actua-
cién y la reflexidn creadora de la comunidad:

Pero yo les digo la verdad: les conviene que yo me vaya; porque si no me
voy, no vendra a ustedes el Pariclito; pero si me voy, se lo enviaré; y cuando
€l venga, convencerd al mundo en lo referente al pecado, en lo referente a la
justicia y en lo referente al juicio; en lo referente al pecado, porque no creen
en mi; en lo referente a la justicia, porque me voy al Padre, y ya no me
verdn; en lo referente al juicio, porque el Principe de este mundo estd juzga-
do (Jn 16, 7-11). Cuando venga él, el Espiritu de la verdad, les guiard hasta
la verdad completa; pues no hablard por su cuenta, sino que hablard lo que
oiga, y les anunciard lo que ha de venir. El me dard gloria, porque recibird
de lo mio y se lo anunciard a ustedes. Todo lo que tiene el Padre es mjo. Por
eso he dicho: recibird de lo mio y se lo anunciari a ustedes (Jn 16, 13-15).

Escribo estas lineas en El Salvador, en la casa en la cual fueron asesinados
Ellacuria y demds compaiieros, junto con Elba y Celina. Mdrtires de la fe y de la
justicia. Victimas de unos idolos que deshumanizan y exigen victimas. Estamos
celebrando el vigésimo aniversario de Mons. Oscar Arnulfo Romero. Un “buen
pastor”, que supo comprender muy bien lo que significaban para la vida espiri-
lual cristiana las relecturas de la tradicién que proponia el cuarto evangelio. Por
ello, desde una profunda experiencia de amor y unién con el Padre, desde el
seguimiento radical de Jesus de Nazaret, el Hijo Unigénito del Padre (¢fr. In I,
19) y con la ayuda del Espiritu que le llevé a escuchar y a acompariar a su
pueblo empobrecido y masacrado, aprendid también €l a dar la vida por sus
ovejas, a ejemplo del buen pastor (¢fr. Jn 10, 11). Asi se ha convertido, para
esperanza de su pueblo y de todas las comunidades cristianas, en san Romero de
América, como bellamente lo llama don Pedro Casaldéliga.
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