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En eslos dos o tres dllimos afios, las aguas de la teologia de las religiones han
eslado muy movidas y, en delerminados momentos, dramdlicamente crispadas has-
1a alcanzar los muros valicanos, los recinlos episcopales y a grupos de superio-
res mayores religiosos'. La discusion sobre la salvacién en las religiones ha sido
cl problema que ha hecho acudir a los tedlogos al debate actual. Creemos que en
la polémica no se ha locado de modo expreso y directo el tema é€tico, tan impor-
tante e indisolublemente adherido a la tesis salvilica en las religiones, consliluyen-
do ambos aspectos las caras de una misma realidad. Quisiéramos en esle trabajo
hacer un sondeo reflexivo sobre el conlenido encerrado en el tilulo, con referen-
cia especial al numeroso y ancho mundo de las religiones en América Latina
que puede lener, con salvedades, su aplicacion al dmbito africano y asidtico.

l. Cfr. J. Ratzinger, "Situacidn actual de la fe y la teologia actual™ (I y I). Ecclesia
2R2R y 2829, 1997, pp. 6-8 y 6-9; ), Ralzinger menciona ¢l conocido caso del “antes
sacerdotc caldlico P. Kniller”, misioncro de Maryknoll (ibid.. Ecclesia 2829, p. 6);
Kénig, “Delensa del P. Dupuis™, Saf terrae 1.020 (1999) 168-171; ). Ralzinger.
“Entendimiento sobre el caso Depuis. El cardenal Ratzinger contesta a Kinig™,
Palabra 418 (mayo 1999) 1617; R. Blizquez, “Sobrc la declaracion de los jesuilas de
Asia meridional acerca de los PP. De Mello y Dupuis™, Saf terrae 1025 (1999) 595-
596; L. D’souza, “Los provinciales jesuilas de Ja India apoyan a sus tedlogos”, Saf
terrae 1022 (1999) 341-342; ). Ralzinger, “Dominus Jesus. Declaracion de la
Congregacion para la Doclrina de ka le sobre la unicidad y la universalidad salvifica
de Jesucristo y de la Iglesia®, Ecclesia 3014 (2000) 28-38,
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Este horizonle religioso es mds amplio de lo que generalmente sucle pensar-
se”, sin aludir a la religion del Cordn y a las grandes y antiguas religiones orienlales
del hinduismo y el budismo, con muchos millones de adeptos, y mencionadas cn
la declaracion Nostra aetate del Vaticano 1l. La teologia de la liberacion ha
sonado fuerte con mas o menos intensidad y con diversos malices en una buena
parte de ese mundo aludido. Las conferencias episcopales y hasta las visilas del
Papa han ido dejando hueila, de modo llamativo y “sospechoso”, al indicar en el
orbe de los oprimidos, necesitados, desamparados de los mds imprescindibles
recursos de subsistencia humana, dos sectores: los pobres y los indigenas, que
aparecen distinlos y separados, lo cual es palente en la perspectiva civil de algunos
gobiernos®, pero quizds también en la vision y clasificacién eclesiastica. (;O
scrd mds bicn una cueslién de lenguaje? El Papa visita una barriada pobre y
visila a agrupaciones de indigenas). De hecho, en los indices analilicos y temali-
cos de los documentos de las confercncias cpiscopales sc encuentran los temas
pobres, pobreza, y, en acapite aparle, indigenas. En este mundo del indigenismo.
de miles y miles de indigenas seguidores de las religiones autdctonas del conti-
nente, es en el que nosotros estamos interesados y al que vamos a referirnos en
este articulo®.

Se ha planieado [recuenlemenle la cuestién de la élica en la conquista y
colonizacién de América®. Antiguamenle, tedlogos como Tomds de Aquino y

2. Es un dato bien fundado y admitido por la colectividad nacional que la poblacidn
indigena de Gualemala oscila entre el 60 y el 64 por ciento. En México. voces
oficiales (discursos del presidente Zedillo) alirman que los indigenas alcanzan unos
siele millones. Eslas cifras son aumentadas por otros: “Asi, los zapalistas en Chiapas
dieron un grile para sacar Jel silencio [...| 4 los 10 millones de indigenas mexicanos
que viven, muchas veees, en condicioncs infrahumanas™, J. Ramos, “Los invisibles™,
en La Prensa Grdfica, San Salvador, 31de octubre de 1999, p. 4.

3. En los Gltimos acuerdos de paz de Naciones Unidas con el gohierno pualemalieco,
como [inalizacion dec la gucrra civil, no sc logro relormar la Constitucion, exigencia
necesaria para que los indigenas pudieran ejercer sus derechos ciudadanos.

4. Cfr. C. A. Saz,” Dia del idioma castellano™, en E! Diario de Hoy, San Salvador, abril
de 1985, dice: “Casi un millén dc indigenas gualemaltecos. principalmente los
ubicados en el Alliplano occidental de Guatemala, habla la lengua &'iche | selecienlos
mil parlan el dialecto mam. cualrocientos cinco mil se comunican en cakchiquel, y
trescicntos sesenta y un mil hablan ¢l k'ekchi. Es curioso que un porcentaje notable
de eslos indigenas gualemallecos desconoce complelamente el espaiiol y prefieren
expresarse en sus propios dialectos”. El Congreso del Dia del idioma castellano fue
celebrado en Panamd, el 23 de abril dc 1985,

5. Cfr. AA. VV, La ética en la conquista de América, Madrid, 1984; ). Hofner, La
dlica social espaiola del siglo de oro, Madrid, 1960, p. 79; R. M. Tisnes, Etica y
politica en la conquista de América y en Juan del Valle, co AA VY., Etica y nueva
evangelizacion, Bogotd, 1991, pp. 23-42; F. Moreno-Rejon, Historia, tenlogia y ética.
La problemdtica moral de las Indias en los autores del siglo XV, ibid., pp. 43-59.
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Duns Escoto ya discutieron el problema élico (hoy inatendible y olvidado), con
incidencias universales de tiempo y espacio, sobre si se podia forzar a los paga-
nos adultos a la conversién. Intervino el papa Inocencio IV afirmando que “na-
die puede ser forzado en su libertad a actuar y que, en materias de fe, lo unico
imporiante es la gracia divina”. No aobslanle, este pontifice declaré que el Papa
podia obligar a los infieles a aceptar a los misioneros en su territorio y, de no ser
obedecido, podia declararles la guerra.

Lo que intentamnos en el presente escrito es examinar Ja élica desde el inte-
rior de las tradiciones religiosas indigenas y no desde su exterior como cs-
pecladores esludiosos de las acluaciones colonizadoras, ni de las legilimacioncs
aborigenes frente a los europeos. Para analizar el sentido élico de las menciona-
das religiones, examinamos en este articulo las diversas interpretaciones de la
€lica y la religion en los libros sagrados de Mesoamérica, dejando para un arti-
culo posterior la clarificacién y evaluacién de los valores élicos que brolan de
las mismas y las deficiencias y fallos en la dimension ética; la controverlida
inculturacién.

1. La dimension ético-religiosa en los libros sagrados”

Una larga insercién en el medio indigena, como miembro de una comunidad
misionera, atendiendo pastoralmente a una exlensa parroquia urbano-rural de la
didcesis de Solold (Guatemala), movid nuestro interés y deseo de un conoci-
miento mayor y més profundo del mundo cultural y ético-religioso indigena’. La
via de acceso a ese conocimiento mis profundo consistié, en un primer momen-
to, en la bisqueda de obras escritas actuales sobre las culturas entre las cuales
nosotros nos encontribamos inmersos: maya-k'iche’, kaqchikel, 1z’ utujil, mam,
k’ekchi, tacanddn, etc., cuyo enfoque principal fuera la dimension ético-religio-
sa. Pronto pudimos comprobar que eran tan escasas y peculiares, que no cum-
plian con las expectativas deseadas. El empeno de adentrarnos por las tradicio-
nes aborigenes se acrecentdé mis, hasta que por fin, a través de conversaciones
con ancianos indigenas, nos encontramos con uno de los venerados libros perte-
neciente a una de las culturas autéctonas.

Uno de los hallazgos llamalivos con que nos tropezamos fue €l que cada una
de las culturas poseia sus tradiciones consignadas en franjas o bandas de piel de
venado, plegadas en forma de acordedn o biombo. Eslas culturas son, con fre-
cuencia, consideradas dgrafas, y sin embargo, se (ransmiten sus tradiciones en
jeroglificos y piclografias, grabadas en piel de animales o en una especie de

6. J. Soustelle, “Los libros sagrados de los mesoamericanos”, en P. Poupard (ed.).
Diccionario de las religiones, Barcclona, 1987, pp. 1012-1013.

7. La comunidad misioncra s¢ hizo cargo dc la parroquia dc San Bariolomé de
Mazatenango, en sepliembre de 1952 y la evangelizé hasta ¢l afo 1981
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papel sacado de la corteza de arboles, tratada con cal. Los evangelizadores del
siglo XVI llegaron, sin ninguna clase de duda, a conocer muy pronto, entre otros
cddices, el Popol Vuli de los k'iche’s. Hieronimo Roman, cronista general de la
Orden de San Agustin y de los primeros misioneros de Mesoamérica, en su obra
Repiblicas del mundo, publicada en 1558, en Salamanca, hablando de estos
“libros™ que tenian los aborigenes, nombra hasta cinco clases de aquellos, con
las memorias que en cada uno estaban escritas con pinturas:

Esta genle a diferencia de las lelras hieroglificas que usaron los egipcios, que
fueron dichas sagradas, lenian sus memorias scriptas en pinturas. Y cinco
libros notables tenian aquellas gentes de sus cosas famosas. El primero con-
tenia la historia y cuento de los liempos y de los afos. El segundo daba
noticia de los dias solemnes y feslivos de cada afo, a2 manera de calendario o
martirologio. El tercero, hablaba de los suefos y de los agiieros y supersli-
ciones que cerca de ello usaban. El cuarto, trataba de el nacimiento de los
nifos y de sus nombres que les eran puesios luego que nacian. El quinto, de
las ceremonias y rilos que tenian en sus malrimonios cuando se casaban.
Tenian en eslos libros gran orden y concierio®.

El Popol Vuh fue el primer libro que cayé en nuestras manos y al que
dedicamos asidua atencién y esludio. A medida que se fueron clarificando los
criterios para llegar a una comprensién mas consistente y fidedigna de su texto,
fuimos detectando en €l unas lineas temdticas constantes y presenles en numero-
sos pasajes, que luego mencionaremos. Esta reticula temética nos hizo recordar
por su colocacién y ambientacion dentro del Libro, que era como una especie de
urdimbre de lugares teoldgicos, en los cuales se manifestaba con suficientc den-
sidad el hecho élico-religioso que intentibamos estudiar y analizar. Estas
persistencias temdticas, que ya habian percibido con claridad los primeros
evangelizadores de estas latitudes, Alonso de Porlillo y Francisco Ximénez, al
examinar el codice k'iche’, se pueden definir como concepciones cosmolégico-
religiosas, creencias teogdénicas y doctrinas sacras, acontecimientos y siluaciones
primordiales de la comunidad tribal, comportamientos ético-existenciales y
préacticas en el culto y en las costumbres cotidianas indigenas.

La individuacion de esos temas, como la creacidn del mundo por los dioses
desde el caos, la formacién del hombre de diversos elemenlos materiales y en
varios intentos, el origen y la procedencia de eslos indigenas y su llegada a este
mundo americano desde el oriente, de mds alld del mar, la migracion en la
oscuridad hacia una patria nueva, la venida del dios civilizador y salvador al
final del itinerario, la ulépica felicidad en un reino reslaurado, lieno de paz y de
luz, la naturaleza de los dioses, sobrecogid fuertemente la atencién de los prime-

8. Cfr. Roman Hicrénimo, Las republicas del mundo, original, cn 1558 y cdic. 2%, en
casa de Juan Ferndndez, Salamanca, [595.
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ros apdstoles de estas lierras. Al hallazgo de estas cuestiones en las tradiciones
orales y pictograficas en los diferentes libros de las otras tradiciones tribales, no
le encontraron otra respuesta sino que los nativos las habian tomado de la Bi-
blia, dada su gran semejanza con pasajes biblicos; o que las conocian por la
predicacién de algin apdstol, venido hasla estas tierras; 6 que los mismos abori-
genes procedian del pueblo hebreo®.

Al preguntar a los ancianos indigenas por el significado de esos pasajes
popolvujianos, quedaba claro para ellos que eran verdaderos, y que algunos
lenian un sentido milico-historico (es decir, que sucedieron, mas no se sabe
cuindo, dénde ni como) y también un significado que iba més alld de esle
mundo. Podria caber en ellos un sentido inmanente y profano, mas, partiendo de
las expresiones insislentes, se hacia dificil pensar que el significado de un deter-
minado pasaje pudiera quedar agolado deniro de |a realidad intramundana. La
explicacion obvia de esas semejanzas nos las fueron aportando la historia de las
religiones y la fenomenologia de la religion.

Un recorrido aguas arriba por las tradiciones tribales, no sélo de un grupo
humano, sino de la mayoria de ellas, nos llevé a descubrir que esos temas
cornunes y generales se hallan en el acervo ético-religioso de la humanidad: el
dios creador formando con sus manos al primer hombre de diversos elementos
materiales, la rebeldia al creador de parte de la criatura humana apenas formada,
la desunidn fratricida, el castigo del diluvio, el robo del fuego (o la inmortali-
dad) a los dioses, la vida como camino oscuro de la tierra a los cielos, lleno de
peligros y dolores, el nacimiento y alumbramiento en una madre virgen del
héroe semidivino salvador, la resurreccion de éste de una muerte sufrida a favor
de sus adeptos, el mundo de los muertos y la llegada al paraiso recobrado en el
amanecer de un gran dia.

Todos estos temas tenjan una distribucién mundial, “apareciendo en todas
parles en nuevas combinaciones, mientras que permanecen, como elemenlos de
un caleidoscopio, pocos y siempre los mismos™'™. Dentro del horizonle america-

9. Cfr. F. Ximénez, Historia de la Provincia de San Vicente de Chiapas y Guatemala de
la Orden de Predicadores, Guatemala, 1977, pp. 51ss.

10. J. Campbell, The Mask of God: Primitive Mythology, New York, 1959, p. 3; The
Hero with a Thousand Faces, New York, 1949. “El mito del héroe, hijo del sol,
nacido de upa virgen, salido al mundo para enseiar a los hombres las artes de la vida
y después dc arduos obsticulos, luchando hasta la mucrie, resucitado y vuelto al
rcino del padre, ha sido hallado entre los gricgos, cclias, teutones ¢ indios
americanos” (M. Pefiuelas, Miro, literatura y realidad, Madrid, 1965, pp. 38 y 41; G.
Conicnau, “Religioncs dcl Asia occidental antigua”™, cn AA. VV., Las religiones del
Antiguo oriente, Andorra, 1958, pp. 55-104; asimismo, ¢l tema del diluvio, del robo
de un bien cultural en las esferas celestes como la planta de la inmortalidad, el alimento
de la vida, cl fucgo. y la rcheldia como pecado primordial y tribal del hombre (L.
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no, en las tradiciones maya, nahuatl, inca, chibcha ¢ muisca, etc., en la cultura
winnebago (tribus de las margenes del Mississippi)"', y fuera del dmbito ameri-
cano, en el viejo mundo y en los otros continentes, aparecen también estas
concepciones y creencias universales, con sus variantes, repetidas como si fue-
ran copias o procedieran de una fuente comun.

No sdlo en el Popol Vuh, nuesiro principal referente, la biblia indigena ame-
ricana, como es llamado por los esludiosos, sino también en los Anales de los
Kagchikeles, en el Titulo de los Sefiores de Totonicapdn y en olras varias tradi-
ciones consignadas en Cronicas indigenas de Guatemala, se encuentran los indi-
cados lemas universales'?. Su hallazgo nos condujo hacia los crilerios y métodos
establecidos por la historia de las religiones y por la fenomenologia de la reli-
gion. Eslas disciplinas descubren en los referidos temas-simbolos universales
unos conlenidos élico-religiosos surgidos de las estructuras mas profundas del
hombre, que inevitablemente lo remiten a centrarse en las realidades principales,
decisivas, dltimas y definitivas del mundo y de la exislencia.

El hecho ético-religioso se nos muestra como una dimensién consubstancial
a la existencia del hombre, persistente a través de toda su historia, desde las
épocas mis antiguas en las que se encuentran indicios de actividad de la vida
humana y en [as que se pueden hallar sefiales y comporiamientos de actividad
religioso-moral. El hecho élico-religioso, ademds de ser un hecho humano en su
total contenido intramundano, es un hecho especifico, distinto de cualquier otro
hecho, marcado por una motivacion o intencionalidad subjetiva transcendente
que lo torna irreductible a ningin otro simple hecho de la actividad humana,
quedando constituido por dos magnitudes: la realidad ética y la referencia reli-
giosa creyente.

Si en un primer momento nuestro intento se cifrd principalmente en delectar
y analizar el hecho religioso, siluados ya en la perspecliva de este trabajo le
dimos mds anchura a nuestra atencién, centrandonos en el hecho moral comple-
to, y nos hemos detenido en algunos de eslos temas universales consignados en
el Popol Vuh, libro representativo de las culturas mesoamericanas y el mas
conocido en el mundo elnolégico y literario, resaltandolos y delimitando el 4m-
bito y el alcance de los diversos aspectos de lo ético en ellos encontrado. En la
exislencia y tradiciones de eslos pueblos se hace muy dilicil —sdlo se logra por

Cencillo, Mito, semdntica y realidad, Madrid, 1970, pp. 92 y 192-250, donde se
sefialan otros varios horizontes culturales en que se presentan cstos mitos).

11. Cfr. P. Radin, The Road of Life and Death, New York, 1945, a (ravés de toda la obra
el autor trata los varios temas consignados en la cultura winnebago.

12. Cfr. A. Recinos, Memorial de Solold (Memorial de Tecpdn-Atitldn), Anales de los
Cakchiqueles, Tltula de los sefiores de Totonicapin, México, |980; Crionicas
indfgenas de Guatemala, Guatemala, 1957.

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Cafas



ETICA Y RELIGION EN ALGUNAS CULTURAS MESOAMERICANAS 271

via de método— separar del conjunto de lo politico, lo social, lo cultural, lo
ético y lo religioso, en los diversos sentidos, su tnico significado humano; asi
como separar sus realidades intramundanas, de sus representaciones. Parliendo
de lo constitulivo del valor moral cristiano, damos con que es una vertienle de la
realidad moral, integrado e identificado con la realizacién del contenido huma-
no: la dimensién de la realidad ética y la dimensidn referencial religioso-cristia-
na integran el valor moral-cristiano, realizando en su unicidad la humanizacion
del hombre, que la ética cristiana, en su referencia a la transcendencia, transfigu-
ra en cristificacion.

Para quien tenga del ser humano una concepcién espiritual como apertura a
la infinitud de su limilacién terrena —"el hombre supera infinitamenle al hom-
bre"— se tendrd siempre que encontrar con dos clases de realidades: la realidad
simplemente humana y la realidad suprahumana, la transcendente. Destacaremos
la coherencia y conformidad de esas analogias con la condicién humana, su
compatibilidad con la visién fundada de las cosas, y por lanio, su razonabilidad.
Y partiendo de aqui resaltaremos lo exierno y visible del lema-simbolo, sefialan-
do lo convergente o semejante con lo cristiano, como mediaciones de verdad, de
bondad, de salvacion, o también lo contrario —pues pertenece a la categoria de
lo ético—, de engaiio, de maldad y de fracaso.

Situarse en el contexto histdrico (en otro lugar lo hemos hecho de modo mas
amplio y detenido') en que estos relatos, tradiciones, creencias y mitos se han
ido fraguando y permaneciendo, si llegaron ya enquistados en la colectividad
indigena desde antiguas generaciones, es fundamental para llegar a una interpre-
tacién adecuada y correcta de los mismos. A su llegada a Guatemala, el ano
1524, los europeos se loparon con el territorio dividido en varios reinos y tribus.
Los dos grupos €tnicos mds importantes y adversarios entre si eran los reinos de
los k'iche's y de los kaqchikeles. Hacia mas de setecientos afos que el esplendor
de la civilizacién de los mayas clisicos habia palidecido y su pasada grandeza
solo se manifestaba entonces con brillos débiles y fugaces.

Lo que sobre todo genera mayor admiracidn entre los esludiosos son los
logros literarios, mitico-histdricos y religiosos de estos aborigenes en sus obras
el Popol Vuh, el Titulo de los sefores de Totonicapdn, la obra de los
Kagchikeles, tilulada también los Anales de los Xahil o Anales de los kagchikeles y
otras cronicas y relatos debidos a los indigenas guatemaltecos. Los tres escrilos
nombrados, en que se narran los origenes mitolégico-historicos, las creencias
religiosas, la secular tradicién de sus sufrimientos y la definitiva estructura poli-
lico-social de eslos pueblos como naciones, se convierten para nosotros en las
fuentes mds importantes y valiosas para la realizacion del presente escrito.

13. Cfr. A. Morin, nterpretacion teoligica contextual del Popol Vuh. Una lectura de lay
diversas dadas hasta hoy, San Salvador, 2000,
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Partiendo de las creencias, tradiciones y acontecimientos que relatan y
reactualizan en el culto los indigenas actuales, podemos detectar hacia atras las
huellas de esos grandes temas ético-religiosos de sus historias, a fin de compro-
bar el significado intramundanc y el transcendente que en los tiempos arcaicos
les daban, y dejar constancia critica de las coincidencias con lo que creen, cele-
bran y pricticamente viven los autdctonos de hoy. En esta comprobacion y
cotejo siempre es necesaria una actilud crilica permanente, ya que las realizacio-
nes del hombre suelen ser muy cambiantes en el transcurso de la historia por las
influencias de las culluras de los pueblos circunvecinos, y, en nuestro caso, de
sincrelismo, por la proximidad de las cormunidades cristianas.

El Popol Vuh es la [uente principal y la mis importiante de la cullura k'iche”
que, como nosotros creemos, sobrepasa ampliamente la demarcacién de la reli-
gion quicheana'®. De menor importancia, aunque valioso para la historia y cultu-
ra de las tribus k’iche’s, garantia de los datos resefiados en el Cddice
popolvujiano es el Titulo de los sefiores de Totonicapdn, escrito asimismo en
k'iche” en 1554, como declara el documento mismo'*. Suelen citarse, junto al
Titulo de Totonicapdn, una serie de crénicas aborigenes guatemaltecas, reunidas
bajo el titulo de Cronicas Indigenas de Guatemala'.

14. Esle cddice fue encontrado en la casa cural de Santo Tomids de Chuild (hoy
Chichicastenango) por el [raile dominico Francisco Ximénez; manuscrilo en lengua
k'iche’ con lelras latinas. Duranic su eslancia cn csa parroquia, que durd de 1701 a
1703, lo tradujo al castellano, manteniendo en la version las columnas paralelas del
espaiiol y del k'iche’. El original de la traduccion de Ximénez se encuentra en la
Newberry Library de Chicago. El titulo del cddice cstd tomado de uno de los versos
del mismo, el verso 859 que dice: “/lbal re go vuh, Popnl Vuh", que viene a
significar “Libro de ldminas pintadas, Popol Vuh™. Las ediciones actuales de esta
obra son numcrosas, traducidas dcl &'iche”, lcnicndo todas como basc la columna
k'iche” del original de Francisco Ximénez, ya que no es conocide ningin otro
original. Algunas de las dltimas ediciones son la misma version caslellana de
Ximéncz, modernizada y pucsia al dia en su vocabulario.

15. Este manuscrito fue dado a conocer por los mismos indigenas de Totonicapan, en
1814, con el ruego de que lo tradujese al castellano el padre Dienisia José Chonay,
cura de Sacapulas. A partir de finales de 1838, afie de la versidn al espaiol, el
original se creyé perdido; lelizmente, en 1973, fue localizado por Robert M.
Carmack, en Tolonicapan, y mosirado a este investigador por los jefes de la tribu
Tax; en 1979, se nolificé y publicé cl hallazgo. De cdiciones modernas de este
manuscrito tenemos a nuestro alcance las versiones de Adridn Recinos, copia exacta
de la de Dionisio José Chonay y la recienie de Robert M. Carmack: A. Recinos,
Memorial de Solold. Anales de los Kaqchikeles. Titulo de los sefiores de
Totonicapdn, México, 1980; R, M. Carmack- J. L. Mondloch, E! Titulo de
Totonicapdn, México, 1983.

16. A. Recinos, Cronicas indigenas de Guatemala, Guatcmala, 1957; a partir dc cstas
fechas, ha tenido lugar el hallazpo de bastantes mis “crdnicas”, sobrepasando el
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Los evangelizadores, desde los primeros tiempos de la colonizacién, a medi-
da que iban insertindose en el mundo aborigen y compenetrindose con su cultu-
ra, fueron advirtiendo, como ya se dijo, las muchas convergencias y similitudes
existentes entre la Biblia y las tradiciones de los indios nativos guatemaltecos,
en los mds diversos aspectos'’. Se esforzaron en darles una cxplicacion, no de
una manera sistemadtica, pensando en llegar a una opinién comun entre ellos,
sino que cada misionero traté de buscar su interpretacion o en la misma historia
biblica o en su propia erudicion, y hasta en su imaginacion y fervor religioso'™.
Esto siguieron haciéndolo en tiempos posteriores hasta nuestros dias historiado-
res y estudiosos comentadores de estos codices y de las tradiciones aborigenes.

Algunos traduclores modernos parecieron querer eliminar de raiz los proble-
mas planieados, poniendo en duda, o no admitiendo, la autenticidad de la trans-
cripcion de las pinturas jeroglificas a la lengua & 'iche " por Alonso de Portillo dc
Norefia, ni de la version de esta lengua a la castellana de F. Ximénez, como las
poseemos hoy en el original. Eslos dos evangelizadores dominicos no habrian
tenido, seglin estos modernos traduclores, el conocimiento suficiente de la indo-
le de la lengua k'iche’, muy distinta de la espanola, ni 1a deseada fidelidad al
genio de la lengua aborigen. El mds grande escollo con que tropezaron, scgin
ellos, fue el no poder lener un perlecio dominio de la fonélica indigena™.

No es este el momento para la refutacidn de las opiniones de estos modernos
traductores autéetonos. Para ello remitimos al lector al trabajo ya citado: Inier-
pretacion teologica contextual del Popol Vuh. Una lectura de las diversas dadas
hasta hoy™. La edicion crilica que empleamos para nuestro trabajo es precisa-

nimcro de 23, cuyos manuscrilos permanccen depositados en la Biblioleca Nacional
o en bibliolecas particulares de Guatemala.

17. Cfr. F. Ximénez, Historia de lu Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala de
la Orden de Predicadores, Gualemala 1977, pp. 58-59 y 61; original de 1721.

18. La mayoria de los misioneros escrilores de aquella época, en sus obras y cronicas,
indagaran clarificaciones variadas de cémo pudieron tener “noticia de la creacion, del
diluvio, de la cstrclia de Jucob que profetizé Balam, dec la pasada del mar Bermejo
(vic) y olras cosas que locan, ¥ adn de la Encarnacion del Verbo en una virgen, (odo
esto se hallaba en la Sagrada Escritura y los profetas”™ se preguntaba con perplejidad
F. Ximéncz (op. cit., p. 58) y olros.

19. Cfr. A. I. Chivez, Pop Wuh, México, 1979; R. De Leén - F. Lopez Perén, Popol Vih,
Gualemala, 1985. Estas versiones son ambas de autores guatemallecos. quienes se
declaran auténticos indigenas, que licnen por lengua materna el k'iche”, hablado
desde la infancia. Tralan de probar que la transcripcion de las pictografias al k'iche’
en letras latinas y 1a version de esta lengua al caslellano no han podido ser [ieles por
la carcncia de lctras latinas o cspanolas para representar los sonidos de la lengua
kliche”.

20. A. Moran, lnterpretacion teoligica contextual del Popol Vih. Una lectura de las
diversas dadas hasta hoy, San Salvador, 2000.
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menle la de F. Ximéncz: Empiczan las historias def origen de los indios de esta
provincia de Guatemala. Popol Vuh, edicién facsimilar, paleografia parcialmen-
te modernizada y notas por A. Estrada Monroy. Guatemala 1994, Eslta version
del Popol Vuh fue declarada “Libro nacional de Gualemala™ por el gobierno
gualemalteco, por decreto del 30 de mayo de 1972, con la anuencia y aproba-
cion de las instituciones sapientes ¢ intelectuales de la nacion. En las diversas
interpretaciones que se han hecho del Popol Vuh, tejido y esmaltado de estos
lemas simbolos, trataremos de sefalar el senlido moral en las diferentes facetas
de la existencia y cultura de estos aborigenes, en la vida y en la expresion de su
pensamienlo, plasmados en esos simbolos y paradigmas.

2. Las diversas lecturas del Libro sagrado k'iche”

Al ir estudiando y examinando la variada produccién de obras escritas sobre
el Libro, muy pronlo se advierle que entre 1os estudiosos y comenlaristas se dan,
como &5 obvio, distinlas maneras de leer, interpretarlo y entenderlo. La compro-
bacién de este dalo pasa de ser personal a un hecho avalado por la observacion
de otros aulores dedicados al esludio del Cddice indigena guatemalteco. Algu-
nos ya han conformado una clasificacién de las distinlas teorias o enloques que
han sido propuesios para la interpretacion popolvujiana. Franco Sandoval y
otres hablan de la lectura literaria, hislorico-arqueolégica, filosofica y antro-
pol6gica de las corrientes de opinidn®, aunque sin detenerse a analizarlas, cen-
trindose Unicamente en el analisis estrucluralista. Otros, sin aventurarse a {razar
una clasificacion, manifiestan el deseo de que se logre una resena de sus mulli-
ples interpretaciones. Asi, el muy asiduc y perseveranie estudioso del Libro, el
norteamericano Robert Carmack, dice: “Siendo el Popol Vuh uno de los libros
mas comentados en estudios indoamericanos, una resefia de sus multiples inter-

PR L)

pretaciones seria de mucho interés™.

Sin coincidir con los ordenamientos y divisiones que dan otros y ampliando
el abanico de las tendencias, particularizamos seis enfoques, que hemos elegido
de los comentarios de los (raladistas del Cadice. Nos parece que en ellos pueden
quedar suficientemente recogidas las vertientes plurales del contenido del Libro:
la interpretacién biblico-crisliana, 1a etno-gedgrafica, 1a histérico-etna-cultural,
la filoséfico-antropolégica, 1a poético-literaria y la politico-social. Las juzgamos
lodas necesarias para lograr la captacién del contenido global del documento,
aunque unas se muesiran mds consistentes y densas que otras, que se presentan
como mis endebles y mas exteriores a lo mas preciso del asunto. Al examinar-
las, nos cercioraremos de la preténsion que cada una tiene de poseer una base

21. Cfr. F. Sandoval, La cosmovisién maya quiché en el Popol Vuh, Guaicmala, 1988, p.
37; N. Megged, EY universo del Popol Vuh.

22. R. M. Carmack - F. Morales Santos, AA. VV., en Nuevas perspectivas sobre ¢l
Popol Viuh, Guatemala, 1983, p. 5.
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legitima en el Libro indigena. A casi ninguna le interesa nuestro intento ni alude
a él, aunque al estudiar las tradiciones y culturas del Popol Vuh en sus conteni-
dos intramundanos nos estén entregando la dimension ética con sus valores y
restantes categorias morales, puesto que “la ética es la antropologia convertida

2

en origen de significados para la vida humana™.

Las tendencias se declaran preponderantes y no excluyentes de las reslantes,
aunque de hecho lo sean, al proyectar su luz, casi de forma unica, sobre la
parcela de la propia perspectiva, sin mostrar mayor inlerés por las demas. Consi-
deramos haber acertado en la seleccion, aunque no excluimos por entero la
posibilidad de que quede fuera alguna lectura suficientemente significativa.

Al comenzar a leer una obra desconocida y de autlor igualmente desconoci-
do, lo primero que puede interesar al lector serd quién es el escritor primero,
cudl es su historia y, si no vivia en el medio, de dénde habrd venido, cual serd
su ascendencia racial, cudl es su pensamiento o ideologia, qué cosmovisién o
religidn profesa, como plasma y expresa su mentalidad en sus producciones
culturales y arlisticas. A esta secuencia légica, implicita en el Popo! Vuh, tratan
de responder estas explicaciones e hipotesis que en el trabajo a continuacion
exponemos. Las diferentes lecturas se originaron en determinadas circunstancias
y estin marcadas por los problemas de la época en que surgieron y han ido
haciendo su camino hasta nuestros dias.

Siguen ain vigentes, con acentuaciones y motivos tal vez un poco distintos™,
y hacen notar su presencia en los estudios y comenlarios escrilos sobre €] Libro
k'iche’, y lambién en la coleclividad, en la organizacion polilico-social y en la
vivencia tribal cotidiana de los acluales aborigenes. En lo que vamos a exponer
no se vea sdlo el dngulo historicista, sino el influjo acluante en la cosmovision y
los comportamientos de los indigenas de hoy, presentes en el texto de su Libro
sagrado. Subyace a cada lectura una ética pluridimensional: ética religiosa,
secularizada, humanista y adn alea. Procedemos, en un primer momenlo, perci-
biendo desde ¢l exterior, como quien contempla y trata de entender los aspectos
éticos de las tradiciones aborigenes vistas por las diversas lecluras, y en un
segundo momento, penetrando, con nuestra estimativa y juicio, en el interior de
estas culturas.

23. M. Vidal, Moral de actitudes, | - 1V, Madrid, 1990, 1, p. 418.

24. Cfr. F. Cervantes, E! diablo en el nuevo mundo, Londres, 1994, Dicc A. Pagden:
“Gran mérito del libro es el de mostrar la importancia que la idea del demonio
ocupaba cn los albores del periodo moderno y ¢l lugar crucial que sc lc daba cn las
discusiones sobre las religiones no cristianas. Bien cntrado cl s. XVIII, 1a mayoria de
los misioneros veian en el diablo tanto |a fuente de las creencias de los nativos de
América como la causa principal de la aparcntc imposibilidad de establecer cn ¢l
nuevo mundo una iglesia libre de paganismo y supersticion™ (ABC Culiural, 161,
Madrid, 1994, p. 62).
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2.1. Interpretacién biblico-cristiana

Hacia 1556 aparecié en los escritos de los misioneros y cronistas un inlento
por dar una explicacién leoldgica de las tradiciones piclografiadas del cddice,
por parte del dominico Alonso de Porlillo, en letras latinas al idioma hablado (y
desde entonces también el escrito) k'iche =*. Esta explicacién cobré nuevo auge
por los afos 1701-1703, cuando F. Ximénez tradujo al castellano la copia
k’iche’ de la transcripcion de Alonso de Portillo, 150 anos después. A finales
del siglo XVIII, la ciencia americanista lomd un nuevo giro. El primer faclor lue
la independencia: “‘desde 1810 hasta 1824, las gentes de los diversos virreinalos
van prescindiendo de las auloridades espaiolas y proclamando su independen-
cia™", El segundo faclor se [ue (raguando con las actuaciones de las recién
creadas nacionalidades que, suprimiendo las trabas anteriormente existentes,
abrieron las puertas “a una riada de viajeros procedentes de todos los paises y de
Norleameérica, los cuaies se lanzan a ‘descubrir’ de nuevo el mundo que habia
estado vedado hasta entonces™’.

Para indagar el pasado indigena y desentrafiar sus estructuras sociales, polili-
cas, ccondmicas y religiosas, brotan las ciencias americanistas, 1a arqueologia, la
antropologia fisica o, en sus vertienies cultural y elnolégica, la lingiiistica. “Para
estos especialistas, reunidos en el primer congreso internacional sobre
Americanismo, el afio 1875 en Nancy, el americanismo se circunscribia a lodo
lo relativo a las ‘ciencias del hombre® en relacidn con América, quedando fuera
lo colonial y contemporineo™™,

A medida que los misioneros y primeros cronislas fueron leyendo atenta-
mente las tradiciones indigenas consignadas en el Popol Vuh y reflexionaron
sobre ellas, descubrieron con “pasmo y asombro” las grandes semejanzas que
tenia con algunos pasajes de la Sagrada Escrilura: acontecimientos de la historia
del pueblo de Israel, de algunos de sus personajes, con verdades y doclrinas
biblicas: creacion del mundo y del hombre por un Dios supremo, desobediencia
de la criatura a su creadar, castigo del diluvio, peregrinacion de las tribus hacia
una lierra nueva, paso del mar y otras lradiciones. A estas semejanzas se afia-
dian expresiones del mismo libro aborigen: “nosotros procedemos y venimos del
oriente, de donde nace el sol” (PV 638, 642-643.786). Entre los evangelizadores,
todo eslo suscité una grave cuestion que se puede formular en los siguientes 1€mi-
nos: se hace urgenle y necesaria la aclaracién de dichas concordancias, pues en
ellas se hallan implicadas tesis fundamentales de orden leolégico y pasloral.

25. Cfr. A. Estrada Monroy, “El Popol Vuh, histaria y versiones™, Revista Cultural del
Ejército 14, Guatemala, 199, p. 25.

26. M. Ballcsteros Gaibrois, Cultura y religion de fa América prehispdnica, Madrid.
1985, pp. 55-56.

27. Ibid., p. 29.

28B. Ibid.
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Por otra parte, los estudiosos y comentaristas posteriores y sobre todo los
ctnégrafos mds recientes declarardn ser indispensable la clarificacion de la pre-
sencia de posibles interpolaciones biblicas en la cultura y en las tradiciones
aborigenes en el cddice, ya que de ello depende en gran manera el auténtico
conocimiento de lo que constituye lo propio y lo mas original de la cultura de
estos pueblos autdéctonos de América, representada por este gran Libro. Eslas
dos tendencias se preocupardn en contestar desde sus angulos de visién al pro-
biema.

Se aceptardn como cominmenie admilidas por la mentalidad de la época en
todo el mundo las explicaciones a las analogias, las concordancias y las similitu-
des entre la Escritura cristiana y las tradiciones sacro-cullurales no cristianas
detectadas por los evangelizadores no sélo de Mesoamérica y de América en
general, sino también de Asia y Africa, como se puede comprobar por la leclura

~y

del mundo misional, que arranca del sigio XVI-.

Las explicaciones quedaban incluidas en la llamada revelacion primitiva u
originaria y en la procedencia de estos pueblos indigenas del pueblo de Israel.
La primera teoria fue principalmente aducida por los misioneros de Asia™. La
procedencia de los pueblos indigenas de Israel fue la explicacion mas socorrida
por los evangelizadores de Mesoamérica. Alguno de los hijos de Noé, o alguna
de las tribus israelitas, habrian tenido como punto de destino el nuevo mundo®.
Desde la segunda mitad del siglo XVILI hasta nuestro tiempo, se preocuparin
del mismo problema diversos comentadores estudiosos, llevados no por el inte-

29. Cfr. ). Comby, Dos mil aiios de evangelizacidn, Estclla-Navarra, 1994, pp. 125-126 y
129-130; G. Goyau, L'Eglisc ¢n marche. Etudes d'kistoirc missionnaire, 1-11, Paris,
1928-1930; F. Rosseau, L 'idée missionnaire awx XVI et XVII siécles, Paris, 1930; L.
Aimé-Marlin, Lenres édifiantes et curicuses concernant !'Asie et 'Afrique et
I'"Amérique. Avec quelques relations nouvelles des missions et des notes géografiques
et historiques, |-1V, Paris, 1838-1843.

30. Cfr. J. Comby, op. cit., p. 132. En 1700, la universidad de La Sorbona condend cinco
opiniones sobre China dcl jesuvila Louis Le Comte, como opuestas a una recla
teologia de la revelacién y de la salvacidn de los infieles. Era necesario salvaguardar
la anterioridad de la revelacidn biblica, explicando al mismo ticmpeo cicrtas relaciones
cntre la tradicién de las religioncs, cl pucblo dc Israel y el cristianismo.

31. Cfr. D. de Vico, Theologia Indorum, Salamanca, 1550, original, de quien cita F.
Ximénez, Escolios a las historias del origen de los indios, Guatemala, 1967, p. 5: “a
quc ¢stos indios descicnden de las dicz tribus que sc perdieron de los judios y que no
volvieron a su patria, y asi conservaron por tradiciones lodos los sucesos que nos
rcficre ¢l sagrado testo [sic]”; rcferencias semcjantes sc encucntran en H. Romin,
Repiiblicas del mundo, Salamanca, 1558; cn A. dc Zorita, Breve sumaria relacion de
los seriores de la Nueva Espafia, 1585; también en G. Garcia, Origen de los indios
del nuevo mundo e Indias Occidentales, Madrid, 1729 (original dc 1606).
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rés teoldgico o pastoral, sino por motivos histéricos, literarios, elnoldgicos y
culturales, y por una cierta fobia ilustrada contra el adoctrinamiento misionero.

Tomarin en serio la hipdlesis cristiano-biblica de los predicadores, para
revolverla contra la mision y la ensenanza anunciadora del Evangelio, lachdndo-
la de invasora, corruplora y desiruclora de la autenticidad de las culluras y
tradiciones aborigenes. Segin la leclura e interpretacién de eslos estudiosos las
interpolaciones biblico-cristianas se habian infiltrado en gran parte del contenido
de los documentos indigenas, como parecen alestiguarlo los nombres de diver-
sos lugares y de nombres biblicos, la fijacién de Tulédn en el oriente y la indica-
cién como lugar de la division de Jas lenguas y la dispersion de las tribus, como
la Babel indigena; el trinsito de un mar no exisiente entre el valle de México y
los Altos puatemaltecos, y otros muchos indicios. No eslaban en lo cierto estos
estudiosos, porque en su nicleg original y subslancial, esas analogias y coinci-
dencias biblicas que ellos declaran como presentes en las tradiciones
popolvujianas, provienen de las estructuras naturales y profundas de los
milologemas del acervo universal religioso de la humanidad, enraizados en los
estratos mas hondos del alma, mas alla de todo nivel racional.

Tampoco acertaron de modo completo, intentando dar una solucién real al
problema, al achacar y reprochar a los misioneros la deformacion y corrupcion
de las auténticas tradiciones aborigenes con su doctrina y ensefianza misionera.
En algunos pasajes de los manuscritos guatemaltecos aparecen evidentes expre-
siones biblicas, empleadas por los mitégrafos para relatar acontecimientos que
tuvieron que pasar sus pueblos y tribus. Nos encontrariamos con narraciones y
leyendas

Que no son mas que una parle del Catecismo Romano, que llevan intercala-
do los nombres de los dioses paganos, como lo ha expresado Eduardo Seler
alguna vez. Pero eslo no nos ha de llevar, por reaccion, a desechar leyendas
completas suponiéndolas invenilos espafoles, porque conlengan algunas
ideas cristianas, como es el de caraclerizar a héroes culturales como
Quetzalcdatl, Bochica o Viracocha con la apariencia de un apdstol o cuando
se adoman las leyendas del diluvio con detalles del Génesis. Sin duda, el
cronista parie aqui de una Lradicidon que existia originalmente de caracteres
derivados de la base nalural del milo, y los adorna con algunos inventos
suyos. Los demas son paralelismos exislenles en las Iradiciones americanas y
las del viejo mundo. que se encuentran también en otros aspectos™.

Después de conocer que esas referencias biblicas son expresiones de un
tema-simbolo universal, que se encuentra en todas las altas culturas americanas
y en las del viejo mundo y en otros continentes y que perienccen al fondo

32. W. Krickeberg, Miias y leyendas de fos aztecas, mayas y muiscas, México, 1975, pp.
13-14.
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comun de concordancias entre las Iradiciones de los pueblos, ya no se puede
llegar a la afirmacién irresiricla de que los mitdgrafos las tomaron, de modo
exclusivo, de la Biblia y de la ensefanza misionera.

Sin delenemos en la razén o sinrazén de unos y olros —lo hemos hecho en
olro trabajo mas arriba anotado— se ha de alirmar que de la inlerpretacidn
biblica de los misioneros brota una clara vision ética religiosa, y de la hipétesis
de los comenlarisias surge una legitima ética secularizada. Los evangelizadores
estaban seriamente preocupados por la doctrina del monogenismo. No sonaba
lejano, aun desde las remolas tierras de misién americanas, el conciliar murmu-
llo de los ledlogos de Trenlo sobre el pecado original (DS 1510-15)". Mante-
niendo que los indigenas mesoamericanos y su cultura élico-religiosa tenian su
origen en el pueblo de [srael y en la tradicién de la Biblia, quedaba explicada y
resuelta, de un modo satisfactorio y aun convincenle para ellos, la elecliva dis-
persidn hasta eslas lierras ignotas del mundo occidental, entonces apenas vis-
lumbrado, de los descendientes de Addn y Eva, la dnica pareja progenitora de
toda la humanidad. Era la doctrina de la Iglesia y la tesis oficial del Estado
espanol de aquel tiempo. El requerimienio del jurisla y consejero real, Juan
Lépez de Palacios Rubios declara:

Os notifico y hago saber, como mejor puedo, que Dios Nuestro Sefor, uno y
eterno, creo el cielo y la tierra, y un hombre y una mujer, de quien vosotros
y nosotros y todos los hombres del mundo fueron y son descendientes pro-
creados, y todos los que después de nosotros vinieron; mas por la muche-
dumbre de generacion que de éstos han procedido desde cinco mil aios que
ha que el mundo fue creado, fue necesario que los unos hombres fuesen por
una parle y los otros por otra, se dividiesen por muchos reinos y provincias,
que en una sola no se podrian sustentar e conservar®,

Quedaban, ademis, presenlidos por los misioneros, muchos comportamien-
tos, normalividades socio-culturales de las familias Iribales, acluaciones de sus
antiguos personajes milico-hisioricos, y acontecimienios de su historia y tradi-
ciones, percatindose del pensamiento élico-religioso del universo aborigen, a
través de sus lecturas y servicios pastorales. Los trataremos de individualizar y
analizar en un proximo articulo.

33. Cfr. M. Flick - Z. Alszeghy. Ef hombre hajo ¢l signo del pecado, Sulamanca, 1972,
pp. 373-374: “no parece que sc haya revelado en la Escrilura que lodos los hombres
verdaderos, que habilan actualmente la tierra, desciendan de un onjco padre. Esla
afirmacién cs mas hien la deduccién de dos principios, quc sc consideraban como
cnschados por cl concilio tridentino: la universalidad del pecado ariginal y la
transmision del pecado original por generacién natural™,

34. Cilado por L. Hanke, La lucha por la justicia en la conquisia de América, Bucnos
Aircs, 1949, p. 52; “Las leyes de Burgos de 1512 y 15137, Anuario de Historia
Argentina 42, Buenos Aires, 1943, pp. 33-56,
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2.2, Teoria etno-geogrifica

En la teoria etno-geografica, comao en otras lecturas, se aduce también la
hipdlesis biblica, mas como una de las parciales y posibles explicaciones que
han sido propuestas cn esla teoria, no como la explicacion total que se recogié
en la lectura anterior. En los documenlos autdctonos de los Allos de Guatemala
y de Mesoamérica aparece conlinua y persisienlemente esta declaracion: “hemos
venido del oriente, procedemos de alld de donde sale el sol, del olro lado del
mar, de Tulidn, de la cueva de Tuldn, de las siete Cuevas”; el de ddnde, nos sale
al encueniro tras hojear bastanles de las paginas de sus codices y libros. Se
repile mds de treinta veces, s6lo en el Popol Vuh. Lo que a esta teoria le interesa
es la procedencia racial y la procedencia geogrifica. Para averiguarlo recorrera
tres etapas: la elapa acienlifica, en la cual hallaremos presentes a los primeros
evangelizadores y cronistas con sus presunciones y primerizas intuiciones, la
elapa de las hip6tesis cientilicas con sus variantes: la hipolesis autoctonista y la
aloctonista del hombre americano, y la teoria del origen y procedencia miiltiple
con sus represenlanles antropdlogos y filogenetistas de la época moderna.

En esta hipolesis no se acepta cominmente el auloctonismo. Sin embargo, el
insuficiente fundamento cientifico no impide reconocer y llegar a afirmar que
loda la cultura amerindia luvo masivamente un proceso aulénomo, sin deber sus
grandes transformaciones a ninguna injerencia de afuera, sino que evolutiva-
mente se fue haciendo a si misma™. Junto a esto se pueden aducir sus carencias
culturales y la limitacién de medios técnicos transformadores del nomadismo
hacia el sedentarismo agriculior, como la rueda y el descubrimiento mundial
progresivo de los metales. A la llegada de los europeos, se encontraban los
aborigenes, aunque no en lodas las culturas, aproximadamente en el nivel de
bronce. La cultura y tradiciones reflejadas en el Popol Vuh y en los otros libros
de Mesoamérica, heredadas de sus antepasados los mayas, en algunos aspectos
venidas a menos y en otros conservadas, si bien no superadas, resaltan la labo-
riosidad e inteligencia de los &’iche’s, kaqchikeles y otras colectividades tribales
y constiluyen una realidad auténoma y propia, que nada tiene que ver con la
culiura hebrea, ya que no descienden de ella.

Las hipdlesis de sdlida base cientilica nos han conducido a los aserios de que
los indigenas americanos en general y de los mesoamericanos en particular pro-
ceden de regiones asidticas y de Oceania, de que son de diverso origen racial
(mongol, australiano, melanesio, tasmanio, protoindonesio, indonesio) y que en-
traron cn el conlinente en varias migraciones, principalmente por el estrecho de
Behring, sin excluir olros caminos, en épocas diversas. Llegados a este punto,
seguir manteniendo la opinién, como mas probable, de que las tribus popol-

5. Cfr. M. Ballesteros Gaibrois, Cultura y relipion de la América prehispdnica, Madrid,
1985, p. 41.
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vujianas proceden geogrifica y racialmente de Tula o de Yucatan es detenerse a
medio camino y quedarse con una verdad a medias y sin solucionar el problema
planteado por la afirmacién: venimos del oriente, de mds alig del mar. Juzgamos
que el mitdgrafo dice aqui la verdad y lo que relata es la verdad de lo acontecido.

Las tribus vinieron del lejano orienie asidlico, del oiro lado del mar. A través
del estrecho de Behring, se adentraron en el continente y fueron descendiendo
en ¢l transcurso de los afios hacia diversos lugares de México. En su prolongada
emigracion, Tula se convierte en asenlamiento eslacional y centro de reunidn,
como lo atestiguan los documentos (Popol Vuk 589s), de las tribus con sus
proloparentes y caudillos. No sabemos cudnto fue el liempo de permanencia en
ese centro. Sin duda, muchas generaciones de indigenas nacerian en esa melro-
poli. Para los nacidos en ella, Tula fue su patria nativa, patria siempre recordada
y afiorada.

Los antepasados de esta comunidades tribales les hablaban —y el mito en-
quistado en las tradiciones de la colectividad se los recordaba— de la otra patria
originaria primordial, en la cual habian nacido los primeros, anleriores a las
generaciones de la migracién, la patria que en el oriente. mds alld del mar, Asia,
en su recuerdo y noslalgia se Iransfiguraba en la casa del sol, y en su sentido
religioso, como morada de los dioses, el pais de 1a luz y de la vida. El texto
clave, de lo que acabamos de afirmar, en que aparecen los dos niveles: el nivel
histérico e intramundano, y el nivel transcendido y ultramundano se halla en el PV
771-9. Los proloparentes, en el momenlo de morir, se despiden de sus mujeres e
hijos: Nos vamos, nos volvemos y regresamos hacia donde esidn los de nuestro
pueblo. Comentindolo el mitégrafo, dird: esto fue lo que sucedié cuando los
primeros hombres que vinieron de la otra parte del mar, donde nace el sol, los
que antiguamente vinieron aqui, y murieron, siendo ya muy viejos (PV 786).

Nadie puede pensar que regresaron a Tuldn 0 a Yucatin —no lendria senli-
do—, sino que relornaron, muricndo, al lugar de donde vinieron, el oriente, al
otro lado del mar. El paradigma de la descendencia (nacimiento) y de la vuelta
{muerte) de todos los inlegranles de sus familias tribales y tema-simbolo pletéri-
co de sentido ético: nosolros hemos venido del oriente, de mds alld del mar, de
donde nace el sol, el pais de la luz y de la vida; y regresamos alld, donde estin
los de nuesiro pueblo y nueslros protoparentes, cuando se acabe el tiempo de
nuestra exislencia (tierra extrana, a la que no perlenecemos).

2.3, Hipétesis hislorico-etno-cultural

Se ha escrito mucho, desde el dngulo literario y etnografico sobre lo que esta
hipdtesis lrata de indagar. ;Cual es el dmbito y el horizonte al que se refiere el
Popol Vuh? Lo que abarca, jserd un reflejo y suma de la cultura panmaya, en la
cual se hallarian incluidas la historia y las tradiciones &'iche’s o eslaria el eddice
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guicheano dnicamente circunscrito a la tradicion historica y a la cultura del
pueblo de los Allos de Guatemala?

Los autores que consideran el Libro como reflejo y suma de la cullura
panmaya lo esliman como una [uenle etnogralica y cultural muy valiosa, al
mismo tiempo que veridica. Desde los origenes milico-histéricos de este pueblo,
tales como los consigna el Libro hasta los tiempos modernos, cada elapa de la
creacion narrada y diferenciada, la podemos lomar como etapa cultural, narrada
y dilerenciada de la civilizacion maya-k'iche’. Se (rala de una sola historia, que
abarca, en sucesién continua y verdadera, lodo ¢l proceso histérico cultural.
Historia escrita en (érminos del pensar milico, que es el hisiérico de los maya-
k'iche’s. Tenemos aqui, se alreve alirmar el antropélogo y elndlogo suizo R.
Girard, una [uente directa. escrila por los maya-k'iche’s, sobre la vida del hom-
bre, que abarca lodo el proceso de la cullura y de la vida, desde el horizonle
primitivo hasla el nivel de la civilizacion actual™. Se conceplia al eddice k'iche”
pictogrifico como uno de los relatos mas antiguos de la humanidad.

R. Carmack afirma que las intcrpretaciones basadas en los restos arqueologi-
cos, s6lo nos dan pequefas indicaciones acerca de la naturaleza de la organiza-
cién social de los mayas y que la mayor parte de los relatos sobre el periodo
postclasico (900-1500 d.C.) datan de los dias que siguen inmediatamente des-
pués de la conquista, cuando los misioneros catdlicos ensefiaron a unos cuantos
nobles mayas a escribir sus lenguas con caracteres latinos. Considera que los
relatos popolvujianos describen eventos que escasamente se extienden tres &
cuatro siglos atras, al periodo de la preconquista y, por lo tanlo, no revelan datos
de las civilizaciones clisicas. Estrada Monroy, constante e incansable estudioso
y comenlarista de las tradiciones aborigenes mesoamericanas, muestra su des-
acuerdo con la opinién de Carmack, afirmando:

La parte cronolégica del Popol Vuh se exticnde hasta 800 afos antes de la
llegada de los espaiioles o sea hasla el ano 723 aproximadamente. Sin em-
bargo, la parte mitolégica se remonta a tradiciones de mas de 3000 (tres mil)
anos anles de Crislo, lo que lo sitia como uno de los relalos mas antiguos de
la humanidad, y tan remoto como el de los Vedas y el de los Upanishadas de
la India [...] A la llegada de los espafoles, eslas liminas pintadas sobre
cueros de venados [...] pasaron a poder de los reyes Tecum y Tepepul. Son
ellos los que mandaron lallar en piedra estas hislorias, grabando figuras y
simbolos, con los cuales recordaban dichos relatos, evitando de manera defi-
nitiva cualquier posibilidad de destruccion [...] Se encuentran (hoy) en una
espaciosa cueva.

36. Cfr. R. Girard, Esoterismo del Popol Vuh, México, 1972, pp. 9, 11-15.
37. A. Estrada Monroy, “El Popol Vuh, hisloria y versiones” Revista Cultural del
Ejéreito 14, Gualcmala, 1990, p. 25.
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Una mayoria de autores conceptia el Libro k'iche” como reflejo y suma de
un pensamiento y mentalidad panmaya™, apartindose de la opinién de Carmack,
que critica insistentemente las interpretaciones universalistas propuestas. y deci-
dido, se cifie a su enfoque etnogrifico™. Aunque al final de su alegato concluye:

No dudo que el Libro siga siendo una fuente rica para la interpretacion de las
culturas mesoamericanas y aun universales. Sin embargo, insislo en que pri-
mariamente es una etnografia del Quiché y que este hecho primordial debe

ser la base para su uso en cualquier otro contexto™.

En olro lugar hemos juzgado que estas dos posiciones, por un lado, la de
Robert Carmack y, por la otra, la de los autores que conceden a los textos
mitico-histdricos popolvujianos una antigiiedad como la que se les atribuye a los
relatos mds arcaicos de la humanidad, incluso anterior, como los del Rig Veda
de la India y Zend Avesta del parsismo de Persia, no son por si mismas
inconciliables. En el mismo texlo del cddice se halla —nos parece— la solucion
aunay a otra postura:

Esle es el origen de las anliguas palabras de verdad que forman la historia de
este lugar llamado Quiché. Vamos a dejar escrilas aqui las antiguas historias,
inicidndolas desde que fueron formadas lodas las cosas, y se eslablecieron
sus fundamentos. Diremos luego lo que hizo el pueblo Quiché (PV 1-2 y
892).

Sobre la antigiiedad de los relatos, depende todo de las pruebas arqueoldgi-
cas y documenlales que cada una de las paries presentan; cada poslura pretende
sacar las afirmaciones de esas pruebas del mismo Libro, entendido por cada
opinidn a su manera, a la luz de los datos arqueoldgicos por unos, y a la luz que
brota del cddice, leido desde la etnografia, la lingiiistica, de otras fuentes, y
también de la arqueologia, por los otros. La afirmacién de la antigiiedad no s6lo
se deriva de los restos arqueolégicos, sino de otras pruebas que pueden aportar
diferentes disciplinas. Hemos aducido éstas en el trabajo ya reseiiado en el pre-
sente escrito. Para nuestro intenlo, es suficiente senalar las vertientes éticas sur-
gidas de esla lectura histdrico-etno-cuitural. Se tropieza aqui con un pueblo en
marcha hacia fa humanizacién, haciendo su historia y sus tradiciones, fraguando
su organizacién socio-cultural, politica y religiosa, concibiendo los modelos he-
roicos de sus personajes de gesta. “El devenir historico, en sus miltiples facelas,
constituye un lugar primario de la dimension ética de la humanidad; es impres-

3B. Cfr. F. Sandoval, La cosmovision maya quiché en el Popol Vuh, Guatemala, 1988, p.
26.

39. J. Sousltelle, “Maya (religion)”, en P. Poupard, Diccionario de las religiones,
Barcelona, 1987, p. 1144,

40. R. M. Carmack - F. Moralcs Sanios, Nuevas perspectivas sobre el Popol Vuh,
Gualemala, 1983, p. 59.
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cindible para la teoria ética tener en cuenta la gran carga moral que arrastra la
dinamica histérica™'.

2.4, Perspectiva filosofico-antropolégica

Teniendo siempre presente el Libro del Consejo®*, se han ido presenlando
algunas propuestas de inlerpretacién de su lexto, aunque no las desarrollemaos,
pues ya lo hemos hecho en nuestro mencionado escrilo. En la perspectiva arriba
enunciada se aborda cudl es la cosmovision que se reflleja en el Codice aborigen.
Esla perspectiva es ordinariamente enfocada por cada autor, reflexionando sobre
el hecho sacro, presente en el Libro, y no a partir de otros aspectos manifestados
también en su texto. La razon obvia es que esta obra religiosa, a nuestro enlen-
der, el mayor caudal filosafico-antropologico que vierte, brola de la vertiente de
lo sagrado o fluye de su vivencia. Los comenlaristas reconocen, aun aquellos
que no manifieslan ninguna preocupacion religiosa, que el Popol Vuh, es un
libro primordialmente religioso o que todo €l estd entreverado de relalos de una
religion o de una sociedad y organizacion leocrilica, si bien registra asimismo,
otras dimensiones*™.

Entre los comentarisia encontramos crilerios heterogéneos en la interpreta-
cion del fendmeno sacro del cédice k'iche’. Se pueden agrupar en dos tenden-
cias principales: a) los gue consideran el hecho religioso quicheano como un
producto sirplemente humano-cultural de la sociedad indigena, prescindiendo
de toda referencia a lo transcendente, manifestado en sus creencias y su fe, y b)
los que lo entienden como una apertura de la comunidad popolvujiana a esferas
sobrehumanas y ullramundanas, apoyados en su cosmovisiéon. Unos y otros,
aunque hablen de la religion maya de la época cldsica, citan al Popol Vuh y lo
toman como documento clave al darnos noticia de ella y tratar de explicarla; sin
duda conceptiian al Libro como un reflejo y sumario también de la religion
maya del periodo clisico. Dentro de las referencias particulares que hace el
cddice a la religion de los aborigenes de los Allos de Guatemala, los estudiosos,
al aplicarlas al tiempo clisico maya, advierten, si, la diferencia entre una época
de esplendor en todos los aspectos y una época de decadencia, como puede
estimarse el periodo maya-k'iche’, pero el referente al Libro k'iche” se hace
obligado e insoslayable.

41. M. Vidal, Moral de actitudes, 1-1V, Madrid, 1990, 1, p. 75.

42. Es uno de los nombres -traduccion e interprelacidon— que le dan los autores al Popol
Vuh: “Libro del Comon™, “Libro del Conscjo™, “Libro dc la cstera”, “Libro del
Tiempo™, “Libro de los acontecimientos™, “Libro de las laminas pintadas®™, Popol
Vuh.

43. Cfr. R. M. Carmack - F. Moralcs Santos, op. cir., p. 55; F. Sandoval, La cosmovision
maya quiché en el Popol Vuh, Guatemala, 1988, p. 164; J. Alcina Franch, Mitos y
literatura maya, Madrid, 1989, p. 15.
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Para un grupo de comentaristas, la religion mostrada en el Libro es un meca-
nismo complejo y eficiente de integracidn y de cohesion social y politica, que,
debido a su cardcter estatal, es erigido por las minorias gobemantes en sistema
de control fictico sobre los estratos y los grupos humanos inferiores y mayorita-
rios, de soporte y legitimacion del poder y actuacion de esas élites, y de pro-
fundizacién y permanencia de desigualdades en la sociedad indigena*. Para
completar su pensamiento, los autores de esta perspectiva filoséfica-antropolg-
gica agregan como notas positivas que la religion, como Onica ideologia per-
cibida y tolerada, se convirtié en fuente del derecho y de la moral y en transmi-
sora de valores y pautas de comportamientos, sancionados por seres sobrenatu-
rales*. El mecanismo aglutinador de la religion fue hasta tal punato utilizado por
¢l grupo minoritario instalado en el poder, que un nimero de estudiosos del drea
maya afirma que la religion fue el factor fundamental, entre otros factores, que
hizo posible el acceso de las comunidades mayas a la etapa de la civilizacion, en
el Petén central*

Sucinlamente esta lectura incluye los principios siguientes: primero, las ideas
y justificaciones que soslienen y sancionan el orden instituido de la sociedad
aborigen son religiosas; segundo, la religién es el mecanismo eficiente y fontal
de donde brotan en gran medida la cohesion de los grupos, la legilimacion, la
sancidn, la permanencia y el control de la sociedad asimétrica, desde el centro
de una élite gobemnante, sobre las desigualdades eslablecidas de las mayorias
populares; tercero, en la tradicién maya-k'iche’, la religién fue, con la minoria
inteleclual y sacerdolal, ¢l factor decisivo, que abrié el camino hacia la cultura y
la civilizacién a la colectividad tribal aborigen.

Como ia religién y la sociedad eran coincidentes, quedaban otras zonas y
encargos de la colectividad que la religidn habia ocupado y cumplido dentro del
ambito del universo. El inmenso esfuerzo y concentracion de energias en el
trabajo que supuso la ereccién de los colosales centros ceremoniales con sus
templos y pirdmides, la perduracién durante siete siglos de la estructura de un

44. Cfr. M. Rivera Dorado, La religién maya, Madrid, 1986, pp. 11,14,16 y 17, A,
Ciudad, Ef mundo maya. Religion y arte, en M. Ballesteros Gaibrois, Cultura y
religion de la América prehispdnica, Madrid, 1985, pp. 180-181,196 y 203; F.
Sandoval, La cosmovision maya quiché en el Popol Vuh, Guatemala, 1988, pp. 40-
41; H. Cabezas, Los sefiorios quichés: un intento de interpretacidn, en R. Carmack -
F. Morales Sanlos, Nuevas perspectivas sobre el Popol Vuh, Guatemala, 1983, pp.
35-36; K. Ochiai, Viaje invernal de los antepasados: una comparacion entre el Popol
Vulh y la tradicién oral de los izoltziles modernos en torno a la fundacién del pueblo,
en R. Carmarck - F. Santos Moralcs, ibid., p. 389.

45. Cfr. M. Rivera Dorado, La religion maya, Madrid, 1986, p. 181.

46. Cfr. A. Ciudad, EI mundo maya. Religion y arie, ¢n M. Ballesteros Gaibrois, Cultura
y religion de la América prehispdnica, Madrid, 1985, p. 181.
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poder inamovible, sélo se pueden comprender desde una cosmovisidn de la
sacralidad, que descubre el parentesco religioso y divino existente entre reyes,
sacerdotes, antepasados y dioses. Tal concepcidn, deteclada y vivida por los
vasallos y subordinados de los reinos, luvo mis eficacia y dominto que cual-
quier despotismo represor.

Las comunidades indigenas llegaron a la conviccidn, alimentada por el de-
seo, de que loda aquella integracién conspiraba a la realizacion, al éxilo y al
bienestar de las propias vidas. Las rcalidades del mundo quedaban fundadas en
la entidad supraterrestre de lo sagrado, escondida pero cognoscible, escrutando
el curso de los astros y observando y adivinando con anlicipacién los sucesos
cosmicos de los elementos. De aqui surgié el afin de los sabios y de la clase
sacerdotal para conocer las misteriosas fuerzas y los secrelos influjos escrilos en
los movimientos ciclicos de las estrellas, que marcaban y dirigian el destino de
los humanos”. Por otro lado, anadird otro estudioso, el conjunto de creencias,
construcciones ideoldgicas y practicas ceremoniales, dirigidas a sancionar y con-
firmar el desigual orden social establecido fueron intencionalmente creadas y
pensadas para salvar la tremenda dificuliad de la muerte®.

La religién, segin esta interprelacion, se muestra lanto para la vida como
para la muerte, como una construccién simplemente humana, invencion y siste-
ma forjado por la elucubracién de la clase sacerdotal y de los sabios de la
comunidad aborigen. Si se habla de poderes sobrenaturales y de realidades que
caen fuera de la contingencia de la actividad y de las situaciones del hombre,
entendemos que se refieren a los fenémenos cdsmicos inmanipulables por el
elemento hummano. En el universo césmico, incontrolable en sus movimientos y
actividad, seria donde se colocarian las divinidades maya-k’iche’s, ya solares o
uranias, ya estelares; mis alld y por encima de eso, no se vislumbra ni se descu-
bre otra claridad, dentro de esta tendencia, ni para la divinidad, ni para el ultra-
mundo de los adeptos. Cuando morian los reyes, una vez enterrados en la casa
de los antepasados, se los consideraba como tales y su destino posible, después
de pasar por el inframundo a la manera del sol nocturno, era habitar en los
cielos o con el sol, y quizas ser identificados con algunas estrellas: “La pirdmi-
de, imagen de la montafia primitiva y del universo, es el lugar simbdlico de la
morada de los dioses fundadores, padres remotos del grupo dirigente y a través
de €l, de toda la sociedad™".

En esta tendencia, al compararla con la que vamos a resedar, se advierle
facilmente una lectura ética laica, que diriamos hoy, o incluso una interpretacidn

47. Cfr. M. Rivera Dorado, op. cir., pp. 38-39.

48. Cfr. A. Ciudad, ibid., p. 180.

49. M. Rivera Dorado, La religién maya, Madrid. 1986, p. 138: ¢fr, F. Sandoval, La
cosmovisién maya quiché en el Popol Vuh, Guatcmala, 1988, p. 176,
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atea del universo religioso del Popol Vuh. Se reconoce y admira la potencia
creativa y la brillantez del pensamicnto y de la culiura de los cldsicos mayas.

Los principios que la lendencia religiosa se esluerza en descubrir en el Libro
son los siguientes: (a) el reconocimiento de una realidad suprema, Iranscendente
y absoluta, que estd mds alld del marco cosmico y que es el mislerio tolalmente
oiro, diferente de cualquier otra realidad del universo; (b) el mundo, el cosmos y
la vida no se han generado por si mismos, sino que son crialuras por inlerven-
cion de la realidad transcendenle absolula; (c) |z afirmacidn del caricler espiri-
lual de] ser humano con una corporeidad Lraspasada por el espirilu y un espirilu
corporeizado o encarnado. El fenémeno sacro pertenece a la realidad mundana y
humana, y lo que primeramenle aparece en é] es la dimension natural y auléno-
ma y regida por sus propias leyes: eslo es reconocido y afirmado por las dos
tendencias. Para la lectura naluralisia, el hecho religioso en su conjunto no po-
see ninguna olra dimensién mas que la intramundana y sélo se proyecta dentro
del imbilo mundano, quedando en él clausurado. Para entenderlo y explicarlo,
no hay que acudir a otros recursos que a los humanos: la antropologia cultural,
la psicologia, la sociologia, la etnologia, la polilica, la economia, y siempre y
exclusivamente bajo el dictado de la razon.

Las deficiencias y fallas de 1a religién como funcién de soporte y legitima-
cién del poder, de profundizacién y permanencia de desigualdades en la colecti-
vidad, de cohesion social y politica para ventaja de la minoria gobernante, mds
aon, las imperfecciones de sus mismas divinidades, no anulan ni invalidan el
hecho religioso, sostiene la tendencia espiritualista. Son comprensibles e histéri-
camente explicables en las etapas en que se encontraban la sociedad y la cultura
maya-k’iche”, implicitas en la narracion y las tradiciones popolvujianas. Los
valores éticos reconocidos por la tendencia materialista son asumidos y reafir-
mados por esta iltima tendencia.

2.5. Explicacion poético-literaria

Muchos son los estudiosos de lodo ¢l mundo que han examinado detenida-
mente este aspeclo, coincidenles en la eslimacién de los valores mitico-histéri-
cos, poéticos y literarios del cddice aborigen™. Anles que por ningin olro con-

50. Cfr. 1. Alcina Franch, Mitos y literatura maya, Madrid, 1989, pp. 15-16: “Tado el
texio det Popol Vuh es de un valor extraordinario para comprender el profundo
sentido de la civilizacién maya, si bicn sus inlerpretacioncs son c¢n lodo caso
sumamente complejas... El valor literario es tan grande come puede serlo el
puramente histérico o de informacion culturoldgica, pues junlo a la fantasia que
provienc de Ja tradicién aprendida, la cxpresidn cobra belleza formal, clegancia y
linura y muchas veces podemos observar como si un poema sin rima y sin acenlos se
hallase bajo el manto de la prosa actoal™.
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cepto, el Popol Vuh comenzd a cobrar fama y celebridad por tratarse de una
obra literaria-cultural de los indigenas de los Altos de Guatemala. Existe diver-
gencia en determinar el género literario del Libro, en la valoracién y veracidad
de los datos histdricos y sobre la amplitud cronclégica de su informacidn etno-
cultural, ya antes considerada. En base a estos extremos, las opciones se agrupan
en eslos punlos: palabra y lenguaje, poema de antiguas leyendas, el Libro como
narracién histérico-mitolégica. Los comentaristas de esta lectura poético-litera-
ria se despreocupan casi por completo de las perspectivas restantes. Su magnitud
literaria, ése es el objetivo del presente enfoque.

Se considera, primeramente, la palabra en la boca de los dioses, como pleté-
rica de valencias prodigiosas y todopoderosas, con una caracleristica muy pecu-
liar: que la palabra fue emitida solidariamente por el consejo de los dioses. El
milégrafo nos dird que las deidades “expresaron su palabra” y se formé el mun-
do y exclamaron ;Uleu!: tierra, y al instante quedd formada la tierra y de las aguas
fueron emergiendo los montes como caparazones de cangrejos. Sdlo por un
portento quedé todo hecho (PV 16-28). La palabra es valorada, en segundo lugar,
como palabra inarticulada en las fauces de los animales. La incapacidad de los
animales para establecer, medianle el lenguaje, relacién y comunicacién con sus
creadores, alabandolos y bendiciéndolos, ni de enienderse entre si, generd la
decisién deifica de rebajarlos a un plano de inferioridad y degradarlos; sus car-
nes fueron destinadas a ser sacrificadas y comidas como alimentos por los seres
humanos (PV 40-44).

lgualmente, fueron desechados y destruidos los hominoides o mufiecos de
barro (PV 47-50) y los hechos de madera (PV 63-81), produclos ambos de las
dos primeras creaciones realizadas por los dioses. No pudieron alabar ni invocar
a sus formadores, olvidindose de ellos. La palabra y el lenguaje fueron la senal
decisiva de su incapacidad para hablar con el creador, para reconocerse como
hechura e imagen suya y para participar de la comunidad y vida de los dioses.
La palabra, sin embargo, en los labios y en el corazén de verdaderos hombres, la
palabra encarnada es la constructora de comunidades y pueblos de civilizacidn y
cultura en el inmenso mundo. En algunas tribus sudamericanas, la palabra cons-
tituye toda la razén de su existencia. El homo religiosus guarani se conceptiia
como una palabra inspirada, enviada por los de Arriba.

La muerte del guarani es como recoger en un sélo € inefable aclo toda la
historia de la palabra de un hombre. En ese acto supremo se vuelve la palabra
que entra a formar parte de la Palabra divina que estuvo en su concepcion y lo
vio nacer. La iiltima palabra de su muerte es la primera palabra de su verdadera
vida®'.

51. B. Mcli, “La palabra cntre los indios guaranics ", Noticias Aliadas 43, Lima, 1994, s. p.
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Las tribus k’iche’s identificaron la palabra-lenguaje de cada tribu con cl
nombre de su propio dios, de tal manera que todos los que tenian un mismo
cabauil (estatua de dios) era idéntico y el mismo dios a quien veneraban. Ahi se
daba una sola lengua con la que impetraban unidos, en sentimiento y expresidn,
con lnica plegaria, la proteccién y el amparo del mismo sednor. La division de
las lenguas correspondié al cambio o la diferenciacién de cabauiles o idolos de
los dioses de cada clan (PV 593596. 684-686) y de esc modo acontecié la
desunion y dispersion de las tribus y la pérdida de identificacion entre cllas. En
los siguientes puntos, para el intento de nuesiro articulo, se considera la palabra
en conjunto, configurando un trasunto expresivo artistico de poema de anliguas
leyendas, de epopeya o de narracion histdrica épico-mitica.

Se puede resumir el intento de esta tendencia afirmando que el Popol Vuh es
un poema de anliguas leyendas mitolégicas (entendiendo el mito como moder-
namente se entiende en loda su densidad de simbolismo y significacién) y junta-
menle una narracién mitico-histérica veraz, realidades que no se conlradicen, ni
se excluyen. En é] se maniliestan diversos péneros lilerarios que le dan riqueza,
variedad y frescura de expresion poélica, que se difunde por mitos, leyendas
[abulosas e historia, como el mildgrafo estd consciente de cllo, cuando dice en
su narracién: “Esto es lo que se ha dicho, pero quizd sea mentira™ (PV 162). Esa
variedad de formas expresivas no significa desorden, ni alla de unidad, ni irrea-
lidad en la materia o asunto del Libro. Las manifestaciones arlislicas consliluyen
una de las objetivaciones culturales de la actividad humana y, por tanto, com-
porlan una gran carga de valores élicos como mas adelanle examinaremos.

2.6. Lectura politico-social

A través de la exposicion de las anleriores interpretaciones hemos podido
comprobar que una buena parte de los estudiosos, aun manteniendo su propia
leclura, sospechaban que exislia en el Codice k'iche” una significacion solerra-
da, nunca abiertamente declarada por el mitografo. Detrds de la consignacién de
los hechos mitico-histéricos de su pueblo, mis alld de la relacion de las tradicio-
nes religiosas, se pueden descubrir, entre la floresta literaria de su narraliva, un
contenido y una realidad que el cronista maneja con precaucion y cautela, sea
porque no la conoce con seguridad o porque no le conviene decirla, pero de la
que desea, al fin, dejar constancia para el porvenir ante los inlegrantes de su
tribu y ante los demds pueblos de su contorno.

Se intenta dar a entender que el pueblo k'iche” ha llegado a la presente
situacion de prosperidad y grandeza en que se encuenlra, porque liene una histo-
ria antiquisima, una religién y unas deidades con quienes, desde el principio sus
antepasados, y actualmente ellos, han mantenido y guardado una fiel alianza, en
virtud de la cual los aborigenes de los Altos de Gualemala han sido prolegidos y
hian obtenido de sus dioses conlinuas y gloriosas viclorias; porque a través del
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liempo han poseido y actualmente tienen grandes caudillos y reyes, que conscr-
van bajo su dominio extensos territorios y los defienden de las tribus enemigas
que luchan por arrebaldrselos. Mis todavia, sus propios jefes ensanchan los
campos y regiones patrios, haciéndose seiores y duefios de las tierras de sus
adversarios. Esta es la gloria y la justificacion de la existencia del K 'iche”.

Los esludiosos. no satisfechos con lo que podiamos llamar “la hermenéulica
del 1exto popolvujiano”, se esfuerzan en dar ¢l paso a “la hermenéutica del autor”.
Intentan averiguar cudl es la intencion del autor, qué linalidad intencional luvo
al consignar por escrito el contenido que se encuentra en el Libro o si de intento
calla cosas que no le convenia decir, sin falsear la realidad®™. Mis adn. sabemos
que debajo de la intencion cxpresada cn un obra escrita se da en ¢l texto gran
cantidad de sentido que viene del deseo, de la fantasia, del subconsciente del
escrilor y que, siendo de hecho el sentido del texio, no ha sido atravesado por el
acto reflejo de la mente del autor™. Los comentaristas lienen esto presente y
buscan dar con la colocacion éplima de determinados dngulos para avizorar, con
claridad y profundidad, la historia y las Iradiciones quicheanas, llevindonos a
una explicacion mds satisfactoria del contenido aulénlico y real del Libro, que
ahora nos resulia, en algunos pasajes, dudoso, misterioso o hermético.

Algunos autores, en el relato mitico de Xibalbd y sus Sefiores (PV 218s)
pretenden ver la existencia de un antiguo reino pre-k'iche” y en los héroes pe-
melos popolvujianos, unos esforzados luchadores contra él. Perciben otros, en
una explicacion que dan de los Senorios kiche’s, como los fundamentos de un
proceso de opresion y de depauperacion, ain vigenle, entre los pueblos centro-
americanos. Finalmente, otra tendencia dentro de esta lectura, considera al
Popol Vuh como una obra que trata mas bien de legitimar y exaltar en el plano
milico-histdrico la existencia de este pueblo aborigen, la autoridad de sus jefes y
caudillos, y la prosperidad de sus territorios frente a otros pueblos en lucha por
la supremacia de la extension de las tierras de la region. El mitdgrafo oculta las
diferencias sociales existentes entre sus gobernantes y el pueblo sencillo, el
campesinado, que con sus tributos los mantiene.

Se conlrapone la narracién de los Anales de los kagchiqueles y la del Libro
k’iche’, el cual pasa por allo la sublevacidn contra el rey Quikab por parte del
pueblo y de los soldados, debida al pago de los tribulos y las restricciones de la
comunicacién y del comercio. Esla revuelta no entraba en los fines de la narra-
cién popolvujiana, ya que su comelido era legitimar y magnificar la grandeza
del K'iche” y de sus jefes, y por eso la calla; no era conveniente manifestar los

52. Cfr. H. Cabezas, Los sefiorios Quichés: un intento de interpretacion, en R. M.
Carmack - F. Morales Santos, Nuevas perspectivas sobre el Popol Vuh, Guaicmala,
1983, p. 28.

53. Cfr. L. Alonso Schikel, Apuntes de hermenéutica, Madrid, 1994, p. 33.
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levantamientos del pueblo bajo, del campesinado contra sus caudillos. Los Ana-
les de los kaqchikeles, quienes por enlonces eran enemigos de las tribus de los
Altos, declaran y ponen de relieve aquella revolucidn. Ademas, en los héroes
gemelos Hun Ahpt e Xbalanqué, luchadores conlra el rico polenlado Vucub
Caquix, se descubre un paradigma de liberacién presente en el mito popol-
vujiano, aplicable y extensible a la actualidad para deslegitimar los simbolos de
los poderes apresores y activar la liberacidn del pueblo explotado, trasladando a
éste las riquezas de los dominadores y potenciando los simbolos liberadores de
la gente desposeida y avasallada por las estructuras sociales de los seforios,
como en el mito lo realizaron los héroes gemelos™.

Hasta aqui las diversas interpretaciones. En un siguiente articulo analizare-
mos la dimensidn €tica en las diversas lecturas resefadas.

54, Cfr. R. Falla, “Desmitologizacién por ¢l mito: fuerza de denuncia de 12 lucha de los
héroes contra Wucub Caquix en el Popol Vuh", en R. M. Carmack - F. Morales
Santos, Nuevas perspectivas sobre el Popol Vuh, Gualemala, 1983, pp. 155-161.
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