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Para la teologia de la liberacion, 1a espiritualidad no es uno de tantos temas.
La expcriencia de lo espiritual y la dimensién espiritual de la praxis son, junto a
su [undamental importancia para una vida cristiana, elementos igualmente sus-
lanciales de !a teologia de la liberacién, su melodologia y sus contenidos, De ahf
que loda la obra de Gustavo Gutiérrez esté atravesada veriebralmente por el lema
de la espiritualidad y que el titulo de uno de sus libros remita al hondo pozo de que
se nulre su Icologia. Las piginas espirituales de su obra, particularmente sus crea-
livas reflexiones sobre textos biblicos', pertenecen a lo mas hermoso que ha produ-
cido 1a Iglesia lalinoamericana en su irrupcién y renacimiento, luego del conci-
lio Vaticano I y de la asamblea de obispos de Medellin, en 1968.

Se (ratard a continuacién de las relaciones entre espiritualidad y teologia en
la obra de Gustavo Gutiémrez.

1. La espiritualidad en la *teologia de la liberacién”

Desde una perspectiva teoldgico histdrica sefialé Guttérrez en su libro Teolo-
gfa de la liberacion, publicado en 1971, que, en los primeros siglos de la Igle-
sia, la leologia estuvo profundamente unida a la vida espirilual. En el siglo XIV
vino la scparacion con efeclos dafinos para ambas: para la leologia y para la
cspirilualidad. Para Guliérrez, Ja luncién espiritual de la 1eologia es juslamente
en clla una dimension permanente?. La teologia cs “necesariamente espiritual y

saber racional™,

1. Cfr. Guslavo Guiiérrez, Compartir la palabra, (San Salvador, 1998).

2. Gustavo Guliérrez. Teologia de la Liberacién. Perspectivas. Con una nueva introduc-
¢ién, “Mirar lejos”, Lima. 6™. ed. (1988) p. BO.

3. Ibid.p. 12
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A Tines de los afos sesenta, Gutiérrez diagnosticé en la Iglesia latinoameri-
cana una crisis seria en la vida de oracién personal y comunitaria de muchos
crislianos comprometidos en el proceso de la liberacién. Frente a eso subrayé la
necesidad de la “vida coniemplativa™ para una auténtica vida crisliana. Se trataba,
ciertamente, de una via contemplativa totalmente nueva: “urge [a elaboracién de
una espiritualidad de la liberacién™. Gutiérrez definié aqui de un modo formal y
algo abstraclo la espiritualidad como ““una aclitud vital: global y sintética, que
inlforme la otalidad y el detalle de nuestra vida... La espiritualidad, en el sentido

estriclo y hondo del término, es el dominio del Espiritu™.

E! desarrollo de esla espirilualidad quedé reservade para posleriores (rabajos
de Gutiérrez. Sin embargo, en el texto de 1971, fundamental entonces como
ahora para la leologia en América Latina, se encuentran ya los rasgos sustancia-
les de la espirilualidad de la liberacién. Caracleristica ceniral es la esirecha
unién entre experiencia espiritual y una priclica comprometida con todo lo que es
justicia. Gutiérrez se hace eco de los profetas del Antiguo Testamento, que enten-
dieron que el conocimienlo de Dios y la practica de la justicia estdn intimamente
unidos: “oprimir al pobre es atentar contra Dios mismo, conocer a Dios es obrar
la justicia entrc los seres humanos™®.

Olra caracteristica de la espirilualidad de la liberacién consiste en que tiene
por niicleo la conversién hacia el préjimo, ante todo hacia los pobres’. Guliérrez
coincide aqui con el axioma de la unidad del amor a Dios y al préjimo, formula-
do por Karl Rahner* y fundamentado cristolégicamente en la identificacién de
Jesus con los pobres y necesitados, como se muestra en el capitulo 25 del evange-
lio de Maleo sobre el juicio [inal’. Finalmente, en cuanto metodologia, la eologia
es entendida como “el aclo segundo™ con respecto a la accién y al compromiso de
servicio hacia los seres humanos. “Lo primero es el compromiso de caridad, de
servicio. La leologia viene después, es acto segundo™’.

2. Nuestro método es “nuestra espiritualidad”

En su libro Beber en su propio pozo, de 1983 (cuyo subtitulo En el itinerario
espiritual de un pueblo) que bien puede entenderse como “espiritualidad de la
liberacién”, desarrolla Gutiérrez su concepcidn de las dimensiones de lo espiri-
lual cn la vida cristiana y en la leologia. “La espiritualidad no se restringe a los

Ibid., p. 225.

Ibid.. p. 312,

Ibid,. p. 420.

Ihid.. pp. 312s.

Ver K. Rahner, “Sobre la unidad del amor a Dios y al préjimo”, en Escritos de

reologia VI (Madrid, 1967), pp. 271-292.

Ver G. Gutiérrez, “Juan de la Cruz desde América Latina”, en Densidad del presente.
" Seleccion de articulos { Lima, 1996), p. 249,
10. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacidn, p. BIl.
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aspectos, asi llamados, religiosos: la oracién, el cullo. No es algo sectorial, sino
total. Se trata de toda la existencia humana, personal y comunitaria, que se pone
en marcha. Es un estilo de vida que da unidad profunda a nuestro orar, pensar y
actuar™', De acuerdo a esta rica concepcidn de la espiritualidad, una auténtica
teologia es también teologfa espiritual: “La firmeza y el aliento de una rellexién
teolégica estd precisamenle en la experiencia espiritual que la respalda. Esa
vivencia es ante lodo un encuentro profundo con el Sefior y su voluntad™'?,

2.1, Dios como misterio

Para Gustavo Guliérrez, la leologfa comienza no con la palabra, sino con el
silencio: “'La icologia serd un hablar conslantcmente enriquecido por un callar™',
El silencio de la medilacidn y de la oracién conduce a un encuentro con Dios, que
s¢ experimenta como mislerio. Conlinuamente subraya Guliérrez el cardcier miste-
rioso de Dios, tal como estd expresado en la conocida frase de Tomds de Aquino:
“de Dios no podemos saber lo que ¢s, sino sélo lo que no es”"*. Por eso, “todo

discurso sobre la fe debe ser respetuoso del misterio que aborda™'*,

La experiencia de un Dios misterioso es un obsequio libre e inmerecido de
su gracia. En sentido estricto, no se puede “lograr” una experiencia de Dios,
sino linicamente “recibirla™ “El misterio de Dios debe ser acogido en la oracién
y en la solidaridad humana; es el momento del silencio y de la prédctica™*. La
zraluidad es asi un concepto central en la teclogia espiritual de Gutiérrez con el
cual se comunica el cardcter de donacidn, el absolulo inmerecimiento nuestro a
una entrega divina. La acusacién de tendencias “pelagianas™, hecha de diversos
modos a la teologia de la liberacidn, no afecla en lo méds minimo al pensamiento
de Gutiérrez.

2.2. El Dios de la vida

El Dios que se revela es un Dios de la vida. La le en el Dios de la vida adquiere
una relevancia concreta y prdctica para la mayoria de los latinoamericanos, cuya
vida estd permanentemente amenazada por “una muerle antes de tiempo™. La vo-
luntad de Dios es que los pobres tengan vida. Gloria Dei pauper vivens (la gloria
de Dios, ¢l pobre que vive) dijo admirablemente Monsefior Oscar Romero,
reformulando la expresién de Ireneo de Lyon gloria Dei homo vivens (la gloria

11. G. Gutiérrez, Beber en su propio pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo,
(Lima. Jra. ed.. 1998). pp. 124s.

12. Ibid.. p. 61.

13. ibid., p. 203.

14. Ibid., p. 203.

15. G. Guuiérrez, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente. Una reflexidn sobre
el libro de Job (Lima, 1986}, p. |1.

16. G. Guliérrez, *'Una teologia de la Liberacién en el contexto del tercer milenio™. en Ef
futitro de lu reflexicn teoldgica en América Latina (Bogot4, 1966), p. 105.
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de Dios, el hombre que vive). La espiritualidad cristiana estd, entonces, ante upa
alternativa fundamental: tiene que optar entre trabajar en el espfritu de Dios por
la vida de los pobres o responsabilizarse de la muerte de los pobres. La tensién
en que se encuentra la espiritualidad de la liberacién no es, entonces, entre la
materia y el espiritu o entre el cuerpo y el alma, sinc entre la vida y la muerte.
Aqui estdn implicitos los fundamentos teocéntricos de la opcién por los pobres,
basados en la fe en el Dios de la vida.

Dios se revela no sélo en la adoracidn callada, sino también en el encuentro
con los pobres. Ellos son el lugar privilegiado de la vida espiritual, porque en
ellos se ha hecho presente en la historia el Dios de Jesucristo. Las Escrituras
dicen claramente que Yaveh es de manera especial el defensor de las viudas y de
los huérfanos. Y ¢l mismo Jeslis se identificé con los pequefios y con los pobres.
Ellos son, por eso, los que hacen posible experimentar |a cercania de Dios y el
encuentro con Jesucristo. La “irrupcidn de los pobres” es para Gutiérrez la media-
cién para el encuentro con el Sefior. Por eso hace de la solidaridad que se vive
con los pobres, contemplacién y experiencia de Dios.

La espiritualidad de la liberaci6n liene para Gutiérrez mucho que ver también
con la fe y la religiosidad del pueblo. En este sentido, escribe: “Quizé no hay hoy
en América Latina nada mds impresionante y original que la forma de orar de los
crislianos que pertenecen al pueblo pobre y oprimido. Lo mds importante es que su
espirilualidad no estd separada de su prictica liberadora sino que, por el contrario,
se nuire de ella”"?, También de ella vive la teologia de la liberacién: “de escuchar al
pueblo™'®, y de su espiritalidad.

2.3. Teologia como “acto sepundo”

S6lo ahora le toca el wrno a la teclogia: “Es necesario situarse en un primer
momento en el terreno de la mistica y de la prictica, s6lo posteriormente puede
haber un discurso auténtico y respetuoso acerca de Dios"'"®, De eslo se sigue que
“el camino para ser cristiano es el fundamento de la ruta para hacer teologfa.
Nuesira metodologia es nuestra espiritualidad (es decir, una manera de ser cristia-
no). La re{lexién sobre el misterio de Dios s6lo puede hacerse desde el seguimiento
de Jests. Unicamente desde el caminar segiin el espfritu es posible pensar y anun-
ciar el amor graluito del Padre hacia cada persona humana"?. Hablar de Dios es
para Gutiérrez solamente posible desde el terreno de la mistica y de la priclica.

17. Gutiérrez, “Densidad del presente”, p. 350.

18. G. Gutiérrez, Die historische Macht der Armen (Minchen, 1984), p. 78.

19. Ver M. Maier, “Dillerenzierung theologischer Diskurse: ldeologiekritik oder Horen auf
das Volk?” (Dilerenciacidn de los discursos teoldgicos: ;crilica de a ideologfa o escu-
char al pueblo?), en Befreiungstheologie: Kritischer Rickblick und Perspektiven, R.
Fornet-Betancourt (ed.) II: Kritische Auswertung und neue Herausforderungen
(Mainz, 1997), pp. 11-24.

20. G. Gutiérrez, Hablar de Dios desde el sufrimienio del inocenie, p. 16.
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Con ocasi6n de su doctorado, en la Facultad de Teologia de Lyon, en 1985,
Gutiérrez destacd la importancia fundamental de la espiritualidad para su teolo-
gia. Los libros y articulos publicados hasta entonces fueron presentados en lugar
de una tesis. El examen doctoral de Lyon consideraba, ademds, una conferencia
publica. En esta conflerencia, Gutiérrez abordd el tema “Teologia y espirituali-
dad”, cn el que resumié los objelivos centrales de su produccidn teolégica. La idea
principal es que sdlo desde el terreno de la prictica y de la experiencia puede ser
posible elaborar un discurso digno y auténtico sobre Dios. “En la perspectiva de la
eologia de la liberacién, se alirma que a Dios se comienza por contemplarlo y
acoger su voluniad; sélo en un segundo momento se le piensa™'. La dimensién de
la prictica incluye, para él, tanto la contemplacién como el compromiso. Lugar
preeminente de esla experiencia de Dios es el mundo de los pobres. Remitiéndose a
Mateo 25, Guiiémez traza una especie de circulo cristol6gico y hermenéutico: cuan-
do nos volvemos hacia los pobres, encontramos a Cristo presente y escondido en
cllos, y esle encuentro profundiza nuestra solidaridad con ellos y la hace mds
auténtica. Compara lambién aqul el primer acto de la contemplacién y de la practi-
ca con el callar que debe preceder al discurso sobre Dios. En su espiritualidad de la
liberacion, Gutiérrez evita dos lendencias reduccionistas: la de una espiritualidad
desconectada de la realidad y la de un modo de ser cristiano restringido al com-
promiso politico™.

Sobre la relacidn entre la oracién y el lrabajo por la justicia se expresd asi
Guliérrez en un cologquio con Rail Fornet-Betancourt y Alfredo Gémez-Miiller,
en 1986: “La perspectiva de la juslicia es de hecho sustancial para la teologia de
la liberacién, pero eslo no quiere decir que eso es todo. Tan sustancial como el
compromiso por la justicia es para la teologia de la liberacién latinoamericana la
dimensién de la contemplacién y la oracién”. Y remarca que la teologia de la
liberacién se caracieriza precisamente por el esfuerzo de unir contemplacién y
accidn. Mds adn: “sin la perspectiva de la justicia, la perspecliva del amor gra-
tuito de Dios cormre el peligro de ser inoperante en la hisloria. Pero, por otra
parte, sin el clima de la gracia de Dios, la dimensién de la juslicia esid en
peligro de ofrecerle al cristiano muy estrechos horizontes”. Sélo en ¢l marco de
la gracia obtiene la justicia su pleno sentido humano®.

También en su libro Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente. Una
reflexion sobre el libro de Job, de 1986, Guliérrez destaca el primado de la mistica
y de la prictica frente a la reflexién teolégica. El libra de Job permite al tedlogo
peruano reflexionar y preguntarse cémo puede ser posible hablar de la bondad
de Dias de cara al sufrimiento de los inocentes. Surgen asf las preguntas claves
de la teologia de la liberacién: “;de qué manera hablar de un Dios que se revela

21. G. Gutiérrez ."Un lenguaje sobre Dios”, Concilium 191 (1984) 56.
22. G. Gutiérrez, La verdad los hard libres (Lima, 1986), p. 16.
23 Ibid., p. 16.
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como amor cn una rcalidad marcada por la pobreza y la opresién? ;Cémo anun-
ciar el Dios de la vida a personas que sufren una muerte prematura ¢ injusla?
i Cémao reconocer el don graluito de su amor y de su justicia desde ¢l sulrimien-
to del inocente? ;Con qué lenguaje decir a los que no son considerados personas
que son hijas ¢ hijos de Dios?"™.

Asimismo, en la nueva introduccién a su Teologia de {a liberacion del aiio
1988, Guuiérrez hace resaliar explicilamente la importancia fundamemial de la
espiritualidad para csta teologia: “la creciente produccidn leolégica latinoameri-
cana sobre cspiritualidad de estos vllimos afios no s un apéndice a olros lemas
ni una digresién evasiva, sino una prolundizacién de la luente misma de esta
linea teolégica™ ",

En publicaciones mds recientes, Gustavo Gutiérrez subraya la complemen-
taridad entre lenguajc mistico y lenguaje proférico: el lenguaje de la contempla-
¢ién reconoce que lodo viene del amor gratuilo del Padre. El lenguaje de la profe-
cia denuncia la situacién —y sus causas estruclurales— de injusiicia y despojo
¢n que viven los pobres de Latinoamérica™. Cada lenguaje requiere del otro: “sin
la prolecia, el lenguaje de la contemplacién corre el peligro de no tener mor-
diente sobre una historia en la que Dios aclia y lo enconlramos. Sin la dimensién
mistica, el lenguaje prolético puede estrechar sus miras y debilitar la percepcién de
aquel que lodo Jo hace nuevo™™. Se evilan asi las 1endencias de una evasion
espiritualista o de un lanatismo revolucionario.

En el coloquio mencionado mds arriba, Gutiérrez hace una sintesis muy viva
de las intuiciones bdsicas de la leologia de la liberacidn, donde deja en claro,
una vez mds, la importancia medular de la espiritualidad: “en la teologia de la
liberacidn veo yo dos grandes intuiciones que, cronolégicamente hablando, fue-
ron de las primeras y que, antes como ahora, conservan tolal vigencia. En ellas
se expresa lo lundamental de la tcologia de ia liberacién. La primera ticnc que
ver de hecho con una pregunta metodoldgica, a saber, la diferencia que encon-
tramos entre el primer aclo (compromiso y contemplacién) y el aclo segundo
{reflexi6n), as{ como lambién la unidn que descubrimos nosotros entre una me-
todologia teoldgica y la manera de vivir como cristianos. Esta tllima es la perspec-
tiva de los pobres. La pobreza no es para nosolros lnicamente un cueslionamienlo
social o econémico. Més bien, nos pone ella delanie de un problema humano
global. Si adoptamos la perspectiva de los pobres entenderemos muchas cosas
que no se¢ advierten desde ofras perspectivas. [...] Estas dos instancias —meto-
dologia y perspectiva del pobre— conslituyen lal vez el corazén mismo de la

24, Gutiérrez y olros, Positionen Lateinamerikas [Posiciones en Latinoamérica).
(Frankfurt, 1989), p. 83.

25. Hablar de Dios, p. 19.

26. Teologiu de la liberacidn. p. 36.
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teologia de la liberacién, donde, obviamente, la meta principal de la predicacién
del evangelio no puede ser olvidada. Como hemos repetido tantas veces, se trata
de una teologia que estd al servicio del encargo que hace la lglesia, la predica-
cidn del reino de Dios”.

3. Los signos de los tiempos

Por lo dicho hasta ahora podemos constatar que la teologia de la liberacidn
liene come punio de partida la experiencia de Dios y su accién en la historia.
Eslo presupone que Dios estd presente también hoy entre los seres humanos y
cn la historia. En esle contexlo, la categoria biblica de signos de los tiempos
adquicre una importancia reveladora®.

3.1. Los signos de los tiempos segiin Juan XXIII y el Concilio

Dcsde el comienzo de su pontilicado, Juan XXIII colocd decididamente a la
Izlesia de cara a los signos de los liempos como condicion para el cumplimiento
de su misién en el mundo de hoy. En su enciclica Pacem in terris menciona
como los principales signos de los tiempos el avance de las clases trabajadoras,
tanto en el campo econdmico como en el social, el ingrese de la mujer a la vida
piblica y la nueva conliguracién social y politica que presenta la familia huma-
na®, Se advierte con claridad que para el papa del concilio, la comprensidn y la
interpretacion de los signos de los liempos sc concretan en la urgente transfor-
maucion de las rclaciones de la Iglesia con el mundo moderno, es decir, el ag-
giornamento, como €l lo llamd.

En un pasaje central de su discurso de inauguracién del concilio, Juan XXIII
aludid indirectamente a los signos de los tiempos. Hablando de la transmision de
la herencia de la Ie que hemos recibido, dice €l papa que es propdsito del concilio
no sélo “custodiar ese lesoro precioso, ¢omo si Gnicamente nos ocupdramos de la
unligiiedad, sino también dedicamos con voluntad inteligente, sin temores, a la
labor que exige nuestro tiempo™. En este sentido espera del concilio un balzo
innanzi¥. un paso adelante, hacia una prolunda inteligencia. Con oplimismo cre-
yente, Juan XXIII conlia que también hoy Dios estd presente en la historia, nos

27. G. Guliérez. “Un lenguaje sobre Dios™. p. 60: ver también La verdad fos hard fibres.
p- 30, y "Densidad del presente...", p. 334,

28. G. Guiiérrez y oiros. Positiones Lateinamerikas, p. 70

29. Ver J. Sobrino, “Los signos de los liempos en la tcologia de la liberacién”™. en J. M,
Lera (ed.). Fides quae per caritatem operater, Homenaje al P. Juan Alfaro 8.J. en
sues 75 aios (Bilbao, 1989), pp. 249-260.

M. Ver Pacem in terriy (Lima), pp. 17-18.

3. L. Kaulmann, N. Klein, Johannes XXIII. Prophetie im Verméichinis {La profecia
como herencial (Fribourg/Brig. 1990), p. 134. (Ver BAC.. Concilio Vaticano 1.
Constituciones. Decretos. Declaraciones. Legisiacidn posconciliar, Madrid. 1966, p.
049.)
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habla de nuevo a través de ella y obra en ella su salvacién. Asi se distancia
explicitamente “de esos profetas de calamidades que siempre estdn anunciando
infaustos sucesos como si fuese inminente el fin de los tiempos™™. En la Consti-
tucién pastoral sobre la Iglesia en el mundoe actual (Gaudium et spes) se formali-
za esla manera de entender los signos de los tiempos: “El Pueblo de Dios,
movido por la fe, que le impulsa a creer que quien lo conduce es el Espiritu del
Sefior, que llena el universo, procura discernir en los acontecimientos, exigen-
cias y deseos, de los que -participa juntamenie con sus coniempordnecs, los

m

signos verdaderos de la presencia o de los planes de Dios™.

Con los signos de los tiempos, la historia es comprendida casi en un sentido
sacramenlal: en ella y por ella Dios manifiesta su presencia y su voluntad. Pero
no cualquier signo histdrico es signo de los tiempos. Se requiere de una diferen-
ciacién y de una interpretacién. La Constitucién Pastoral del Concilio sefala
cudl s el criterio de discernimienio més importante: interpretar los signos de los
tiempos “a la luz del evangelio™. Esto quiere decir que la Sagrada Escritura y,
definitivamente, el Jesis hisidrico son ¢! crilerio para verificar si una sedal hisidrica
s un auténtico signo de los tiempos. A su vez, podemos ciertamente pensar que los
signos de los liempos auspician nuevas dimensiones y perspectivas en las Escri-
turas. Entre los signos de los tiempos y la Biblia se establece un *“didlogo herme-
néutico”, en el sentido de Hans-Georg Gadamer.

En su propio lecho de muerte y en presencia de colaboradores suyos, Juan
XXIII reiterd en un “acto de le” su profunda visién: “Las circunstancias presen-
les, las exigencias de los dltimos cincuenla afios, la prolundizacién doctrinal nos
han conducido a realidades nuevas, como dije en el discurso de apertura del
Concilio. No es ¢l evangelio el que cambia; somos nosotros los que comenza-
mos a comprenderlo mejor. Quien ha vivido largamente y se ha encontrado al
inicio de este siglo [rente a nuevas tareas de una actividad social que abarca a
lodo el hombre, quien ha vivido, como es mi caso, veinte afios en oriente, ocho
en Francia y ha podido confrontar culturas y tradiciones diversas, sabe que ha
llegado el momento de reconocer los signos de los tiempos, de coger la oporlu-
nidad y de mirar lejos™. Gutiérrez cila este texto al final de la introduccién de
la nueva edicién de su Teologia de la Liberacién™. La imporiancia que esle
texto tiene para Gutiérrez se manifiesta en que el tilulo de la introduccién,
“Mirar de lejos™, ha sido tomado del texto de Juan XXIIIL.

12. BAC.. ibid.

A3 Hhid. p. 947,

34, Gaudium et spes. ibid.. p. 273,

A5, thid.. p. 262.

36. Cita segiin L. Kaufinann, "Johannes XXIII. oder der Glaube an das gute Heule Goltes
[Juan XXIil o la fe en la bondad de Dios hoy|", en Kaulmann. Damii wir morgen
Christ seint midgen. Vorltiufer im Glauben. [Para que podamos ser cristianos mafa-
na. Precursores en la fe.]
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3.2. Los signos de los tiempos en Medellin y en la teologia de la liberacién

Entender de esta manera los signos de los tiempos es de enorme importancia
para entender el influjo del concilio en América Latina y en la teologia de la
liberacién. En la Il Asamblea General del Episcopado Latinoamericano, en
Medellin, en 1968, los obispos reconocieron como el mds importante signo de
los Liempos la pobreza que clama al cielo de la mayoria de los latinoamericanos
y su anhelo de liberacién. Medellin establecié la estrecha relacién que hahia
enlre la realidad histérica social y los designios salvilicos de Dios. Se recogié,
asi, lo que era el tema central de la naciente teologia de la liberacién: la integra-
cidn de la salvacidn cristiana y la liberacién histérica,

Desde esta perspectiva, Gustavo Gutiérrez, que luvo decisiva participacion
en la redaccién de los lextos de Medellin, escribe: “la teologia de [a liberacidn...
es un inlenlo de lectura de este signo de los liempos —siguiendo la invitacidn
de Juan XXIII y el Concilio— en la que se hace una reflexion critica a la luz de
la palabra de Dios™". Asumiendo sistemdticamente los signos de los tiempos como
una calegoria central, la teclogia de la liberacidn invierie los paradigmas teoldgicos
y pasa de un mélodo “‘deductivo” a uno “inductiva”, cambio similar al que se hizo
en el documento de Medellin. A lo largo de sus dieciséis capitulos, este documento
va cumpliendo con la propuesta de la Gaudium et spes y sus tres pasos de “‘des-
cripcién de Ja realidad, rellexion leolégica, lineas concretas de accién pastoral”.
Esto significa que las normas para la accién no se “deducirdn” de las Escrituras
o de la tradicion de la Iglesia. Se partird, mds bien, de la realidad de América
Latina, analizada por las ciencias sociales, interpretada a la luz de 1a palabra de
Dios y, en un tercer paso, sujeta a las transformaciones que se quieran hacer.

Los signos de los tiempos, en su dimensién espiritual como manifestacién de
la volunlad de Dios en la hisloria actual, constituyen un fuerte lazo entre espiri-
tualidad y teclogia. Gutiérrez reitera constantemente esta interpretacién de los sig-
nos de los liempos. Su gran aspiracién —de acuerdo a como el concilio Vaticano 11
redelinid las relaciones entre la trascendencia y la inmanencia humana— es esla-
blccer mediaciones entre la hisloria del mundo y la histonia de la salvacién, la
liberacién humana y la salvacidn cristiana. En el mismo sentido los obispos latinoa-
mericanos subrayaron en Medellin “la profunda unidad entre el plan divino de
salvacién realizado en Cristo y las aspiraciones humanas; entre la hisloria de la
salvacidn y la historia humana; entre la Iglesia, el Pueblo de Dios y las comuni-
dades humanas; entre la revelacién de Dios y la experiencia humana; entre los

carismas y dones sobrenaturales y méritos humanos™™.

7. Teologia de lu liberacion, p. 59.
AB. Ibid. p. 16.
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El documento de Medellfn alude explicitamente cuatro veces a los signos de
los tiempos™. La declaracién leoldgica mds importante estd en el documento
sobre “Pastoral de las élites”, donde se dice que la evangelizacién no debe ser a-
temporal, ni a-histSrica y destaca, con mds claridad todavia que el Concilio, la
importancia histdrica y teolégica de los signos de los tiempos: “Los signos de los
liempos, que en nueslro continente se expresan sobre todo en el orden social,
constituyen un ‘lugar teoldgico’ e interpelaciones de Dios™*. Medellin da por su-
puesto que el momento hisiérico de América Latina es el espacio donde, en el
lenguaje de la Gaudium er spes, se manifiesta “la presencia y la voluntad de Dios”.

.3. Los pobres como el mis importante signo de los tiempos

En su visién de la realidad lalinoamericana, los obispos reconocieron en
Medellin la “irrupcién de los pobres” comeo ¢l mds importante signo de los
liempos. Entendicron que el sufrimiento injusto de lantos seres humanos era el
decsafio pastoral central para la pastoral de la Iglesia latinoamericana. Escuchan-
do la voz de Dios en los signos de los tiempos, realizaron el aggicrnamento que
requeria América Latina. La Iglesia, en su esfuerzo para responder en la préciica
a esos signos de los licmpos, definié su opcién por los pobres, que es lambién el
niicleo de la (cologia de Gustavo Guliérrez.

Ya hemos sciialado que para Gutiérrez, la opcién por los pobres no estd
impulsada primariamente por la politica o la caridad, sino por una molivacién
leocéntrica. Por eso escribe asi sobre los fundamentos del amor preferencial de
Dios por los pobres: “el pobre es amado de preferencia no porque sca neccsaria-
mente mejor desde el punio de vista moral o religioso que otras personas, sino
por pobre, por vivir en una sttuacion inhumana contraria a la voluntad de Dios.
El fundamento dltimo de ese privilegio no estd en el pobre, estd en Dios mismo,
cn la gratuidad y universalidad del dgape™'.

Quicnes en la [glesia de América Lalina lomaron en serio la opcién por los
pobres lueron, sin embargo, considerados muy pronto como una amenaza para
los intereses de los poderosos y los ricos. La persecucién y el martirio, como
consecuencias de la solidaridad con los pobres y [a delensa de sus derechos, se
convirticron en casi lodo el subconlinente en una penosa realidad: “Son numero-
508 los que han dado su vida, hasta la muerte, por testimoniar la presencia de los
pobres en ¢l mundo Jatinoamericano, y de la predileccién de Dios por ellos™?, A

19, Medellin. Calequesis 4. Ver a este respeclo K. Rahner, “Wellgeschichte und
Heilsgeschichte [Historia del mundo e historia de la salvacién]” en Schriften zur
Theologie V [ Ensayos sobre ieologia V|, (Einsiedeln, 1962), pp. 115-135. Guliérrez
s¢ remile varias veces a este lexto de Medellin en su Teologia de la liberacidn.

4(). Medellfn, Elites. 13; Catequesis, 12; Laicos, 13; Clero, 26.

41. Medellin. Elites, 13. .

42. G. Gutiérrez. Hablar de Dios desde ¢! sufrimienio del inocente, p. 205.
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la luz del cvangelio, ellos muestran. los perseguidos, Ia verificacion y la com-
probacién del auténtico evangelio. vivido en el espiritu de las bienavenluranzas:
“Bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia™ (ML 5, 10). Con respecto
a eslo, subraya Gutiérrez: “con razén se ha escrito que en toda espiritualidad hay
siempre una dimensién martirial™*. Esto marca (ambién a la teologia: “ese mar-
tirio sclla el seguimiento de Jesds y la consiguiente reflexién teoldgica que se

abren paso en este conlinente™.

Como algo inédito en las dltimas épocas de la historia de la Iglesia latinoa-
mericana, los teélogos han sido perseguidos por su posicion a favor de la jusii-
cia y la liberacién y han muerlo como madrtires. El caso mds conocido es el de
lenacio Ellacuria, asesinado €l 16 de noviembre de 1989, junio con olros cinco
jesuitas y dos mujeres, por un comando especial del cjéreito de El Salvador.
Gutiérrez se refiere repetidas veces a la relacién entrc martirio y teclogia en el caso
de Ellacuria, haciendo, sin embargo, la importante diferenciacién de que Ellacuria
no murid por la teologia de la liberacién en cuanto “teologia”, sino por aquello
gue es la causa de la teologia de la liberacidn: ¢l compromiso por la liberacién y
la dignidad humana de los pobres*'.

Conclusién

Guslavo Gutiérrez, como cristiano y como Ledlogo, ha sido pionero en anali-
zar rigurosamente los distinlos aspectos de una toma de conciencia con respeclo
a la juslicia y a la espiritualidad. Ha puesto en claro que ia prictica de la liberacién
requiere de espiritualidad, precisamente, porque no esta libre de errores y enganos.
Gutiérrez ve el peligro de que la visidn atrofiada de cicrios aconlecimientos rcales
pueda convertirlos en “idolos”. Es decir, la misma justicia puede ser idolotria si
no se presenta en el conlexto del amor gratuito de Dios*. Desde esle mismo
punto de vista. Gutiérrez menciona el posible peligro de una desproporcionada
idealizacién de los pobres. La misma teclogia puede transformase en “'idolo™ si,
cn la prdctica, termina por ser mfs imporlante que esa le a la que ella quiere
iluminar y servir. Por eso, Guliérrez remarca siempre que sus roces como leé6lo-
go con la jerarquia eclesidstica no pueden ser, ni de lejos, comparados con los
sufrimientos. el hambre, el maltrato y las enfermedades de los pobres”.

43. G. Gulidrrez, Beber en su propio poze. pp. 39-40,

44. Ihid. p. 174,

45. Ibid. p. 174.

46. En B. Forcano, El sueito de los pobres. Semblanzas y entrevisras (Madrid, 1992.) p.
I0B. Ver también G. Gutiérrez, Densidad del presente, p. 256, J. Sobrino, “Die Be-
deulung der Mintyrer [ir die Theologie™ [La imporiancia de los miértires para la teolo-
gfa], en H. L-Ollig y O. }. Wienz, Reflektierier Glaube, Festschrift fiir Erhard Kunz
[Reflexion sobre lu fe. Homenaje a Erhard Kunz|, (Egelsbach, 1999). pp. 199-215.

47. G. Gutiérrez. *Una teologia de la liberacién en el tercer milenio™, p. 148,
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El puesto central que ocupa la espiritualidad es también el mejor argumento
contra la acusacién de “horizontalismo™ que se hace a la teologia de la libera-
cién. lgnacio Ellacurfa caracterizé del siguiente modo a la espiritualidad, en el
contexto de la Iglesia latinoamernicana: “Es una espiritualidad que junta lo inma-
nente con lo transcendente, lo individual con lo comunitario, la liberacién del
pecado estructural con la liberacién del pecado personal, la liberacién de los
poderes malignos y maléficos con la liberlad de los hijos de Dios. Una espiritua-
lidad que pretende ser cristiana e hisiérica y que para ello hace del seguimiento de
lesds histdrico el criterio fundamental de la moralidad y también la fuente
originante del espiritu. Una espiritualidad que es encarnatoria pero no en cual-
quier carne, sino cn la carne de los oprimidos y de los mds pobres, donde el
Dios encarnado dijo iba a poner con mayor preferencia su tienda y su presencia.
Esa espirilualidad estd en la vida y en los cantos de los més pobres, en las celebra-
ciones de las comunidades de base, en la poesia de Mons. Casalddliga y de Emesto
Cardenal y de lantos olros poetas religiosos, o en las reflexiones més tedricas y
leolégicas de Gustavo Gutiérrez y Jon Sobrino™™,

La espiritvalidad ignaciana es para Gutiérrez una de las mds ricas, capaz de
inlegrar las “tensas relaciones” —como las 1lamé Ellacurfa— de Ja vida crislia-
na. La lensidn [undamental —observa— se da en el esfuerzo por integrar la
eratuidad del amor divino, por una parte, y, por otra, el esfuerzo humano por
zonstruir un mundo mejor. Y encuenira la clave en un texto de la espiritualidad
ignaciana, donde uno de los primeros jesuilas dijo de Ignacio de Loyola: “En las
:osas del servicio de nuestro Sefior que emprendia usaba de todos los medios
wmanos para salir con ellas, con lanto cuidado y eficacia como si de ellos
jependiera el buen suceso; y de tal manera conliaba en Dios y estaba pendiente
ie su divina providencia, como si todos los otros medios humanos que tomaba
10 lueran de algin efecto™,

Podemos traducir esto, adaptdndolo a nuestra época, con las siguientes pala-
was. La prdctica de la liberacion necesita espiritualidad, porque sélo con el
:spiritu de una le profunda la mirada se abre mucho mds a la realidad y se expresa
:0mo esperanza y promesa, haciendo que las cosas no dependan iinicamente de
nsirumentos humanos. Bien podriamos aprovechar aquf el sentido de una cono-
:ida frase de |la filosofia del conocimiento de Kant, para resaltar el anhelo de
Sustavo Gutiérrez por unir teologia de Ja liberacién y espiritualidad: la lucha
yor la justicia sin espiritualidad, es ciega; pero una espiritualidad que no lucha
sor la justicia, esld vacia.

18. Ver, por ejemplo, Gutiérrez y olros, Positionen Lateinamerikas [Posiciones en
Latinoaméricaf, p. 77.
19. L. Ellacuria, “Aporie de la teologia de la liberacién a las religiones abrihmicas en la
. superacién del individualismo y del positivismo", Revista Latinoamericana de Teolo-
gia 4 (1987) 21.
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