Progreso y precipicio.
Recuerdos del futuro del mundo moderno*

Jiirgen Moltmann,
Universidad de Tubinga.

El aiio 2000, ;un nimero cero?

;Qué es lo que ocurrié propiamente el 1 de enero del afio 2000: un viraje de
los liempos con la gravedad frenic al destino de los alemanes de antafio o un
nucvo “milenio” en el feliz progreso del mundo moderno. ¢l “principio del fin
del mundo™ o lal vez s6lo una suntuosa celebracién postmoderna de la noche de
Silvestre en Berlin, Hamburgo, Paris y New York?

Segin la normal razén humana fue una noche como Lodos las otras noches
anles y después, sin otra especial signilicacién. Y sin embargo, hay un hechizo
cn este aiio 2000 con sus tres ceros. [ Qué clase de hechizo? Tiene que ver con
cl sistema decimal, con el que venimos midiendo los ticmpos desde el comicnzo
del mundo moderno. Desde el comienzo de la modernidad se impuso la cronolo-
gia lineal, que desatiende lo que pasa en cada tiempo y sigue acumulando lechas
sin descanso. Esta cronologia cuadra bien al imparable progreso humano, desde
el pasado hacia un futuro siempre mejor. The Past is a prologue of the Future,
s¢ lee en un museo de Washington. Progreso y regresion dominan lambién nues-
wos actuales sistemas mundiales. Por eso, en estos giros de los tiempos, nos
gusta hacer balance y medir el haber y el deber de los progresos, que hemos
hecho. Pero el progreso mismo no se cuestiona, porque, pensamos, avanza pre-
suroso con la cronologia afio tras afio hacia un [uturo ilimitado.

. Pero por qué ¢l afio 20007 Segun el sistema decimal es claramente admira-
ble todo lo que acaba en cerg, porque lo consideramos come un “niimero redon-
do”, aunque no sea nimero alguno. Cada diez afios un jubileo, cada cien afos
un centenario, etc... Tanto si hay algo que celebrar, como si no lo hay. ;Qué es
lo que hay en el cero de mds atractivo que en el siete o en el doce? Junto con el
signo de lo indefinido, el “cero™ llegé \ardiamente a nuestro sislema numeral

*  Aparecido cn Isidorianun, 18 (2000), pp. 289-311

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



236 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

desde la India, a través de Arabia'. El corte de la respiracién o el instante
mistico, que estalla con la llamada “hora cero”, tiene su importancia. ;Podemos
volver a empezar desde el principio con la “existencia en-el-punto-cero”, sin
pasado y libres de recuerdos? En algunos discursos sobre el cambio de afio se
dijo: con los tres ceros de] afio 2000 comienza un nuevo afio, una década nueva, un
siglo nuevo y tal vez incluso un milenio nueve. Algo fascinante: cuatro nuevos
comienzos. Tenemnos la impresién de que se nos abre el futuro mas pequeiio y
también el més grande. ;Qué ilusidn tan agradable!

La cosa parece lotalmente distinta, si nos volvemos a lo que pasa en el Lliempo,
ya que el acontecer efectivo no suele atenerse a nuestro computo del liempo abs-
tracto. ;En qué siluacién nos encontramos hoy lras el siglo XX y tras el siglo XIX?

Estos dos siglos determinaran el futuro del siglo XXI, ninguno de los dos ha
pasado y ambos nos sitilan en enormes contradicciones: ahi estd el siglo XIX, el
tiempo de los fantisticos progresos en todos los dmbitos de la vida, desde la
locomotora hasta el avién, desde el telégrafo hasta el teléfono, desde la fisica
cldsica hasta la teoria de la relatividad, el liempo de los descubrimientos y las
conquistas; y aqui estd el siglo XX: el tiempo de las caldstrofes incomparables,
Verdin y Stalingrado, Auschwilz y Archipiélago Gulag, Hiroshima y Chernobyl
podrian servirnos de nombres para los inconcebibles crimenes contra la humanidad
del avanzado y moderno occidente. Ambos siglos siguen hoy presentes: el progreso
y el principio. Lo que [ue posible una vez no desaparece sin mis de la realidad,
sino que permanece en ella. Hoy globalizamos el mundo del progreso del siglo
XIX y al mismo tiempo lenemos todos los medios listos para la “solucién (inal de
la cuestién de la humanidad™, mediante unas destrucciones de masas, que ya se
desarrollaron y aplicaron en el siglo XX,

En la primera parte de este articulo, hablaré sobre el “nacimiento de la mo-
dernidad del espiritu de la esperanza mesidnica”, para comprender la época de
los comienzos sin [in. En la segunda parte, expondré la época del lin sin co-
micnzos, que se inicid con la “caldstrofe original” de la Primera Guerra Mun-
dial. En la tercera parte, deseo plantear la pregunta por el luturo de la esperanza
cristiana y de las esperanzas de la humanidad.

1. El nacimiento de la modernidad del espiritu de la esperanza mesianica

El mundo moderno Liene por lo menos dos comienzos significativos anterio-
res a la ilustracién: el descubrimiento y 1a conquista de América desde 1492 y la
toma del poder cientilico-técnico del hombre sobre la naturaleza.

1. R. Kaplan, Die Geschiclue der Null, Francklurt, New York. 2000. En inglés: The
Nothing That Is: A Natural History of Zera, London, 1999

2. Para un anilisis parecido cfr. Richard Bauckham y Trevor Harl. Hope against Hope
Christian Eschatology in Contemporary Contexi, London. 1999, Cap. |: “The Decli-
ne ol Secular Hope™, pp.1-26.
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En 1492 sc puso la primera piedra para aquel “nuevo orden mundial”, que
todavia pervive. Con la conquista de América, Europa se vio desplazada desde
una exislencia periférica en la politica mundial al centro del mundo. En 1492
comenz6 la toma del poder de los europeos sobre los continentes y los pueblos.
Para Hegel, esta fue la hora del nacimiento del mundo moderno®. Antes eran los
poderes europeos insignificantes en un colejo mundial con el imperio olomano,
con el imperio mongol de India o con el imperio chino. Espaiioles y portugue-
ses, Juego ingleses, holandeses y franceses [ueron “descubriendo™ América, cada
uno para si. Ahora bien, ;qué significa aquf y ahora esto de “descubrir”? Améri-
ca no fue descubierta, ni conocida, sino tomada en posesién y configurada,
segun la volunlad conquistadora®. “América, dice el historiador mexicano Ed-
mundo O’ Gorman, es una invencién del pensamiento europeo”. La vida propia
y las culturas propias de aztecas, mayas e incas no se tuvieron en cuenta hasta el
dia de hoy, fueron oprimidas como lo extrafio y sacrificadas como viclimas a lo
propio®. Se dieron nombres espafioles a islas, montes y rios, la mayoria de las veces
nombres cristianos. La lenguas de los pueblos indigenas fueron prohibidas. El mito
juridico de “los bienes sin duefio” del “pais de nadie” y de “la tierra despoblada™
legitimé el latrocinio y la colonizacién. Con la conquista de América, el cristia-
nismo entré en escena como religidn europea para el dominio del mundo.

La toma del poder cientifico-técnico sobre la naturaleza es la otra piedra angu-
lar del nuevo orden mundial. En aquel siglo, que media entre Nicolds Copérnico ¢
Isaac Newton, los nuevos cientificos empfricos “desencantaron” la naturaleza y le
arrebataron el secreto divino, que hasta entonces venia siendo venerado como
“alma del mundo™. Con esto cayé el tabd del profundo respeto hacia la “madre
lierra” y hacia la “gran vida™. Las ciencias de la naturaleza llevan “la naturaleza
con sus hijos” al hombre (naluralmente al varén), para hacerlo “sefior y propietario
de la naluraleza”, como en aquel iempo interpretaron este proceso Francis Ba-
con y René Descartes: mediante la ciencia de la naturaleza y la técnica se resla-

A. G. W, F. Hegel, Die Vernunft in der Geschichte (PhB 171a). Hamburg, 1995, p. 20(:
“América es segiin esto el pais del futuro, en el que en los liempos venideros... s¢
revelard la importancia histérica universal™. P. Kennedy describe de modo impresio-
nante el poco pesa de las potencias europeas en el panorama mundial de 1942, The
Rise and Fall of the Grat Powers, New York, 1987,

4. B. Dietschy. Die Tiichen des enidekens. Ernst Bloch, Kolumbus und die Neue Well,
en Jahb. der Emsi-bloch Gesellschaft, 1992-1993, pp. 234-251.

5. E. Dussel, Von der Erfindung Amerikas wur Enideckung des Anderen. Ein Prajekt
der ransmoderne, Diisseldor(, 1993. De entre los (rabajos anteriores ¢s importante T.
Todorov, Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen.

6. Para la representacién del alma del mundoe véase H. R. Schlette. Weltseele,
Geschichre und Hermeneutik, Franckfurt, 1993,

7. C. Merchant, The Death of Nature. Women, Ecology and the Scientific Evolution, San
Francisco, 1989 M. Suutala, Zur Geschicht der Naturzerstorung. Frau und Tier in
der wissenschaftlichen Evolution, Francklur, 1999,
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blece “la semejanza divina del hombre”, que se habia perdido por la supersticidn
y la idolatria y con ello se implanta su “dominio en la lierra” (dominium terrae),
que se corresponde con el dominio de Dios en ¢l cielo. También aqui se hicieron
y se hacen “descubrimientos”, que llevan hasta el dia de hoy el nombre del descu-
bridor y que iltimamente se patentizan, como en el caso del genelista Graig
Venter, que quiere aproptarse del genoma humane con miles de patentes, aunque él
no lo ha “inveniado” e incluso se potencian en vista de la explotacién cientifica.
Porque el descubrimiento cientifico no sélo suprime nuestra ignorancia, sino que
ademds nos convierte en sujetos de los objetlos conocidos. Desde entonces, la razén
se convirtié en la “razén instrumental” (Max Horkheimer), es decir, la razén guiada
por el interés del poder y de la utilidad. Esta eliminé la antigua concepcién de la
razén comao la frénesis, que vincula la ciencia con la sabidurfa. Segtin la racionali-
zacién de la razdn cientifica, que hace Kant, la razén sélo “ve” lo que ella misma
hace aflorar, conforme a su propio proyecto, forzando a la naturaleza a que
responda a sus preguntas” (prélogoe a la Critica de la razon pura, 2a ed.). “Saber
cs poder” y el saber de las ciencias naturales es poder, primero sobre la naturaleza,
luego sobre la vida y hoy sobre el futuro. De la ciencia natural y de la técnica,
Europa sacé aquel saber disponedor. Para desencadenar la expansién mundial de
su civilizacidn con los recursos de los pueblos colonizados. Con la creciente
globalizacién, el mundo cristiano pas6 a ser el mundo occidental y a la vez el
mundo occidental pasé a ser el mundo moderno, cuyos origenes hisiéricos deja-
ron de ser visibles, porque aparece el mismo en Tokio, Singapur, Chicago y
ahora lambién en Franckfort, en Berlin y en lodas partes.

iQué esperanzas motivaron el descubrimiento europeo del mundo? Fue la
visién del “nuevo orden mundial".

Colén buscaba sin duda tanto el jardin divino del Edén como El Dorado, la
ciudad del oro". “Dios y el oro” [ueron pues los impulsos mds fuertes de la con-
quista’. El oro no solamente deberia servir para el enriquecimiento personal, sino
lambién (como leemos en su diario) para la reconquista de Jerusalén. Porque segiin
la profecia de Joaquin de Fiore, “de Espaiia vendrd el que devuelva el arca a
Sion”. ;Por qué precisamente Jerusalén? Porque la ciudad santa debe ser la capital
del reino milenario de Cristo, con el que culminari la historia universal. ;Y por qué
los espaioles? Porque segiin la teologia politica de los tedlogos estatales espaiioles,
de los llamados quintomonarquianos, la monarqufa cristiana es nada menos que
**la quinta monarquia”, que segin Daniel 7 tomar4 el relevo de las cuatro monar-
quias bestiales del mundo, la dltima, la romana'. Aquella ¢s el reino del Hijo

8. E. Bloch, Das Prinzip Hoffaung, Franckfurt, 1959, pp. 853ss. El Dorado und Eden.

9. G. Gutiérrez. Goir und Gold, Freiburg, 1990,

10. M. Delgado, Die Metamorphosen des Messianismus in des iberischen Kulturen, Eine
religionsgeschichiliche Siudie. Neue Zeilschrift [Gr Missionswissenschalten,
Immersee/Scweiz, 1994, pp. 39-50. Si Carlos V dijo que “en su imperio no se ponia
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del Hombre, en el que los santos del Alifsimo dominardn el mundo y juzgarin
los pueblos. Con la “piedra de Daniel” (Dn 2) y con el “fuego de arriba” (Dn 7)
se destruirdn todos los demds imperios mundiales, hasta que finalmente llegue la
humanidad a ser “un sélo rebaiio bajo un sélo pastor”. Segin el “mesianismo en
las culturas ibéricas”, esta monarquia cristiana universal durard hasta el final de
la historia. Ella representa el “nuevo orden mundial”, como decfan los espaiioles
antes de la fundacién de Estados Unidos. Este es el “nuevo mundo”, en sentido
mesidnico. Novus ordo saeculorum se dice en el sello de Estados Unidos. Y en
cada billete de un ddlar. Esla es la “*fe mesidnica de nuestros padres”, esto es, el
“nuevo orden mundial™, que cada presidente de Estados Unidos. confirma en su
discurso inaugural''. Estados Unidos ha decidido las dos guerras mundiales vy,
tras la caida del imperio soviélico, han quedado como la dnica superpotencia
existenle. Por eso, Henry Luce luvo cierta razén en llamar al siglo XX “el siglo
americano”. De momento, no parece que el siglo XXI vaya a ser distinto.

i Qué esperanzas motivaron la civilizacién moderna en el “mundo viejo”?
Fue y sigue siendo la visién de la “edad moderna”.

El marco interpretativo dindmico y orientador para la elevacién de Europa al
dominio del mundo se reconoce por dos simbolos de la esperanza cn el futuro:
¢l de la espera de una culminacién de la historia en el “reino milenario”, en el
gue Crislo reinard con Jos suyos y juzgard a los pueblos v en la espera de una
culminaci6n de la historia, en el “tercer reino del Espiritu”, que, segin la prole-
cia de Joaquin de Fiore, revelari el reino del Padre y el del Hijo y los completa-
rd. Se llama a ambas esperas de la historia “quilidsticas” o “milenaristas”; a su
motivacion del presente “mesidnica’™?. Es comiin a ambas que alll donde influyen,
cl pasado deja de dominar sobre el presente, como en las sociedades tradicionales;
al contrario, cs ¢l luluro el que alcanza la prioridad, en la experiencia del tiempo.
Con eslo ha nacido la “sociedad moderna’. Ambas esperas tienen ademds de co-
mun quc ven la consumacién de la historia en un futuro histdrico, no en una
caldstrofe que rompa la historia. Con esto, el pasado se convierle ¢n ¢l “prélogo
del luturo™ y los liempos se dejan dividir en fases o pasos hacia su consumacién.
“Semcjante a una brijula, que nos brinda oricntacién en ¢l espacio y nos capacila
para conquistarlo, la brdjula escatoldgica nos orienta en el tiempo, sefialando

hacia ¢l reino de Dios, como hacia la finalidad y la lerminacidn ditima™",

el sol™, no capresaba una constatacién, sino la aspiracidn de la monarquia cristiana
universal: un Dios en ¢l ciclo, un emperador en la tierra, un imperio dominador de
wda la tierra.

I1. Cfr. para esto E. L. Tuveson, Redeemer Nation. The ldea of America’s Role,
Chicago., 1968.

12. Ver esto con més detalle en J. Moltmann. Das Kommen Gattes, christliche
Eschatologie, Giilersioh, 1995, Cap, 3. “Geschichtliche Eschatologie™.

13. K. Lowith, Weligeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen Vorausseizungen
der Geschichisphilosophie. Stutigart, 1953, p. 26. Lowith queria demostrar que la (e
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Desde el siglo XVII se sucedieron en Europa olas de esperanzas mile-
naristas, mesidnicas y apocalipticas'. Las encontramos en el mesianismo judio
del Sabbatai zwi, en el apocalipsis puritano de Oliver Cromwell, en la “teologia
profélica” de los holandeses y en la “espera de tiempos futuros mejores™, en el
incipiente pietismo alemdn con Amos Comenius, Philip Jakob Spener y en los
wiirtemburgueses Johan Albrecht Bengel y Friedrich Etinger. Todos ellos mez-
claron la esperanza en la cercania del naciente milenio de Crislo con la antigua
cspera de la “edad de oro”, que sepiin Virgilto debe sustituir a la “edad de hierro™,
Tales esperas finales han ienido siempre lugar en el cristianismo. Pero con el co-
mienzo de la modernidad, en el siglo XVII, surge la nueva fecha: ahora ha
llegado el liempo del cumplimiento, hoy puede realizarse esta esperanza. Des-
pués de la “aniigiiedad” y de la “edad media”, comienza ahora la edad modemna;
éste es el liempo de la consumacién. Ahora culmina la historia universal. Ahora
ya es perfecta la humanidad. Ahora empieza el proceso sin freno en todos los
dmbitos de la vida, ya no habrd més rupturas cualitativas.

La lamosa triple acta de Lessing “sobre la educacidn del género humano” de
1777 se convinlié en el escrito fundacional de la ilustracién alemana. Llega el
tiempo en que cada hombre conoce la verdad por si mismo, sin la mediacién de
la Iglesia, y hace el bien porque es bueno, no por temor al casligo. Este tiempo
nuevo comicnza “‘ahora”, con el paso de los hombres de la fe eclesidstica histé-
rica a la “fe universal de la razén”.

La revelacién histérica de Dios se convierte en promesa de lo que ahora
pueden conocer los hombres por si mismos. La oculta “providencia” de Dios se

moderna en el progreso expresa una secularizacién de la escatologia cristiana. Pero
no se da cuenta de que se trata en ese caso s6lo de la secularizacién del milenarismo
cristiano, pero no de toda la escatologia cristiana. S6lo si se espera una “‘consuma-
cion” de la hisloria universal, puede hablarse de sus “procesos”. Liwith no ha tenido
en cuenta la apocaliptica cristiana, en la que debemos ver el reverso del milenarismo
cristiano. Por eso. su libro no se llama: Historia universal y acontecer de ia desgra-
ciéa, aunque esla asociacién hubiera sido més plausible después de 1945.

14. Véase J. Taubes, Abendlindische Eschatologie (1947), Miinchen, 1991. Puesto que
s6lo trabaja sobre fuenles alemanas, indico también R, Bauckham, Tudor Apocalypse,
Sixteenth Century Apocalypticism, Millenarism and the English Reformation: from
John Bale to John Foxe and Thomas Brightman, Oxford, 1975. Majore Reeves,
Joachim of Fiore and the Praphetic. Future, London, 1976, muestra cudn fueriemen-
tc también el protestantismo inglés y la ilustracién inglesa sufrieron la influencia del
espirity mesidnico de Joaquin de Fiore. De considerable influencia fue también el
libro del gran rabino de Amsterdam Manasseh ben 1srael, Spes Israelis, 1650, dedica-
do a Oliver Cromwell y que tanto influyS en la readmisién de los judfos en las Islas
Britdnicas. Para eso, Avihu Zakai, Exile and Kingdom. History and the Apocalypse in
the Puritan Migration to América, Cambridge, 1992; del mismo autor, From
Judgment to Salvation. The Image of the Jews in the English Renaissance, in Wt 59
(1997), pp. 213-230.
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convierle en un palente y pedagdgico plan de educacién para la humanidad, que
asciende y va avanzando hacia adelante®,

También en Immanuel Kant encontramos esle pathos quilidstico del paso de
la humanidad hacia ¢l tiempo moderno de la pura [e racional'.

La revolucién Irancesa, para el cristiano piadoso un signo apocaliptico del
Anticristo, para Kam fue una “sefial histérica™ de la evolucién de la humanidad
hacia un cstado mejor. Lo que antes se llamaba “reino de Dios™, s¢ convirtié para
Kant ¢n simbolo del [in ético. al que el hombre debe acercarse ilimitadamente.
Aqui encaja también su vision de la “unién ciudadana perlecta en el género huma-
no™. en una federacién de pueblos que garantizaria la “*paz clerna”, porque la paz
es la promesa de los derechos humanos.

Si sc tiene en cuenta este mesianismo de la edad moderna en Europa. enton-
ces. no extrana que para Kant la cuestidn religiosa no es: jqué es lo que nos
vincula con el origen en el pasado? O ;qué es lo que nos deliene en la clerni-
dad?, sino jqué 1engo derecho a esperar? Sélo un futuro, al que se tiene “dere-
cho a esperar” puede dar senlido a la vida en el tiempo hisldrico, en las acciones
y en los sulrimicntos histéricos: “';Si el [in acaba bien. todo estd bien!”. El futuro,
en csle sentido patético, religiosamente marcado. se convirtid para el mundo mo-
derno en el nuevo paradigma de la transcendencia.

El siglo XIX, que segin unas nolables cesuras comenz6 en Europa en 1789
y acabd en 1914, lue en realidad un tiempo de los comienzos, de las utopias y
de las revoluciones. Lo que antes sélo pudo esperarse, deberia “realizarse” ahova.
Por primera vez se vio la alternativa al mal estade existenle del mundo no en ¢l
miis alld, sino en el aguende futuro, no en otro mundo irreal, sino en los cambios
reales de este mundo.

De la revolucion francesa surgid la visidn democritica de la soberania popu-
lar sobre la base de los derechos del hombre y del ciudadano; y la gran promesa:
“libertad, igualdad, fraternidad™ (la “'sororidad” deberia afiadirse mas tarde).

De Inglaterra vino la revolucién industrial, hermana de la revolucién demo-
crdtica'’. con la promesa de un bienestar universal para el mayor nimero posible
de hambres. La revolucidn socialisia deberia completar la revolucién democrdti-
ca, mediante la “sociedad sin clases™, en el “reino de la libertad”, que se cons-
truye sobre “el reino de 1a necesidad™ de la industria.

15. K. Aner, Die Theologie der Lessingszeit. Halle. 1929; W. Philipp, Das Werden der
Aufkiéirung in theologiegeschichtliche Sichs, Gbttingen. 1957,

16. I. Kant, Das Ende der Dinge (1794). Ob das menschliche Geschlechs im Bestéindigen
Fortschreiten zum Besseren sei? (1798) En ldeen zur eine Allgemeinen Geschichte in
weltbiirgerfichen Absicht (1784) escribe: “Por lo visto |2 filosoffa puede tener lam-
bién su quiliasmo” (Achter SaLz).

I7. Esta tesis la ha sostenido ya Joachim Ritter en vista a Hegel: Hegel und die
Franziissische Revolution, K6In-Opladen. 1957.
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La conciencia de progreso, avivada por continuos descubrimientos cientfi-
cos e invenciones 1écnicas, confié en un comienzo sin fin. Grandes (eorias de la
historia, como la de Augusto Comte, Hegel y Marx pusieron los progresos histé-
ricos bajo la luz de la consumacion del mundo. Simulltdneamente, las grandes
polencias europeas se dividieron el resto del mundo, en sus imperios coloniales.
Sin duda, con la mala intencién de dominar el munde, pero también con el buen
propdsito de servir a la educacién y desarrollo de la humanidad atrasada y
subdesarollada.

A (ravés de todo el siglo XIX, las capas culturales de Europa acariciaron el
suefio del posible perfeccionamiento moral de los hombres. También este opti-
mismo moral tenfa un anliguo presupuesto milenarista. Segtn el Apocalipsis 20,
2-4, en el reinado milenaric de Crislo serd “encadenado Salands por mil aiios”,
de modo que el bien se podrd expandir sin obstdculos. En el afio 1900 parecié
cumplirse el suefio del gran dominio europeo con palpable inmediatez: tras la
rebelién de los boxers, las grandes potencias europeas se lanzaron a repartirse
China, el dltimo pafs todavia independiente. Todas las misiones cristianas caye-
ron sobre el supuestamente atrasado pueblo de los chinos con la esperanza final
de “cvangelizacion del mundo en esta generacién” (John Mott).

Las caracteristicas de esta época fueron progreso y evolucién, crecimiento y
expansién, utopias y revoluciones de la esperanza.

2. La época de las catdstrofes

Uno de los simbolos mds dindmicos para sefialar el vuelco desde el progreso
mds csperanzador hacia las mds espanlosas catistrofes del mundo moderno pro-
viene de Walter Benjamin. Se trata de su dngel de la historia:

Hay un cuadro de Klee, Ilamado Angelus novus. Un 4ngel representadode tal
forma, que parece como si pensara alejarse de algo, en lo que tiene clavada la vista.
Sus ojos esldn bruscamente abiertos, abierta estd también su boca y sus alas estdn
cxlendidas. Asi es como debe parecer el dngel de la hisloria. Tiene su rostro vuelto
hacia el pasado. Alli donde se nos muestra una cadena de episodios, €l ve una
tnica catdstrofe, que amoniona sin cesar escombros sobre escombros y se los va
arrojando al dngel a sus pies. Este desearia quedarse, despertar a los muertos y
recomponer los desirozos. Pero sopla desde el paraiso un huracén, que le embiste
tan fuertemente sobre sus alas, que ya no puede cerrarlas. Este huracdn lo empuja
irresistible hacia el fuluro, al que €l vuelve la espalda, mientras que el montdn de
cascotes crece hacia el cielo. Eso, que llamamos progreso, es el huracdn'.

I18. W. Benjamin, [lluminationen. Ausgewdihlte Schrifien, Franckfurt, 1961, pp. 272-
273. Para esto, Gershom Scholem, Wairer Benjamin und sein Engel, Franckiun,
1983; 81 Mosés, Der Engel des Geschichte. Fr. Rosenzweig, W. Benjamin, Greshom
Scholem, Franckfur, 1994,
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Ddnde encontramos esos “escombros sobre escombros™, que ha dejado tras
de s nucsiro progreso hislorico? Queremos traer a la conciencia las huellas de
unos torturantes recuerdos.

La bella cara superior mesidnica de la historia europea tiene también su fca
cara inferior apocaliptica: el progreso victorioso de los pueblos europeos en cl
siglo XIX ha llevado al retroceso ruinoso de los otros pueblos. El mundo moder-
no es s6lo en un tercio el primer munde moderno, en dos tercios es el tercer
mundo moderno. La edad moderna los ha producido a ambos, al mundo moder-
no y al mundo submoderno, como me guslaria llamarlos. Para los pueblos opri-
midos del tercer mundo, por largo tiempo esclavizados y en todo caso explota-
dos, el mesianismo de la edad moderna europea jamds fue olra cosa que ¢l
apocalipsis de su destruccidén. Primero, la reduccién a la esclavitud de los africa-
nos de 1495 a 1BB8 hizo posible la economia latifundista en América. Azdcar,
algoddn, café y labaco cuentan como “cosechas de esclavos™. Al principio tam-
bién el oro y la plata de América Latina crearon los capilales, con los cuales se
conslruyd la sociedad industrial de Europa”. Desde el “lridngulo comercial” tran-
satldntico (esclavos de Africa y América, materias primas y melales preciosos de
América a Europa, mercancias y armas de Europa a Alrica) crecid la riqueza de
los paises curopeos. Pero este comercio destruyd, mediante el trifico de hom-
hres, los reinos y las culturas alricanos y, mediante una economia de exporta-
cidn, destruyé la economia de subsisiencia de América y sacrilicé aquellos pue-
blos al desarrollo europeo.

No fue muy distinta la suerle que corrié la naturaleza de la Tierra. El co-
micnzo de la moderna sociedad industrial fue también el principio del “fin de la
naturaleza™. La dilusion de la civilizacién cientifico-técnica, tal como la cono-
cemos hasta ahora, ha llevado a la destruccidn creciente de especics de plantas y
animales. Por la emisién de gases de la industria surge aquel “efecto invernade-
ro”, que alterard en los afos préximos el clima de la tierra con consecuencias
graves. Se desmonlan bosques lluviosos. Se sobreexplotan los prados, crecen los
desiertos. La poblacién mundial se ha cuadruplicado en los dltimos sesenta afios
(mis afios de vida) y seguird creciendo. La necesidad de medios de vida y la
climinacién de basuras crecerdn proporcionalmente. El ecosistema del planeta
azul se desequilibra. No se trata sdlo de una crisis del medio ambiente, sino
tlambién de una crisis del mundo industrial mismo. La destruccién de la natura-
leza, que estamos viendo todos los dias, enraiza en una relacidn perturbada del
hombre moderno con la naluraleza: no es posible erigirse en sefior y propietario

19. Para esto es siempre fundamental E. Galeano, Die offenen Adern Laieinamerikas. Die
Geschichte des Kontinenis von der Entdeckung bis zur Gegenwart, citado segun la
nueva edicién. Wuppenal, 1981. Para Ja historia de la esclavitud: D. P. Mannix y M.
1. Cowley, Black Gargoes. A History of the Atlanitic Slave Trade, New York, 1962,

20. W. Leiss. The Domination of Nature. New York, 1972: McKibben, The End of
Nature, New York 1989,
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de la naturaleza y a la vez ser uno mismo sélo “una parte” de la naturaleza y
depender de clla. La moderna cultura del dominio ha producido su propia dimen-
sién inicrior. que, haciendo desaparecer tos espacios naturales de la vida, presagia
la catdstrole de ésla. Aqui sc reconocen con claridad los ““cscombros sobre los
escombros” de Benjamin. Si miramos la evolucién de los dltimos productos de la
industria en la EXPO 2(0X). ienemos una sensacidn de progreso, pero si miramos
los crecientes montones de basura en [a lierra, el mar y el aire, entonces, nos
asullan angustias de catdstrole. GJuslilica nuestro progreso esle sacrilicio?

In la primera guerra imundial de 1914-1918, se destruycron muluamente las
grandes potencias curopeas cristianas. Fue una guerra de exterminio sin objeli-
vos de guerra claros en ninguna de las dos partes. Un simbolo de esto fue la
hatalla de Verddn, en 1916™. Segin el plan alemdn, deberia haber sido una “batalla
de desgasie™. La intencién destructiva, no la esperanza de la victoria, domind la
cstrategia militar. Tras seis meses de batalla, habia ya 600,000 muertos y apenas se
habria ganado o perdido terreno. Los alemanes comenzaron la guerra de gas y
no ganaron nada. El entusiasmo patridlice ante la guerra en 1914 sc convirtié cn
nuda hestialidad del puro nihilismo. En Europa se apagaban las luces. The lamps
e going out all over Europa, dijo el ministro de exleriores inglés Edward Greyk,
en 1914; we shall nor see them liv again in our lifetime. Con eso, las luces de la
ilustracion y del glorioso progreso se [ucron también a un mundo mejor. Era
como si el progreso se hubiera vuelto contra si mismo y devorara a sus propios
hijos. Lo que hemos sulvido y sulrimos en el siglo veinte es un apocalipsis sin
esperanza. destruceion sin justificacién, puro placer en el tormento, violacién y
ascsinato. El impulso de autodestruccién aceleré en Europa la “decadencia de
occidente”. La época, que comenzd en 1914 y cuyo Nin desconocemos (tal vez
acabd en 1989} se convirlid en la age of axiety (D. D. Auden).

La scpunda Guerra Mundial de 1939-1945 prolongé la obra destructiva nthi-
lista del mundo moderno. Bajo ¢l camullaje de los abusivos simbolos de espe-
ranza del “tercer Reich™ o del “Reich milenario” se impulsé en Alemania la “solu-
cion final” de la cuestién judia, en Auschwitz, y lueron aniquilados “los pueblos
del este”, mediante el trabajo y el hambre. Se liquidé, linalmente, la autodes-
truccion de Alemania, en 1945, con unas declaraciones cinicas de su “Fiihrer”.
Empezaron enlonces los exilios [orzados de pucblos, que supusieron millones de
victimas. En agosto de 1945, se casligé a Japén con dos bombas atémicas, que
Inataron in siru a cientos de miles de seres humanos. En ¢l culto lascista al dictador
se celebraron la nuda violencia, es decir, la que no necesita legitimaci6n alguna, y
¢l desconsiderado “poder de imponerse”. En la Unién Soviética, Stalin aniquilé

21. G. Werth. Verdun. Die Schluacht und der Mythos. Bergisch-Gladbach, 1982, p. 53,
sobre la direccién y la planificacién del ejército alemén: “la intencién destructlora
dominé al criterio militar en el paso de un siglo a otro”. Er Verdiin no interesaba
vencer. como cn Seddn en 1870, sino “aniquilar”.
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clases y poblaciones enteras, primero por hambre, luego por trabajo y enlerme-
dad. en su “Archipiélago Gulag”. Mao Tsetung heredé ese terrorismo desde
arriba, de partido y de Estado. Y otros numerosos y menores hombres de poder,
como Pol Pot, en Camboya, aprendieron de ellos el asesinato de su propia po-
blacién. “Limpieza étnica” es la perversa expresion dec estos afios. La recaida en
tormas supueslamenile superadas de crueldad personal conira los mds débiles en
los Balcanes, en Alrica y ahora en Indonesia, es algo espantoso. Seria cinico
scguir hablando de progresos morales de la humanidad por medio de la civiliza-
cion. Hitler y Sialin y todos sus ddciles colaboradores nos han convencido de
que el poder del “mal radical™ no se ha roto. Por eso, lenemos por mds realislas
las escenas del [in del mundo, las fantasias de destruccidn y las peliculas tipo
Apacalvpse now que los bellos cuadros csperanzadores del siglo XIX sobre la
cdad dorada y la paz eterna.

El siglo XX no ha traide al mundo ideas nuevas, visiones o utopfas, que
pudicran darle un sentido a la historia. Los campos de caddveres de la historia
que hemos visto, nos prohiben toda donacién de sentido y toda teodicea, loda
idcologia del progreso y todo gusto por la globalizacién. El progreso ha dcjado
ras de si escombros y viclimas y ningin luturo hisiérico repara estos dolores.
Ningin luturo mejor pucde garantizarnos que agquellos sulrimientos no lueron
“cn vano”. Una total incapacidad de sentido ante la historia acaccida en el siglo
XX ha sustituido a la conlianza en el [uturo del siglo X1X. Si los logros de la
cicncia y de la téenica pueden emplearse para el aniquilamicnto de la humani-
dad (y si pucden, lo serdn algun dia), resulta dilicil entusiasmarse con el internel
o la tecnoleopia genética. Toda acumulacion de peder acumula también el riesgo
de su abuso. Pero es esto o que deberia habernos ensciado el siglo XX, cn
visidn retrospectiva hacia el siglo XIX: es imposible consumar la historia dentro
de la historia. No hay futuro histdrico que lleve en si el potencial para eso. Y no
¢s posible consumar la hisloria, si uno mismo sc reduce a un ser histérico.

3. Puentes para el futuro

Liamo a las esperanzas. que apuntan al luturo del proximo milenio, puentes
pitra el [uturo. porque deben construirse sobre los precipicios del aniquilamien-
o, que hemos experimentado ¢n ¢l siglo XX. Son priclicamente las mismas
esperanzas que en el siglo XIX llamaron a la vida al mundo moderno {la revolu-
citn democrdlica y la revolucidn industrial), pero son esperanzas acluales que,
por las malas experiencias, han debido hacerse prudentes. No deben seguir sien-
do tan confiadas cn cl progreso y cicgas hacia los peligros, como entonces,
cuando vieron la luz del mundo. Hoy deberin ser esperanzas con cautela y
consideracién. Expresado objetivamente: esperar y trabajar por el [uluro sin
arrogancia y sin desesperacién. Con las esperanzas masivas del siglo XIX existi-
mos hasla las lumbas masivas del siglo XX. Ya no debemos volver al préximo
milenio llenos de esperanzas o ccéplicos, necesilamos una reconciliacion con cl
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pasado del siglo XX, a fin de que este siglo se convierta de verdad en pasado
para nosotros y no vuelva a alcanzarnos con sus catdstrofes.

3.1. El futuro de la esperanza cristiana. Resurreccién de los muertos: espe-
ranza para los que pasaron

Anles de abordar las conexiones de las esperanzas seculares del siglo X1X en
vista del siglo XX, desearfa volver otra vez al “dngel de la historia” de Walter
Benjamin: ve amontonarse ante si en el pasado “escombros sobre escombros”. el
montén de los escombros de la historia crece ante sus ojos ampliamente abiertos
hacia el cielo. Esid inmdévil, porque “el vendaval del paraiso” le ha paralizado
las alas, hasta el punto de que no puede cerrarlas. ;Pero qué es lo que queria
hacer propiamente este dngel? ;Para qué fue enviado? “El querria quedarse,
despertar a los muertos y recomponer los destrozos”. Pero no puede hacerlo,
micntras el huracadn le paralice sus alas. “Este huracdn es lo que llamamos pro-
greso”, dice Benjamin. Dicho al revés: si pudiéramos inlerrumpir este huracan y
prescindir del viento del progreso, entonces, el dngel podria desperlar a los
muertos y recomponer los detrozos y podriamos acordarnos de todo eso y sanar
nuestros recuerdos.

El cuadro biblico que se encuentra detrds de eslo, lo lenemos en Ezequiel 37:
la resurreccion y la reunificacion de Israel. El proleta es llevado en el Espiritu
del Serior a un campo amplio, “lleno de huesos de muertos”. Esta es la mirada
hacia airds, hacia la historia de los sufrimientos de Israel. Y los huesos “estaban
muy secos”. Entonces, el profeta oye la voz: “Mira, yo quiero lanzar un soplo
(Ruah, fuerza vilal) sobre ustedes y volverdn a vivir y td debes decirle al soplo:
Viento, ven aqui desde los cuatro vienlos y sopla sobre estos muertos, de modo
que vuelvan a vivir. Luego que experimenlé esta vision de la resurreccién de los
muertos, se vuelve el profeta a su pueblo y le anuncia: Ahora dicen: nuestros
huesos estdn calcinados. nuestra esperanza se ha desvanecido. Estamos acaba-
dos... Pero el Senor dice: infundiré mi espirilu en ustedes, para que revivan, les
eslableceré cn su tierra (Ez 37, 1. 14).

“Despertar a los muertos y recomponer los desirozos”, ésta cs la esperanza
del luturo para el pasado. No hay ningin luturo histérico en el que pudiera pasar
esto. Tendria que ser un futuro para toda la historia y encontrar en esto su
fundamentacién. Porgue no son los hombres mortales los que despiertan a los
muertos, ¥ los que han destrozado no podrdn recomponer los destrozos. Ninglin
uturo humano puede reparar los crimenes del pasado. Pero para poder convivir
con este pasado de los escombros y de las victimas, sin tenerlos gue reprimir ni
que repetir, necesitamos esla esperanza trascendente de la resurreccién de los
mucrtos y de la reconstruccién de lo destruido. Debido a la resurreccién del
Crislo destrozado, esté la esperanza cristiana del futuro, en el micleo de la espe-
ranza de la resurreccidn. Sin esperanza para el pasado no hay esperanza para cl
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futuro, porgue cuanto llega a ser, pasa, lo que nace muere y lo que todavia no
es, llegard un momento en ¢l cual no vuelva a ser®. La esperanza de la resurrec-
cién no se centra en un futuro dentro de la historia, sino en el futuro para la
historia, en el cual se disolverdn las dimensiones trigicas de la historia y de la
naluraleza.

Si el futuro de la historia se determina por la resurrcccién de los mucrios,
entonces, lambién nos alcanza en €l nuestro propio pasado. Entre los muertos
nos salen también al encuentro los encarcelados, los gaseados, los asesinados y
los “desaparecidos™: los muertos de Verdin, Auschwitz, Sialingrado e
Hiroshima nos esperan.

Séle el que recuerda, puede mirarle a los 0jos a este futuro, que se llama
“resurreccion de los muertos”. Y sélo el que mira hacia este futuro, pucde recor-
dar verdaderamente el pasado y vivir en su presente. Una “cultura del recuerdo”,
por la que hoy pregunian muchos, debe ser sostenida por una “cultura de la
esperanza”, porque sin esperanza en un futuro del pasado y de los que pasaron,
se hunde el recuerdo en nostalgia y, linalmente, en el olvido impotente o se mantie-
nc tan [uertemente el recuerdo, que ya no se le vuelve a ir, porque no puede
deshacerse de él. “El recuerdo acelera la redencidn”. estd escrilo en ¢l Yad
Vashem de Jerusalén. “Los muertos estdn muertos, pero nosotros los desperta-
mos™, decia el historiador Leopoldo von Ranke. “Los tratamos directamente.
Ellos nos exigen la verdad”®.

El huracdn que llamamos “progreso”™ sopla en direcciones opuestas, si com-
paramos a Benjamin con Ezequicl. Para Benjamin sopla desde el parafso, es
decir, cxpulsa a los hombres cada vez mds lejos de su patria original. El huracén
de la resurreccidn no sopla desde el pasado hacia el luluro, sino desde el luturo
hacia el pasado y trae consigo lo imposible de recuperar: los muertos y sana lo
insanablemente roto: los escombros. Lo barruntamos ya cn el Espiritu de pente-
costés. que nos vivifica con “las fuerzas del mundo futuro™ (Hb 6, 5).

{Como se relacionan mutuamente eslos dos huracanes, “progreso” y “resu-
rreccidn”? ;Cémo pueden vincularse la esperanza transcendente en Dios y las
csperanzas inmanentes de los hombres? Creo que en sentido conlrario®. Porque
y cn cuanio la esperanza en la resurreccién ve el [uluro para los que pasaron, los
hombres cobran del presente valor para el futuro. Porque existe la gran esperan-

22. No c¢s posible lundamentar una esperanza permanenie sobre una onwologia del
“todavia-no-ser” (E. Bloch. Philosophische Grundfragen 1, Franckfurt, 1961).

22 R. Wittram, Das Inreresse an der Geschichie. Gottingen, 1958, p. 32.

24 'W. Benjamin en olro lugar, p. 280: “Por eso nada que sea puramente histérico debe
intentar asociar lo mesidnico. Por eso, el reino de Dios no es el relos de la dinamis
histérica... Visto histéricamente, no es el [in, sino el punio final... Lo profano no es
una calegorfa del reino, pero si es una categoria. por cierto una de las mds aulénticas.
de su cercania apcnas perceptible™.
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za en la superacidn de la muerte y del liempo efimero, se fortalecen nuestras
pequeiias esperanzas en mejores tiempos del futuro y no caen en brazos de la
resignacién y del cinismo. En plena época de la angustia, esperamos “a pesar de
todo” y no nos rendimos. Ganamos valor para el “ser-ahi”’, a pesar del "“no-ser”,
como acertadamente lo ha formulado Paul Tillich®*. Nuestras limiladas esperan-
zas humanas para los venideros se convierlen entonces en reaccién al futuro
divino para los que pasaron.

3.2, El fuluro de la revoluciéon democratica

Agradecemos la democratizacidn de la vida polilica a la doble revolucién
americana y [rancesa. Con las dos comenzd el siglo XIX. Desde 1989 y tras
cnormes luchas y victimas, se ha impuesto en ¢l mundo occidcntal y moderno la
democracia liberal contra el dominio de la violencia lascista y contra la dictadu-
ra del proletariado comunista. Pero hoy tenemos una polilica demacrilica en
unas condiciones distintas a las del siglo XIX.

Democracia de la ausencia. Actualmente, las modernas democracias no se
vcn tan amenazadas por unos partidos tolalitarios de derecha o izquierda, como
por la apatia del pueblo, del que, sin embargo, procede “lodo el poder del Esta-
do” (Constitucién alemana 10, 2). La abstencidn electoral es sélo un sintoma de
csta apatia. ;Dénde eslin sus mds profundas raices? Pienso que estdn en quc
vemos la democracia como un eslado que lenemos, peroc no COMo Un proceso en
¢l cual estamos comprometidos. La democracia es un inclausurable proceso dc
democratizacion piblico, que sc va expandiendo en la historia y que reclama
una participacion activa, un interés de comunidn y un compromiso personal de
las ciudadanas y los ciudadanos. Si este proceso de democralizacién sc paraliza,
entonces, ¢l interés politico del pueblo se vuelve también paralitico. Y el lugar de
la necesaria democracia de participacién lo ocupa, entonces, una peculiar democra-
cia dc la ausencia. Los hombres sc retiran a la vida privada o a sus empresas
ceondmicas y no guieren que se les importune mds con la politica. Pierden todo
interés y no vuelven a participar. Asi, una “clase de politicos” se aleja como
extraiia al pucblo y el pucblo pierde la confianza en los polilicos. Surge una
partidocracia, como lo lamentaba Richard von Weizsacker: los partidos ya no
inluyen en la “formacion dc la voluntad popular”, come lo exige la Ley Funda-
mental alemapa, 21, 1, sino que imponen al pueblo su propia voluntad.

La democracia como proceso abierto al lTuturo sélo permanece viva en cuan-
o sc vea motivada y movilizada por la esperanza cn la implantacién real de los
dercchos humanos. Los derechos del ciudadano garantizados en las constitucio-
ncs son justos, si sc corresponden con la Declaracién Universal de los Dercchos
Humanos de 1948 y 1966™. Lo mismo que observamos en las luchas por los

25. P. Tillich. Der Mut ziem Sein (1953), Swigan. 1958 (3a. ed.).
26, ). M. Lochmann y 1. Molmann. Pas Rechi und Menschenrechte, Neukirchen, 1977.
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derechos de las mujeres, los nifios, los disminuidos, los asilados y de otros
grupos marginados, la transformacion democrdtica de los derechos humanos en
derechos civiles de nuestro 4mbito local es algo que permanece abierto. Necesi-
tamos la movilizacién de un gran nimere de iniciativas civiles libres y esponti-
ncas, en los planos local y regional, para realizar los derechos humanos. Pienso
yue [a democracia de la participacién merece la pena, si tiene como fin la im-
plantacién de los dercchos humanos.

Los derechos humanos son universalmente vilidos para todos los hombres.
Son indivisibles. De aqui se sigue que lodo hombre no es sélo un miembro de su
pueblo. un ciudadano de su Estado, un adepto de su comunidad religiosa elc....,
sino también sujeto de unos “derechos humanos irrenunciables™. Los derechos
humanos no son en la actualidad un simple “ideal” de Naciones Unidas, como
se dice en el preambulo, sino algo reclamable juridicamente, en la medida en
que haya tribunales internacionales. Lo que ha ocurrido en los Balcanes ha sido,
sin duda, horroroso, pero que los responsables de crimenes contra la humanidad
y te violaciones de los derechos humanos se vean denunciados ante el tribunal
de La Haya y se vean condenados por éste, constituye un pequefio progreso. Los
delitos contra la humanidad y {como espero) los delitos contra el medio ambien-
tc deben ser penados, para que tanto los derechos del hombre, como los dere-
chos de la naturaleza lleguen a ser derechos fundamentales de una sociedad
humana global.

De la amenaza atdmica se sigue el deber de la paz, en las regulaciones de los
conllictos entre estados. Las armas atémicas y otras armas destructoras de masas
no son armas mililares, sino politicas.

Para evilar la destruccién nuclear del mundo, siempre posible (aunque a
veees no muy probable), se urge aidn mds al Esiado moderno y a la comunidad
de los estados asociados a hacer una larea muy antigua, apocaliptica. El poder
que debe detener la destruccién del in de los tiempos, fue denominado karé ejon.
Este poder “del detener’” procede de la profecia del Anticristo en 2Tesalonicenses
2, 7ss.: “Porque el mislerio de iniquidad estd ya en accién: sélo falta que el que
por el momenlo lo detiene se quile de en medio™. El que de momento lo “detie-
nc” cra el Estado romano, para la cristiandad de Roma; para Carl Schmitt, la
antirrevolucionaria santa alianza, en el siglo XIX, y en el siglo XX, la dictadura
antibolchevique de Hiller”. Podemos olvidar hoy las angustias ideoldgicas de todos
géslos, ya que la destruccién de la humanidad y de la tierra habitable es hoy real.
Por eso, todo Estado tiene ante si la 1area urgente de detener la autodestruccién
atémica dc la humanidad.

27 H. Meter. Die Lelwe Carl Schmitts. Vier Kapitel zur Unterscheidung Politischer
Theologie und Politischer Philosophie, Stuttgart, 1994, pp. 243-249.
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Vivimos en ¢l “liempo final™, dijo con razén Giinther Anders, que no pensaba
en ningdn apocalipsis, sino en aquel “tiempo™ en el que el [in se ha hecho posible,
en cualquier momento®™, Por eso incumbe al Estado junto con el poder de dele-
ner la catdstrofe nuclear la tarea positiva de panar tiempo y alargar los plazos™.
Con cada aiio en el cual se pueda detener la destruccidn, ganamos liempo para la
vida y para la paz. No lenemos tiempo sin limites. Eslo fue una ilusién del siglo
XIX con su e en ¢l progreso. Existimos en un liempo con plazo sefalado y tene-
mos que ganar tiempo. Una verdadera tarea histérico-mundial del Estado moder-
no que estd bajo la sombra de la destruccién atémica.

3.3. El futuro de la revolucion industrial

La revolucién industrial ha despertado aquella le movilizadora en el progre-
s0, que caraclerizd al siglo XIX. Hoy no necesitamos ya justilicar aquella “fe”,
ni tenemos que seguir criticdndola, ya que por el principio de la competencia sc
ve cada produccion forzada al progreso. Industrias y mercados se ven incluso
condenados a un progreso continuamente acelerada. El que no moderniza, ni racio-
naliza, ya ha perdido. El progreso ha caido en la “lrampa de la aceleracién™.
“Quien cabalga sobre el tigre, ya no se baja de é1"™.

Por eso, liene poco sentido criticar el progreso como 1al. Pero si tiene mucho
sentido la pregunta por sus objetivos, a fin de corregir su curso, si ¢slo resulta
deseable. El progreso mismo es un medio para un fin, pero no establece los
fines humanos. Normalmente medimos el progreso por el crecimiento del poder,
del poder ccondémico, financiero, militar y cultural. Pero el poder en si no es un
fin humano, sino sélo la acumulacién de medios, con los cuales alcanzar fines
humanos. Cada afio estamos mejor equipados para alcanzar lo que queremos, pero
iqué es propiamente lo que queremos? La mayor parle de los grandes proyectos
técnicos no ha surgido mediante una lormacién democritica de la voluntad popu-
lar, sino al margen de ésta. No se tomd en Alemania ninguna decisién popular
sobre la construccién de instalaciones nucleares. Tampoco lenemos hoy discu-
siones democrdticas sobre los alimentos alterados por la tecnologia genética.

Desde el final del confliclo entre el este y el oesle se llama al progreso
globalizacién. Esle proceso estaba ya en curso en el siglo XIX y al comienzo del
siglo XX. Tras 1989, hemos vuelto a coneclar con el tiempo anterior a 1914,
Pero lo mismo que el progreso, la globalizacién, entendida literalmente, no pasa

28. G. Anders. Die atomare Drohung, cuarta edicién ampliada con un prélogo sobre
“tiempo final y viraje de los tiempos” (1959), Miinchen, 1983.

29, ). B. Metz, Glaube in Geschichte und Geselischaft, Mainz, 1977, prio. 10: Hoffnung
als Naherwartung oder der Kampf um die verlorene Zeir, pp.149-160.

10. W. Siahel, Die Beschleunigungsfalle oder der Triumph der Schildkriie, Stultgar,
1993.
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de ser un concepto cuantitativo: lo que tuvo un valor particular, debe hacerse ahora
universal. Lo local debe llegar a ser global. Lo mismo que el progreso, la
globalizacién no es mas que un medio para un fin, pero no un [in humano mismao.
Mientras sélo se trate de ganar poder, el proceso de globalizacién carece de toda
cualidad. Claramente, se trata ante todo del dominio, de la explotacién y de la
comercializacién de la naturaleza de esta tierra. Cada vez menos, pero cada vez
mayores global players se reparten el negocio. Pero sea que los logros a corlo
plazo vayan o no a llevar a largo plazo a la bancarrola de la humanidad y al
colapso del ecosistema terrestre, debemos comenzar el debate piiblico sobre los
lines humanos y los propésitos de la globalizacién.

A fin de evitar la destruccién de la tierra por una explotacién desconsidera-
da. cs bucno concentrarse en la conservacion de la creacién y proteger la vida,
medianle convenciones de bioélica. También es bueno optar por un “desarrollo
sostenido™. Pero con esto se cae inevilablemente en una ética conservadora y la
ética conservadora siempre llega demasiado tarde. Es mejor oponer un
contramodelo a la globalizacién del poder, que se concentre en los fines ¢ inten-
ciones humanos del mismo.

Tenemos un modelo para determinar los fines humanos de un poder
globalizado y con ello corregir el curso de la evolucién del mundo moderno. Se
oculta en el sencillo conceplo de oikoumene, hasta ahora sélo aplicado en el
dmbito intracclesial®. En griego, oikoumene es un concepto cualitativo y signifi-
ca “todo el orbe habitado”, como corresponde a su rafz en la palabra oikos, casa.
Por la constalacién de un mundo habitado por los hombres, podemos formar el
concepto teleoldgico de un mundo habitable y de una humanidad a la cual hay
que domiciliar en esta tierra. El gobiemo doméstico de esta tierra debe mantener
una habilacién bien preparada para la humanidad y, por su parte, Jos hombres
deben querer habitar en este sislema terresire y no oponerse por mas liempo a la
naluraleza de un modo extraiio y hostil™.

Si el Nin del progreso y de la globalizacién del poder humano no es el
dominio y la posesién de la tierra, sino la habitacién en ella, entonces, debemos
despedirnos del moderno complejo occidental de dioses, de llegar a ser “sefiores

31. G. Miiller-Fahrenholz, Ekumene-Gliicksfall und Ernstfall des Glaubens, epol-
Dodumentation 2871998, 3-6.

32. Si esto es asi. se echa de menos una antropologia ecoldgica. La antropologia moderna
de M. Scheler, A, Gehlen, H. Plessner, W, Pennenberg y olros parte de la “apertura al
mundo™ v de la “aulotranscendencia” del hombre, para distinguirlo del animal. Pero
esla distincion se remonta a J. G. Herder, Uber den Ursprung der sprache (1770),
Berlin, 1959, que escribe en la p. 21: “La naturaleza fue para €l la mis dura madras-
tra, micniras que fue la madre més carifiosa para cada insecto™. Para la nueva antro-
pologia ecoldgica habrd que tener en cuenla las concepciones de la nueva antropolo-
gia leminista.
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y propietarios de la naturaleza”, como lo prometid René Descartes, en su teoria
de la ciencia, al comienzo de la época moderna™.

La ticrra puede vivir sin ¢l género humano y, de hecho, ha vivido asi durante
millones de afios, pero la humanidad ne puede existir sin la tierra, porque de ella
procedemos. Por lo tanlo, los hombres dependen de la tierra, pera no la tierra de
los hombres. De este simple conocimiento se sigue que es la civilizacién huma-
na la que se debe integrar en el sistema terrestre y no al revés, la naturaleza de
la tierra someterse al dominio del hombre™.

Solamente gente extrafia explola la naturaleza, destruye los bosques por la
tala, deja vacios los mares por la pesca y no para de un lado a owro como los
nomadas. Pero el que quiere habitar y vivir alli, estd interesado en la conservacion
dc las bases de su vida y conservard su medio natural capaz de vida. Intentard
compensar cualquier intervencién en la naturaleza y establecer el equilibrio. Los
confliclos econdmico-ecolégicos son hoy, en su mayor parte, confliclos entre las
grandes empresas extranjeras y los habitantes, conflictos, por lo tanto, entre los
intereses de la explotacién, por una parte, y el interés en la habitabilidad de la
naturaleza. por la otra.

Después de la globalizacién del poder necesitamos, légicamente, una globaliza-
cion de la responsabilidad. No podemos continuar con la globalizacién dc Ja eco-
nomia, mientras la politica sigue limitada por el Estado nacional. La economia
necesita unos presupuestos politicos y la pelftica aquellos fines humanos, en vista
de los cuales se unilique la humanidad.

El potencial de la humanidad, que tiene que seguir desarrolldndose cientifica
y l€cnicamente, no debe emplearse en la [ucha destructora por el poder, sino que
lodavia puede aplicarse a una habilabilidad sostenida de la Lierra por la humani-
dad. Y entonces, no solo se “conservara” la creacién, como haslta hoy se dijo, en
lono tan conservador, sino que se la desarrollard mds y mds, en direccién a su
lin. Porque se la desling a ser la casa comin de lodas las criaturas de la tierra y
debe llegar a ser patria y espacio habitado para todos los seres vivientes.

En dltima instancia, la tierra debe incluso converlirse en morada de Dios:
“como en cl cielo, asi en la lierra”.

Si el Eterno vicne, para “habitar” en la tierra, entonces, esta tierra se conver-
tird en “templo” de Dios y el Dios sin descanso de la esperanza y de la historia
Hegard a su descanso. Esta es la gran visidn biblica, es decir, judfa y cristiana de
esta tierra. Es la promesa final: “Mira, esta es 1a morada de Dios con los hom-
bres; €] habitard con ellos y ellos serdn su pueblo” (Ap 21, 3, segiin Ez 37, 27).

33, R. Descartes. Abhandiung iiber die Methode (1637), Mainz, 1948, p. 145.
4. ). Molitmann, Gotr im Projekt der modernen Welt. Beitrige zur dffentlichen Relevanz
der Theologie. Gitersloh, 1997, pp. 89-110.
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La Shekind delinitiva, esta encarnacién cdsmica de Dios, es ¢l {uturo divino de
la ticrra. En la espera de csto, tralaremos la lierra ahora y aqui ya como “templo
dc Dios™ y consideraremos sanlas sus criaturas. Los hombres no somos “sefores
y propietarios” dc la lierra, sino quc tal vez lleguemos a ser algin dia los sacer-
dotes y las sacerdotisas de la tierta, para representar a Dios anle la lierra y la
ticrra anic Dios, a In de que veamos y gustemos a Dios en lodas las cosas y
percibamos todas las cosas en el brillo de su amor. Esto scria una cosmovision
sacramenial, capaz de superar la aclual cosmovisién cientilico-1écnica.
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