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1. La ética como filosofia primera

Desde hace varias décadas asistimos a una recuperacion de la ética, en el
dmbito de la filosofia. Mas ain, la élica se encuenira en el centro de la reflexion
filoséfica. Emmanuelle Lévinas le reconoce el estatulo de filosofia primera. El
entiende por ética la responsabilidad de cada uno para con los demds; una res-
ponsabilidad que es irreemplazable e indelegable. En un texto de clara inftuen-
cia lévinasiana, Umberio Eco afirma: “Cuando los demds entran en escena, em-
pieza la élica. Son los demids, es su mirada, lo que nos definc y confirma”.
Ahora bien, ;quiénes son los demdas? ;Quién es el otro, la otra?

Respondiendo por via negativa, diremos que los demis no son un simple
elemento de la especie, ni un concepto o una sustancia, ni algo que se defina por
sus propiedades, su caricter, su stafus social 0 su lugar en la historia. Tampoco
son un mero objeto de conocimiento, estudio o investigacion.

Hablando en positivo, el otro, la oira, es el rostro, pero no en cuanlo fijado
en la memoria o en una folografia, sino en cuanto realidad expresiva. Es el
rostro del otro, de la otra, el que me interpela, cuestiona, el que se loma en
desafio ético para mi subjetividad libre, y especialmente el rostro del huérfano,
la viuda y el extranjero, dird Lévinas, rememorando ¢l mensaje élico de la legis-
lacién velerotestamentaria, que supera en radicalidad humanista a no pocas de-
claraciones de derechos humanos acluales. El es palabra, solicitud, siiplica, que
pide respuesla, ayuda, compasién. De ahi emana la responsabilidad para con los
demds. Esia no es, por tanlo, resultado de un contrato, sino fruto de la entrega,
de la donacidn, del colocarse en el lugar del otro.

A partir de aqui, Lévinas introduce en su filosofia nuevas calegorias que
expresan su vertiente prioritariamente ética. Cambia evidencia por rostro; inteli-
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gible por huella; objeto por ofro; objetividad por alterided. Hay aqui una prece-
dencia del afecto y de la existencia sobre el ser de la razén.

2. Lugar de la ética en el cristianismo

En el cristianismo cabe distinguir tres niveles: el doctrinal, el rilual y el
moral. El nivel que més tiende a acenluarse, desde el punlo de visla
instilucional, es el doctrinal, hasla el punto de contar, dentro de la Iglesia catdli-
ca, con una congregacion romana dedicada a la delensa de la inlegridad del
depdsilo de la fe: la Congregacién para Doctrina de la Fe, presidida actualmente
por el cardenal Ratzinger, que ha vuello a ejercer alguna de las funciones repre-
sivas del antiguo Sanlo Oficio y a aplicar castigos ejemplarizantes contra los
tedlogos considerados por €l hererodoxos.

Toda religién posee un cuerpo doctrinal, que recoge de forma sistemaitica los
principios fundameniales que le sirven de base. El cristianismo también. A tra-
vés de ellos se expresan los contenidos irrenunciables a los cuales debe prestar
adhesién la persona creyente. Son las verdades de fe.

Sin embargo, en la medida en que se refuerzan la institucionalizacion y la
jerarquizacién, ese cuerpo doctrinal necesario liende a convertirse en orlodoxia
(recla doctrina) y se eleva a la calegoria de dogma. La ortodoxia, segiin J. M.
Gonzilez Ruiz, que a su vez se inspira en E. Vilanova, es “construccién o una
temalizacion de la realidad en funcion de unos dalos (frecuentemente extraidos €
interpretados de [a Escritura) y de unos inlereses sacerdolales e imperiales, de
alcance muy dilerenciado (a menudo dificiles de aceptar por las generaciones
posleriores)... Toda orlodoxia da consislencia a un orden, que es olra forma de
designar el discurso religioso como ordenacién del mundo y el ser humano a
partir de determinadas gutoridades, cuya fundamentacion es inverificable™. El
dogma es la doctrina que Iriunfa, se impone como mayoritaria, se fija de una
vez por lodas, en los 1érminos estriclos de la definicién, que se declaran inmuta-
bles, y reclama adhesion incondicional. Lo que es una “convencién del lengua-
je” de un grupo de interloculores, en un determinado momento histérico, se
diviniza y adquiere validez perenne. La adhesién parcial o critica es entendida
como heterodoxia o herejia y comporta la exclusién. La tendencia de una verdad
que se define como dogma, desde las mds altas inslancias del poder religioso, es
dable: la reclusién en si misma y el analema contra los disidentes.

El segundo nivel es el ritval, que tiene su explicitacién en el terrzno litirgi-
co: sacramentos, manifestaciones religiosas populares, etc. Constituye un ele-
mento fundamental del cristianismo. La celebracién es parte sustancial de las

1. J. M. Gonzilez Ruiz, “Orlodoxia/Ortopraxis”, en C. Floristin y J. J. Tamayo,
Concepios fundamentales del cristianismo, Madrid, 1993, p. 925,
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creencias. En tomo a ellas se crea un dmbito propio, separado del profano,
formado por espacios sagrados (lemplos, ermitas, capillas, catedrales, oratorios,
camposanlos, elc.), liempos sagrados (fiestas), acciones sagradas (liturgia, sacri-
ficios), personas sagradas (sacerdotes), textos sagrados. A través de la asamblea
litdrgica se explicita el caricter comunilario de la fe y se muestra la capacidad
creativa de la religién. “El ritual suministra a un tiempo la forma y 1a ocasion
para la expresién de la fantasia. El ser humano se mantiene en conltaclo con las
fuentes de la creatividad a través del movimiento ritual del gesto, la cancién y la
danza... El ritual humaniza el espacio lo mismo que ¢l mito humaniza el tiem-
po” (H. Conx). El rito rompe con la repetitividad de lo cotidiano e introduce en la
originalidad de lo nuevo.

Sin embargo, la tendencia mis frecuenie del mundo ritual es a caer en el
ritualismo. No es el culto el que gira alrededor de la vida, sino ésta alrededor de
aquél. A su vez, se tiende a crear dos mundos separados, incomunicados, y a
veces enfrentados: el del mas alla y el del mds acd, el humano y el divino, el
sagrado y el profano, el celestial y el terreno. La desconexién del culto con
respecio a la vida y la evasion de las personas creyentes de sus responsabilida-
des histéricas son dos de las criticas mds frecuentes y muchas veces jusltificadas,
que se dirigen al cristianismo, tanto desde dentro de la propia religion como
desde fuera.

El tercer nivel del cristianismo es el ético. El cristianismo ha sido definido,
creo que certeramente, como una religion ético-profética, heredera de los viejos
profetas de lsrael, con quienes, segiin Weber, la religion hebrea liega a su zenit
élico. Su critica de la religion, su denuncia del orden injusto, su propuesta de
una sociedad y un ser humano nuevos, a iravés de bellas imagenes de utopia, y
su defensa de la liberiad humana que es capaz de torcer las fuerzas del destino,
los convierte en referentes éticos de la religion de Jesis y de moralidad univer-
sal.

Los evangelios no son libritos piadosos para el culto, ni manuales o tratados
de teologia. Tampoco son narraciones de las hazafias de un héroe, ni relatos de
las obras acciones especlaculares de un taumaturgo. Y menos atin son libros de
definiciones dogmiticas. Son breves narraciones de la priclica libradora de Je-
sis de Nazaret. Sobrino llega a afirmar que dicha prictica es lo més histérico
del Jesiis histérico, el momento de mayor densidad antropolégica y salvifica. En
el caso del evangelio de Marcos hay una coincidencia entre los especialistas en
considerarlo una narracién desde la condicién humana de Jesids, una pequefia
obra de vencidos, escrita desde los mérgenes y no desde la perspectiva de la
exaltacién; la narracién de una prictica truncada por la violencia y el fracaso?.

2. Cfr. C. Bravo, Jesis, hombre en conflicio, Sanlander, 1986.
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Hoy, asistimos a una recuperacidn del caricter ético del cristiansmo en el
marco general de la recuperacion de la ética en las religiones. Lévinas considera
la ética el contenido fundamental de la religidn y la sitia en e] centro de la
vision de Dios: “La relacidn moral reine, pues, a la vez, la conciencia de si y la
conciencia de Dios. La élica no es el corolario de la visién de Dios. Es esa
misma vision. En el Arca Santa, desde donde Moisés oye la voz de Dios, no hay
otra cosa que las losas de la ley... ‘Dios es misericordioso’ significa ‘sean
misericordiosos como él... Conocer a Dios es saber lo que hay que hacer. El
piadoso es justo'™. A su vez, el otro es para él el lugar donde Dios se revela a si
mismo, no simple mediacién o encarnacién de Dios.

Para Schillebeeckx, la razén moral es la mediacién entre la fe en el Dios
liberador y la accidn élica. La élica constiluye el vinculo de unidn entre las dos
dimensiones de la fe cristiana: la mistica y la polilica. La vida ética “es el
contenido recognoscible de la fe, la manifesiacién histéricamenle consistente y
la transparencia del acercamiento del reino de Dios en fragmenios de nuesira
historia humana..., [la] piedra de toque visible de la verdadera fe™. Aun cuando
la [e cristiana no se agota en la élica, se manifiesta de manera privilegiada en el
comportamienlo moral, y no sélo en los ritos religiosos o en la oracién, La
praxis ética es un aspeclo fundamental de la vida teologal; incluso mas: siguien-
do la mejor tradicién profélica veleroleslamentaria y la mejor herencia jesuanica
neoleslamenlaria, podemos afirmar que se irala de un componenle fundamental
del conocimienlo de Dios (Jer 22, 16; 1Jn 4, 12). En el encuentro con el otro
puede identificarse una experiencia significaliva de Dios.

La mistica cristiana no huye del mundo de la naturaleza y de la historia para
refugiarse en un mundo angelical y etéreo, que nada tenga que ver con el nues-
tro, como tradicionalmente suele preseniarse. Impulsa a vivir en este mundo,
pero no para dejarlo como estd, sino para transformarlo, liberarlo de las esclavi-
tudes a las cuales los sercs humanos lo sometemos y convertirlo en un espacio
habitable. La mistica cristiana tampoco es dualista. Mantiene la unidad en ten-
si6n entre los dos amores: a Dios y al préjimo, siendo el segundo la confirma-
cién de la autenticidad del amor a Dios, como afirma la Primera Carta de Juan.

La élica constituye el horizonte veriebrador de la experiencia vital del teélo-
go aleman Dietrich Bonhoeffer y de su resistencia civica frente al nazismo. “La
Iglesia sélo puede cantar gregoriano si al mismo tiempo clama a favor de los
judios y comunistas”, clamaba Bonhoeffer, en tiempo del més cruel y represivo
nazismo. El mismo fue el mejor ejemplo de encuentro arménico y no dualista
enlre oracidn y accién, tanlo en su vida como en el momento de su ejecucidn.

3. Citado en G. Hansel, Exploraciones taimidicas, Madrid, 1988, p. 23.
4. E. Schillebeeckx, Jesiis en nuestra cultura. Mistica, ética y politica, Salamanca, 1986,
p. 68.
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En las “Reflexiones para el dia del bautizo de D. W. R.”, escritas en la prisién,
en mayo de 1944, habla de la unidad inseparable entre esperar, orar y hacer
justicia. He aqui el texto completo que me parece antolégico:

Nuestra exislencia de crislianos s$élo tendri... dos aspectos: orar y hacer
justicia entre los hombres... No es cosa nuesira predecir el dia —pero esle
dia vendré— en que de nuevo habra hombres llamados a pronunciar la pala-
bra de Dios, de lal modo que el mundo serd transformado y renovado por
ella. Serd un lenguaje nuevo, quiza totalmente irreligioso, pero liberador y
redentor como ¢l lenguaje de Cristo, los hombres se espantarin de él, pero a
la vez serdn vencidos por su poder. Sera el lenguaje de una nueva justicia y
de una verdad nueva, el lenguaje que anunciard la paz del Sefior con los
hombres y la proximidad de su reino... Habrd hombres que rezardn, actua-
rdn con justicia y esperardn el tiempo de Dios. Que 10 seas uno de ellos y
que pueda decirse de (i: “mds la senda de los justos es como la luz de la
aurora, que va en aumento hasta ser pleno dia” (Proverbios 4, 18)*.

3. La ética como teologia primera

Esto ha tenido su repercusion en la teologia, que ya no se mueve en el
horizonte de la razén pura, sino de la razén prictica, y se encuentra bajo el
primado de la ética, en continuidad con las dos tradiciones ilustradas mas influ-
yentes en la filosofia moderna: 1a kantiana y la marxiana. Kant entiende la razén
prictica como razén moral y reconoce un innegable caracter moral a la religion
verdadera. “La fe (como habitus no como actus) es el modo moral de pensar de
la razén cuando muestra su aquiescencia a aquello que es inaccesible para el
conocimiento tedrica™. El une las cuatro preguntas: ;qué puedo conocer?, ;qué
debo hacer?, ;qué me cabe esperar?, ;qué es el ser humano? Marx, entiende la
razén priactica como razén critica, revolucionaria, transformadora. “Hasta ahora
—afirma en la Tesis XI sobre Feuerbach— los fildsofos se han dedicado a
interpretar el mundo. De lo que se trata es de transformarlo”.

Esto ha tenido una repercusion decisiva en la teologia, sobre 1odo en dos de
sus principales y mas vivas lendencias hoy: la teologia de la liberacién y la
leologia politica.

La teologia de la liberacion lleva a cabo una revolucién o, si se prefiere, un
cambio de paradigma, lanto en la concepcién de la teologia cristiana como en su
metodologia. El tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, uno de sus creadores y
principales representantes, define la teologia como “reflexidn critica de la praxis
histérica a la luz de la Palabra” y “reflexién critica en y sobre la praxis histérica

5. D. Bonhoeifer, Resistencia y sumisién. Cartas y apuntes desde el cautiverio,
Esplugues de Llobregat (Barcelona), 1969, pp. 182-183.
6. 1. Kant, Crilica del juicio, Madrid, 1911, p. 443.
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en confrontacién con la Palabra del Sefor vivida y aceptada en la fe"”. En un
lenguaje de clara impostacién marxista, afirma que se trata de una teologia de la
tramsformacién liberadora de la humanidad, que “no se limita a interpretar el
mundo”, sino que constituye un momento del proceso, a través del cual el mun-
do es transformado. La nueva perspectiva en que se ubica la teologia no excluye
las dimensiones racional y sapiencial, que le son inherentes y consustanciales,
sino que se engloban en el horizonte ético-prixico. La praxis histdrica se consti-
tuye, asi, en lugar social y epistémico del quehacer teoldgico, momento interno
del conocimiento teoldgico y perspecliva hermenéutica de la fe cristiana.

En la misma linea se mueven la leologia polilica y la de la esperanza, desa-
rrolladas preferentemente en Europa, cuyos principales representantes son I. B.
Metz y J. Molimann. Este define la teologia como “una reflexién sobre la practi-
ca actual que renueva el mundo. No concebimos de fonma unilateral e idealista
la relacién entre la teoria y la praxis. Por el conlrario, las vemos en un entrecru-
zamienlo dialéclico. Por supueslo, esto no quiere decir que la praxis determine
de forma unilineal y malerialisla la teoria. Ambas magnitudes, la teoria y la
praclica, se corrigen reciprocamente a la luz del evangelio liberador™

Para Moltmann, la teologia politica es inseparable de la ética politica, que
debe traducirse en una lucha multidireccional por los derechos humanos y en
contra de la opresion politica del ser humano por el ser humano; por la justicia y
la democracia econdmicas y contra la injusticia estructural y la explotacién del
ser humano por el ser humano; por la paz ecolégica con la naturaleza y en
contra de la destruccién de la tierra por el ser humano depredador; por la igual-
dad (no clénica) entre hombres y mujeres y contra la discriminacién por razones
de género; por la solidaridad interhumana y contra la marginacién por razones
de etnia, religién y cultura®.

El horizonle élico estd muy presenle en ¢l programa de la leologia politica de
Metz, desde su primera formulacién, en la década de los sesenta del siglo pasa-
do hasta la reformulacién actual'. Esta leologia se caracleriza por la
desprivatizacion de la fe crisliana, la explicitacion de sus dimensiones critico-
ptiblicas, la interpretacién del cristianismo en clave de emancipacién y la dimen-
sién subversiva del mensaje cristiano. En consecuencia, la fe crisliana no es
mitol6gica, ni supra-histérica. Tiene un fundamento histérico: la persona, el

7. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Salamanca, 1972, p. 38; id.,
“Evangelio y praxis de liberacién”, en Institule Fe y Secularidad, Fe cristiana y
cambio social en América Latina, Salamanca, 1993, p. 244,

8. J. Moltmann, Teologia politica. Etica politica, Salamanca, 1987, pp. 9-10.

9. Cfr. ). Moltmann, Teologla politica. Etica politica, Salamanca, 1987, p. 114.

10. Cfr. ). B. Metz, Teologia del mundo, Salamanca, 1970; id., La fe en la historia y la
sociedad, Madrid, 1979; id., Mds alld de la religién burguesa, Salamanca, 1982; J.
B. Metz (ed.), Ei clamor de la tierra, Estella, 1996.
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mensaje y la praxis de Jesis de Nazaret. No es puramente contemplativa al
modo platénico, sino operativa; no mira al pasado con actilud afiorante, sino que
se orienta al futuro, en clave de alternativa.

La teologia politica es teologia fundamental practica, es decir, se encuentra
bajo el primado de la praxis, esta determinada histéricamente, posee una dimen-
sion €lica irrenunciable, tiene una funcionalidad sociopolilica y se muestra soli-
daria con los sufrimicnlos pasados de los vencidos de la hisloria, con las luchas
de los marginados por su emancipacién en el presente y con los suefios de un
futuro mejor.

Metz distingue dos formas de religion: la burguesa y la mesidnica. La prime-
ra estd animada por los valores propios de esa concepcion de la vida, que lepiti-
ma la ideologia del progreso, es selectiva y se rige por el principio burgués de
individuacidn, asi como por la ética del interés y del beneficio propio. La segun-
da cuestiona los valores de la sociedad burguesa: estabilidad, competitividad,
individualismo, preductividad, culto al dinero, y se guia por valores éticos co-
munilarios: amor gratuito, fidelidad, desprendimiento, solidaridad y compasién.

La ética que emana de la leologia politica pone en marcha una revolucidn
antropoldgica, que implica una transformacién radical en la jerarquia de valores
y en el propio eslilo de vida, y exige la liberacién de nuestra riqueza y bienestar
sobreabundante, que genera pobreza y miseria, en nueslro derredor; de nuesto
consumo, que termina por consumimos; de nuestra prepotencia, que nos ahoga;
de nuestro dominio sobre los y las demds, que nos embrulece; de nuestra apatia,
que nos hace indiferentes ante el sufrimienlo del préjimo; de nuestra inocencia,
que nos convierle en complices y responsables de los males ajencs; del machis-
mo inscrilo a fuego en nuestra cuitura, en nuestras conciencias y en nuestros
hébitos cotidianos; del instinlo depredador de la naiuraleza. Las virtudes que
fomenta la revoluciéon antropoldgica propuesta por Metz son las que no se rela-
cionan con el dominio sobre los y las demds, Irilese de personas, animales,
plantas y naturaleza en general.

En su nueva formulacién de la teologia politica, Metz sigue manteniéndose
fiel a la inspiracién que animo los primeros pasos, pero pone mds el acento en la
compasién con los que sufren y en la denuncia de los que hacen sufrir. Tras
siglos de insensibilidad ante el sufrimiento de los inocentes y el dolor de las
victimas, el cristianismo ha de volver a ser una moral, en la cual los sufrimien-
tos de los otros, de los extrafos, e incluso de los enemigos, son parte constituti-
va de la propia praxis. La empatia con el dolor ajeno es un rasgo esencial de Ia
fe cristiana, que contribuye a la humanizacién, tanto de las personas que sufren
cuanto de quienes practican la compasién. La obediencia a los pobres y a los
que sufren se convierte en elemento constitutivo y criterio de la conciencia
moral, como se pone de manifiesto ejemplarmenie en la pardbola del “Buen
samaritano™ (Lc 10, 25-37). La obediencia a los que sufren se hace realidad
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atendiendo a las personas hambrientas, sedientas, extranjeras, presas, desnudas,
etc. La voz de la conciencia —en el plano ético antropoldgico— y el seguimien-
to de Jestis —en el plano evangélico— constituyen la respuesta solidaria de todo
ser humano y de toda comunidad cristiana ante el sufrimiento ajeno.

Si antes afirmamos que [a élica consliluye el centro de la experiencia vilal de
Bonhoeffer, ahora hemos de anadir que fue también el horizonte de su proyecto
intelectual y de su reflexion teoldgica. Su interés por la élica adquirié una im-
portancia capilal, en los Gltimos afos de su corla vida (1906-1945), dedicados a
la redaccion de la obra Efica, que €l consideraba, segin su amigo y bidgrafo
Eberhard Belghe, la misién de su vida. La élica se encuenlra en la base de su
critica leoldgica a la ideologia y a las practicas nazis. “El pensamiento ético del
tiltimo Bonhoeffer —obeserva L. Duch— puede considerarse... el aspeclo cen-
tral de su polémica teolégica y civica con el nacionalsocialismo, en el que desta-
can la apelacién dirigida a la responsabilidad de los individuos y la defensa de
la tradicién humanista y liberal de occidente™'.

Bonhoeffer se distancia de los planteamientos éticos inherentes a la teologia
contemporanea, lanto en la tendencia liberal, versién matizada de la “ideologfa
del progreso”, que venia a legitimar los inlereses de la burguesia, como en la
dialéctica, que acentuaba la radical distancia entre Dios y el ser humano y des-
embocaba en un pesimismo ético. El lugar decisivo para la vivencia ética es,
para €l, la unidad y la reconciliacién del ser humano con Dios, con los demés
seres humanos, consigo mismo y con las cosas.

Ofrece una doble fundamentacién de la élica: antropoldgica y cristolégica.
La base de la ética se encuentra en el ser humano, en cuanio persona libre y
responsable de sus aclos. El bien ético por excelencia a defender y proteger es la
vida, pero no la vida sublimada, espiritual, sino la corporal. El teélogo martir
considera la corporalidad como fin en si misma, que comporta el derecho al
poce y a la felicidad. “No es cristiano —afirma— entender el cuerpo exclusiva-
mente como medio para el fin".

La ética tiene también fundamento cristolégico: Jesucristo es, para él, la
realidad Gltima; pero no el Cristo dogmadlico, sino los hechos y los padecimien-
tos de Jesis de Nazarel, Hay aqui una superacién de la concepcidén dogmatica
del cristianismo y una afirmacién de su dimensién moral. Etica y cristologia se
interrelacionan y convergen en la praxis liberadora de Jesds, que va desde la
transgresion de la ley hasta las acciones en defensa de la dignidad de las perso-
nas y los grupos humanos. Recurrriendo a la conocida defensa de la dignidad de
las personas y los grupos humanos. Recurriendo a la conocida distincién de José
Luis L. Aranguren, la teologia de Bonhoeffer es un ejemplo de coherencia entre

11. D. Bonhoeffer, Etice. Edicién e introduccién de L. Duch, Madrid, 2000, p. 21.
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la “moral formulada” en su Etica y la “moral vivida” a través de su compromiso
por la libertad y contra el nazismo.

La estruclura formal de |a inteligencia, segin I. Ellacuria, no consiste sdlo en
la comprensi6n del ser o en la captacién del sentido. Comprende también, y en
su nicleo, el aprenhender la realidad y el enfrentarse con ella, que comporla, a
su vez, tres aspeclos: a) el hacerse cargo de la realidad, es decir, estar “real” en
la realidad de las cosas a través de sus mediaciones materiales y aclivas; b) el
cargar con la realidad, eslo es, lener en cuenta el caricler ético fundamenlal del
inteligir humano; c) el encargarse de la realidad, o sea, reconocer la dimension
prixica de la inteligencia'2

Como conclusién de este recorrido por dos de las tradiciones mis vivas y
creativas del actual panorama teoldgico, podemos decir que la ética no es un
simple apéndice o una aplicacidn prictica de la teologia sistemndtica, ni se limita
al estudio puntual de casos, ni se queda en las cuestiones relativas a la sexuali-
dad. Se trata del horizonte global del quehacer teolégico. Ello me lleva derecha-
mente a considerarla reologia primera.

4. Jesiis, persona de gran talla moral

La crisiologia es, precisamente, el dmbito privilegiado, donde la ética se
convierte en leologia primera, sobre todo en su aclual orientacién hislérica, que
recupera la historia de Jesiis, y en su verticnle moral, que pone el acento en la
praxis de Jesiis mas que en sus titulos o en las definiciones dogmaticas sobre él.
Con el paso del “Verbo encarnado” al “Jesucrislo liberador” y del Cristo pacien-
te al Jesis de Nazaret inconlormista se ha producido en la cristologia un cambio
de paradigma de imporiantes consecuencias tedricas y priclicas'.

L. Boff expresé muy certeramente este cambio de paradigma en su obra
Jesucrisio liberador, cuando hablaba de las nuevas prioridades en la cristologia
actual, que hoy pueden reformularse asi: lo antropolégico sobre lo eclesiolégico,
lo utépico sobre lo fictico, lo social y comunitario sobre lo individual, lo histé-
rico sobre lo mitico, el método inductivo sobre el deductivo, la mediacién socio-
analitica sobre la lectura literal, la hermendutica sobre la lectura
fundamentalista, la vertiente publicoliberadora sobre la privada-espiritualista, las
actitudes y la practica de Jesiis sobre las definiciones dogmiticas de corte meta-
fisico, en torno a la persona de Jesds y a la unién hipostatica.

12. 1. Ellacuria, *Hacia una [undamentacién filoséfica del método leoldgico
latinoamericano”, en Encuentro Latinoamericano de Teologia, Liberacidn y
cautiverio, México D. F., 1976, p. 625; id., “Tcsis sobre la posibilidad, necesidad y
sentido de una leologia latinoamericana™, en Varios, Teologia y mundo
contempordneo. Homenaje a Karl Rahner, Madrid, 1975, pp. 325-350.

13. Cfr. L. Bofi, Jesucristo, liberador, Bogold, 1974.
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La cristologia ética es la que mejor responde a la imagen de Jesiis presentada
en los evangelios, como ya vimos mds arriba. Jesis se nos presenta en los
evangelios como una persana de gran 1alla moral. Toynbee lo sitda en paridad
con fildsofos morales y reformadores religiosos como Buda, Confucio y
Sécrates.

En el reconocimiento de la 1alla moral de Jesis de Nazarel coinciden perso-
nas creyenies de todos los credos y no creyenles de todas las ideologias. Jesds se
salva de casi lodas las criticas dirigidas conlra Dios, la religion, las iglesias, las
inslituciones y personalidades religiosas, etc. De €l 1odo el mundo habla bien.
He aqui algunos de los mis significativos testimonios convergentes, en ¢l reco-
nocimiento de su opcién ética por los margninados y excluidos.

En su obra La religion dentro de los limites de la sola razén, Kant presenta a
Cristo como “ideal de perfeccidn moral”, “prototipo de la actitud moral”, “ideal
del bien”, “maestro de designios divinos, pero personalmente muy humano”.
Hegel, en su abra de juveniud Historia de Jesis, lo tiene por “hombre culliva-
do”, reformador moral y pedagogo para el cambio.

Incluso los més criticos del cristianismo hablan bien de Jesis de Nazarel.
Nielzsche, quien considera a Dios como *nuesira mds larga mentira”, condena el
cristianismo como “la tnica gran maldicién..., el dnico inslinto de venganza”™ y
califica a Pablo de Tarso como “disangelista”, es decir, mal mensajero, cuando
se refiere a Cristo. Su lenguaje es de prolundo respelo por la autenticidad de su
enséfianza y coherencia. “Esle ‘buen mensajero” —dice de él— murié tal como
vivid..., tal como ensefié —no para ‘redimir a los hombres’ sino para mostrar
cémo se ha de vivir. Lo que él legd a la humanidad es la prdctica. Su comporta-
miento ante los jueces, anle los sayones, ante los acusadores, anle toda especie
de calumnia y burla —su comportamienio en la cruz. El no opone resistencia,
no defiende su derecho, no da ningln paso para aparlar de si lo mds exiremo,
mads aiin, lo provoca... Y €l ora, sufre, ama con quienes ama, en quienes le
hacen mal. Las palabras dichas al ladrén en la cruz contienen el evangelio ente-
10... No defenderse, no encolerizarse, no hacer responsable a nadie... Por el
conlrario, no oponer resislencia ni siquiera al malvado, —amarlo...”™.

Thomas Jefferson, enemigo de la Iglesia oficial, define a Jesis como un
“irabajador de categoria superior”, cuyo “sistema de moralidad fue el mas bene-
volente y sublime que probablemente se haya ensefiado nunca”. “lesis se dio
cuenta de Ia incorreccidn de las ideas de sus antepasados sobre la deidad y la
moralidad” y asumid “la tarea de llevarlos a los principios de un deismo puro, y
a nociones mds correctas de los atributos de Dios, para reformar sus doctrinas
morales segiin ¢l modelo de la razén, la justicia y la filantropia”.

14. El anticristo, Madrid, 1977, par. 35, p. 62.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



EL CRISTIANISMO: ETICA DE LA LIBERACION 181

Charles Dickens, iconoclasta de la Iglesia victorianana, cambia de tercio ante
Jesis de Nazaret y, en Little Dorrit, invita a “dejarse guiar solamente por {Jesds]
¢l sanador del enfermo, el resucitador de los muertos, el amigo de todos los
afligidos y depauperados, el maestro paciente que derramé lagrimas de compa-
sién por nuestras debilidades”.

Gandhi, lider religioso y palilico de confesion hinduista, no oculla su admi-
racién por Jesis, Iras la leclura del Sermén de la Montaia: “El espiritu del
Sermén de la Montaia inspira en mi casi la misma (ascinacién que la
Bhagavad-Gita. Ese sermon es el origen de mi afeclo por Jesiis”.

Winston Churchill coincidia con Gandhi en su valoracién de Jesis: “No
podriamos encontrar cimiento mejor para construir sobre €l que la ética cristiana
y cuanto mas de cerca sigamos el Sermén de la Montana, més posibilidades
tendremos de alcanzar el éxito en nuestros esfuerzos”!s,

Albert Camus, pensador agndstico, confiesa con plena honestidad: “yo no
Creo en su resurreccién, pero no ocullaré la emocién que siento anle Cristo y su
ensenanza. Anle €| y ante su hisloria, no experimento mds que respeto y venera-
cién”.

El fildsofo Kolakowski, en una espléndida colaboracién, en su época de
marxismo humanisla, ofrece el siguiente perfil: “Jesis hizo a Dios accesible
para todos... recorrié el camino que antes que él, habian abierto los profetas
judios. Su Dios no prohibe casarse con las hijas de los infieles ni recomienda
exterminar a otros pueblos; dice que todos los justos constituyen un pueblo... he
aqui una idea que ha venido a ser parte inalienable de nuestro mundo espiritual
gracias a la doctrina de Jesds™®.

Fernando Pessoa hace un comeniario muy original y atinado: “Por encima de
esto estd Jesucrislo, que no sabia de finanzas ni consta que tuviera biblioteca®.
5. Etica de Jesiis de Nazarel

Es precisamente del mensaje y de la prictica de Jesiis de Nazaret de donde
emanan las caracteristicas que definen la élica del cristianismo, cuyas principa-
les aportaciones ofrecemos a continuacion.

5.1. Etica de la liberacién

La ética del cristianismo, en el horizonte del seguimiento de Jesus, busca la
liberacién de las diferenles opresiones y esclavitudes a que se ven sometidos los

15. Tomo los lestimonios de Jefferson, Dickens y Churchill, de E. P. Sander, La figura
histérica de Jesis, Estella, 2000, pp. 23-24.

16. L. Kolakowski, “Jesucrisio: proleta y reformador”, en Varios, Los marxistas y la
causa de Jesiis, Salamanca, 1976, p. 99.
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grupos y las personas mas desfavorecidos. Se identifica con les pobres y, en
consecuencia, opta por ellos. Dicha identificacién no debe entenderse como una
metafora, sino que responde a la légica de la vida de Jesis de Nazaret. El pobre
no se reduce aqui a categoria econémica: es persona con un rostro que me
provoca y con una voz que me grita: jlengo hambre, tengo sed! En esta ética, la
conciencia no se entiende tanto como la aplicacidn de unos principios morales
generales a una situacion concreta, cuanto la escucha de la voz del otro que me
interpela, la contemplacion de su rostro y la respuesta compasiva.

Entre los niimerosos lexlos biblicos que fundamenlan esta élica, cabe citar
los siguientes: Is 1, 17; Lc 4, 16-21; 7, 18-32; M1 25, 31-46.

El imperativo £tico es: jlibera al pobre, al oprimido! Es categérico, absoluto,
porque regula la praxis y obliga a todos y siempre, sin excepcion alguna.

5.2. Elica de la juslicia

La injuslicia es una constante en la hisloria. Nuestro mundo vive sometido a
su dictadura: es estruciural y parece planificada desde el sislema; es la violencia
institucionalizada de que hablaba Medellin, la viclencia originaria, primera, a la
que se refera Ellacuria. Pero el ser humano no se resigna a vivir instalado de
manera indefinida en la injusticia. Anhela un estado de justicia para todos los
seres humanos y aspira a hacerlo realidad. La ética del cristianismo sintoniza
con ese anhelo y coloca en el centro de su proyecto salvador el ideal de justicia.
Pero no la justicia de la ley judia, que es discriminatoria y excluyente de los
pecadores, de los enfermos, de las mujeres, de los publicanos, sino la justicia del
reino de Dios, que incluye a quienes la justicia del legalismo excluye.

La justicia del reino sigue una ldgica desconcertante y comporta un despla-
zamiento de la idea que cominmente se tiene de la justicia. Es el caso de las
paribolas del hijo prédigo (Lc 15, 11-32) y de los vifiadores (Mt 20, 1-17). El
hijo que habia malgastado toda la fortuna es recibido con los brazos abiertos por
su padre, que organiza una gran fiesta de acogida. Los jornaleros que habian
empezado a trabajar a Gltima hora de Ia jomada reciben el mismo sueldo que los
que trabajaron todo el dia. Estas pricticas transgreden las reglas de juego, que
funcionan en cualquier sociedad, como el pagar el mismo salario por el mismo
trabajo o castigar al hijo que malgasta la hacienda.

La idea de juslicia estd en el centro del mensaje de Jesis, hasta el punto de
afirmar: “Busquen primero el reino de Dios y su justicia y todo lo demds se les
dard por anadidura”. Ahora bien, la idea que Jesiis tiene de la justicia va en
direccién coniraria a la de los escribas y fariseos hipdcritas, a quienes acusa de
pagar “el diezmo de la hierbabuena, del anis y del comino” y descuidar “lo mis
imporiante de la ley: la justicia, el buen corazén y la lealtad” (Mt 23, 23). Por
eso osa decir: “Si su justicia no es mayor que la de los escribas y fariseos, no
enlrardn en el reino de los cielos” (Mt 5, 20).
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El imperativo élico es: jactia con justicia en las relaciones con tus semejan-
tes y colabora en la construccién de un orden internacional justo!

5.3 Etica de la gratuidad

En nuestra sociedad impera la cullura del cilculo, que busca la consecucidn
del mayor beneficio, en el menor liempo y con el menor riesgo; del pago de la
deuda hasta el dltimo céntimo; del negocio, que es la negacién del ocio; de la
razén instrumental, que convierte todo en medio, incluidos los seres humanos,
con tal de lograr el objelivo iltimo, el crecimiento econdmico. Todo es venal;
nada se da gratis. Impera el inlerés.

En la tradicién utépica de los profelas de Israel y de Jesiis de Nazaret apare-
ce, empero, una €lica alternativa: 1a de la gratuidad. El profeta Isaias propone la
utopia de una sociedad no mediada por la I6gica mercantil: “;Qigan, sedientos
todos, acudan por agua también los que no tengan dinero; vengan, compren
trigo, coman sin pagar, vino y leche de balde! ; Por qué gastan dinero en lo que
no alimenta? ;Y el salario en lo que no da hartura?” (Is 33, 1-2). Jesis pide a
sus discipulos que sean consecuenles con su estilo de vida desprendido y que
den gratis lo que han recibido gratis.

El imperativo ético es: jsé generoso! Todo lo que tienes lo has recibido
gratis: la vida, el aire, la naturaleza, el alimento...

5.4. Elica de la compasién

La historia humana estd sembrada de viclimas. Y éstas remiten direclamente
a la existencia de verdugos. Las victimas conslituyen el gran relato macabro de
nuestro tiempo. El actual fenémeno de la globalizacion se propone crear un
mundo feliz a nivel planetario. Pero se queda en pura apariencia; todo en él es
ficcion, ilusién. Lo que estd consiguiendo es profundizar las desigualdades entre
ricos y pobres y ampliar el nimero de las victimas. La globalizacién no tiene
entraiias de misericordia para con ellas. Y no puede tenerlas, porque es ella
misma quien las crea. Su logica es la del sacrificio, que exige victimas de todo
tipo —humanas, animales, naturaleza viva—, no la de la compasidn.

La actitud ante las victimas no puede ser la resignacién como si se Lralara de
un hecho fatal ante el que nada puede hacerse. Hay que empezar por desenmas-
carar el mundo feliz que dice crear la globalizacién y por reconocer la exisiencia
de las victimas. El reconocimienio lleva derechamenle a situarse cerca de ellas,
ponerse de su lado, mas aiin, ponerse en su lugar. Y, a partir de ahi, trabajar por
la eliminaci6n de las causas que las provocan. Para que este proceso no se quede
en abstraccion, es necesario aclivar la misericordia, que es principio antro-
polégico y teolégico y debe traducirse en actitud compasiva.
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La misericordia estd en la base de la ética de los profetas de Israel. Isaias
critica los sacrificios en torno a los que giraba la religién judia, en su tiempo (Is
1, 10-15), y coloca el centro de la religién en la bisqueda de lo justo, el recono-
cimiento de los derechos del oprimido, la defesa del huérfano y la proteccién de
la viuda (Is 1, 17). El profeta Oseas comparte esa idea y la resume en una scla
frase: “Misericordia quiero, no sacrificios, conocimiento de Dios, mis que
holocaustos” (Os 6, 6). [dea que el evangelio de Mateo pone dos veces en boca
de Jesis, quien la hace suya y la convierte en el centro de su predicacién (Mt 9,
13; 12, 7). El dnico sacrificio vilido es la conversidn sincera, que brota del
corazdn. La mejor ejemplificacién de la prictica de la misericordia se encuentra
en la pardbola del buen samaritano (Lc 10, 29-37).

El imperativo élico puede formularse asi: jsé misericordioso, ten entrafas de
misericordia para con las personas que sufren!

5.5. Elica de la alteridad

Hay una tendencia muy extendida en nuestra sociedad a resaltar las diferen-
cias entre las personas para desde ahi establecer fronteras y marcar las distancias
con los diferentes, a quienes se liene por extrafios (extranjeros). En casos extre-
mos se llega incluso a considerarlos enemigos, pertubadores del orden, invaso-
res, ocupanies, competidores. Se los hace responsables de las disfunciones que
se producen en la convivencia. Se los agrede y hasta se los expulsa del propio
territorio. Y si se los acoge, se pone como condicién que renuncien a su propia
cultura y se integren en la nuestra, que prescindan de sus hdbitos de vida y
adopten los nuestros. Cuando se les acoge es porque se les necesita, son Gliles,
producen riqueza, hacen trabajos, que los nativos no quieren o cobran menos
que éstos. Algunas leyes de extranjeria son més leyes de control de territorio
que de acogida.

Muy otra es la légica de la alteridad, de la projimidad. Como ya vimos al
principio de esta exposicién, el otro no puede ser considerado como simple
medio para la consecucién de un fin. Se entiende como “trascendente original-
mente tnico”, sobre el que no tengo ningin poder y cuya liberlad posee una
superioridad basada en su “irascendencia”. Esto, comenia Schillebeeckx, es “lo
opuesto a la modemna libertad burguesa que ha exislido desde el ego cartesiano
con su cogito que se sitiia a si mismo en un campo soberano independientemen-
te del “otro™",

La ética de la alteridad implica el respeto del diferente, la practica del mesti-
zaje, la actitud de la acogida, la comunicacioén inter-étnica, el didlogo inter-
cultural y, sobre todo, el reconocimiento de las alteridades negadas, silenciadas,
aplastadas, humilladas. Implica valorar la diferencia como riqueza.

17. E. Schillebeeckx, o. c., p. 75.
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Las alteridades negadas constituyen la prioridad del cristianismo, como se
pone de manifiesto en el discurso programitico del sermén de la montaia (Mt 5,
1-9), universalmente acogido mis alld de las diferencias de creencias; en la ya
citada pardbola del buen samaritano (Lc 10, 29-37), en la cual Jesiis pone a un
heterodoxo como ejemplo a imitar por su acogida de una persona maltratada; en
el encuentro con [a samaritana (In 4) que, ademds de ser mujer —y por tanto, no
podia hablar con ella. Pertenecia a una tradicién cultural y a un credo religioso
distintos del suyo.

El imperativo €tico podria ser: jreconoce, tespeta y acoge al otro, a la otra,
como diferentes, su diferencia te enriquece!

5.6 Etica de la solidaridad

Vivimos inmersos —instalados, diria mejor— en un nacionalismo ético, que
limita y reduce los lazos de solidaridad a los miembros de la misma “iribu®, a
las personas de la misma profesién, a los camaradas de la misma “clase”, a los
compaiieros del mismo partido, a los fieles del mismo credo religioso, a los
colegas de la misma pandilla, a los vecinos del mismo barrio y a los miembros
de la misma familia. Hay un renacimiento de los nacionalismos excluyentes y de
las identidades culturales cerradas, que desemboca en reacciones
fundamentalistas y en actitudes de xenofobia y racismo.

La universalidad es condicién necesaria para validar un proyecto ético. La
solidaridad es la virtud que acliva la universalidad y verlebra dicho proyecto.
Ahora bien, ser solidarto consiste, segiin Rorthy, en hacer cada vez mis amplio
el mundo del “nosotros”. De ahi que una ética universalista ha de abogar por
una sociedad donde quepamos lodos y todas.

Frente a la estrechez de horizontes de imporiantes sectores judios, que se
consideraba el pueblo elegido y excluian a los paganos de la salvacién, Jesds de
Nazaret abre el camino del universalismo ético. ;Cémo? Anunciando la univer-
salidad de la salvacidn, realizando practicas liberadoras no restringidas a los
miembros de su pueblo y a los seguidores de su religién y abriendo las puertas
del reino de Dios a los paganos. La superacidn del reduccionismo ético queda
patente en el siguiente dicho, que pertenece a la fuente Q, de cuya antigiiedad
dan fe literaria tanto las representaciones judias empleadas como el estilo
semitico: “Por eso les digo que vendrin muchos de oriente y occidente y se
sentarin con Abrahin y Jacob en el banquele del reino de dios, mientras que los
hijos del reino serén echados fuera a las linieblas” (Mt 8, 11-12; Lc 13, 28-29).

El imperativo categérico de esla ética puede formularse asi: jsé ciudadano
del mundo! ;Trabaja por un mundo donde quepamos todos los mundos!
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5.7. Etlica comunitaria fraterno-sororal inclusiva

A pesar de los avances producidos en la emancipacién de las mujeres y en la
iguaildad de derechos con los varones, impera lodavia en nuestra sociedad una
ética patriarcal excluyente, que considera los valores del varén como criterio
ético universalmente vilido y justifica, de alguna forma —al menos en la practi-
ca—, las discriminaciones de género, en especial contra las mujeres. No pocas
iglesias cristianas han llevado al exiremo esta exclusién al no reconocerlas como
sujetos morales y al manicnerlas al margen de los ministerios eclesiales, de la
toma de decisiones y del ejercicio de responsabilidades piblicas.

En el mensaje y la prictica de Jesis de Nazaret encontramos, sin embargo,
bases sdlidas para fundamentar una ética inclusiva de mujeres y varones, que
puede contribuir al actual debate sobre la identidad y los roles de lo masculino y
lo femenino, y a la construccidn de una comunidad de iguales, respetuosa con la
diferencia. En una cultura tan androcéntrica como la del tiempo de Jestus de
Nazaret, éste rompe moldes. Reconoce la dignidad de las mujeres y se relaciona
con ellas, desde la intersubjetividad y a través de una comunicacién no opresora.
Cuestiona las leyes patriarcales, que condenaban a las mujeres con mds severi-
dad que a los varones. Las mujeres se incorporan al movimiento de Jesis desde
el principio, en las mismas condiciones que los discipulos varones y juegan un
papel fundamental en la expansion de dicho movimiento, fuera de las fronteras
de Israel. Ellas fueron las primeras testigos de la resurreccidn, experiencia
fundante de la lglesia cristiana. Pablo, acusado con frecuencia de antifeminista,
tiene un texto clave en el que se opone a las discriminaciones por razones de
género, religion, etnia, cultura y estado social: “Ya no hay més judio, ni griego,
ni esclavo ni libre, ni hombre, ni mujer” (G4l 3, 2B).

El imperativo ético que es de obligado cumplimiento en lodo tiempo y lugar
podria formularse asi: jcolabora en la construccién de una comunidad de iguales
(no clénicos), sin discriminaciones de género y con respelo a la diferencia!

5.8. Etica de la paz, inseparable de la justicia

Las religiones han sido —y siguen siéndolo todavia hoy— fuentes de violen-
cia. Muchas de las guerras de la historia ha sido definidas con razén como
“guerras de religion”. Pero poseen también un nada desdenable potencial pacifi-
cador. Lo mismo puede decirse del crislianismo, religién que ha desencadenado
guerras para dominar territorios, extender la fe por el ancho mundo y combatir a
los infieles, que se negaban a convertirse a [a religién cristiana. La cruz y la
espada han ido juntas, en no pocas de sus empresas misioneras.

Sin embargo, en sus lextos fundantes —el Nuevo Testamento—, la paz ocu-
pa el centro del mensaje cristiano y se recomienda la no violencia activa como
mediacién privilegiada para construir el reino de Dios. En el sermén del monte,
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Jesus declara bienaventurados a los “que trabajan por la paz” (Mt 5, 9). En su
despedida, deja a sus seguidores la paz como legado (Jn 14, 27). Cuando envia a
los discipulos a anunciar la buena noticia de la liberacién, les dice que su saludo
sea desear la paz.

Comparlo la tesis de Hans Kiing: no es posible la paz entre las naciones sin
paz entre las religiones; no habrd paz enlre las religiones sin didlogo inter-
religioso. Y afiadiria: no hay didlogo cntre las religiones sin un estudio y un
conocimiento mutuos de las diferentes tradiciones religiosas.

Hoy, el occidente cristiano sigue siendo beligeranie contra quienes se opo-
nen a su hegemonia. Y algunos de sus dirigentes apelan a Dios para la afirma-
cién de su poderio. Pero no faltan movimientos crislianos que ponen en marcha
inicialivas de didlogo entre las distintas religiones, como el 1l Parlamento de las
Religiones del Mundo, celebrado en Chicago, en 1993, y buscan soluciones por
vias pacificas a los confliclos, como la comunidad italiana de san Egidio.

Pero la paz es inseparable de la justicia. Muchos de los conflictos bélicos
esldn provocados por situaciones de injuslicia estruclural, causadas, en buena
medida, por el modelo econémico neoliberal, que sume a regiones, paises y
continentes enteros en la pobreza extrema. Por eso, el trabajo por la paz debe ir
acompanado de la lucha por la justicia.

El imperativo ético no puede ser el agustiniano “si quieres la paz, prepara la
guerra”. Sino el més evangélico “jsi quicres la paz, trabaja por la paz y la
justicia!™.

5.9. Etica de la vida

La vida es el don mas preciado, el valor primero a proleger, ¢l derecho
fundamental del cual dimanan derechamente los demds derechos, como el agua
mana del manantial. La defensa de la vida esld en la base de lodos los codigos
éticos, religiosos o laicos. Pero la vida en su integridad; no sélo la vida del
alma, la vida elerna o la vida espirilual. Y toda vida, la de los seres humanos,
pero lambién, y en igualdad de condiciones, la vida de la naturaleza.

Y, sin embargo, la vida de los seres humanos se siente amenazada a diario
por las guerras, el hambre, [a malnutricidn, ¢l exilio y las migraciones en condi-
ciones inhumanas, la exclusién social, las masacres contra las minorias étnicas,
la agresion contra las culturas desprolegidas, etc. En el darwinismo social hoy
imperante, los mds débiles en la escala social y cullural son eliminados. Tam-
bién la naturaleza se ve sometida a un permanente deterioro y a una irracional
depredacién por causa del actual modelo de desarrollo cientifico-técnico
antropocéntrico, que la explota de manera inmisericorde, intentando sacarle el
mayor beneficio, y abusa de ella con especial ferocidad destructiva y con total
impunidad, sin detenerse a pensar en el futuro.
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En el cristianismo, la base de la defensa de la vida se encuentra en Dios
mismo, que se presenta como Dios de la vida frente a los idolos de muerte (Mt °
12, 27). Estos son hoy el gran desafio al cval ha de responder el cristianismo, un
desafio mis urgenle y grave que el del ateismo. En el mensaje de Jesis, salvar
la vida prevalece sobre el cumplimiento del precepto del sibado. Este estd al
servicio del ser humano y no viceversa. Jests llega a ser definido como “el
camino, la verdad y la vida”. Su misién consiste, precisamente, en dar vida en
plenitud. Su resurreccion debe ser entendida como triunfo de la vida sobre la
muerte y rehabilitacion de las victimas.

El imperativo élico es: jdefiende la vida de lodo lo viviente! jvive y ayuda a
vivir!

5.10. Etica de la debilidad como critica y allernativa a la etica aulocritica
del poder

Quienes detentan el poder tienden a abusar de él y a utilizarlo en beneficio
propio. jCudnto més en los sistemas dictatoriales! La experiencia se ha encarga-
do de demostrarlo ininterrumpidamente, a lo largo de la historia.

Jesis no pierde ocasién para criticar con severidad al poder. “Usledes saben
que los que son lenidos como jefes de las naciones, las dominan como sefores
absolutos y sus grandes las oprimen con su poder” (Mc 10, 42). Aun cuando
esle texto no recoge las mismisimas palabras de Jesiis, los especialistas coinci-
den en que refleja de manera certera la actitud del Jesis historico ante los pode-
rosos. Pero no se queda en la critica. Llega incluso a despreciar tanto a las
autoridades polilicas —a Herodes, por ejemplo, a quien llama “don Nadie"—
como a las religiosas, a quienes no reconoce autoridad. Por eso, incumple sus
leyes. Como alternativa al poder despético, propone la actitud de servicio: “No
ha de ser asi entre ustedes, sino el que quiera llegar a ser grande entre ustedes,
sea su servidor, y el que quiera ser el primero enire usiedes serd esclavo de
todos, que tampoco el Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino a serviry a
dar su vida como recate de muchos” (Mc 10, 43-45). Desobedece al poder
imperial, que impone su omnimoda voluniad sobre los sibditos, y al poder
religioso, que se declara representante de Dios cuando, en la practica, se com-
porta como adversario suyo.

Jesis no se muestra partidario de un mesianismo triunfante, victorioso. No se
siente cdmodo con el titulo de Mesias, entendido conforme a la tradicién
davidica. M4s aiin, lo rechaza. Si algiin mesianismo asume en su predicacién y
en su vida es el doliente, el sufriente, el del Siervo de Yahvé de los cantos de
Isaias. Se identifica con otros modelos religiosos de Israel, como la tradicién del
éxodo, el profetismo, la perspectiva sapiencial, la espiritualidad de los Salmos.
Jesiis no pretende instaurar el reino de Dios mediante el poder y la violencia,
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mediante la razén de la fuerza, sino a través de la debilidad y la pobreza, de la
libertad y la persecucidn, de la palabra persuasiva y el ejemplo de vida.

De aqui se deduce sin dificullad el imperalivo calegérico de esla ética: jno
recurras a la razén de la fuerza, no adoptes acliludes prepotentes para cambiar la
sociedad; hazlo desde una vida auténtica guiada por el lestimonio y el servicio a
los demas!

5.11. Elica de la confictividad

La conflictividad es inherente a la ética de Jesds™. Su vida no se desarrolla
en un clima armdnico y reconciliado, sino en una sociedad plural y conflictiva.
Jesis no huye del conflicto como de la quema. Lo asume y, a veces, lo provoca.
El confliclo tiene Jugar en varios escenarios: con las autoridades religiosas ju-
dias, con el poder politico, con el poder econdmico, con la teologia y la religion
oficiales, con la sociedad patriarcal e incluso con Dios, a quien le pregunia por
qué lo ha abandonado.

El imperative élico es: jno te adaples a la siluacién; no rehuyas la
conflictividad, que es fuente de transformacion! jRebélale!

5.12. Elica de la incompatibilidad entre Dios y el dinere

En el cristianismo, la incompatibilidad entre Dios y el dinero se formula de
manera radical y no admite excepciones: “Nadie puede servir a dos sefores,
porque aborrecerd a uno y amaré al otro; o bien se entregard a uno y despreciard
al otro. No pueden servir a Dios y al dinero {Mammén)"”. La incompatibilidad
no se queda en el terreno de los principios, sino que se concreta en el estilo de
vida pobre, desprendido, itinerante, desinstalado, sin residencia fija y sin pose-
siones, de Jesis y del grupo que lo acompana.

Y, sin embargo, esa incompalibilidad es puesta entre paréntesis por las pro-
pias iglesias y por no pocos cristianos instalados en la “cullura de la salisfac-
cién”. Los cristianos, decia Bemanos, somos capaces de instalarnos cémoda-
mente, incluso bajo la cruz de Cristo. Y llevaba razén.

La opcién por la racionalidad econémica ha sustituido, en el cristianismo, a
la opcién por los pobres; la acumulacién, propia del modelo capitalista, ha susti-
tuido al compartir, propia de las primeras comunidades. Habria que recordar
aqui el severisimo juicio de san Juan Crisstomo, partiarca de Constantinopla,
contra los obispos de su tiempo (s. I'V): “Nuestros obispos andan méis metidos
en preocupaciones que sus tutores, los administradores y los tenderos. Su inica
preocupacién debiera ser de sus almas y sus intereses, y ahora se rompen cada

18. He desarrollado este lema de manera mas amplia en “Jesds y los confliclos. Bases
para una élica teolégica de los conflictos”, Frontera 14 (abril-junio 2000) pp. 23-24.
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dia la cabeza por los mismos asuntos que los recaudadoares, los agentes del fisco,
los contadores y los dispenscros”™.

El imperativo élico es: jcomparte la vida!

5.13. Etica de la hospilalidad y de la acogida

La hospitalidad es regla fundamental de humanidad y de humanizacién del
ser humano. El fildsofo francés Y. Cattin la considera “exigencia de humani-
dad”, tanto para el que recibe como para el que es recibido. Ello comporta, por
parte de ambos, la renuncia a su inhumanidad y la activacién de procesos de
conocimienlo y reconocimienlo mutuos. La hospitalidad trasciende el etno-
centrismo y no concce limites, ni fronteras; acoge a la persona cercana, al com-
panero, al amigo, al vecino, pero también a la persona desconocida, extranjera
que se convierte en préjima',

La palabra “huésped”, nos recuerda Savater, significa tanto la persona que se
aloja en casa de otro como el que lo acoge en su casa. En realidad, todos somos
extranjeros, acogidos en una casa que no es la nuesira y anfitriones que acoge-
mos a otros. Nacer es llegar a un pais extranjero. Sin la hospilalidad de los
olros, de las otras, no podriamos vivir. Sin nuestra hospitalidad tampoco podrian
vivir quienes llegan a la vida después de nosotros. Todos somos, en defnitiva,
inmigrantes en la tierra®.

La hospitalidad es también un principio ético, inscrito en las religiones. En el
mundo griego, los extranjeros y los mendigos eran considerados enviados de
Zeus y, por ello, debian ser tratados como a él.

Israel consideraba la hospitalidad con los extranjeros un deber natural y un
valor social fuertemente armaigado (Gn 18, 1-6; 19, 1-30, etc.). Su incumpli-
mienlo era castigado con especial severidad. Amén de deber natural, inscrito en
la propia cultura hebrea, aparece en los distintos textos legales. Se eleva asi a la
calegoria de regla escrila y adquiere cardcter imperativo (por ejemplo, Ex 2, 22-
23, 19).

La hospitalidad para con los extranjeros estd en el centro del evangelio. En
repetidas ocasiones, Jesis es acogido como huésped... Sus parabolas se refieren
con frecuencia a la hospitalidad como virtud... Pide hospitalidad para los disci-
pulos que van a anunciar la buena noticia del reino por pueblos y ciudades (Mt
10, 11ss; Le 15, 5ss). El momento més solemne y de mayor significacién es el
“discurso escatolégico” (Mt 15, 3146)... La acogida a los extranjeros principal

19. Cfr. Y. Cattin, “El hombre, transgresor de fronteras”. Concilium 289 (abril 1999)
pp- 17-32.

20. Cfr. F. Savater, Etica para Amador, Barcclona, 2000, 32a. Ed. Savater desarrolla la
idea de hospitalidad en el epilogo a la 32a. edicién.
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criterio... Con ellos se identifica Jesis. Por eso, negar la hospitalidad a los
exiranjeros es negérsela a Jesiis.

El imperalivo élico es: jacoge al exiranjero...!

6. Apropiacién de la ética de la liberacién por el discurso econémico
neoliberal

De la €lica de la liberacién del cristianismo se esta apropiando sin ningun
recato el discurso econdmico neoliberal. Tenemos un buen ejemplo en las re-
flexiones de Michael Novak y Michel Camdessus, dos de los mds cualificados
representantes de la teologia econémica del mercado.

En un articulo publicado en 1981, bajo el titulo “A Theology Corporation”, M.
Novak, director del depantamento ieoldgico del American Enterprise Institute,
aplica a las empresas intermacionales el texlo del Siervo doliente de Yahvé de
Isaias y las considera la encamacion de Dios en el mundo. Este es el lexto?":

Por muchos afios uno de mis textos preferidos de la Escritura era Isafas 53,
2-3: “Crecid en su presencia como brote, como raiz en el pidramo: no tenia
presencia, ni belleza que atrajera nuestras miradas, ni aspecto que nos cauti-
vara. Despreciado y evitado de la gente, un hombre hecho a sufrir, curtido en
el dolor; al verlo se tapaban la cara; despreciado, lo tuvimos por nada”.
Quisiera aplicar estas palabras a la business corporation modema, una extre-
madamente despreciada encarnacién de la presencia de Dios en este mundo.

La empresa capitalista, segin Novak, es la encamacion de la presencia de
Dios en este mundo y del Cristo, crucificado; es la portadora de la misién de
Cristo con esie encargo: “sal al mundo del Irabajo diario, para llevar alli la paz y
el amor de Jesucrislo”. Adquiere, asi, una significacién trascendental y se con-
vierle en sujeto absoluto. En consecuencia, toda crilica a ella constituye una
critica a Dios encamado y a Crislo crucificado,

El mismo Novak habla de las “raices evangélicas del capitalismo”, destaca la
convergencia del caricter social del capitalismo en la dimensién social del reino
de Dios, considera la tradicién judeo-cristiana como un aliciente que motiva la
“ética de la intenci6n” y, en consecuencia, enfatiza la afinidad entre la tradicién
judeo-cristiana, la economia de mercado y la democracia: “Como la democracia,
el capilalismo broté de un suelo especificamente cristiano. Sus prejuicios son
también judeocristianos. Su ética es, en alguna medida, sustancialmente, aunque
no del todo, judeo-cristiana™,

21. Tomo la cila de F. Himkelammenrt, Democracia y totalitarismo, San José, 1987, p.
180.

22. M. Novak, Visién renovade de la sociedad democrdiica, México, D. F., 1984, p. 65;
del mismo autor, cfr. El espiritu del capitalismo democrdtico, Buenos Aires.
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En similares érminos se expresaba, en 1992, el que fuera secrelario general
del Fondo Monectario Internacional, Michel Camdeussus, en una conferencia,
pronunciada en Lille, durante el Congreso Nacional de Empresarios Cristianos
Franceses, donde propuso la necesidad de celebrar las bodas entre el mercado
mundial y el reino de Dios universal como condicion necesaria para una mayor
produccién y un mejor reparto de los bienes producidos. En la conferencia, cité
el texto del profeta lsafas, leido por Jesds en la sinagoga de Nazaret, sobre la
misién del profela de dar la buena noticia a los pobres, anunciar la libertad a los
cautivos y la vista a los ciegos, poner en libertad a los oprimidos y proclamar el
afo de gracia del Sefior (Is 61, 1-2; Lc 4, 18-21). Tras la lectura del texto del
profeta Isafas, Jesis dice: “Hoy se ha cumplido ante ustedes esta profecia”. Pues
bien, Camdessus asigna, mimélicamente, a los empresarios cristianos franceses
la mision liberadora del profeta y dice que se hace realidad en ese momento,
entre ellos. Estas son sus palabras, que no dejan lugar a dudas sobre su concep-
cion mesidnica del capitalismo:

Ese hoy es nuestro hoy, y nosotros somos —nosolros, que eslamos a cargo
de la economia— los administradores de una parle en lodo caso de esla
gracia de Dios; el alivio de los sufrimientos de nuestros hermanos y los
procuradores de la expansion de su liberlad. Somos quienes han recibido esta
Palabra. Ella puede cambiarlo todo. Sabemos que Dios estd con nosotros en
la Larea de hacer crecer la fratenidad™.

7. Los mandamientos de las nuevas t1ablas de la ley

Sin embargo, la verdadera faz del neoliberalismo es muy distinta de la que
ofrecen sus geslores. Bajo la piel de cordero con que se muestran en publico se
esconde un corazén de hierro. “Por sus frutos los conocerdn™. Y los frutos de la
ética neoliberal estin muy lejos de ser ventajosos para los seclores mas
desprategidos de la poblacién mundial. Ahi estin para demostrarlo los informes
del PNUD, que aio Lras afio, subrayan el incremento de la pobreza en el mundo
y la acumulacion del capital en cada vez menos personas.

Y esos frulos agraces no son olra cosa que la consecuencia de los principios
en que sc basa la ética neoliberal:

— La libertad individual como valor absolulo sin referencia comunilaria, ni
dimensién social, que desemboca en un individualismo beligerante.

— Libre iniciativa como desplicgue de la liberlad individual, que desemboca en
libre mercado y, a la posire, en mercado Gnico y pensamiento Gnico.

23. Tomo la cita de F. Himkelammert, “La teologia de la liberacién en el contexta
ecandmico y social de América Latina: cconomia y leologfa o la irracionalidad de lo
racionalizado™, en J. Duque (cd), Por una sociedad donde quepan todos, San José,
1996, pp. 71-72.
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— Competividad feroz y agresiva, orientada a la superacién y al éxito indivi-
duales, que desemboca en el “silvese quien pueda™.

— Cullo al dinero, convertido en idolo (Mammén), al cual se le rinde cullo y se
le ofrecen sacrifictos de vidas humanas, las de los pobres, y de la naturaleza,
en la modalidad de tala de bosques, contaminacidn del aire, eic,

— Concepcidn insolidaria de la existencia humana, que desemboca en la crea-
cién de franjas cada vez mais anchas y de simas cada vez mdas profundas de
marginacion.

— Darwinismo social, que implica la eliminacién de quienes —personas, gru-
pos sociales, puebios y continentes enteros— no se atienen a la logica del
mercado: “fuera del mercado no hay salvacion”.

Riccardo Petrella expone de manera muy original los seis mandamientos de
las nuevas tablas de la ley, que resumen la actual ética neoliberal®;

1°. No puedes resistirte a la globalizacion de los capilales, los mercados, las
finanzas y las empresas. Debes adaptarie a ella sin poner reparo agluno.

2°. No puedes resistirte a la innovacion tecnoldgica. Deberds innovar constante-
menle para reducir gastos y mano de obra y mejorar los resultados, aunque
con ello se genere desempleo.

3° Deberis liberalizar completamente los mercados, renunciando a la protec-
cion de las economias nacionales.

4°. Transferirds todo el poder al mercado, y el Estado se convertirdi en mero
notario de la realidad o en simple ejecutor de érdenes.

5°. Tenderds a eliminar cualquier forma de propiedad piblica y los servicios
publicos, privalizando todo lo privatizable y dejando el gobierno de la socie-
dad en manos de las empresas privadas.

6°. Deberis llegar a ser el més fuerte, si quieres sobrevivir en medio de la brutal
competitividad mundial. De lo contrario, serds eliminado del mercado {que
es como ser eliminado del reino de los cielos).

8. El cristianismo: hacia una ética universal desde los excluidos

La interpretacion del cristianismo que hace la teologia econémica del merca-
do no parece la mds acorde con la ética crisliana originaria, ni es, afortunada-
menle, la mas extendida. Hay ofra que creemos més conforme con el espirilu de
Jesds. En la actual coyunlura, el cristianismo puede animar un procesc de
mundializacién igualitaria, alternativo al proceso de globalizacién neoliberal,

24. R. Petrella, El bien comiin. Elogio de la solidaridad, Madrid, 1977, pp. 74-82.
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que genera miltiples desigualdades. El cristianismo es una religidn universal.
Pero su universalidad nada tiene que ver ni con la uniformidad que quieren
establecer las distintas iglesias, ni con la imposicién de sus creencias al mundo
entero, en una edicién corregida y aumentada de la cristiandad medieval, ni con
el pensamiento Gnico, ni con el todopoderose imperialismo. Tiene que ver, mis
bien, con la defensa de la universalizacién de los derechos humanos, de la
justicia y de la igualdad, a partir de la opeidn por los mds desfavorecidos.

Segin esto, la universalidad del cristianismo debe lraducirse en una
globalizacién de la solidaridad desde abajo, que incluya a quienes la
globalizacion neoliberal excluye. ;Cémo? Participando en los direrentes foros
de solidaridad con iniciativas lendentes al logro de una auléntica fratemidad-
sororidad. Si en 1989 los movimientos cristianos conlribuyeron eficazmente a
derribar el muro de Berlin, que separaba y oponia al este y al oeste, hoy pueden
contribuir a derribar un muro mas alto: el que separa al sur del norte. Precisa-
mente, por su caricler universal y universalista, el cristianismo puede ayudar a
mundializar las luchas sociales y polilicas, haciendo converger sus ideales
emancipatorios.
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