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En la teologia latinoamericana, sobre lodo la catdlica, desde el Vaticano II,
pueden distinguirse ires grandes corrientes: la teologia tradicionalista, que apela
con frecuencia al magisterio eclesidstico, la teologia progresista posl-conciliar y
la leologia de la liberacidn. Esle pluralismo refleja diferenies proyectlos
pastorales, eclesiologias y alianzas sociales. En algunas ocasiones, las (res co-
rrientes se mezclan, y a cada una de ellas le es propia una teologia moral'.

En este ensayo, examinaré la teologia moral de América Latina, especialmente
en lo que se diferencia de la de otros lugares, tal como ha ido evolucionando, en
estos 1iltimos anos. No es posible tratar todos los temas, y por ello, me concentraré
en dos: algunos aspectos de moral fundamental y el problema moral mas grave de
América Latina: Ia pobreza masiva y la desigualdad estructural.

1. Teologia moral de la liberacion y la solidaridad

Lo que distingue a la teologia moral en América Latina es, sobre todo, el
método y la problemitica especifica de la teologia de la liberacién, entendida
ésta en sentido amplio. Y es que, aunque no es simplemente teologia moral, la
teologia de la liberacién surgié de la indignacién élica e inspiré una nueva
manera de hacer teologia moral®. Sin embargo, hasla hace poco, esta teologia

1. Cfr. José Anlonio Lobo, “Lincas y 1endencias de la lcologia moral latinoamericana™,
Moralia 17 (1995), 343-360.

2. H. M. Yiicz, “Elica de la liberacién. Aproximacién metodolégica, cstado de la
cuestion y perspectivas del fuluro™, Stromasa 49 (1993), 109-183; csp. en la p.123.
Scgun Jon Sobrino, la Icologia de la liberacién cs Formalmente intellecius amoris, J.
Sobrino, “Teologia cn un mundo sufricnle. La teologia de la liberacién como
intellectus amoris™, Revisia Latinoamericana de Teologia 15 (1988), 243-266.
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moral, que puede llamarse “de la liberacion”, sugerente y prometedora, ha sido
fragmentaria y poco sistematica’, aunque los textas de Antdnio Moser y Bemardino
Leers, co-autores, ¥ de Tony Mifsud ya marcaron avances importantes®.

Dos escritos recienies de Mauricio Garcia Durdn y Carlos Novoa, ambaos
colombianos, ofrecen un buen resumen de las lineas maesiras de la teologia
moral, que se desarrollé durante los setenta y los ochenta. La teologia y la
realidad histdrica han cambiado mucho, en los dltimos aios, pero se sigue
utililizando mucho aquel discursc, aunque pocos insistan ya en la eliqueta “teo-
logia de la liberacion”,

Como es sabido, el méfodo de la teologia de la liberacién “clasica™ es mas
importante que sus conlenidos especificos. Segin eso, y en primer lugar, la
teologia moral es “acto segundo™, que presupone el acto primero de compromiso
prdxico. Asi, la ortopraxis debe alimentar l1a reflexion moral, y viceversa. En
segundo lugar, la teologia moral asume la perspectiva de los pobres (como lo ha
enfatizado G. Guliérrez para la teologia en general). Por iltimo, la teologia
moral utiliza tres “mediaciones”, o instrumentos tedricos, para iluminar [a reali-
dad: el anilisis empirico, en especial de las ciencias sociales (a lo que algunos
anaden la filosofia y [a imaginacion utépica®), la interpretacién teologica y las
orientaciones practicas’. Estas mediaciones corresponden al conocido método de
la accién catélica: ver, juzgar y actuar.

Recientemente, Carlos Novoa ha resumido el contenide teoldgico de la teo-
logia moral, desde una perspeciiva liberadora®. La teologia moral en América

3. Cfr. Julio Lois y José Luis Barbero, “Elica crisliana de liberacién en Ameérica
Latina”, Moralia 10 (1988), 91-118; Marciano Vidal, Moral de actitudes, Vol. 111, 8a
cd., Madrid, 1995, p. 186; F. Moreno Rején, “Moral fundamenlal ¢n la teologia dc la
liberacion”, Mysterium liberationis: conceptos fundamentales de la teologia de la
fiberacion, 1. Ellacuria y J. Sobrino (eds.), San Salvador, 1991, Tomo 1, p. 274.

4. A. Moscr y B. Leers, Teologia moral. Conflictos y alicrnativas, Madrid, 1987; T.
Milsud, Moral de discernimienio, 4 vols., Santiago, 1984, con ediciones revisadas
hasla 1994.

5. Para lo que sigue, véase Mauricio Garcia Durdn, “Teologia moral y opcidn por los
pobres: anotaciones desde la perspectiva del mélodo™, Theologica Xaveriana 47
(1997) 65-84.

6. Morcno Rején, “Moral fundamcntal”, pp. 280, 284-285; cfr. lgnacio Ellacuria,
“Utopia y profelismo”, Mysterium liberationis, Tomo 1, pp. 393-442.

7. Cfr. Clodovis Bofl, “Epistemologia y método de la teologia de la liberacion™, en
Mysterium liberationis, Tomo 1, pp. 79-113. El brasilefioc Mdrcio Fabri dos Anjos
pone primere ¢l momento hermeneiitico para establecer criterios y referencias
basicas; en segundo lugar, viene el anilisis de la realidad, a la luz de estos crilerios.
Cfr. M. F. dos Anjos, “Bioftica nas desigualdades sociais”, ¢n A bioérica no século
XX1, Volnei Garrafa y Sergio F. Ibiapina Costa (eds.) Brasilia, 2000, pp. 49-65.

8. Curlos Novoa M., El seguimiento histérico de Jesus scgin el Espiritu. Formacién de
la conciencia moral, Sanlalé dc Bogoti, 1995. Novoa compara la lecologia de la
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Latina, afirma que la vida moral consiste en la priclica del amor, en el segui-
miento. Sepuir a Cristo no es simple imitacién, sino que, como lo ha enfatizado
Jon Sobrino, implica encarnarse en el mundo actual y responder a su realidad
con creatividad, como respondié Jesus, a la realidad de su mundo®.

Ademds, la moralidad cristiana surge de un encucntro con Dios, en comuni-
dad. Hunde sus raices en una espiritualidad de infancia espiritual (G. Guliérrez).
Busca discernir y realizar la volunlad de Dios, que consisle en la realizacién de
su reino entre nosolros, en forma de una “liberacién integral”, novedad que
abarca a personas, a una socicdad fraterna y a la Iglesia. Responder al don de
Dios implica oplar por los pobres y llevar a cabo una praxis de transformacién
social'™.

Este pudiera ser el resumen de la moral fundamental, desde la perspectiva
liberadora, antes dec los importantes cambios sociales que surgicron con impetu
en los anos ochenta: el colapso del bloque soviético y el fracaso de los movi-
micnios revolucionarios, en América Latina, el surgimiento de la “nueva econo-
mia” y la consolidacidn del capitalismo neoliberal con sus programas de ajuste
estruclural, el desempleo esiructural y la crisis de la deuda externa, la crisis de
legitimacién de la politica tradicional (gobicrnos, parlidos y movimientos gue-
rrilleros), el crecimiento del feminismo, de la nueva conciencia afroamericana y
de los grupos indigenas, la nueva conciencia ecoldgica, la restauracién conser-
vadora en la Iglesia catélica, el desafio del pensamiento posmodemo, y, final-
menle, la creciente desintegracién social —por un lado— y la proliferacién de
grupos no gubernamentales de la sociedad civil —por otro. Todos estos fenome-
nos sociales han tenido su impacto en la teologia latinoamericana, y, en particu-
lar, en la moral.

Anles de especificar y analizar las tendencias actluales, hay que tener en
cuenta un dato de singular importancia. Aunque sea diflicil generalizar elementos
de la teologia moral latinoamericana, nos parece evidenie que la categoria de
solidaridad se ha ido convirtiendo en eje principal, en torno al cual se organizan
los demds temas. Eslo se puede alirmar, en la prictica, de lodos los ledlogos
morales de América Latina. Por tomar un caso, Miguel Ydiiez de Argentina

conciencia moral desarrollada por los europeos Josel Fuchs, Klaus Demmer y
Marcelino Zalba con la teologia moral latlinoamericana, especialmenie la de la
liberacion.

9. Cfr. J. Sobrino, Jesis en América Latina, San Salvador, 1982, pp. 156-162. Para un
resumen reciente de la teologia del seguimienlo de Sobrino, véase Javier Alonso
Castro C., “El absoluto moral en la reflexién crisiolégica de Jon Sobrino™,
Theologica Xaveriana 47 (enero-abril 1997) 55-64.

10. Moreno Rején ahadiria: unc no pregunia simplemenie cémo ser bueno en esla
sociedad “perfeccionable”, sino cémo.
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propone “un nuevo modelo desde la categoria solidaridad™", aunque sin abando-
nar la perspectiva de la liberacién. La solidaridad y la esperanza son dos dimen-
siones claves de la existencia humana, afirma Yéinez. Somos seres-en-relacion,
que se humanizan amando. La solidaridad es amor social, reconocer y respetar
al otro y a la oftra. Ser humano es también esperar, proyectarse hacia el futuro,
Una ética de la solidaridad esperante corresponde a lo que realmente somos'.

La solidaridad pasa a ser el centro de fa moral porque, en primer lugar, da
respuesta al individualismo y a la competilividad de un ethos liberal cada vez
mas generalizado, en el conlinente, y en segundo lugar, porque da respuesta a la
exclusion socioeconémica. Eslo dltimo es de suma importancia. En su primera
[ase, la leologia de la liberacién enfatizé la dependencia econdémica de América
Latina de los paises ricos, pero la globalizacién ha hecho cambiar los malices
de| hecho de la dependencia. En lo que lodos estin priclicamente de acuerdo es
en echar mano de la exclusion como la categoria principal para describir la
actual problemdlica social. Es un hecho evidente que, en las dos dltimas déca-
das, la “nueva economia” y los programas neoliberales de ajuste estructural han
generado exclusidn econémica y social (como se verd mds adelante). En tercer
lugar, para muchos, la solidaridad parece (raducir el agape neolestamenlario en
lérminos de las culluras latinoamericanas. Por dllimo, ya que los documentos
eclesidsticos recientes enfatizan la solidaridad", incluso las corrienles caldlicas
muy conservadoras utilizan este lenguaje. La conclusion es que se puede carac-
terizar la teologia moral de América Latina de diversas formas, pero en lodas
partes es hoy una teologia de la solidaridad. Como la solidaridad se puede en-
tender de diversas maneras, habra que analizar si y cémo refuerza, complementa
o llega a desplazar el tema de la liberacién, en los diversos autores.

Junto al principio solidaridad, por asi decirlo, la teologia moral lalinoameri-
cana ha ido abordando de manera novedosa una serie de temas. Se ha reflexio-
nado amplia y profundamente sobre la economia neoliberal, la doctrina social
caldlica, la mujer, el medio ambiente, la bioética, los derechos humanos y la
deuda externa. La cultura y la etnicidad reciben més atencién que antes, en
particular las realidades afroamericanas e indigenas. Se nota un interés nuevo

11. H. Miguel Ydnez, Esperanza y solidaridad. Una fundamentacidn antropolégico-
teoldgica de la moral cristiana en la obra de Juan Alfaro, Madrid, 1999, p. 30;
cursiva en el original.

12. Ibid. Véase “Conclusiones,” Capitulo 9, pp. 373-393, y el reciente articulo del
mismo aulor, que amplia estas reflexiones, H. M. Yénez, “Jalones para fundamenlar
una ética de la solidaridad esperante,” Siromata 56 (2000), 1-26. Véase también el
nimero 64 de la revista costaricense Senderos 22 (enero-abril 2000), dedicado al
lema de la solidaridad.

13. Véase, por ejemplo, Cap. V, “Camino para la solidaridad”, en Juan Pablo 1I,
“Ecclesia in America”, Ecclesia, 6 de febero de 1999, 179-202.
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por consolidar la renovacion post-conciliar de la moral, con mayor énfasis en la
libertad, y se ha avanzado en la fundamentacidn filoséfica de la ética teoldgica.

Lamentablemente, las limitaciones de espacio no nos permiten tratar en deta-
lle la tolalidad de temas. Elegimos una serie de ellos, relacionados con el pro-
blema de la pobreza masiva y la economia de mercado, dejando para olra opor-
tunidad temas lan importantes como el medio ambiente, el sida, los derechos
humanos, la ética feminista, la bioélica y la deuda*.

2. Desigualdad, neoliberalismo y mercado

El problema moral mas grave de América Lalina es la pobreza y la desigual-
dad estruclural. Tiene dimensiones econdmicas, polilicas, sociales y cullurales.
La “nueva economia” de alla tecnologia y la globalizacién no sélo esldn re-
configurando las economias locales, sino también las relaciones entre economia,
Estado y sociedad civil. Una parle de la globalizacién consiste en la explosion
de la comunicacién digital, pero otra parie decisiva consisle en la aplicacion de
las polilicas macroecondmicas, llamadas “neoliberales”.

Esto es hoy reconocido por muchos, pero para poner el problema en un
contexto actual, quizds sea bueno detenerse brevemente en un documento publi-
cado en 1996, por los superiores mayores de la Compaiiia de Jesis de América
Latina y el Caribe. Se trata de una carta, a la cual se afiade un documento de
estudio, sobre el neoliberalismo, en el continente'®. Ambos textos circularon
ampliamente.

El documento de estudio deline el neoliberalismo como *‘una concepcién
radical del capitalismo que tiende a absolutizar el mercado hasta convertirlo en
el medio, el méiodo y el fin de lodo comportamiento humano inteligenie y
racional. {...] Esle mercado absolulo no acepta regulacién en ningin campo™".
Esle modelo del capitalismo es identificado con frecuencia con los gobiemos de

Reagan y Thatcher, y ha sido promovido de modo agresivo en América Lalina,

14. Para algunos de eslos temas, véase Dean Brackley y Thomas L. Schubeck, “Moral
Theology in Latin America”, Theological Studies 63 (March 2002) 123-160.

15. Fue publicado en muchos lugares. Cilaremos de “El neoliberalismo en América
Latina. Carta de los provinciales latinoamericanos de la Compania de Jesis™ y
“Aportes para una rellexién comin. Documento de Trabajo”, Estudios
Centroamericanos 583 (mayo 1997) 475-479 y 479-488, respectivamenle. El
filésolo argentino Carlos Hoevel hace un andlisis clare de cémo la economia
globalizante ha afectado a América Latina (Carlos Hoevel, “Globalization Seen from
the South”, Communio 27 |2000) 511-31). Crilica las evaluaciones més importanies
del neoliberalismo; sus propias recomendaciones, sin embargo, son un tanto
cripticas.

16. Provinciales, “Aportes”, No. 2, p. 479.
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desde 1980, cn especial, por las instituciones financieras inlernacionales, coma
el Fondo Monetario Internacional y el Banco Mundial. Por su medio, los pode-
res industriales impusieron programas de ajuste estructural como condicion para
aliviar la deuda externa y para nuevos créditos, en general. El asi llamado “con-
senso de Washington” de principics de politica macroeconémica, que respaldaba
el modelo, entré en crisis, a partir de las crisis financieras de México (1994-
1995) y de Asia oriental (1997-1998) —y la actual super-crisis argentina, cierta-
mente, des-legitimard ain mas este modelo y su marco teérico'”.

El documento de los jesuilas articula posturas de amplia aceplacién entre los
cristianos. Todos los moralistas, ellos y ellas, que he esludiado, comparien su
vision general. Segin este “consenso laling”, el mercado es un medio Wtil, y
hasla necesario, para estimular la praduccion y organizar la distribucién de re-
cursos —y lambién, el documento de los jesuilas reconoce que incluso los pro-
gramas de ajuste estructural han producido beneficios. Sin embargo, en el con-
lexto de la “nueva economia” (la economia de la alta tecnologia con la
robotizacién y la comunicacién digital), el exesivo énfasis en el mercado libre
ha agravado la desigualdad social, ha concentrado la riqueza y el ingreso aiin
mis, y ha dejado a millones de seres humanos atrapados en la miseria. La
principal divisién social, en la aclualidad, ya no es entre ¢l capilal y ¢l trabajo
industrial, sino entre quienes eslan integrados en el mercado y los excluidos de
€l. Los gobiernos han abandonado funciones que son necesarias para proteger a
los débiles y al medio ambiente, y para asegurar el bien comiin; miles de empre-
sas locales han quebrado, cuando se han eliminado los controles sobre la inver-
sién extranjera; la especulacion financiera ha desestabilizado economias nacio-
nales enteras. Las nuevas relaciones econémicas han desgarrado la sociedad,
generando el desempleo, la delincuencia y la corrupcién, y desplazando a pobla-
ciones rurales e indigenas.

La mayoria de teélogos también estaria de acuerdo en que las polilicas
neoliberales reflejan “una cullura fundada en una concepcidn de la persona y de
la sociedad humana ajena al ideal cristiano™"®, ya que fomenta de modo agresivo
no sélo el consumismo, sino también el individualismo y la competencia exage-
rada. El neoliberalismo socava, ademds, los valores espiriluales, comunitarios y
familiares.

Anle estos hechos, los lelogos latinoamericanos no ofrecen férmulas sim-
ples para una sociedad alternativa. Sin embargo, la mayoria estaria de acuerdo
con respecto a la meta por la que se debe luchar, es decir, una sociedad “donde

17. Para una crilica pencirante del consenso de Washinglon y las politicas ncoliberales,
véase el nuevo libro del premio Nobel Joseph E. Stiglite, Globalization and Iis
Discontenis, New York, 2002,

18. Provinciales, “El neoliberalismo”, No. 2, p. 475.
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nadie quede excluido del trabajo y del acceso a bienes fundamentales para la
realizaciébn personal como la educacién, la nutricién, 1a salud, el hogar y la
seguridad [...] Una sociedad atenta a las tradiciones culturales locales [...] Una
sociedad democrilica, construida participativamente™'.

Los diagnésticos y la mela son terreno comiin para los ledlogos, pero, anle
ello, se ubican en lugares distintos. Asi, se puede dislinguir entre moralistas que
son mds escépticos del mercado, que estén mids influenciados por tradiciones
marxisias y la teoria social critica, que son mais sensibles a los obsliculos que
presentlan los intereses de clase, y moralistas que lienen menos temor a las
fuerzas del mercado y que se apoyan mas en la doctrina social catélica. El
primer grupo tiende a favorecer la transformacion de la sociedad, en orden a
construir una alternativa al capitalismo. El segundo grupo favorece la reforma
del capitalismo, que, a veces, es una reforma radical.

2.1. Hacia la transformacién social: evangelio y teoria critica

Uno de los tedlogos que aboga por la transformacion social es el brasilefio,
nacido en Corea, Jung Mo Sung. Forma parte de un grupo de tedlogos que hace
liempo crilican el capitalismo, desde crilerios teoldgicos. Recientemente, Sung
ha llamado la atencién sobre el hecho de que los tedlogos de la liberacién mis
citados no tratan temas econémicos en profundidad®, ausencia que contrasta,
dice, con los primeros afios de esta leologia. Segin Sung, la razén principal de
esta anomalia es la problemadtica relacidn entre teologia y ciencias sociales. Mds
en concreto, los tedlogos no critican la economia, ni la teoria econémica en
términos teoldgicos. Para superar esta situacion, afirma, es necesario reconocer,
con Franz Hinkelammert, que la modemidad no se caracteriza tanto por la
secularizacén como por el desplazamienlo de lo sagrado. Tanlo el proyecto capi-
talista burgués como el proyecto socialista marxisia promete una salvacién te-
rresire, y ambos terminan sacrificando a victimas, en nombre de sus respectivos
idolos: el mercado para unos, el plan econémico para otros. La moderna leoria
social justifica eslos proyectos “cicntificamente,” pero, en realidad, estin carga-
dos de pretensiones religiosas?'.

19. Ibid., Nos. 17-20, p. 477.

20. Jung Mo Sung, Economia. Tema ausenie en la teologia de la liberacién, San José,
Cosla Rica, 1994,

21. Ibid., p. 207. Sung clabora cstos tcmas mds cn delalle en “Contribucién de la
tcologia cn la lucha contra la exclusién social”, Persona y sociedad (3antiago dc
Chile) Vol. X1, No. 3 (diciembrc 1997) 23-39. Su aplicacién del concepto de René
Girard dc “dcsco mimético” al consumismo y la compelencia de la sociedad
capitalista cs especialmenie sugerente (cfr. ibid., pp. 27-29).
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Sung crilica el “romanticismo anticapitalista”2 de aquellos cristianos, inclu-
yendo a los tedlogos, que expresan indignacién moral por la miseria generaliza-
da,’pero luego llaman, con cierta ingenuidad, a la justicia distributiva. Lo que
hace falta, dice, es analizar y evaluar en términos teolégicos los mecanismos de
produccién, distribucién y consumo, ademds de las teorias (de Weber, Popper,
von Hayek, etc.), que justifican el capitalismo de mercado libre. Esta es, precisa-
mente, la teologia que produce Hinkelammert, en Costa Rica, Dussel, en Méxi-
co, ¥ los brasilefios Hugo Assmann, Julio de Santa Ana y Rubem Alves. Sung se
queja de que los demds teoldgos de la liberacion parecen ignorarlos o no tener-
los en cuenta,

Como olros ledlogos lalinomericanos, pero mas sistemdlicamente que la ma-
yoria, Franz Hinkelammeri retoma la crilica de la escuela de Frankfurt al uso
exclusivo de la racicnalidad instrumental (medio-fines}, en las ciencias humanas
modemas. En particular, crilica cémo la ciencia econdémica sélo busca los me-
dios adecuados para fines predelerminados, asumiendo que los fines que hay
que propiciar no son objetos propios de la ciencia, sino sélo del guslo personal.
Por principio, la teoria econdémica prescinde de la mela de la reproduccion de la
vida. En la practica, dice Hinkelammert, la leoria neocldsica de precios termina
midiendo s6lo “los deseos o preferencias del consumidor”, haciendo caso omiso
de las necesidades vilales. Mienlras tanto, los valores reinantes del mercado sin
freno —la eficiencia y la competencia— conducen a la destruccién humana y
ambiental. Segin Hinkelammerl, estamos corlando la rama en la que estamos
senlados. Esle es un juicio (jcientifico!) de hecho, no un juicio de valor, pero es
un juicio que la ciencia econémica excluye por principio. Acusa a Weber y a
Paul Samuelson de irresponsabilidad por excluir de la ciencia econémica el
tema empirico de las consecuencias, de vida y muerte, del funcionamiento efi-
ciente de los mercados®. Para Hinkelammerl, es imperativo optar por la vida y
en contra de la aniquilacién. La vida es el valor central de la ética. “La opcién
de no comeler suicidio fundamenta [...] loda élica posible™™ e invalida todo
proyecto social que conduzca a la eliminacidn de los participantes®.

Hinkelammert concluye que la racionalidad instrumental de la teoria del pre-
cio debe ser subordinada a la racionaldad mas amplia de la reproduccion de la
vida. Lo que Marx llamé “valor de cambio™ (el valor en el mercado, medido por
el precio) debe subordinarse al “valor de uso” (la ulilidad para producir vida).

22. Sung, Economia, p. 100.

23. Franz J. Hinkclammert, E! mapa del emperador. Determinismo, caos, sujeto, San
José, Costa Rica, 1996, Capilulo 1; palabras ciladas dc la p. 26, ¢fr. ibid.. pp. 90-91,
118-119, 214-217.

24. Franz ]. Hinkelammerl, Cultura de la esperanza y sociedad sin exclusion, San José,
Cosla Rica, 1995, p. 322.

25. Hinkclammert, El mapa, p. 167.
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De lo contrario, la racionalidad instrumental produce irracionalidad. El reto ac-
tual es céomo combinar la teoria del precio neoclisica (que Marx desconocid,
pero que si es til) con la racionalidad de la reproduccién de la vida, subordi-
nando asi el mercado a las necesidades vitales. Ciertamente, la mayoria de los
tedlogos latinoamericanos estard de acuerdo con esta conclusién. Pero para
Hinkelammert, a diferencia de otros, esto implica una transformacién social en
orden a crear “una sociedad de mercado, que no sea capitalista™®.

Hinkelammert no cree en las ilusiones trascendentales de la modernidad. No
cree en utopias, en el senlido mas estriclo de soluciones definitivas, en la histo-
ria. Descarta todo determinismo histérico de derecha y de izquierda. Pero si
coincide con los zapalistas de Chiapas en que la meta de la praxis debe ser “una
sociedad en la que quepan todos”, en la que nadie quede excluido. Como la
misma prohibicién de suicidio, esle criterio de la no-exclusién es una norma
negativa, que no depende de una teoria particular de la vida o de una esirategia
particular de realizarla. Implica “no debes buscar tu buena vida de un modo tal
que le quite al otro sus posibilidades de vivir””. Inspira una praxis de resisten-
cia, pero no una estralegia especifica, como la biisqueda del poder estatal. La
tarea aclual es la de luchar conlinuamente, “por medio de la accidn asocialiva y
solidaria™®, para ordenar las relaciones de mercado y hacer real una libertad
suficienle para que lodo ser humano pueda vivir y €l medio ambienle pueda
florecer.

En una sociedad dominada por el mercado, dice Hinkelammernt, las acciones
tienen “efectos no-intencionales [...] que relornan sobre el propio actor y ejercen
sobre él un efecto compulsivo™. Para Marx, la autonomia real, que 1a modemi-
dad aprecia 1anto, exige que se “disuelvan™ estas fuerzas. Para Hinkelammert
esto lo exige la misma sobrevivencia. La solucién que propone es la accidn
solidaria. Sélo la accidn solidaria y las instituciones de solidaridad (por ejemplo,
la democracia) pueden “disolver” las fuerzas destructivas coercitivas, producidas
por los mecanismos del mercado. Se trata de una tarea permanente.

El valor central de la élica y la meta de la accién es la vida misma. La accién
solidaria es el medio indispensable para asegurar la vida humana y la integridad
del medio ambienle. La solidaridad se basa en el reconocimiento del oiro, como
diria E. Lévinas, sobre todo de la viclima, reconociendo su dignidad y sus nece-
sidades. La accién solidaria no constituye un valor “idealista”, dice
Hinkelammenrt; no es un valor en si mismo. Es itil para promover la vida. Pero
€l insiste que la accién solidaria no se somele al tipo de cilculo de utilidad del

26. Ibid., Capitulo LI1; cita en p. 106,

27. Hinkelamment, Cultura de la esperanza, pp. 311, 313.

28. Hinkelammert, £l mapa, p. 259.

29. fbid., p. 243. Véase 1ambién Cultura de la esperanza, Parle IIl, Capitulo 1V; Ei
mapa, Capitulo 1L
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actor individual, que convierte la solidaridad en egoismo iluminado. La solidari-
dad es también acto de fe, en que mi propio bien participa en el bien de la
comunidad humana y del medio ambiente. Hinkelammert acepta la traduccién
del mandamiento de amar al préjimo —que atribuye a E. Lévinas—: Ama a tu
préjimo; ti mismo eres ese préjimo. Es decir, perderte en la solidaridad es
encontrarte',

Todas eslas reflexiones son, sin duda, muy profundas, incluso las dltimas.
Pero, en mi opinién, es innecesario y peligroso negar el valor inirinseco de la
accién solidaria". Cede, creo, demasiado terreno a esa dicolomia que Weber
abre entre una élica (“utilitaria™) de responsabilidad y olra (“idealista™) de con-
viccién. Para integrar mejor los principios morales de la solidaridad y la obliga-
cién de promover la vida, ayuda caracterizar la solidaridad, enlre otras cosas,
como virlud moral (con valor de por si), que busca promover la vida, que es
valor onlolégico y a la vez moral.

El brasileio Hugo Assmann coincide con Hinkelammeri en que el imperati-
vo fundamental es promover la vida y que, para hacerlo, hay que asumir la tarea
dificil de combinar la solidaridad con una “economia-con-mercado™?. Assmann
prefiere esta Glima expresion a la de “economia de mercado”, argumentando la
necesidad de medidas, constituidas democriticamente, que circunscriban las
operaciones del mercado para asegurar la satisfaccién de las necesidades bisicas
de todas las personas.

Para Assmann, esio exige repensar el significado del “sujelo élico”, lanto
personal como social, porque ahora apreciamos mejor que nuestras acciones
estdn inscritas en sistemas aulo-regulados, que producen vaslos efeclos no-
intencionales. Para Assmann, esto implica que “la leoria moral y juridica tradi-
cional sobre los actos humanos [...] es tolalmente insuficiente™. La élica ya no
puede centrarse s6lo en la conciencia, ni siquiera en la concientizacién social, ya
que “la libertad y la conciencia estdn insertas [...] cn procesos de la compleja
aulo-organizacion de la vida, y en procesos de acentuada auto-regulacion de las
esleras semi-aulénomas, que consliluyen los sistemas dindmicos bio-socio-eco-
némicos",

30. Cfr. cl aparlado “Solidaridad, nceesidad y ulilidad™, cn Hinkclammert, El mapa, pp.
260-266; idem., Cultura de la esperanza, p, 357.

31. En otro ensayo, Hinkclammerl parcce contradecir csta tesis, cfr. £ mapa, pp. 54-
55.

32. Hugo Assmann, “Temas-chave para um referencial €lico-polilico: Corporcidade
—sujcito— mercado”, Revista Eclesidstica Brasileira 57 (1997) 265-287, cita cn
p. 268. Este arliculo prescnla icmas nucvos y olros ya claborados por cl autor, ¢n
cscritos anleriores.

33. Ibid., p. 270.

34. Ibid., p. 280.
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Los enfoques habituales de la élica brindan poca posibilidad de cuestionar la
idea de los liberales de que el mercado y la sociedad funcionan como organis-
mos que se autoregulan. De acuerdo a esta leoria, las intervenciones ocasionales
son suficienles para restaurar las condiciones del libre mercado que, por si solo,
tiende hacia un equilibrio perfecto. La accién directa para realizar la justicia
social es, por lanlo, innecesaria. Gracias a la “mano invisible” de Adam Smith,
tados podemos buscar nuestro propio inlerés con la conciencia tranquila. De este
modo, dice Assmann, el “mito” liberal del equilibrio perfecto y la mano invisi-
ble llevan a la idolatria del mercado y “al secucstro y a la inversién del manda-
miento del amor al préjimo™.

El mito liberal presupone que los seres humanos son demasiado egoistas
para poder emprender un proyecto comin. El extremo contrario supone que la
planificacion econémica pueda canalizar la generosidad natural hacia una pros-
peridad compartida. En realidad, el ser humano persigue sus intereses personales
y, al mismo liempo, “permanece abierto a los reclamos de la solidaridad.” Por
eso, mantiene Assmann, para ser viable, cualquier proyecto histérico tiene que
tomar en cuenia “‘y sopesar, seglin las circunstancias, el polencial conjunto de
esos dos elementos definitorios del ser humano (planificacion con mercado/
mercado con planificacion)”*.

Es necesario, por lo tanto, combinar ética y mercado. Pero para Assmann, la
metafisica y la religién ya no son capaces de generar los consensos necesarios
para legitimar la politica social, que exige este objetivo. Por ello propone el
principio de respeto a la dignidad de la “corporeidad viva”, concepto que inclu-
ye a todos los cuerpos humanos, pero que se extiende a los sistemas bio-sociales
de los que los seres humanos son parte".

Enrique Dussel, argentino que vive actualmente en México, esld también en
la linea de la transformacidn social més alld del capitalismo. En su reciente libro
de 600 paginas, Etica de la liberacidn en la edad de la globalizacidn y de la
exclusion, busca fundamentar la ética de la liberacién™. Aunque se trata de una
obra filosdfica que no se limita a la crilica de la economia de mercado, tiene
gran importancia para el tema que nos ocupa. El libro de Dussel marca un
avance notable en el desarrollo de su propio pensamiento®, cierlamente, tendra

35. 1bid., p. 265.

36. Ibid., pp. 285-286.

37. Ibid., pp. 265, 286-287. Assmann toma prestado el conceplo de “corporeidad viva”
del pensador italiano Umberlo Eco. lvone Gebara asume el mismo crilerio de Eco.
Cfr. 1. Gebara, Longing for Running Water: Ecofeminism and Liberation,
Minneapolis, 1999, p. 210.

38. E. Dussel, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y de la exclusion,
Madrid, 1998,

39. Segun Carlos Beorlegui, “no cabe duda de que este Gltimo trabajo representa la obra
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impacto en la élica teolégica y es importante para la evaluacén ética de los

sistemas econémicos™.

Dussel construye su élica sobre un tripode de crilerios (mds adelanle introdu-
cird un segundo tripode). Propone un fundamento material y otro formal para las
obligaciones élicas, a lo cual afiade una exigencia: que tales obligaciones sean
pricticamente factibles. El primer criterio (el material) consiste en la obligacién
de buscar la “produccién, reproduccion y desarrollo” de cada vida humana, en
comunidad®. Promover la vida, en su riqueza multifacética, es el criterio-de-
verdad de la ética. El segundo criterio (el [ormal) es el de validez. Los princi-
pios élicos inlermedios, aquellos a través de los cuales se aplica el principio
material, deben tener en cuenla el parecer de todas las personas y comunidades
afecladas, como lo exige la €élica del discurso de pensadores como K. O. Apel y
J. Habermas®. (Digamos que al afirmar un criterio material y otro formal,
Dussel rechaza todo sistema élico basado en un principio dnico, sean los
reduccionismos materialisias, como el vitalismo de Nietzsche, sean los
reducionismos formales, como la ética de Kant.) En tercer lugar, las propuestas
éticas deben ser factibles. No liene senlido exigir una economia planificada que
es imposible al nivel (écnico, o bien econdémico, politico o cultural. Dussel coin-
cide con la crilica de Hinkelammert (y de olros) al método posilivista en las
ciencias sociales que excluye toda racionalidad que no sea “instrumental”. Pero
su tercer criterio afirma la necesidad de la razén instrumental en la élica para
determinar los medios aplos para los fines deseados*'. Segin estos tres princi-
pios gencrales, para que una accion sea €lica debe buscar producir y desarrollar
la vida humana de la manera mas adecuada (en su contexto imprescindibie del
ambienle natural), tomando en cuenta el parecer de todas las partes afecladas™.

cumbre de E. Dussel, conslituyende un excelente trabajo de sintesis y de madurez”,
“La nueva élica de la liberacién de E. Dussel”, Realidad 72 (1999) 689.

40. Conviene sefalar otra obra de ética [ilosélica de alla calidad: Jordi Corominas
Escudé, Etica primera. Aportacién de X. Zubiri al debate diico contempordneo,
Bilbao, 2000. Corominas, quien trabajé muchos afios en Centroamérica, desarrolla
el pensamiento del filosofo vasco Xavier Zubiri.

41. Dussel, Etica de Ia liberacidn, pp. 132, 140. Aqui Dussel hace uso de ideas de Marx
(y de Hinkelammert). Mantiene que todo ¢l proyecto de Marx es implicitamenie
élico, cfr. ibid., pp. 326, 382, No. 63.

42. Dussel, Etica de la liberacién, p. 214. Un aclo “es ‘valido’... si es ‘aceptado’
intersubjectivamente por una comunidad de comunicacién”, “Principles, Mediations,
and the ‘Good’ as Synthesis”, Philosophy Today: Supplement, 1997, p. 55.

43. E. Dussel, “Epilogue”, en Linda Marlin Alcoff y Eduvardo Menicta (eds.}, Thinking
from ithe Underside of History: Enrigue Dussel’s Philosophy of Liberation, New
York, 2000, pp. 269-289; cita en la p. 273.

44. Cfr. James L. Marsh, “Principles in Dussel’s Elhics”, Thinking from the Underside,
pp- 51-67; citaen la p. 57.
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Dussel, sin embargo, no considera que estos crilerios generales son suficien-
tes. En la segunda parte del libro, aplicando la metodologia “liberadora”, elabora
un segundo tripode de principios “criticos”, en paralelismo a los primeros, desde
la perspectiva de las victimas de la historia. El primer principio critico postula el
deber de reconocer la dignidad de las victimas, cuyas vidas han sido truncadas o
destruidas®, lo que lleva a captar que fo que es “bueno” y “vilido”, segiin los
criterios éticos dominantes (1a Sittlichkeit reinante), es, en realidad, malo e inva-
lido para las victimas. Y esto, a su vez, implica la obligacién de asumir una co-
responsibildad hacia las victimas. En segundo lugar, es necesario que las victi-
mas, excluidas de las tomas de decision, desenmascaren el discurso ético domi-
nante y elaboren una ética que responda a las causas de su opresién y apunte
hacia una sociedad sin victimas*’. Finalmente, lo que esta nueva “ética de la
liberacion"” propone debe ser factible, tomando en cuenta que “en el mundo del
capilalismo periférico, muchas normas, adecuadamente fundamentadas maierial
y formalmente, no son ‘factibles’, o por el subdesarrollo tecnoldgico, o por
incapacidad econémica, [...] etc™”.

Dussel considera que el capilalismo viola estos tres principios crilicos. Lejos
de defender la vida, excluye a la mayoria de la mesa del banquete. También la
excluye de la mesa de discusidn, en la cual se decide quién vive y quién muere.
Finalmente, el capilalismo hace uso de la racionalidad instrumental, en favor de
sus intereses mezquinos. La conclusion es un no a la reforma del sistema, y un
si a su transformaci6n, lo cual no significa necesariamente “revolucion”, pues
las condiciones para ello ocurren de modo infrecuente, y la ética debe ser Glil,
aun cuando no se den estas condiciones, como €s el caso en la aclualidad®,

Resumiendo lo dicho en este apartado, este grupo de tedlogos recalca la
promocién de la vida humana, en el contexto del ambiente natural, el reconoci-
miento de la dignidad de las victimas y la obligacién de tomar en cuenta su
parecer, al formular normas élicas. Aceptan el mercado come necesario, pero
consideran que, sin fuertes controles, la lgica del mercado atenta contra la vida
de los débiles. Reconocen que el intento de incluir a todos en la economia y en
la toma de decisiones serd un desafio, en alguna medida, al privilegio de los
poderosos. Por eso, la ética de solidaridad de Hinkelammert es una ética de
resistencia. La accidn solidaria implica “un conflicto continuo y constante”, ya

45. Esta idea, central para Dussel desdc hace mucho tiempo, provicne de E. Lévinas,
Totalité et Infinit. Essai sur I"Extériorité, The Hague, 1968.

46. Enrique Dussel, “Globalization and the Viclims of Exclusion: From a Liberation
Elhics Perspective”, The Modern Schoolman LXXV (January 1998) 119-155; cita en
la p. 148.

47. Dussel, Etica de la liberacién, p. 263.

48. Ibid., pp. 525-538.
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que la tension entre el mercado y la produccion de vida para todos es ¢l “des-
cendente legitimo de la lucha de clases™".

La sospecha hacia el mercado y ¢l lema de la conilictividad esldn menos
presenies en olros moralistas que hablan mds de reforma —si bien de relorma
radical— que de transformacidn, y recurren mds a la doctrina social catélica que
a la leoria social critica.

2.2. Reforma social: evangelio y doctrina social de la Iglesia

Tony Mifsud de Chile y Juan Carlos Scannone de Argentina han hecho una
amplia releclura de la doctrina social catdlica sobre la economia de mercado™.

Mifsud concluye con varias observaciones. A pesar de los beneficios del
mercado, dice, una economia de mercado termina excluyendo a los débiles de la
sociedad, ya que, por si solos, los mercados no distribuyen los bienes, segiin la
necesidad social. Por lo tanto, una economia cuyo criterio definitivo es la ley de
la oferta y la demanda debe ser rechazada, porque no *ayuda a lodos los miem-
bros de la sociedad a realizarse como personas humanas™'.

Segin Mifsud, el éxito de un sistema econdmico consiste, en dltimo término,
en su capacidad para incluir a todos los miembros de Ia sociedad, en el proceso
de produccidn y sus beneficios. Por tanlo, cuando el bien comin lo requiere, la
autoridad piblica tiene que intervenir en la economia, aun cuando ello genere
ineficiencia. Y es que la re-distribucién puede ser mds importante, en términos
humanos, que la eficiencia. A fin de cuentas, ;no se acepta ficilmenle la inter-
vencion del Estado cuando el capital financiero estd en crisis? Para Mifsud, “en
términos generales, a mayor igualdad de condiciones dentro de una poblacién
menos necesaria resulta la inlervencién; pero a menor igualdad de condiciones,
se precisa de una mayor intervencion en la redistribucién de los beneficios pro-
ducidos en una sociedad™?,

En gran parte, Scannone coincide con esia posiura. Sostiene que Pio XI tenia
razén cuando rehusé condenar la economia capilalista como 1al (es decir, una
economia en la que unas personas proporcionan el capilal y otras su trabajo).
Pero lambién cree que el “imperialismo econémico™ y el “‘imperialismo’ inler-
nacional del dinero” del cual ya se lamenié Pio XI, en 1931, son realidades
acluales. Mantiene que el principio de subsidiaridad del papa, quien reconoce la

49. Hinkelammert, El mapa, pp. 258, 268.

50. Tony Mifsud, “Economia de mercado. Interrogantes élicos para una accién
solidaria”, Medellin 22 (1996) pp. 89-168; Juan Carlos Scannone, “Economia de
mercado y doclrina social de la Iplesia. Aporie leoldgico desde y para América
Latina”, ibid., pp. 57-87.

51. Mifsud, “Economia de mercado”, p. 139.

52. ibd, p. 157
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itnporlancia de la sociedad civil, debe conducirnos hoy a la “democracia econd-
mica™*. Para Scannone, esto no significa una economia con una dimensién so-
cial, sino una “social-economia de mercado”, en la cual la sociedad orienta al
mercado, excluyendo “relaciones hegemdnicas de poder social™™.

De lodos los teélogos latinoamericanos, tal vez Scannone es quien mas con-
crela los conlornos de un orden socioecondmico mas humano. En otro ensayo
reciente, inspirdndose cn las reflexiones del clicisla suizo Peter Ulrich, esboza
las caracleristicas de la “democracia econdmica”. Ulrich argumenta que la leoria
econdmica tiene que enconlrar su lugar propio dentro del discurso ético de la
comunidad, a la cual afectan las polilicas econémicas —una poslura parecida a
la de Hinkelammert y Dussel. Para Scannone, la relacién adecuada enlre la
ciencia econdmica y la élica es una relacion “calcedoniana”™ élica y economia
son racionalidades distinlas, pero inseparables™.

También coincide con Ulrich al sostener que el capital personal (mi casa, mi
tienda) y el gran capital institucional (corporaciones andnimas) no deben tratarse
de la misma manera, ni juridica ni éticamente. En particular cuando una empre-
sa alecla a la comunidad, todos los afectados deben participar en la definicién
de los parimelros de sus operaciones, si bien permitiendo la administracion
eficiente y los beneficios razonables. Los “derechos de los [...] afectados pueden
ser distintos: de consulta, de queja, de indemnizacion, de coparticipacion en las
(o en algunas) decisiones, etc.”*.

Scannone eslima que estos crileros son aplicables en América Latina. Se
inclina mas en favor de realidades emergenles que de ideas regulativas. Tal vez
ningin tedlogo lo supera en el cumplimiento del crilerio de factibilidad de
Dussel. Scannone se pregunta ddnde pueden haber scfiales de una economia
alternativa, que surja de la realidad social de América Latina, y responde que
aparecen en dos niveles, que considera complementarios.

Por un lado, observa esfuerzos (aunque no los especifica) por hacer que el
mercado funcione dentro de un marco ético y juridico —al estilo favorecido por
muchos cristianos europeos y socialdemécralas después de la segunda guerra

53. Scannone, “Economia de mercado”, p. 62. Hace referencia a la Quadragesimo anno,
Nn. 101-102, 109, 179.

54. Ibid., pp. 79, B2. Cfr. Centesimus annus, No. 52,

55. J. C. Scannone, “Hacia la transformacién comunicativa de la racionalidad
econémica”, en Etica y economia. Economia de mercado, neoliberalismo y ética de
la gratuidad, 1. C. Scannone y Gerardo Remolina (eds), Buenos Aires, 1998, pp.
147-184. Cfr. P. Ulrich, Transformation der dkenomischen Vernunfi.
Fortschrittsperspectiven der modernen Industriegesellschaft, Bern-Sluitgart, 3a ed.,
1993,

56. Scannone, “Hacia la transformacidn”, pp. 176-177. Nélese la aflinidad con el criterio
fundamenlal de la ética de discurso de Apel y Habermas.
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mundial. Por otro lado, observa que, en América Latina, una “economia popular
de solidaridad [con] mercado democrético™ esla creciendo, en lel sector formal
y la informal. Sus participantes incluyen cooperativas, empresas autogestionadas
de trabajadores, huertas comunitarias y otras formas de propiedad asociativa.
Muchas de estas empresas responden al desafio de ser eficientes y competilivas,
gracias a lo que el economista chileno Luis Razeto llama el “factor C" (factor
comunidad)*®. Como Razelo, Scannone cree que hay que tomar en cuenta el
faclor C como un elemento central de la realidad econémica —a la par del
trabajo, el capital, la tecnologia, etc.—, a la hora de delerminar la viabilidad de
estas empresas alternativas. Al mismo tiempo, Scannone reconoce que el éxito
de las empresas de autogestién y cooperativas dependerd de la consolidacidn de
la democracia politica, social y econdmica.

23 ;Cuinto de mercade?

Los dos grupos de ledlogos que hemos analizado manejan discursos dileren-
les, pero no se deben exagerar las diferencias practicas implicadas. Todos ellos
reconocen la necesidad del mercado. Todos ellos afirman (ambién la necesidad
de enmarcarlo dentro de instrumentos juridicos para asegurar la satisfaccién de
necesidades bésicas de toda la poblacidn, superar la exclusidn y permitir la
participacién social. Para algunos de ellos es lambién necesario que ¢l pueblo
pueda pedir cuenias de cémo se maneja la propiedad productiva que les afecta
de forma directa. Otros recalcan que armonizar mercado y €lica no traerd con-
flictlos y que llevara mds alli del capitalismo. Lamentablemente, a pesar de
importantes esfuerzos allernativos, nadie visiumbra una sociedad alternativa en
el horizonte actual. En gran parle, las razones son politicas y éticas.

3. Politica, sociedad civil, cultura

El desafio de combinar ética y mercado hace ineludible tralar el tema del
papel del gobiemo, en la economia. Promover la intervencién de la autoridad
publica en la economia resulta ahora problemdlico, en primer lugar, por la ideo-
logia neoliberal y, en segundo lugar, por la falta de eficacia de las politicas
keynesianas (a nivel naciopal), en una economia cada vez mds transnacional.
Esto contribuye, por iltimo, a una crisis de legitimidad de partidos politicos y
gobiernos, crisis agravada por los medios de comunicacién con mayor capacidad
para sacar a la luz la corrupcion y la ineptitud oficiales.

En las tltimas dos décadas, en América Latina, los gobiemos y las clases
politicas han ido perdienda brillo y prestigio, mientras que se ha dado un flore-

57. Scannone, “Economia de mercado”, p. 85.

58. Sobre el factor C, ¢fr. Gaspar F. LoBiondo, “Etica, educacién popular econémica y
solidaridad”, en Scannone y Remolina (eds.), Elica y economia, 428-432. S¢é
encuenira material bibliogréafico en ibid., p. 168, Nn. 20 y 21.
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cimiento de la sociedad civil, es decir, de aquellos grupos que son “interme-
dios”, no gubemamentales o empresariales. (Los paises centroamerica- nos gol-
peados por sus crisis polilico-militares, parecen haber quedado atris en este
resurgir.) Asi, la sociedad civil se ha convertido en el lugar de los esfuerzos
populares a favor del cambio y en objeto de reflexién. Para comprender lo que
estd ocurriendo, es necesario prestar atencion a la evolucién de las relaciones
soctales, las costumbres y los valores que encarnan —es decir, la cullura.

3.1. Politica y gobiernoe

Los moralistas exigen vna mayor inlervencién —incluso orienlacion— guber-
namental en la economia, pero muchos insisten también en la necesidad de rendir
cuentas a la sociedad civil. Aunque es conscienle de la debilidad histérica de los
estados latinoamericanos, José Comblin, desde Brasil, aboga por la construccidn
de un Estado de bieneslar social, eficienle, pero fuerte, y por una estrategia de
desarollo industrial piblico-privado®. Pero ambas cosas son metas a largo plazo.

Todos reconocen la impotencia de América Latina anle las condiciones im-
puestas por las naciones ricas del norte, sobre todo Estados Unidos. Como dice
Miguel Manzanera de Bolivia, “la actual estructura politica intemational, con
las desigualdades extremas entre paises, coniradice los principios éticos del des-
tino universal de los bienes y de la misma democracia™. Emilio Albistur de
Argentina recuerda que los documentos papales recientes y de Medellin notaron
y evaluaron la proliferacion de las relaciones asimétricas entre naciones y que
ya Juan XXIII, consciente de la insuficiencia de los estados-naciones para ase-
gurar el bien comiin universal, recalcé la necesidad moral de una autoridad
piblica universal®. Sin esa autoridad, no sélo en el campo politico, sino también
en el econémico, se eslanca la cooperacién regional, y los gobiernos locales no
pueden asegurar el bien comin nacional.

3.2. Sociedad civil y cultura

La escasa posibilidad de cambios a nivel nacional e inlemational y el creci-
mienlo de la sociedad civil han hecho necesario y posible volverse hacia lo

59. “El mayor problema politico en América Latina es la debilidad del Estado”,
Comblin, Called for Freedom: The Changing Context of Liberation Theology,
Maryknoll, 1998, p. 123. Traduccién castellana, Cristianos rumbo al siglo XXl
Madrid. Comblin acepta las propuesias que se hacen en el conocido libro de Jorge
G. Castaiieda, Utopla desarmada. Las intrigas. dilemas y promesa de la izquierda
en América Latina, Barcelona, 1995,

60. Miguel Manzanera, “Critica filos6fica del neoliberalismo (II)", en Etica y economla,
pp. 77-145; citaen la p. 123.

61. Emilio A. Albistur, “Globalizar la solidaridad. Desafio para la pastoral y la doctrina
social de la Iglesia”, CIAS 48 (1999) 13-33. Cfr. Pacem in terris, No.137.
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local. Puesto que en lo local hay mayores posibilidades de avances democriti-
cos, escribe Comblin que "“el objetivo politico a las inmediatas es formar una
sociedad civil desde las bases™?2

La impontancia actual de la sociedad civil se debe, en parte, a las nuevas
realidades econdémicas. Ejemplo importante es la ya mencionada emergente eco-
nomia de la solidaridad. Es parle de un fenémeno mas amplio, que incluye el
crecimiento de grupos organizados de vecinos, mujeres, csiudiantes, trabajado-
res, indigenas, afroamericanos, ambientalistas, defensores de derechos humanos,
consumidores, grupos religiosos y lodo lipo de organizacién no gubermamental.
Scannone caracleriza esle nuevo fendmeno continental como “neccomunitario™
(que no se debe confundir con el “comunilarismo™ de la reciente teoria social de
Estados Unidos). En comunidades pobres, sobre todo, estos grupos luchan por la
vida con dignidad, muchas veces en alianza con grupos floraneos, que forman
parie de lo que Pedro Trigo llama la “internacional de la vida™.

Se acepta que en la primera época de la teologia de la liberacion se descuidd
la realidad cotidiana y subjetiva de los pobres, quienes, en lugar de despertar
como sujelo colectivo de la transformacion social, abrazaron la libertad relativa
de la vida urbana, con todas sus ambigiiedades*. Hoy se afirma y se analiza mis
fa complejidad de esta realidad y la dimensidn “local” de los pobres. Entre otros
faclores, el énfasis de la teologia feminista en lo cotidiano impulsa a prestar mas
atencidn a cémo la gente organiza su vida, sus relaciones sociales (con vecinos,
de género, familiares, laborales y econémicas), sus aspiraciones, costumbres y
valores —en una palabra, su cultura, aquella realidad desatendida por la derecha
liberal y la izquierda marxista, descuidada, de hecho, por el pensamiento politi-
co de la modernidad en general. Se reconoce mejor la necesidad de comprender
cdmo los pobres encuentran sentido en sus vidas y cémo elaboran una variedad
de estrategias de sobrevivencia y liberacién locales. Esta densa realidad consti-
tuye un desafio para la teologia moral*.

62. Comblin, Called for Freedom, p. 137.

63. J. C. Scannone, “El futuro de la reflexién teolégica en América Latina. El
comunitarismo como alternativa viable”, Stromata 53 (1997) 13-43.

64. Ibid., p. 24.

65. Cfr. Simén Pedro Arnold, “Norte-Sur: Exclusién de los pobres”, Péginas 151 (junio
1998) 50-56. Asi, los pobres han dejado a los militanies y Icélogos en la “orfandad”
(ibid., p. 54). Muchos 1ambién subeslimaron la ferocidad con que las autoridades
iban a reprimir los esfuerzos a favor del cambio social.

66. Mircio Fabri dos Anjos, “Encruzilhadas da ética teolégica hoje”, en Teologia e
novos paradigmas, Sio Paolo, 1996. Citamos la traduccidn castellana, “Encrucijadas
de la ética teoldgica actual”, en Teologia y nuevos paradigmas, Bilbao, 1999, pp.
175-194; el texto citado estd en pp. 188-191. Cfr. Garcia Durin, “Teologia moral™,
p. 78. Segun Eduardo Sota de México, “cl pcso de una ética cristiana encarnada en
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América Latina estd en la encrucijada de profundos cambios culturales. Has-
ta hace poco, la mayoria de la poblacién era socializada en las culturas rurales
tradicionales. Ahora, la mayoria crece en los centros urbanos, en medio de un
ethos liberal. Si se afiade a esio la cullura de los medios de la comunicacidn
masiva, importada de Estados Unidos, la migracion masiva y las oportunidades
de viajar sin precedentes, el resultado es el pluralismo, la crisis de autoridades
tradicionales (de los mayores, la familia, la Iglesia, la escuela, el gobierno, etc.),
las brechas generacionales, las crisis de identidad y la confusién moral. En este
contexto, varios autores han contrastado los valores tradicionales y la cultura
liberal y han pintado las lineas maestras de la cultura posmodemna, en América
Latina, ademds de nuevas versiones de un ethos radical®’.

Decir que hay confusién moral no quiere decir que la priclica moral se
deleriora masivamenle. Pero si anles muchas veces se acataba y no se cumplia,
ahora, sobre todo enire jévenes urbanos, no queda claro ni qué se quiere o se
debe acatar. La juventud urbana vive una cultura hibrida, dice el argentino Jorge
Seibold. Segiin él, “el ‘imaginario social urbano” de nuestras grandes ciudades
latinoamericanas contiene en mayor o menor grado al menos lres componenles
fundamenlales: la tradicional, la moderna y la posmodema™. La familia, la
comunidad y la costumbre predominan en el ethos traditional que valora la vida,
el orden y la trascendencia. La libertad individual y la eficiencia caraclerizan el
ethos liberal modemo. El ethos posmodemo (o post-ilustracién} fragmentado
tiende hacia un cinicismo moral y a la superficialidad, pero lambién regisira una
protesla sana, en nombre de la autenticidad, contra los anti-valores del iradicio-
nalismo y la modemidad™.

un horizonte cultural greco-romano-occidental y exportada como ‘la élica cristiana’,
le ha impedido a la Iglesia su propio crecimienlo, ademds de que ha cercenado a
pueblos y culluras de su bagaje élico propio”, Eduardo E. Sota Garcia, “Elica
cristiana y cultura”, Voces 10 (1997) 89-93; la cita en p. 93. Cfr. Humberlo
Encamacién Anizar, “Cristianismo e integracién cultural en México frente a la
cultura de la desigualdad”, ibid., pp. 103-111.

67. Véase Jorge Seibold, “Ciudadania, transformacién educaliva e imaginario social
urbano. La problemilica actual de los valores ante el desalio de la regionalizacidn y
el impacto de la globalizacién”, Stromata 55 (1999) 53-89, especialmente la p. 59.
Este articulo liene bibliografia de los escrilos anteriores del mismo autor sobre el
tema. Cfr. también Dean Brackley, “Hacia un ethos radical”, Revista
Latinoamericana de Teologfa 44 (mayo-agosio, 1998) 189-215; Gustavo Gutiérrez,
“Desafios de la posmodernidad”, Pdginas 162 (2000) 36-47, Comblin, Cristianos
rumbo al siglo XXI, Capitulo 7; Nilo Agostini, Teologfa moral: entre o pessoal e o
social, Petrépolis, 1995, Parte 1.

68. Seibold, “Ciudadania”, p. 60.

69. Jorge R. Seibold, “Imaginario social, trabajo y educacién. Su problemdlica actual en
medios populares del Gran Buenos Aires™, en Etica y economia, pp. 369-408,
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Scannone opina que los nuevos movimientos de la sociedad civil representan
una especie de “modernizacion reflexiva y post-tradicional”, que augura un
ethos nuevo. Aunque con frecuencia “mais alld de la izquierda y de la derecha™ y
de estilo posmodemno, estos movimientos rescalan valores comunitarios Lradicio-
nales ante el individualismmo competitivo™. Sin embargo, en algunos casos,
encarnan un ethos radical o liberador que es mds participativo y democritico
que autorilario™,

Aunque la sociedad tradicional esla en crisis, es posible que el espirilu gene-
roso y comunilario del campo no lermine en el destino del yugo de bueyes y del
ielar. En 1998, un grupe de fildsofos jesuitas (algunos son lambién teoldgos)
publicaron una coleccion de ensayos, Etica y economia™, que estudia la relacion
enire el mercado y dos valores cenlrales de las culturas lalinoamericanas. Los
avlores llaman a éstos nostridad y gratuidad. Tomados a una, se refieren a un
sentido elemental de solidaridad (“nosotros™) y a hébitos de dar y recibir mu-
1uos, con un minimo de cilculo. La nostridad y la gratuidad generan una racio-
nalidad que estd en pugna con el individualismo, la competitividad, la racionali-
dad instrumental y la légica mercantil del liberalismo moderno™. Sin embargo,
el grupo cree que las dos légicas pueden comple- menlarse y que unirlas en la
prictica constituyen un desafio moral fundamental.

Segiin estos autores, la nostridad y la gratuidad, mds que meras idiosincra- cias
culturales, surgen de la misma condicién humana. Por tanto, el individua- lismo
competitivo estd basado sobre una antropologia defectuosa. Antonio Ocaia de
Uruguay invita a “abrir los ojos ante la amplitud de la gratuidad”, Hemos hereda-
do toda la naturaleza ambiental y todas las obras piiblicas y culturales gratis.
Ocaiia nota cémo la gratuidad es, ademds, altamente eficaz y eficiente’™ —como
Razeto reconoce en sus estudios de aquel factor C que encama la nostridad.

70. Scannone, “El futuro”, p. 34. En las frascs ciladas rcsucna ¢l pensamicnlo del
soci6logo britdnico Anthony Giddens.

71. Brackley, “Hacia un cthos radical”, pp. 204-213.

72. Cfr. la nota 55 de csie arliculo. Sc trata del quinto libro de una scric. Para los
primeros cualro, véasc Vicenle Santue, “Presentacion de los libros del Equipo jesuita
latinoamericano de rcflexion filoséhca”, Stromaia 54 (1998) 303-311. Un sexilo
volumen, sobre politica, aparecié cn 1999,

73. El grupo profundizé en la idea de gratuidad, en ¢l segundo volumen, Irrupcidn del
pobre y quehacer filosdfico. Hacia una nueva racionalidad, Bucnos Aires, 1993,
Reflexiond sobre la nostridad, una “antropologia de nosotros,” especialmente como
reflejado entre los guarani, en su tercer volumen, Hombre y sociedad. Reflexiones
filoséficas desde América Latina, Bogotd, 1995. Cfr. B. Melia, “La comunidad de
comunicacién en K.-O. Apcl y en la filosolia guarani”, ibid., pp. 23-26; M.
Manzanera, “Metafisica de la nostridad. Hacia una filosofia de la liberacién como
nostrificacién”, ibid., pp. 91-130.

74. Antonio Ocana, “Interés: gratuidad y ley”, en Etica y economia, pp. 227-313.
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3.3. Reflexiones finales sobre la sociedad

El nuevo énfasis en la sociedad civil parece alinado. Por ofra parte, las
microiniciatlivas populares enfrentan inmensos obsticulos, y aquel Eslado de
bienestar social, fuerte y eficienle, no aparece en el horizonte actual. Ante esta
realidad dura, quiero terminar este apariado con dos observaciones.

Primero, desde el Perd, Francisco Chamberlain advierle sobre la tentacién “mo-
derna” de proponer soluciones simples para problemas complejos: el mercado
solo (liberales), el Estado solo (la izquierda), o la sociedad civil sola. Considera
que cada uno de ellos aporta algo necesario, pero insuficiente. La lercera tenta-
cion —el “basismo”, que espera cambios sélo desde abajo, desde la sociedad
civil— acecha a muchas personas crislianas. Segin Chamberlain, esta actitud
olvida cémo Jesds traté de influenciar a los no pobres y a las autoridades de su
tiempo™.

Segundo, los conservadores apelan al principio de subsidiaridad para justifi-
car las privatizaciones y el Eslado minimo, exagerando la subsidiaridad, a ex-
pensas del bien comin. Come bien afirma Scannone, el principio de sub-
sidiaridad debe empujarnos hacia la democracia econdmica. Las versiones de
este principio en los documentos papales mais recientes™ (no las antiguas) afir-
man el deber de los gobiernos de posibilitar la participacién acliva de la ciuda-
dania como agenie social “adulto”, contribuyenle al bien comin y no mera
receplora del producto social. Pero para aplicar el principio de subsidiaridad
debidamente es necesario tener en cuenta, més de lo que suele hacerse, la des-
igualdad conflicliva, que caracleriza la vida econémica, sobre lodo en América
Latina. EI principio de subsidiaridad exige que el gobierno deflienda a los acto-
res econdmicos vulnerables en mercados muy imperfectos, aun sin tener en
cuenta los problemas de corrupcién y la competencia desleal. Lejos de estar en
conflicto con el bien comun, el principio de subsidiaridad debe contribuir a
realizarlo.

4, Consolidar la renovacién post-conciliar

El enfoque actual en la densa realidad de la sociedad civil y la cullura contn-
buye a un mayor inlerés para consolidar la renovacién de la teologia moral post-
conciliar, de talante personalista, en un continenle donde la cultura autoritaria
sigue pesando en la lglesia y la sociedad. No sorprende, pues, el interés que se
nota en el problema de la libertad personal dentro del contexto de las relaciones
sociales locales y concrelas.

75. Francisco Chamberlain, *;Cémo enlendemos hoy ¢l compromiso social y politico?”,
Pdginas 149 (febrero 1998) 13-19.
76. Por ejemplo, Centesimus annus, No. 48,
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Recientemente, el brasilefio Anténio Moser ha hecho un rcpaso de los alti-
mos cincuenta afios de renovacion post-conciliar de la moral, principalmente
curopea”. Celebra cdmo esta corriente de la teologia moral ha rescatado los
simbolos biblicos fundamentales de la alianza, el reino de Dios y ¢l seguimienlo
de Jesus, con marcado énfasis en el amor, la misericordia y el entusiasmo de las
bienaventuranzas mds que en la ley, el deber y la justicia punitiva™. Al mismo
tiempo, aunque su apreciacién es en gran parle posiliva, Moser observa que esla
teologia moral se ocupa mis de las relaciones sociales “cortas”, de la amistad y
la intimidad sexual, que de las ‘“relaciones largas”, de la vida instilucional o las
relaciones de seres humanos con el medio ambienie no-humano. Toma mds en
serio la psicologia y la antropeologia cullural que las ciencias sociales o del
medio ambiente. Moser también lamenta la ausencia en la moral renovada de
una “perspectiva dialéctica de una sociedad conflicliva, y, sobre todo, la pers-
pectiva de los pobres”™. Esta limitacién conduce a la ausencia de un llamado a
las transformaciones sociales profundas, que son lan urgentes. Finalmenle, nota
la poca colaboracién ecuménica e inter-religiosa, en la teclogia moral posl-con-
ciliar™.

El también brasilefio Marcio Fabri dos Anjos propone una ruptura decisiva
con la casuistica legalista. Senala la brecha entre la moral oficial y la moral
popular real. Sin caer en pragmatismos crudos, escribe Anjos, es necesario evi-
tar la insistencia en normas abstractas “sin al menos preguntar si ‘funcionan’™'.
Mieniras la teologia moral habla de casos limile, el realismo nos obliga a admi-
lir que la mayoria, en América Lalina y en el mundo, ha eslado viviendo en
situaciones limite de pobreza, por muchos afios. La leologia moral necesita es-
cuchar a las victimas en tales “situaciones excepcionales”, como son las de los
oprimidos y homosexuales. También debe escuchar a las mujeres, quienes exi-
gen una forma de argumentacién y de pensar élicos que incorporen las razones
del corazén, una aproximacion mis holistica de la persona que supere los
dualismos cuerpo-alma y los modos patriarcales de desarrollar la élica. El plura-
lismo de hoy demanda un procedimienlo més participativo en el desarrolio de
los principios éticos™,

77. Anténio Moscr, “Moral rcnovada aos cingiienta anos®, Revista Eclesidstica
Brasileira 60 (2000) 557-577.

78. Ibid., p. 564.

79. Ibid., p. 574.

BO. Ibid., pp. 574, 576. Moser también ha cscrito un libro de gran finura sobre ¢l pecado,
Iratando varios aspcclos desde cl punto de vista biblico, hisiérico y sisicmitico, y
con especial atencién al contexto cultural, desde donde surgen los simbolos y
conceplos de pecado. A. Moser, O pecado: do descrédito ao aprofundamento,
Pcirdpolis, 1996.

81. Anjos, “Encruzilhadas”, p. 185.

82. Ibid., pp. 185-1B6. Véansc las obras dc Maria Clara Lucheuli Bingemer, Maria Pilar
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Anjos teme que la teologia de la liberacion haya insislido en la necesidad de
un compremise social de tal manera que pudiera haber alimentado la imagen de
un dios capataz, “‘enfadado y exigente™. José Comblin comparte su preocupa-
cién. Defiende la necesidad de una teologia de la libernad personal, que reempla-
ce el sobreénfasis en el pecado personal y la ley. Como otros muchos, critica los
recientes documenios cclesiasticos, como la enciclica Veritatis splendor (1993).
La misma teologia de [a liberacién comparte los defectos que proviencn de estas
deficiencias: “El mayor reproche que pucde hacerse a la telogia de la liberacién
es que no ha dedicado suficiente atencién al verdadero drama de personas hu-
manas, su destino, su vocacién y, consecuentemente, al fundamento del lema de
su libertad"™. El reciente libro de Comblin, Vocagdo para la liberdade (Sao
Paulo, 1998)* desarrolla esta teologia de la libertad personal, cuyas raices se
remontan a los apéstoles Pablo y Juan. Para Comblin, la “verdadera liberacién
de ‘uno mismo’ estd en el corazén de todas las luchas especificas de libera-
cion™*,

5. Eficacia y credibilidad del mensaje

Las posibilidades de cambios positivos, a corto plazo, en América Lalina,
son escasas. Ante lantos obsticulos, algunos tedlogos se preguntan sobre la
credibilidad del mensaje de la Iglesia y su eficacia. Concluimos nuestro estudio
repasando sus reflexiones.

La exhortacién de Juan Pablo 1, Ecclesia in America (1998), después del
sinodo para las Américas exhorta a una amplia difusidn de la doctrina social
catblica y propone que se elabore un “catecismo social”. José Oscar Beozzo de
530 Paulo ha ofrecido sugerencias para ese proyecto*”. Beozzo recomienda que
tal catecismo adopte el mélodo ya clisico de ver-juzpar-acluar, que se mostrd
tan fructifero tanto en el documento Gaudium et spes del Vaticano 1l como en
los documentos de Medellin y Puebla, pero que se abandoné forzozamente en
Santo Domingo, en 1992. También urge a que se adopten los métodos
participativos, utilizados por los obispos estadounidenses, en la elaboracién de

Aquino, Ivone Gebara, Elsa Tamez, Ana Maria Tepedino y Lourdes Beneria, entre
otras. Me remilo al Iratamiento de algunos de sus escrilos, en Brackley y Schubeck,
“Moral Thealogy in Latin America” (nota 14 del presente articulo), especialmente
pp- 150-153.

B3. fbid,p. 193

84. José Comblin, Called for Freedom, p. 197. Owro ejemplo, como lo nota Carlos
Novoa, es que la leologia de la liberacion ha dedicado poca atencién al tema de la
conciencia moral, Novoa, Seguimiento historico, pp. 197-199.

85. José Comblin, Vocacidn a la libertad, Madrid, 1999.

86. Comblin, Called for Freedom, p. 201.

87. José Oscar Beozzo, “Algumas sugestdes par vma doutrina social da Igreja no
continente americano™, Revista Eclesidstica Brasileira 60 (2000) 605-618.
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sus carlas pastorales de los afios 1980 sobre la paz, la economia y la mujer. Los
obispos estadounidenses consultaron ampliamente y pidieron testimonios, en se-
siones abierlas, a los medios de comunicacién.

Beozzo sugiere que el catecismo social trale los problemas sociales mds
graves, que Ecclesia in America ha sefialado (ya mencionamos la mayoria, a lo
largo del presente articulo). Para responder a la crisis medioambiental, reco-
mienda que los cristianos aprendan de las comunidades indigenas. Beozzo pro-
pone una colaboraci6n entre las iglesias del sur y del norte de las Américas para
responder a los problemas de cardcler internacional, como la especulacién finan-
ciera y la deuda extena, la migracion y el narcolrifico.

Ricardo Anloncich del Perd ha llamado la atencion recientemente sobre los
nuevos desafios que se presenian a la doctrina social catdlica, tales como el
significado de los derechos laborales en la produccién robolizada, los derechos
de propiedad de los medios de comunicacién, cada vez mas monopolizados. ;Y
que criterios deberdn usarse para evaluar la especulacidn financiera, cuando los
especuladores pueden “desfinanciar” a naciones enteras de un dia a otro?.

Anloncich se preocupa por la eficacia de la ensefianza social de la Iglesia.
Celebra el compromiso personal de Juan Pablo Il con el problema de la deuda
exlerna. Argumenla lambién que la lglesia tiene que ir mds alld del discurso
leynaluralista, cuando se dirige a un piblico mds amplio que el calélico. Reco-
mienda que se siga a la filésofa espanola Adela Cortina, quien combina una
“ética minima”, en la linca de la ética de discurso (de Apel y Habermas), con
una “ética maxima”, basada en compromisos religiosos o de otros valores. Una
€lica minima puede apelar a normas universales, en basc a la razén. Debe cami-
nar mano-a-mano con una €élica “méxima” explicitamenle cristiana, y
eudaimonisia, en contenido. No se puede imponer esta ética a todos. Hoy por
hoy, ganard adherentes sobre todo por el “testimonio de una vida feliz"*.

Antoncich lamenta que la lglesia institucional no ha ya reconocido a tantos
testigos heroicos suyos, algunos comprometidos hasta el martirio con los valores
que la propia ensefanza social de la [glesia promueve. Se trala de un lema
trabajado por Jon Sobrino, para quien los abundantes mirtires de los dltimos
aios son “buena noticia”, porque revelan un amor creible. Y eso es lo que
produce esperanza y vida. En adelante, “sélo una Iglesia que recoja la herencia
de los mirtires tendrd credibilidad entre los pobres y entre los solidarios con
ellos,” y “sélo una Iglesia martirial” podrd hablar de Dios con credibilidad™.

88. Ricardo Antoncich. “La doctrina social de la Iglesia anle desafios del tercer
milenio”, Pdginas 166 (2000) 6-20.

89. Ibid., p. 16, énfasis en original.

90. Jon Sobrino, “Los mértires lalinoamericanos. Inlerpelacion y gracia para la Iglesia”,
Revista Latinoamericana de Teologia 48 (septiembre-diciembre 1999) 329; cfr.
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Antonio Gonzdlez, en Guatemala, propone una solucién mas global al pro-
blema de la credibilidad y la eficacia, en la lucha por la justicia. Gonzédlez
mantiene que la teologia de la liberacion, como todo pensamiento moderno, ha
subestimado la profundidad del pecado y ha exagerado la capacidad humana
para el bien. Argumenta que la justicia real no es una obra humana y que no se
la puede rcalizar por medio de una toma de poder estatal y la implementacion de
un programa politico, por ilustrado que sea. Al contrario, la justicia es una obra
divina, que se realiza ahi donde Dios convoca a personas que, siguiendo la
ensenanza y el ejemplo de Jesds, viven como iguales y comparien sus vidas y
haberes*'. Cuando hacen esto, su forma alternativa de vida atraerd a otras perso-
nas a unirse a su experimento. Este es el dnico camino para la justicia.

Ya que la justicia es obra de Dios, dice Gonzilez, lo que les corresponde a
los seres humanos es la fe, como lo reconocié Pablo. Cuando las personas acep-
1an la oferla de Dios en la [e, el Espirilu las hace capaces de vivir en fralernidad,
cumpliendo su papel como sal de la tierra y luz del mundo. Las comunidades de
iguales atraerdn a otras personas a unirse a ¢llas. Es asi como se vence la injusti-
cia.

Gonzélez apoya sus tesis en los estudios biblicos de los alemanes Norbert y
Gerhard Lohfink y el norteamericano John Howard Yoder. Su planieamiento
rescata la herencia no solo de la Iglesia paulina primitiva, sino también la del ala
radical de la reforma (mencnitas, moravos, cuiqueros), que es, por su parte,
heredera de los movimientos “espirituales™” de la edad media. Esta tradicién
continta en los evangélicos “radicales” de hoy.

El aporte positivo me parece muy imporiante, con 1al de que no caiga en un
seclarismo irresponsable. Gonzilez reconoce el papel de un José, un Daniel y
una Ester, en el “palacio real” para hoy. Su rol siempre seri dificil, y secunda-
rio, dice. Pero afirma que el anuncio y la denuncia proféticos tienen menos
importancia que la renuncia evangélica de las posesiones™.

Aqui surge la pregunta, ;cémo deben responder los discipulos de Jesis a las
multitudinarias victimas de hoy, que no pertenecen en su mayoria a los “nues-
tros” (cfr. Lucas 10, 25-37)? Si bien la politica no nos salva, anie los despojos
organizados y la violencia institucional actuales parecen indispensables la praxis

idem., La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas, San Salvador, 1999, pp. 397-
399; idem, Terremoto, terrorismo, barbarie y utopla. Ei Salvador, Nueva York,
Afganistdn, Madrid, 2002, pp. 227-230.
91. Antonio Gonzilez, Teologia de la praxis evangélica. Ensayo de una teologia
fundamental, Santander, 1999, especialmente los capitulos 3-6. Cfr. idem., “El evangelio
de la fe y de la justicia”, Revista Larinoamericana de Teologia 50 (2000) 167-190.
92. Gonzilez, “El evangelio”, pp. 187-188.
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de resistencia y la denuncia profética, incluso desde fuera del palacio y en con-
tra de €l

Conclusién

La teologia moral de la liberacion florece en América Latina, aunque no se
insista en la etiqueta “liberadora”. Es, en todas partes, una moral de Ja solidari-
dad. Esla calegoria ofrece la posibilidad de enfocar adecuadamente los demis
temas de la moral, con tal de que no se pierda de vista la injuslicia estructural y
la necesidad de superarla. Los lemas cenlrales de la leologia de Ja liberacidn
siguen dando [ruto en la moral. Lo mismo puede decirse de su mélodo —el de
partir de la realidad de las viclimas y de usar las ciencias sociales.

Se puede notar su eficacia también en dreas que no hemos podido tratar aqui,
por ejemplo, en la bioética de Marcio Fabri dos Anjos y Jorge Dominguez, en el
tratamiento de los derechos humanos por Tony Mifsud y Nilo Agostini, en la
teologia ecoldgica de José Roque Junges, Leonarde Boff e Ivone Gebara, en la
teologia feminista de ésta dltima y de Elsa Tamez, Maria Pilar Aquino, Maria
Clara Luchetti Bingemer, Ana Maria Tepedino y Lourdes Beneria y en la re-
flexion sobre el sida de José Antonio Trasferetti. Estos son algunos ejemplos
entre muchos.

La reflexion moral sobre el problema mayor de la pobreza y el sislema
econémico ha avanzado y profundizado, en los dllimos afios. A pesar de las
diferencias que senalamos, hay convergencias fundamentales: se afirma el valor
central de la vida (y de la dignidad humana) y la necesidad de la participacién
en la toma de decisiones; se acepla el mercado, pero se insiste en coniroles
democrdticos sustantivos para superar la mortifera exclusién y defender el me-
dio ambiente. Si bien los obsticulos polilicos son formidables, la efervescencia
de la sociedad civil y la realidad culiural son lugares prometedores para el cam-
bio social y para desarrollar la leologia moral. Este hecho resalla la necesidad de
profundizar en el tema de la liberlad y la liberacidn personales, consolidando la
renovacion personalista de la moral post-conciliar.

En el pasado, la teologia moral en América Lalina reflejaba, en gran parte, la
moral europea, y las novedades de la moral del continente lenian un caricter
fragmentario y poco sistemitico. Ahora, la situacién es distinta. La teologia
moral, en América Latina, ha llegado a su mayoria de edad.
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