Perfil del sujeto eclesial evangelizador
de la gran ciudad.
El caso latinoamericano (II)

Pedro Trigo,
Centro Gumilla,
Caracas, Venezuela,

La comunidad cristiana

El segundo modelo de sujeto evangelizador de la gran ciudad es el de lu
comunidad cristiana. Si el primero, la institucién eclesidstica, lo hemos estudia-
do en la primera parte de este aniculo, por su capacidad insialada y por su cormes-
pondencia con las macroinstituciones, que pretenden moldear a la gran ciudad,
el modelo de la comunidad nos sale al paso por lodo lo contrario, es decir, por su
condicién uldpica y alternativa, que tiene fuerle apoyo en las fuentes escrituristicas
y en la literalura de los tres primeros siglos, lo que para los cristianos tiene un
valor, si no siempre paradigmalico, si fuerlemente inspirador e incluso provocador,

1. Comunidad y pueblo de Dios

1.1. ; Dos modelos excluyentes?

Mientras la institucién eclesiastica es un sujeto fictico, es decir, que funcio-
na de hecho, aunque no se prescriba en ningiin documento, con la comunidad pasa
lo contrario: es propuesta con gran €nfasis, pero apenas es puesta en priclica, si
excluimos las versiones fundamentalistas, que si tienen un cierto desarrollo. Para
comprender esta paradoja es importante captar que los dos modelos son inversa-
mente proporcionales, y que, histéricamente, se puede comprobar que el primero
desplazé al segundo, aunque sin negarlo nunca, en teoria. El desplazamiento
consistié en hacer del modelo comunitario un ideal siempre exaltado, pero, por
su exigencia intrinseca, no exigible a todos, aunque se haya recomendado de
forma encarecida a quien se quiera sefialar, en la vida cristiana. El resultado ha
sido el establecimiento de dos iglesias: 1a primera, de masas, basada en exigen-
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cias minimas para que en ella cupicran, en la prictica, todos, y la segunda, de
minorias.

En la primera, es evidenie que el sujelo evangelizador tiene que ser la insti-
tucién eclesiastica, mientras la masa se convicrie en mero destinatario de su accién.
En la segunda, todos formarian un sujcto eclesial evangelizador. La misi6n de la
Iglesia de minorias seria fecundar, como levadura, la Iglesia de masas, pero no sélo
con su ejemplo y accién direcla, sino reproduciéndose en su seno como células
diluidas, mds que como niclcos de inlensidad, que irradiarian energia cualitaliva
sobre la masa, contrarrestando, asi, su inercia. Eso ocurrié, al menos en alguna
medida. Pero también ocumidé que el modelo institucion eclesidstica-masa, al cons-
tituirse en ¢l modelo fundamental, tendio a sacralizarse como paradigma, y se
introdujo de forma subrepticia también en la Iglesia de minorias. De esa manera,
el esquema jerdrquico comenz6 a minar, desde dentro, la fraternidad evangélica.
Es irénico, que la Iglesia-comunidad acabé siendo Itamada “vida regular”.

1.2. Jesids: movimiento de reunidn y de reciprocidad de dones

Para aclararnos en este asunto, tenemos que recordar lo que ya dijimos en la
primera parte de este articulo: el primer referente de Jesis no es, por supuesto,
la lglesia (que estaba fuera de su horizonte), ni su grupo de discipulos, sino el
pueblo de Dios, dentro del cual privilegié a aquellos que estaban en la base de la
pirdmide social: los pobres (para él, los necesitados, abatidos y despreciados), y
del que no estaban excluidos los tenidos como pecadores piiblicos.

Jesis es enviado como “gloria de su pueblo” y como “luz de las naciones’
paganas, como “alianza con el pueblo de Dios”, en favor de toda la humanidad.
Por eso, la obra de Jesiis puede ser caracterizada como un movimiento de reunién,
de unificacidn. Esta convocatoria no gira alrededor de €1, como si €l fuese el centro
que, con su presencia iluminadora y sanadora, se convierte en una especie de
lugar sagrado, un santuario. Jesis no sigue el modelo del lercer Isaias (caps. 60
y 62): una ciudad hacia la que confluyen todos los pueblos, porque es el centro
del mundo, el punto donde se unen el cielo y la lierra. Tal como lo presenta
Marcos (1, 35-39), eso es lo que pretendian sus discipulos y la gente, cuando
Jesis se relira, iras sus primeros éxitos y portenios. Aquéllos lo instan a que
regrese a Cafamain y desde ahi, atienda a todos, mientras toda la gente acudia a
€l. Pero Jesis desestima esta propuesta y lanza la suya propia: una existencia
itinerante, yendo él a buscar a los necesitados, a la oveja perdida, a reanimar los
corazones desolados. El modelo que le proponen estd montado sobre la dualidad
estructural de salvador y salvados, dualidad que genera una instilucién
salvadora, a la cual acuden los que necesitan y desean algin lipo de salvacion.
El modelo de Jesis, en cambio, instaura una reciprocidad de dones: él, o sus
discipulos, entran a las casas a comunicar la buena nueva del reino y a
sacramentalizarla con el poder del Espiritu. La gente que les abre la puerta y que
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recibe su salvacién les da, a su vez, su hospedaje como signo de ia fraternidad
de los hijos de Dios, que ya se esta instaurando. En el primer modelo, tenemos
una masa y una institucién; en el segundo, el embrién de un pueblo, que va
madurando, en el cual todos reciben y dan.

13. La comunidad en funcién de la constitucion escatolégica del pueblo de
Dios

En este proyecto de Jesis, ;qué lugar ocupa y qué papel juega la comuni-
dad? Anle lodo, comencemos por una constatacién: tanlo para Marcos (1, 16~
29) como para Juan (1, 35-51), lo primero que hace Jesis es rodearse de un
grupo de discipulos. La misidn la lleva a cabo con eilos, lo que significa que el
sujeto evangelizador es la comunidad de Jesds. Segin Juan, los discipulos son
los primeros del pueblo de Dios que lo reconocen como el mesias y también, por
boca de Pedro, lo conliesan como mesias en los sindplicos. Pero lo mds caracteris-
lico no consiste en esla confesién, sino en el seguimiento, un seguimiento que se va
mostrando como incondicional y por el cual acabardn dejando la familia v la
profesién, y pasan a consliluir la [amilia de Jesis, quien a su vez (ambién rompe
con su familia (Mc 3, 31-35). Eslo no quita que haya otros discipulos que no
abandonan ni la familia, ni la profesion, aunque si supeditan todo al seguimiento
de Jesis (Lc 14, 25-27).

Este tipo de discipulado supone el reconocimiento del caricter escatoldgico
de Jesis, de su propuesta y del tiempo que inslaura, ya que sélo desde el adveni-
miento de lo definitivo y, por tanto, de lo decisivo es posible relativizar lo mis
fundamental de la existencia humana. Asi, pues, la comunidad de Jesiis es la
expresion sacramenial de su propuesta escatolégica. El que una comunidad asi
fuera viable, expresaria que el poder del futuro ya actia, de algiin modo, en el
presenle. La comunidad hace ver que lo de Jesiis no es sélo algo nocional, sino
un verdadero acontecimiento con fuerza para propagarse.

La comunidad de Jesiis estd, pues, en funcién del pueblo de Dios, de su
conslitucidn electiva como tal (“ustedes serdn mi pueblo y yo seré su Dios”, Jer
31, 33; Ez 36, 28; Ap 21, 3). Pero no al modo instrumental, produciéndolo de
modo eficienle, por asi decirlo, sino al modo sacramental, es decir, simboliziandolo
de modo efectivo: siendo ya de una forma incoativa el pueblo de Dios, la comuni-
dad lo despliega como crece un embrién. Con lodo, no es posible usar este simil
organicista en forma mecinica, porque el Espiritu derramado en la pascua es
libre con respecto a la comunidad cristiana concreta, ya que ese Espiritu estd
derramado sobre toda came (J1 3, 1; Hech 2, 16-17). Se podria hablar, entonces,
de una causalidad ejemplar, en el sentido mis fuerle de la palabra (aunque
tampoco se puede ignorar del todo la causalidad instrumental, pues la misién no
actia por su propia eficacia, sino por la gracia de Dios, Rom 10, 14-18). La
comunidad, pues, representa al pueblo escalolégico de Dios, lo proclama como
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designio de Dios, lo produce con su visibilidad invitadora, 1o sirve humilde y
desprendidamente, sabiendo que ¢l pueblo, como ella misma, no se perienece a
si mismo sino a Dios y al Mesias Jesis. Asi, pues, la comunidad constituye la
primicia del pueblo de Dios, pero el pueblo de Dios la trasciende desde dentro,
y, por eso, no puede dominarlo, sino que se pone de forma gozosa a su servicio.

I.4. La comunidad lleva el nombre de Jesis

Ahora bien, habiendo insistido en la (ranscendencia del Espiritu —que es
capaz de sacar de las piedras hijos de Dios—, tenemos que volver a recalcar la
perienencia de la comunidad al misterio del Mesias Jesds. Es tan intima esta
perienencia que el resucilado puede decir a Pablo que, cuando persigue de modo
encamizado a la Iglesia, es a él a quien persigue. De esta revelacion saca Pablo
el simil de la comunidad como cuerpo de Cristo. Jesis resucitado ya no estd
aqui de forma factual (Mc 1, 6; Hech 1, 11); su visibilidad en la hisloria es la
comunidad (Mt 18, 20; 28, 20; 10, 40). También lo son los pobres (Mt 25, 40);
pero en ellos es una presencia sin rostro, como la del siervo: no sélo no atrae, sino
que provoca voltear el rostro para no dejarse afectar por ellos —aunque, en definiti-
va, de la actitud para con ellos depende el destino final. Lo especifico de la
presencia de Jesis en la comunidad es la presencia de su Nombre, y de tal
manera que de la comunidad depende el que su nombre sea sanlificado (Mt 6, 9;
18, 20; Jn 17, 6.26; Ez 36, 23). Cuando eslo sucede, es decir, cuando la gente ve
sus buenas obras y glorifica a su Padre, que esta en el ciclo (Mt 5, 16), se da la
evangelizacién: la genle se sienle atraida a ese camino, a ese modo de vida. Y
de entre ellos, aquellos a los que Dios llama, se sentirin movidos a entrar a la
comunidad.

Que la comunidad sea la visibilidad de Jesis en la historia —junto con los
evangelios— quiere decir que es la comunidad de los elegidos, de los que el
Hijo ha consagrado con su sangre y, correspondientemente, de los que se han
consagrado de forma libre a éi, a llevar su nombre por todas las naciones, a
través de la historia. La comunidad es habilitada para esta misién con el don del
Espiritu, que estd en su seno, pero es la responsabilidad de cada quien obedecer-
lo, o entristecerlo, y hasta apagarlo. De ahi, la exhortacién a ser lo que somos, a
secundar la obra de Dios, en uno mismo y en la comunidad. Este recordatorio tiene
validez permanente, porque la comunidad lleva su tesoro en vasos de barro.

1.5, Superaci6n de la tentacién sectaria

Si la comunidad lleva el nombre del Mesias Jesiis, no puede actuar en nom-
bre propio, buscando su gloria, ni encerrarse sobre si misma, anulando la salva-
cién que expresa ese nombre. En los relatos evangélicos hay claros indicios de
que, cuando Jesiis se percatd del rechazo de los jefes de lsrael, habria sido
{entado a concentrarse en la comunidad de los discipulos, ensefidndoles sélo a
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ellos y abandonando el contacto abierto con las masas. Sin embargo, la decisién
irrevocable de ir a Jerusalén expresa que Jesis vio incompalible con su misién
reducirse al 4mbito comunitario, y formar una comunidad de salvacién separada
del mundo, al modo, por ejemplo, de los esenios. Ni siquiera admitié la separa-
cién que practicaban los fariseos con respecto a los impuros, a los tenidos como
pecadores piiblicos y a los que no conacen la ley, y, por ello, caian bajo la
maldicidn de Dios.

La instilucion de los Doce expresa esla relacién indestructible enlre la comu-
nidad y ¢l pueblo de las doce tribus. Los Doce representan a las doce (ribus,
pero no pueden sustituirlas, sino que estdn en [uncién de ellas; es decir, estdn
referidos a todo €l pueblo de Dios que, Iras el rechazo y la muerte y resurreccién
de Jesis, se compone de judios y genliles, rasgado ya el velo que los separaba.

2. Las comunidades, sujeio de la primers evangelizacién

A la civilizacién de la ecumene helenisia le pertenecia ser una red de ciuda-
des en la que, como auténticas meirépolis con gran capacidad de irradiacién, se
encontraban algunas megalépolis como Roma, Alejandria o Antioguia. Es sabi-
do que la evangelizacién de este ambito cultural se llevo a cabo a través de una
misién muy rdpida que tenia como finalidad eslablecer en cada ciudad una co-
munidad cristiana. Al comienzo, esa misidn no estaba planificada, sino que se
debid a viajes fortuitos de cristianos o a la dispersidn de la comunidad helenista
de Jerusalén con motivo de la persecucion, que cobro la vida de Esteban.

2.1. Comunidades escatolégicas y ausencia de estructuras religiosas tradi-
cionales

La primera mision sistemitica de la cual tenemos noticia fue fruto de una
decisién de la comunidad de Antioquia, comunidad que ofrecia la novedad radi-
cal de albergar en su seno & muchos venidos del paganismo, a quienes se anun-
cié a Jesds sin pasar por la religion judia. Estos, que ya no practicaban ni la
religién olimpica, ni las de los misterios, y que no se habian hecho prosélitos del
judaismo, aparecian anle los ojos de sus contemporineos como un grupo para-
déjico: estaba consagrado a Dios, pero sin prictica religiosa alguna, a la cual, en
aquella cultura, le era esencial la triada lemplos-sacerdotes-sacrificios, de modo
notorio ausente en esas comunidades. Y como se referian constantemente a Je-
sis como Mesias, los llamaron mesidnicos, en griego cristianos.

Esta ausencia de estructuras religiosas convencionales es decisiva para nues-
tro tema, ya que con ello se daba la condicién de posibilidad de que existieran
auténticas comunidades. No eran como las fratrias, caracteristicas de las polis
griegas, que eran comunidades cerradas alrededor de un culto compartido, que
no pocas veces tenia una base étnica o de vecindad (el demos). La comunidad la
creaba y configuraba Jesiis como Sefior y paradigma de 1odos; la configuraba un
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solo Dios Padre de Jesis, constituido por €l en Padre también de todos; y el
Espiritu que, al configurarlos en el Sefior y hacerlos hijos de Dios, los hermana-
ba a todos entre si. Esta realidad escatolégica, definitiva, relativizaba todo lo
demds. En la medida en que se decidieran a vivir esa novedad existencial, la
diferencia entre judios (pueblo de Dios) y gentiles (no pueblo) quedaba anulada;
y no menos las diferencias culturales de esclavos y libres, griegos y bérbaros,
varones y mujeres. Claro estd que subsistieron |as diferencias, pero como las perso-
nas ya no se definen por ellas, tampoco son ya fuente de privilegio y discrimina-
cion.

Eslo significa que mientras la comunidad viva en esa tension escatoldgica, es
decir, dejandose configurar por ese fuluro que va operando ya dentro de ella, la
comunidad liene una existencia densa, irascendente, que, por una parte, cuestio-
na a la sociedad por lo que tiene de conlraste con ella, y, por otra, la atrae hacia
esa allernativa superadora, que lleva en su seno.

Y eso fue lo que sucedié. Durante los tres primeros siglos sobre todo, las
comunidades trataron de hacer real esta novedad, transformando la mentalidad,
la sensibilidad, las actitudes y el tipo de relaciones que sus miembros tenian entre
si, antes de convertirse al Mesias Jesiis. La novedad, sin embargo, no podia conso-
lidarse como mero almacenamiento, sino que lenia que recrearse siempre. Y la
razén es clara: tanto el ambiente exterior, como mucho de lo que existe en el
interior de las personas, liende siempre a recortar la novedad. Esla no acaece en
la medida en que los cristianos actian como miembros de los conjuntos ya
dados (judios-genliles, griegos-barbaros, libres-esclavos, varones-mujeres), sino
s6lo como dinamismo espiritual, aunque ese dinamismo puede llegar a conver-
tirse en una especie de segunda naturaleza, y, asi, a moldear los diversas am-
bientes. De todos modos, el elemento decisivo es la obediencia al Espiritu, el
que con su dinamismo hace nuevas lodas las cosas y renueva la faz de la tierra.

2.2. Comunidades que plenifican lo bueno existente

Este dinamismo fue real en medida suficientemente poderosa como para que,
en las diversas ciudades, quedase planteada la renovacién de la vida y de la
cultura; y ello en dos direcciones: por una parie, como plenificacién de lo bueno
que ya exislia, Y. por olra, como conlrasie.

La nueva vida era propuesta como plenificacién de las mejores energias que
latian en los corazones, en los ambicnies y en los distintos estratos, bastante
diferenciados, que componian ¢l Aumus cultural. Asi, Pablo podia exhortar a sus
queridos filipenses: “todo lo que sea verdadero, todo lo respetable, todo lo justo,
todo fo limpio, todo lo estimable, todo lo de buena fama, cualquier virtud o
mérito que haya, eso ténganlo por suyo” (Fil 4, 8). Quisiera recalcar que esta
aclitud de ningiin modo refleja el abandono de la expectativa escatoldgica y la
adaptacidn a los paradigmas ambientales. Toda la carta estd centrada, precisa-
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mente, en ¢l dia del Mesias Jesus (1, 6.10; 2, 16), y en ella, Pablo define a los
cristianos como “ciudadanos del cielo, de donde aguardamos como salvador al
Sefnor Jesds, el Mesias” (3, 20). En este mundo, los cristianos somos los que
estamos “en el bando de Cristo” (1, 29) y por eso tenemos que tener sus mismos
sentimienios, su misma actitud (2, 5).

Pero siempre queda la pregunia: si el mundo da muerte a Jesis porque no lo
conoce, ;cOmo es posible reconocer en ese mundo rasgos valiosos, que hay que
considerar como nuestros? ;Cémo es posible esa coincidencia, si no estruclural,
si al menos parcial, y no sélo ficlica, sino axiologica? La explicacidn eslaria en
la persona de Jesiis, considerado como Hijo de hombre, es decir, como alguien
que puede ser caracterizado como un ser humano cabal (Dn 7, 2-14). Asi como
los imperios que se han sucedido en el dominio del mundo tienen hasta hoy el
comiin denominador de un talante de ferocidad, y se han impuesto sobre los demis
por la fuerza y por ella han mantenido su dominio, asi aquel ser por el cual Dios va
a realizar su soberania en la historia tiene la caracteristica de ser humano, y por
tanto, tiene la virtualidad de humanizar. En eso consisle su seforio, que, por
ello, no puede ser impuesto. Y en ese horizonle hay que comprender las contra-
posiciones del sermén del monte (Mt 5, 21-48) como la universalizacién de una
ley que se presenia como humanizacion integral, la gloriosa humanidad de los
hijos de Dios. Esta humanidad, cuyo paradigma es Dios revelado como Padre,
es propuesta a los discipulos y a todo el pueblo (Mt 4, 25 - 5, 1-2).

Ahora bien, ;cémo podia estar presenle en el ambiente pagano este modo
genuinamente humano de vivir, de manera que los cristianos pudieran recono-
cerlo como suyo? El prélogo de Juan responde que la Palabra, por la cual todo
fue hecho, contenia vida y esa vida era la luz de los seres humanos (1, 3-4). O,
en términos de la Carta a los Colosenses, por medio de €l se cred el universo, él
es modelo y fin del universo creado, €l es antes que todo y el universo tiene en
€] su consistencia (1, 16-17).

Los padres de la lglesia, signiendo este modo de pensar, dirin que los seres
humanos hemos sido creados a imagen de la Imagen de Dios, Imagen que, como
prolotipo, ha impreso su impronta en cada ser humano, una impronta Lranscendente
¥y que por eso no se puede perder. Esta impronla es luz, senlido y meta que alrae. Si
ésla es la estructura transcendenle humana, a pesar de lodas las desfiguraciones que
deshumanizan, siempre se conservan algunos caminos de vida y valores penuinos,
y siempre habrd personas que intentan con seriedad hacerlos realidad.

Esta serd, precisamente, la direccién que animara el Espiritu derramado so-
bre toda carne en la pascua. Siendo Espiritu de vida, promueve, desde el inicio,
el despliegue de la creacién hacia su meta, aunque ahora aparece especifica-
mente como animador de la vida fraterna de los hijos de Dios. Como el Espiritu
no estd constrefiido por coordenadas espacio-temporales, cubre 1a redondez de la
tierra y retrotrae la historia hasta Addn.
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Porque somos imédgenes de Dios en su Imagen ¢ hijos en el Hijo, la propues-
ta de Jesis pudo ser percibida por todos como evangelio, buena nueva. Es nue-
va, porque la Imagen y el Hijo son, precisamente, Jesiis de Nazaret. Es buena,
porque en €l podemos ver realizado el sentido humano hacia el que caminamos,
desde dentro de nosotros. Segin esto, los evangelizadores cristianos podian ape-
lar a lodo lo que en el ambiente y en personas concretas habia de obediencia
victoriosa al Espiritu de humanidad, cuyo paradigma, sin nombre para sus oyen-
tes, era Jesis de Nazaret. Asi lo vio Pedro, respecto del centurién Cornelio,
quien, siendo pagano, era acepto a Dios, porque era fiel y obraba con rectitud,

Esta intuicién la explotaron ampliamente los apologelas y los padres de la
Iglesia. En ellos existe la propension que lleva a la aceplacion de lodo lo huma-
no y de su cultura —midiendo lo humano desde el paradigma de Jesis—, a la
adopcion, por parte de la comunidad crisliana, de todo lo tenido por noble y
bueno, en la cultura ambiental. Esta propensién tiene dos vertientes. La primera,
presente ya desde el comienzo, tiene que ver con la viabilidad del cristianismo:
puesto que habia divergencias irreconciliables con la propuesta cristiana vigente,
habia que encontrar puentes que hiciesen ver su papel de fermenlo humanizador
en su medio, y, de este modo, su legitimidad. La segunda, mas espirea, tiene
que ver con la proteccién imperial del crislianismo, que llega hasla proclamarlo
como la tnica religién del imperio. La acepiacidn enlusiasta de esta disposicidn,
por parie de la jerarqufa eclesidstica, hacia que, a la Jarga, [uese muy dificil
maniener la auvtonomia y la trascendencia, al proclamar los rasgos que caracteri-
zan el modo humano de ser, que los cristianos proclaman como paradigma.

2.3. Comunidades alternativas, pero no sectarias

A pesar de lo dicho, en los escritos neotestamenlarios a las comunidades
cristianas se las caracteriza abrumadoramente mis por contrasie superador del
modo de vida ambienfal que por la plenificacion de lo bueno, que ya se vivia en
el abigarrado medio del imperio romano. Cierlo es que los cristianos trabajan
CON Sus Manos, para no ser pardsitos y para socorrer a los pobres (sobre todo los
de las comunidades), que pagan los impuestos y respetan a las autoridades, e
incluso que los esclavos tienen que obedecer a sus amos; y también es cierto
que tienen que abstenerse de hacer mal a nadie y hasta tienen que devolver bien
a quien les hace mal. Pero también es cierto que se distancian de los juegos y
especliculos piblicos, porque, para ellos, estaban contaminados de idolatria,
violencia e inmoralidad; que por las mismas razones se apartan en gran medida
de la convivencia social, de modo que al vivir una vida comunitaria tan densa y
de tal calidad pueden dar la impresién de que se dessolidarizan de la sociedad,
desprecidndola, dindola por perdida y buscando como salvarse de ella.

Hay muchas expresiones, aunque estén pensadas en olro conlexlo, que pue-
den dar pie para ser inlerpretadas, en ese senlido negativo. La visidn tan pesi-
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mista del estado de corrupcién generalizada cn el imperio romano (Rom 1, 18-
32) lleva a Pablo a pedir a los cristianos —de modo general— que no se adap-
ten a este mundo (Rom 12, 2). De manera semejante, y muy pormenorizadamente,
se insta a los efesios a que “no procedan como los paganos [...] que tienen su razén
oscurecida [...] a causa del endurecimiento de su corazén; pues, encallecidos, se
entregaron al desenfreno para obrar con avidez todo lipo de indecencias” (4, 17-
19). “Tengan bien entendido que ningln fornicario ni avaro [lo que equivale a
idélatra] ha de heredar el reino del Mesias y de Dios [...] No tengan parte alguna
con ellos™ (5, 5.7). A los filipcnses les pide que “sean integros y sin malicia,
hijos de Dios irreprensibles en medio de esta generacion perversa y depravada”
(2, 15). Pablo afirma que el mundo se le presenta como crucificado, es decir,
como la figura mds repelente e ignominiosa que podia existir, pero reconoce que
asi es lambién como aparece él a los ojos del mundo (Gal 6, 14),

Por eso, los cristianos fueron acusados con frecuencia (ademds de impiedad,
por no practicar fa religion en la [orma convencional de templos, sacerdotes y
sacrificios) de odio al género humano. Esla acusacién nunca habria existido, si
las comunidades cristianas no hubieran sido captadas como comunidades alter-
nativas. Sin embargo, la atraccion que suscitaban lieva a la conclusién de que, si
podian provocar malestar, disgusto y resentimicnto por su efeclive distancia-
miento de tantas pricticas y, mds ain, actitudes, no habia en ellas ni seclarisma,
ni deszpego, ni desprecio, sino un genuino afeclo, hecho a parles iguales de
simpalia humana y de misericordia. La mayoria vivia esla vida alternaliva con
humildad, porque reconocia en si los mismos gérmenes de debilidad. Su vicloria
sobre ¢l mal la experimentaban como triunfo en ellos de la fuerza del resucitado,
Yy, por eso, era motivo de agradecimiento. Pero, ademas, se sentian llamados a
llevar la buena noticia de su nueva vida a todos, porque para todos habia muerto
y resucitado Jesis, y Dios queria la salvacion de todos. Por eso, mientras, por
una parte, luchaban para no sucumbir a las lentaciones, Iribulaciones y persecu-
ciones, y fomenlaban la paciencia y la esperanza en la lucha, por otra, confiaban
en la fuerza del evangelio para transformar su ambiente.

Sin tener en cuenta ambas cosas, una novedad real y una acogida efecliva,
no se explica la irradiacion de esas comunidades. La gente fue percibiendo en
ellas una mds alla realizacién humana, y que ese estadio superior de humanidad
estaba realmente abierlo a todos, fuera cual fuera el punto de partida. Eran
comunidades alternativas, pero no elitistas, porque su humanidad palpitante es-
taba sustentada por la accién del Espiritu, por la fuerza de Dios, por el cardcter
ejemplar de la presencia viva de Jesis, y no menos por la ayuda mutua de las
hermanas y los hermanos.

2.4. Comunidades, presbiteros y gran comunidad

Dos caracleristicas que estimularon la fortaleza y la capacidad irradiadora de
las comunidades cristianas fue la presencia en ellas de los presbileros-episcopos
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y ¢l sentirse y saberse formando parte de una gran comunidad cristiana, germen
del pueblo de Dios.

Cuando empezé a envejecer la generacidn de los discipulos que habian cono-
cido al Seior —y mas todavia la de los discipulos de éstos— se consolidaron
dos cosas, que resultaron decisivas. La primera {ue la puesta por escrito de las
tradiciones que provenian de Jesis, con la recepcion de otros escrilos, mis o
menos ocasionales, dirigidos a comunidades particulares, en los cuales la comuni-
dad cristiana reconocid su fe: el canon. Junlo a esos materiales nuevos, la Biblia
hebrea fue aceptada y leida ahora desde Jesids. La segunda fue la constitucion de
los presbileros-episcopos, no ya para manlener el orden y supervisar la buena
marcha de fa comunidad (ésa era su principal funcién en las sinagogas y de ellas
la lomaron las comunidades cristianas), sino sobre lodo para velar por la trans-
misién fitel y crealiva de la tradicidn, que se remontaba a Jesis. La constitucion
del canon y esta estructuracion de las comunidades salvaron al cristianismo de
su disolucién anie el embale de los entusiasias, de los judaizanles y de los
primeros broles de la gnosis.

Pero esta estructuracién logré imponerse gracias a que nadie considerd a la
Iglesia como una federacion de comunidades, sino como la “primera” comuni-
dad de |a cual provenian las comunidades. Esta primera comunidad de los disci-
pulos se designd simbdlicamente como la comunidad de los Doce, porque repre-
senlaba al pueblo de Israel y, tras la resurreccidn, a todos los pueblos dentro de
él. Cada comunidad fundada por los primeros apdstoles y evangelizadores podia
tener tradiciones particulares, pero acabaron reconociéndose mutuamente como
formando parte de la riqueza comiin, que provenia de Jesis y sus discipulos, la
comunidad escatolégica que reunié Jesus para convocar definitivamente al pue-
blo de Dios. El punto culminante de la constitucién del canon y de la ecumene
catdlica consiste, por un lado, en la aceptacién de las comunidades del discipulo
amado de tradiciones y formas organizativas de la gran Iglesia, y, por otro, el
reconocimiento, por parte de ésta, de los valiosos aportes de aquéllas.

Asi fue como la comunidad que procedia del Sefior Jesis se [ue desplegando
en comunidades vivas y arliculadas, que interactuaban entre si de manera dind-
mica. En cada comunidad se realizaba, ciertamente, la Iglesia, pero ninguna
pretendia totalizarla, ni monopolizarla, sirviendo de criterio tinico para las de-
més. Aun en el caso de la Iglesia de Roma, a la cual se asocié de modo paulati-
no el carisma de Pedro de confirmar a los hermanos en la fe, esa funcién se
ejercia en la caridad fralerna y en el respeto a la egitima variedad. Esa funcidn,
andloga a la que desempeiié al principio la Iglesia madre de Jerusalén, no entor-
pecid la actividad carismitica de las iglesias, en las cuales se asentaba su talante
comunitario.
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2.5. ;Conversion del imperio al cristianismo o conversién del cristianismo
en religion imperial? Consecuencias para la comunidad

En el siglo IV se pasa de la persecucién a la proclamacion del cristianismo
como religién licita, y de este ediclo de tolerancia a la proleccion abierta que
acaba en la proclamacion del cristianismo como la inica religién del imperio.
Esle proceso suele ser interpretado de dos modos muy distintos. Para amplios
sectores cristianos es el imperio el que reconoce 1a verdad del crislianismo y su
capacidad para evitar su propia decadencia, mediante la conversion personal al
Dios de Jesucrisio, Dios de la humanidad, de la justicia, de la verdad y de la
misericordia. Con la consagracién del imperio a Dios y su eatrada en la Iglesia se
obtendria un cambio estruclural para propiciar la moralizacion de las costumbres, el
ordenamiento de la vida familiar, la superacion de la violencia y la crueldad, el
establecimiento de la verdad, la confiabilidad, 1a juslicia y la solidaridad. Hay
que reconocer que este cambio se fue dando en una medida apreciable.

La otra versién, proveniente de sectores publicos, pensaba que los dioses
tradicionales habian perdido la virtualidad de antarfio, que ahora residia en Jesu-
cristo; por tanto, a los sacerdotes cristianos se entregaba la funcidn que hasta
entonces habian desempenado los colegios sacerdolales tradicionales. Natural-
menle, eran los sacerdotes cristianos los que sabian qué habia que hacer para
obtener la proteccién divina del imperio. En lodo caso, de eso era de lo que se
trataba: el cristianismo quedaba convertido en la religion de la “civdad y del
mundo”, de la res piblica, una religién civica, politica, del Estado y de todos
los ciudadanos. El culto cristiano tenia sus contenidos especificos, pero la nueva
finalidad exigia también una nueva forma perfectamenie cbjetivada y reglamen-
lada para que el imperio pudiera estar seguro de la proteccién divina.

Desde esla perspectiva, la comunidad crisliana es la comunidad del imperio,
y se empieza a equiparar ser ciudadano y ser cristiano. Eslo significa diluir la
sustancia de ]a comunidad. Ademas, si el objetivo de |a religi6n es la salvacidn
del imperio romano, desaparece la tensién escatolégica y lodo se reduce a la
preservacion de lo exisienle con algunas mejoras posibles. Si la comunidad cris-
tiana no es ya la levadura de la masa, sino la masa misma, la funcién que antes
desempeiié para configurar el ambiente corresponde ahora a los sacerdotes, con-
vertidos en clero. Ellos son ahora los pertenecientes al mundo de lo divino, los
que ofician los misterios de los que paricipan los demds, pero ahora como
asistentes. En esta interpretacién del crislianismo no cabe la conslitucién de la
Iglesia como comunidad escatoldgica portadora del Espiritu del resucilado, en
marcha al encuentro con él. Ahora son los ciudadanos que se unen al mundo de
lo divino por los actos de culio que efectian los sacerdotes, separados de ellos.
Se ha recaido en el dualismo del esquema religioso, en el cual no es posible la
comunidad, sino que, por una parte, exislen individuos y masa, y, por la otra, los
especialistas, el cuerpo sacerdotal.
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Si nos preguntamos cuél de las dos interpretaciones hace juslicia a la reali-
dad histdrica, hay que responder que ambas, en diversos grados, segiin personas,
lugares y liempos. En si mismas, son incompatibles, pero, de hecho, convivieron
y todavia conviven con las transformaciones del caso.

En principio, la cueslién quedd zanjada por el concilio Vaticano I1. Insiste el
concilio en la reescatologizacion de la comunidad cristiana, que es sacramento
de salvacion, en cuanlo hace presenle, en el hoy de la historia, el [uturo de las
promesas de Dios, realizadas ya cn la persona de Jesds como nuesiro primogéni-
10; y, ademis, praclama la liberiad de conciencia, lo que niega legilimidad a una
comprensién del cristianismo como religién polilica. Esta declaracién de liber-
tad religiosa es condicién de posibilidad para la reescatologizacién de la comu-
nidad crisliana. Sélo en la medida en que se reciban eslos elementos conciliares
la Iglesia tendra evangelio y la comunidad crisliana sera su porladora.

3. La comunidad, evangelizadora de las grandes ciudades

De todo lo que hemos dicho hasta ahora podemos sacar una importanie
leccidn para la evangelizacion de las grandes ciudades, en ¢l munde de hoy: la
comunidad cristiana es sujeto evangelizador de las grandes ciudades, a condi-
cién de que no se conciba como una comunidad civil, que fuese expresion
religiosa del peso, es decir, de la gloria, la grandeza de la ciudad, sino que se
conciba como comunidad escatoldgica, es decir, que, por la presencia del Espiri-
tu en ella, se atreve a sacramentalizar la presencia y la prestancia del futuro, en
el presente. Nos referimos, especificamente, al fuluro que abren las promesas de
Dios, que se pueden sinlelizar en los bienes mesidnicos o en el reino de Dios.
Este fue el horizonte en el cual vivio lesis y que hizo presente con su palabra
de autoridad y con la fuerza de sus acciones liberadoras. A este horizonte, asi
anticipado, pidié Jeslis que se convirtieran los que lo escuchaban. Era posible
abrirse a él, porque el propio lesis atraia con su presencia alentadora. El que
Dios lo resucilara significa que ya ha comenzado la transformacion de los ulti-
mos tiempos. Jesis ¢s ya un ser humano completamente espiritual, es decir,
capaz de vivificar, porque vive la vida de Dios.

Hagamos ahora algunas reflexiones que ayuden a llevar a cabo la evangeli-
zacion hoy en las grandes ciudades.

A.1. El mundoe de las corporaciones, negacion de la comunidad y la espe-
ranza

Vivimos en ¢l imperio de las corporaciones mundializadas. Esta figura histo-
rica ha producido bienes civilizatorios y culturales tan valiosos que, sin ellos, no
puede vivir la humanidad. Es claro que la evangelizacion de las grandes ciuda-
des debe apoyarse en ellos. Pero mientras las corporaciones dominen —sin al-
gin contrapeso eficaz—, imponiendo sus intereses y su légica, esos bienes no
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darin de si lo positivo que deben dar, y se impondra, por el contrario, la exclu-
sion de las mayorias, la deshumanizacion de los que las excluyen y la falta de
medios de vida de los excluidos. De ahi que la evangelizacion de las grandes
ciudades tiene que tener en cuenta el desafio de las comoraciones, que son cl
sujeto dominante, en nuestro mundo. Ellas imponen un horizonte de individua-
lismo, de insensibilidad y de resignacion a la realidad, y, sobre todo, un horizon-
te y una l6gica social.

Individualismo no significa aqui rasgo de cardcter, sino la negacién de que
los seres humanos somos estrucluralmenle respectivos y que, por lanto, sdlo
hacemos justicia a la realidad oplando por la pertenencia a las comunidades que
nos conslitluyen y constituimos: ante todo a la comunidad humana como un lodo
real y a la familia de la cual provenimos y en la cual nos socializamos, al pueblo
del cual formamos parte, al Eslado del cual somos ciudadanos, a la ciudad donde
residimos, a las comunidades laborales, vecinales, polilicas y a otras de nuestra
eleccidn. Individualismo significa comprendernos como individuos, de tal mane-
ra que lo demas no nos constituye, sino que es secundario, algo previo o cir-
cunslancial, que sélo estd en funcidn de los individuos. En olras palabras, indivi-
dualismo significa negar que formamos parle de la realidad histérica, es decir,
que provenimos de olros seres humanos y somos origen de olros, y que esta consli-
tucién concrela nos posibilila y es fuenle de responsabilidades, es decir, orienta
nuesira crealividad histérica para que sobre ella se ejercile nuestra libertad de
manera constructiva. Individualismo es vivir en ¢l presenle y en sus proyeccio-
nes, en un presenle que hace abstraccién de los que vivieron antes y de los que
vivirdn después. Significa vivir segiin las preferencias individuales.

Ademads, el horizonte que imponen las corporaciones es, obviamente, un
horizonte de mercancias, siempre renovado. Las mercancias no son cosas, diga-
mos, desnudas, sino productos asociados de manera migica a pulsiones, descos
y suefios, a un mundo apetecible y prestigioso, al mundo de los triunfadores, que
viene a equivaler a la comunidad virtual de los consumidores. Para acceder a ese
mundo, y a la constelacién de vida y sentido del cual forma parte, hay que
aceptar la légica de la competitividad para prevalecer sobre los demas, en la
lucha sin cuartel del mercado; es decir, la légica del individualismo.

3.2. Anticipar el futuro: vencer la desesperanza de fuera y el pecado de
dentro

Este horizonte de las corporaciones exige renunciar a la esperanza de cons-
truir el mundo fralerno de los hijos de Dios, la esperanza de un mundo en el
cual la carrera armamentisia se lrasforme en trabajo bidfilo y ecolégico, en el
cual la explotacién del hombre por el hombre dé paso a la colaboracién y la
emulaci6n en el servicio, en el cual la diversidad de pueblos y culturas se asuma
como riqueza muiua superando la exclusion, en el cual la autosuficiencia orgu-
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llosa ceda el campo a la adoracién libre y agradecida al Creador y Padre de
todos.

Esla esperanza, fundada en la promesa de Dios, es proclamada por la comu-
nidad cristiana no s6lo como ulopia —irrealizable—, sélo dtil en cuanto genera
ilusién y dnimo y hace las veces de un referente ideal, sino también como
principio de acluar ya en el presenie. En un mundo de lobos, la comunidad vive
en la fraternidad; en un mundo violento, vive desarmada; en un mundo cosilicado y
reducido a mercancia y a desecho vive en sobriedad y armonia simbidlica. En un
mundo reiteralivo de pretendidas novedades, que no son sino repeticiones
camufladas o variaciones sobre el mismo tema o desarrollo de lo ya dado, la
comunidad apuesta por la creacién historica, la concibe de forma imaginaliva, la
gesta con paciencia y la va dando a luz con dolores de parlo; en esie mundo que
desconoce al otro y lo excluye, la comunidad estd dirigida a la inclusién y al
reconocimiento; en este mundo sin [lidelidades la comunidad vive religada al
Dios de Jesucristo y echa la suerte de manera responsable con la realidad histé-
rica.

La comunidad cristiana lo es en cuanto cree que este futuro de Dios actia ya
con fuerza en el presente, posibilitando en €l la novedad de vida, que consiste en
vivir segin el paradigma de Jesds. En cuanto la comunidad se deja configurar
por la atraccién del crucificado resucitado (Jn 12, 32) y por la fuerza del Espiri-
tu que él nos entregd, en cuanto vive de la fe que libera del egoismo
esclavizante y vence al mundo, existe como una realidad cualitativa, como sa-
cramento de la salvacién, que Dios obra por Jesus.

Mientras vivamos en cstc mundo, no podemos superar definitivamente el
pecado. Por ello, el testimonio de la comunidad estd oscurecido por el ejercicio
del dominio sobre los hermanos, por el desprecio de los pobres, por la hipocre-
sia, por las rivalidades que generan bandos y hoslilidad, por el apego al bienes-
1ar y la resignacioén ante la mediocridad. Siempre habra pecado en la comunidad
cristiana, pero dejaria de ser lal, si se resignara al pecado y, peor ain, si ni
siquiera lo reconociera. La comunidad es cristiana siempre que se levanle, una y
olra vez, de su caida, luche por superar todo lo que la lleva al pecado, lo cubra
con el ejercicio de la caridad y sepa incluso sacar bien de su propio mal, humi-
llindose. llendndose de misericordia y transformando la experiencia en sabidu-
ria. Pero es sobre todo cristiana cuando ni siquiera su pecado le quila la capaci-
dad de imaginar un mundo mds humano y la esperanza de que llegara a vivir en
ese mundo. La esperanza de que es posible la conversién y la transformacién.

Esa esperanza, la referencia real a un mundo donde habite la justicia, la
sinceridad, la honradez, el reconocimiento mutuo, la alegria de vivir y de convi-
vir, En suma, el mundo fraterno de los hijos de Dios, es lo que nunca puede
perder la comunidad. Vivir a la espera de algo, ya es vivir con un referente
concreto; pero vivir con esperanza es predisponerse activamente a lo que se
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espera, prepararse para lo que viene, ir haciéndole lugar en el presente. Se nos
pide, pues, dejarnos afectar por ese mundo nuevo, desearlo, imaginarlo, cantar-
lo, rumiarlo en el corazén hasla ser poseidos por él, y dar pasos hacia €él, hasta
llegar a pertenecer a él, aunque ninguna figura histérica lo puede ofrecer.

33. Esperanza y desinstalacién

La comunidad no puede cultivar esta espcranza y testimoniarla como su
evangelio si estd instalada en la realidad vigente, sea porque se siente, de hecho,
moldeada por ella y se aprovecha de ella, sea porque, aunque la padece, se ha
resignado a vivir con ella. Pero si la comunidad se ha entregado a la figura histérica
vigenle, ya no liene evangelio. Su dios y su mesias aprobarin lo que comenzé y
estd ahora consolidado (el délar lo proclama emblemdticamente: Dios aprobé lo
emprendido —annuit coeptis—, es decir, el novus ordo saeculorum —el nuevo
orden de los tiempos—), o, como no pueden competir con ese nuevo orden, se
reducirdn a consolar, de [orma compensatoria, a sus creyentes.

Tal vez, el cambio cultural més fuerte respecto de hace algunas décadas es que,
entonces, muchas personas eran capaces de pensar una figura histérica alternativa,
un nuevo orden econdmico inlemacional, lo que requeria un serio ejercicio politico
y un cambio cultural (de hibilos, expectalivas, valores...). Pensar una figura his16-
rica distinta llevd a disefiar proyeclos histéricos y a emprender acciones concre-
tas, en muy diversos frentes. Hoy, el dominio politico de las corporaciones
transnacionales se consolida gracias a su dominio ideolégico y a su capacidad
de disenar el imaginario vigenle y cooptar asi a las masas. En la medida en que
sonamos los suefos que ellas han proyectado para nosolros, y nos los sirven
enlatados, no sélo nos tienen en su poder, sino que somos hechura suya.

Si los miembros de la comunidad se dejan configurar por esa ideologia, su
identidad cristiana no pasa de ser algo ancestral, sagrado ¢ intocable, arcano y
separado del resto de la sociedad; por eso, renuncia a configurarla. O la asume
como algo puramente compensatorio anle tanta vaciedad, ledio, degradacion y,
muchas veces, penuria vilal.

3.4. Evangelizar, escatologizar, el cristianismo como experiencia de lo sa-
grado

En el primer caso —separacién del resto de la sociedad—, la comunidad
cristiana se hace real sobre todo en el dmbito litirgico, en el cual tiene lugar el
contacto con el mundo transhistérico, el mundo que otorga peso, equilibrio,
identidad y sentido de dignidad. En la vida real, esa comunidad pasa a ser una
especie de comunidad virtual. Sus miembros se comprenden en cuanto referidos
al mundo sagrado. Eso los lleva a cumplir con las reglas establecidas con cierta
resignacién y sobriedad, cuidando de no cometer como individuos, actos en
contra de los mandamientos —aunque tampoco consideren que hay responsabi-
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lidad moral en seguir la logica del mercado, pues sus leyes no dependen de uno,
y, §i no se las acata, la competencia acaba con uno. Esle tipo de comunidad no
se da sélo en clases altas y medias, sino también en los sectores populares, presas
del sisterna, atados por créditos para la vivienda, y que aspiran a la estabilidad del
empleo y del sistema en general. Es una comunidad que goza de gran estabilidad,
ya que en ella estdn cifrados sus deseos y la satisfaccion de sus necesidades vitales.
Pero, por eso mismo, no tiene ni evangelio, ni esperanza. La salvacion acontecid
en el pasado, y hoy uno se adhiere a ella en la liturgia y en el comportamiento
moral, y se espera participar de ella, definitivamente, en la otra vida. Esta con-
cepcidn de salvacién y del modo de participar en ella no genera comunidad de
vida, interaccion humana, fraternidad histérica. La salvacién es cosa individual.
La comunidad que se aprecia y se necesita para la reafirmacién es una especie
de reconocimiento casi ticito de que en ella se estd en lo mismo de siempre.
Pero nada mis.

Sin embargo, no hay que despreciar ese modo de vivir el cristianismo. Es
cierto que, a veces, se busca en ello ¢l sentido de la vida con independencia de
cualquier compromiso histérico e incluso de cualquier estilo de vida, pero cso
ocurre sobre lodo en clases adineradas bienpensantes. Es una deformacién y no
hace justicia a la religacién con lo divino, no por arcana menos real, que mu-
chos contempordneos de paises Lradicionalmente cristianos no quieren perder de
ningin modo, sino que la estiman y cullivan a su modo, sobre todo en los
liempos litirgicos fuertes, en las fiestas locales y, de forma mds personal, en los
rilos importantes de la vida: ingreso a la comunidad, adolescencia, matrimonio,
enfermedad, muerie. Y hay que hacer nolar que el senlido de pertenencia a ese
mundo arcano y, a la vez, a esa comunidad diluida, pero real, de los que aceplan
esa misma religacién ha resistido incolume el embate de la secularizacién, El
fenémeno no puede comprenderse como pura rutina. En él ha intervenido la
decisidn libre de varias generaciones, en un ambiente muchas veces no sélo de
emancipacion de la autoridad eclesidstica, sino de virulenla reaccién ambiental,
en conlra del autorilarismo eclesidstico, padecido secularmente y todavia no
superado en la priclica.

Esta opcién por la religacion con lo saprado, mds o menos consciente, pero
real, a través de los ritos cristianos y de la moral de los mandamientos dcbe ser
valorada, al menos, como el pabilo que atin humea y que los responsables en la
Iglesia, y todes los cristianos con responsabilidad hacia ella, deben contribuir a
reanimar, siguiendo la mision del siervo, que Mateo atribuye a Jesus (12, 17-
21). Es cierto que no se trafa todavia de la esperanza escatoldgica que hace
nacer a una Iglesia sacramento de salvacidn, pero si es, al menos, principio de
transcendencia con respecto al totalitarismo de la ley de hierro del mercado, No
tiene peso suficienie como para emanciparse de esa ley, pero sirve, al menos,
para mantener otro referente, mas primordial y fundante, que impide sucumbir
completamente a la I6gica del mercado, perdiendo la propia dignidad.
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Si la comunidad concreta y sus responsables comprenden dentro de toda la
comunidad cristiana, es decir, de todo et pueblo de Dios, el modo de evangelizar
el tipo de religiosidad descrito, debe partir del reconocimiento de la legitimidad
de sus demandas, y, mds aiin, de su sentido de pertenencia, es decir, de su
derecho 2 habitar en “la casa”, que es el pueblo de Dios. Ellos son cristianos por
la gracia de Dios y por su libre y peculiar respuesta a ella; no son crislianos por
la gracia de ningin jerarca. Ellos tienen que sentir que son aceptados como
miembros “de casa™, a quienes ni se les hace ninguna concesién, ni se les cobra
ningin peaje, ya que la [glesia es tan suya como lo es del cura. Este esti al servicio
de su fe, alimentarla y canalizarla de manera constructiva. El no es el duefio que
pone las normas, de acuerdo a su criterio o conveniencia. Si hemos insistido en que
esta gente mantiene su lazo de unién como un acto de libertad entraiiable, en el
cual se unen el acatamiento al misterio y el sentido, incluso el gusto, por la amis-
lad, es porque espera que se le acoja en esos mismos términos. Nada espanta tanto
como una relacién meramente burocritica, o el aprovecharse de otros para
indoctrinar y mantener asi la autoafirmnacién institucional. En lugar del encuentro
deseado, ocurre entonces un desencuentro, que proveca desafecto y resentimiento.

Para que la gente se relacione efectivamente con la (ranscendencia, es lam-
bién imprescindible que se mantenga el tono simbélico. Lo que en la comunidad
hay de palabra tiene que percibirse como proveniente del mis alli. Sélo enton-
ces se aceplard lo que la palabra tiene de exigencia, porque es la exigencia de
aquello que enraiza y da vida, y por eso liene auloridad y se capla como saluda-
ble, aunque también ocasione sufrimiento.

Si la comunidad cristiana cultiva, en verdad, una genuina esperanza
escatolégica, entonces, si es bien posible que 1a anuncie a partir de la nocién de
transcendencia, que mantiene este tipo de cristianos, con tal de que la proponga
como realmente transcendente, es decir, fundada en la promesa de Dios, y no
como prelensién humana o sacralizacidén de un optimismo histérice. Para lograr-
lo debe aparecer como horizonte que atrac y no como obligacion; debe estar
ofrecida a la imaginacién, al deseo, al querer, y no impuesta como ley para
poder ser cristiano.

De todos modos, también hay que reconocer la contradiccién objetiva entre
esla religacion ancestral y el dejarse configurar por el mundo actual, en lo que
tiene de destruccidon de lazos humanos, al entregarse a la compelencia como
norma suprema y al consumo como realizacion vilal. Esta contradiccion no se
resuelve separando religacién y mercado en dmbilos eslancos, sino sélo confi-
nando a éste en su campo, limitando politicamente sus deformaciones y arbitran-
do esferas densas de sinergia y solidaridad. Esto significa que, en la medida en
que se tomna en serio la religacién con lo sagrado, al menos como lo concibe el
cristianismo, por congruencia con ella siempre habrd que dar un aporte a eslas
transformaciones.
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d.5. Evangelizar —escatologizar— la vivencia compensatoria del cristianis-
mo

La vivencia compensaloria del cristianismo es muy diversa, dependiendo,
fundamenlalmente, de dos variables. La pcimera es si se vive desde los vencedo-
res o desde los perdedores, en el juego de la competencia aclual. La segunda es
si se liene conciencia de la deshumanizacién que produce en la propia persona
el entregarse a ese juego o si sélo se percibe su insuficiencia y el desgaste que
produce.

Si se trata de alguien que, de alguna forma, podemos llamar un triunfador, la
vivencia cristiana serd escasa; mis que una compensacion serd un complemento
de senlido o de experiencia. La propuesta de un horizonte escatologico no lo
atrae, porque Su Teino estd en esle mundo; vivir de manera novedosa le suena a
innecesario, porque estd, en lo fundamental, satisfecho, y también le parece incon-
veniente, porque arriesga demasiado por algo cuyo senlido y conveniencia no le
parecen claros. Una persona asi con dificultad puede captar la propuesta cristiana,
aunque de todos modos si se le debe ofrecer la alegria que conlleva el reconocer
a los demds como hermanes y el ser reconocido por ellos; y, por consiguiente, el
dedicar esfuerzos y creatividad para incluir a los excluidos de la vida.

No es facil que el vencedor dé esle paso, si no ha senlido anies la miseria
humana, que supone enlregarse al juego establecido por las corpbraciones. Por
es0, quienes van cayendo en la cuenta de ello ya han adquirido lo mas importan-
te. A estas personas no les ayudan ni comunidades rigorislas, que convierlen en
anguslia ese senlido de su propia realidad y asi lo reducen al ambilo subjetivo
del superego y con ello impiden que sea procesado superadoramente; ni comuni-
dades militanles, que exigen a desliempo resoluciones sumamente serias. Con
ello impiden que se produzcan procesos aulénlicamenie personales, conversiones
humanizantes, que potencian lo mejor de esas personas y minimizan los males. Las
comunidades que si viven de la esperanza escatologica ayudan a estas personas a
vivir la tensién enire la deshumanizacion sentida y la nueva humanidad —ex-
presada en Jesis—, que se anhela. Esla tensidn no desiroza a la persona, sino
que la pone en camino de superacién, basado en la fuerza del Espiritu.

Desde los perdedores es mis ficil caplar lo deshumanizante del juego de las
corporaciones. Por un parte, casi no les queda sino sobrevivir, y por ello a
amplios sectores populares les parecen muy positivas las oportunidades para
cualificarse y hacerse compelitivos; y no pocos, a través de esfuerzos muy cos-
tosos, van realizando bastantes progresos. Pero por olra, captan que tienen pocas
oporiunidades, enormes desventajas, y que 1al como funciona el mercado las
reglas del juego no les favorecen. Sin embargo, muchas de estas personas no
ven otra posibilidad, sienten que no tienen mds remedio que resignarse a lo
dado. Incluse han llegado a la conclusién de que asi es la vida, y que lo mejor
es aceptar las pequenas oportunidades y el sucedineo de vida que ofrece el
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televisor, con la ilusién que genera de pertenecer a una comunidad vinual de
muchos, que viven de igual manera.

Para estas personas, el cristianismo si puede llegar a ser una compensacién
importante. Al evangelizarlos, lo fundamental es propiciar experiencias cada vez
mds hondas y verdaderas, en relacién con la transcendencia. Dios y Jesis lienen
fe en ellos y los llaman a enlablar relaciones de conflianza; mds ain, los llaman a
que se enireguen en alianza incondicional. Hay que propiciar también experien-
cias con la propia comunidad que los acoge con el mismo respeto y gratvidad
que Dios. Lo fundamental aqui es generar un proceso, de modo que conciban
posibilidades vitales distintas y las vayan poniendo en prictica, en la comunidad
fraternal, donde pueden vislumbrar otro horizonle: el gue instaura el Dios de
Jesis con su acercamiento y con la fe que tiene en nosolros, y la presencia de su
Espiritu, que muestra caminos y anuncia promesas.

3.6. Una buena noticia: en la ciudad hay Espiritu

La comunidad cristiana no es el dmbito de los predestinados, ni una institu-
cién religiosa particular. Se autocomprende como sacramento de salvacidn.
Evangeliza a la ciudad, cuando anuncia que también en ella alienta el Espiritu
de Dios y se pone a su servicio. No tiene mejor buena noticia que anunciar a la
ciuvdad que su Dios, el Dios de Jesis, actia en ella, que no es un ambito profa-
no, ajeno a la presencia salvadora de Dios, carente de significado transcendente.
No es la lglesia, ni ninguna otra institucién religiosa, la que, en definitiva, lleva
fa salvacion a la ciudad. En elia se juega el destino humane, y no sélo el de cada
ser humano, sino el de cada generacién.

Y sin embargo, aunque la Iglesia no es una realidad absoluta a la cual la
ciudad liene que remitirse, tampoco la ciudad, su estructura, sus instituciones,
sus ordenanzas, sus organizaciones y personeros, dan la medida de su salvacion.
Por el contrario, ésla debe ser medida por lo que la ciudad debe propiciar: el
desarrollo humano de los ciudadanos, que sélo puede concebirse como desarro-
llo dentro de toda la humanidad. La ciudad no es ni la suma alealoria de indivi-
duos, ni un colectivo totalitario. El Espirilu que mueve la evolucién creadora
lleva a la conslitucién de nicleos personalizados cada vez mis densos, es decir,
més conscientes de si y mas capaces de aulodeterminarse libremente, y mueve
también a la interaccién cada vez mas estrecha de esos nicleos.

Los bienes civilizatorios de la actual figura histérica permiten esta inte-
raccion, horizontal, simbidtica y personalizadora. Y sus bienes culturales (cultu-
ra de la democracia, de los derechos humanos, de la vida) la fomentan. Sin
embargo, las corporaciones transacionales se esfuerzan por lodos los medios en
convertir esta posibilidad de didlogo enriquecedor en mercancia, en reducir to-
dos los derechos al de la libertad, y, a ésta, a libertad econémica, entendida
como el Gnico contenido de la democracia, que debe ser salvaguardado y apoya-
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do por el Estado. Desde este punto de visla, |a gran ciudad es el espacio 6ptimo
para que se inlerconecte un aparato productivo extremadamente complejo y un
mercado suficientemente vasto, junto con una comunidad cientifico-técnica, que
garantice 1a constante innovacién tecnolégica. La produccidn material de la vida
y su organizacién social, asi como el consumo muy diversificado, posibilitan un
ingente volumen de negocios que se alimentan mutuamente. Pero si prevalecc este
punto de vista, no se genera desarrollo humano. Por eso, segin la ideologia que
esta detrds de este proyecio, el desarrollo humano no puede ni debe ser el objeti-
vo de la ciudad, ya que esto es un asunto que concierne $6io a quienes se lo
plantean.

Por el contrario, la comunidad cristiana si cree que el objetivo de la ciudad
es el desarrollo humano y, por tanto, lo que legitima sus instiluciones y csiructu-
ras. Mis aiin, proclama que esla conviccion nace de su fe en Dios como creador
de la humanidad y del designio divino, que es el mundo [raterno de los hijos de
Dios. La comunidad proclama que csie designio ya ha empezado a cumplirse en
Jesis, quien vive en Dios como primicia de la humanidad.

3.7. La comunidad, sacramento de la fuerza del futuro, en el presente

Deciamos que lo primero que proclama la comunidad es su esperanza, basa-
da en la promesa de Dios, que en Jesis ya ha comenzado a tener su cumplimien-
to. Asi como Pablo decia a los corintios que si los muertos no resucitan, él y los
cristianos eran unos ilusos o unos embaucadores al anunciar la resurreccién de
Jesis, asi nosotros podemos decir que si ¢l ser humano es un lobo para el
hombre y la humanidad un campo de lucha en el que prevalece el més fuerte,
Jesis no es el primogénito de muchos hermanos y la humanidad no va a llegar a
ser, un dia, el mundo fraterno de los hijos de Dios.

Pero, asi como para Pablo la proclamacién de Jesis resucitado no depende
de la creencia en la doclrina de la resurreccion universal, sino de que Jesds se
dejé ver como resucitado —y asi lo aflirman los tesligos—, de-la misma manera,
la proclamacion de Jesis como primicia de la humanidad salvada y reconciliada,
no se basa en una concepcion antropoldgica, sino en que Jesis, cuando se apare-
cié a los discipulos, no les eché en cara su abandono, sino que los convocd,
nuevamente, como el hermano mayor (In 20, 17) y les envié su Espiritu para
que formaran un solo cuerpo. Mds atin, ese Espiritu abolird en la comunidad los
antagonismos de judio-gentil, libre-esclavo, griego-barbaro, varén-mujer, de
modo que la diferencia no conlleve discriminacién.

Asi, pues, la comunidad cristiana es el argumento y la garantia de que Jesis,
en la cruz, ha reconciliado a los seres humanos, con Dios y entre ellos, posibili-
tindoles el perdén mutuo, el cambio de mentalidad y de actitudes, la victoria
sobre el egoismo individual y colectivo, el reconocimiento de los otros indivi-
duos y culturas como riqueza, y e! establecimiento de la convivialidad fratemma y
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la sinergia en la creacién histdrica. Si en un momento determinado, no ocurriera
nada de esto, en ese momento, Jesis no seria ya ¢l Sefor, pues lo es en cuanto
primogénilo de los hermanos.

La comunidad cristiana ¢s la que lleva ¢l nombre de Jesds, y si de ella
desaparectera la fralernidad, tampoco seria sanlificade ese nombre. Por ¢so, la
glorificacion que Dios hace de su Hijo Jesis incluye que nunca falle la [raterni-
dad entre los que llevan su nombre (Fil 2, 9-11; Jn 17, 20-23). Ahara bicn, esa
fidelidad vicloriosa del Espiritu fraterno del crucificado resucitado no esld ga-
rantizada por ninguna realidad instilucional. Qcurre cuando ocurre, no en base a
ninguna inslilucion o estruclura. Y eslo se aplica incluso a la eucaristia, como lo
testimonian los dos textos del Nuevo Teslamento que condenan la estructura
dia-hdlica, no sim-bélica, de la celebracién, porque desune y rompe la fralemni-
dad (1Cor 11, 17-22; St 2, 1-9).

De aqui se deduce que la esperanza que proclama la comunidad cristiana no
estd meramente remitida al futuro. No proclama sélo el designio de Dios de que
la humanidad creada por él no fracasard, sino que llegard a la plenitud; ni siquie-
ra proclama solo que esa esperanza esld realizada en Jesds. Los cristianos pro-
clamamos que ese futuro (que ya es presente para Jesiis) aclia ya en nuestra
historia. Proclamamos que actia en toda la humanidad, porque el Espiritu ha
sido derramado sobre toda carne. Y 1ambién testimoniamos que actia en noso-
tros, en la comunidad cristiana, renovandonos y constituyéndonos en comunidad
reconciliada y dinamizada. Si la Iglesia renuncia a este testimonio, su mensaje
es vacio. En este sentido, la comunidad cristiana es escatoldgica: ha sido consti-
tuida para testimoniar la fuerza del futuro de Dios, en este mundo y en esta
carne, y en particular, en ella misma. Evangeliza a la ciudad, en cuanto es capaz
de sefalar dentro de ella esc paso del Espiritu, generando un desarrollo humano,
segin el paradigma de Jesus.

3.8, Evangelizarnos es constituirnos en comunidad

Esla visibilidad de la salvacién, en la comunidad cristiana, es el reto que
liene que afrontar la Iglesia para constiluirse en sujelo evangelizador, en las
grandes ciudades. En este sentido, Juan Pablo II viene insisliendo reiteradamen-
te —y nos lo ha dicho en particular a nosolros, en Ecclesia in America— que,
para evangelizar, la Iglesia liene que evangelizarse a si misma. Pues bien, un
fruto de esta evangelizacién, que no puede faltar, es la conslitucién de la [glesia
como comunidad y también la conslitucion de una red de comunidades dentro
de loda la lglesia. El que los miembros de la institucion eclesidstica dejen de
definirse como tales, sean, ante todo, parte del pueblo de Dios y entablen con
los demds cristianos relaciones de convocados y condiscipulos; correspondiente-
mente, el que los demds, laicos y laicas, dejen de comprenderse a si mismos
como particulares que van a la iglesia sélo a buscar su provecho y conveniencia,
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y lleguen a aceptarse como hermanos que se llevan mutuamente; €so es no solo
condicién de posibilidad para evangelizar la ciudad, sino que es ya evangelio. Si
no todo €], si una parte imprescindible.

Por eso, la pregunta crucial es, ;lenemos tanta fe los cristianos de las grandes
ciudades que nos empefiamos siempre en consliluimos en comunidad y comunida-
des? Nosolros, que, como el resto de nuestros conciudadanos, sentimos la fuerza
del individualismo ambiental, ;creemos en la fuerza mayor del Espirilu, que nos
estimula a vivir en el seguimiento de Jesis como familia de Dios?

No pocos preferirian poner la evangelizacion en manos de especialistas en mer-
cadeo, camino que parece menos desmesurado, mds productivo y no tan exigente y
desgastante. Y sin embargo, Jesis concibié su mision como un movimiento de
unién, que exigia, si, transformacién personal y social, pero que era posibilitado
por la fuerza del Espiritu. Si le quiere ser fiel, la Iglesia no puede pensar otro
modo de evangelizar, que seria mas planificado y previsible, pero menos costo-
s0 y comprometido, Habrd que poner mucho cuidado en pensar la comunidad
cristiana adecuadamente, pero no proclamaremos el evangelio de Jesds si renun-
ciamos a constituirnos en comunidad.

3.9. Comunidad cristiana y comunidades cristianas

Después de lodo lo dicho, vamos a tratar de precisar un poco mas qué enien-
demos por comunidad cristiana. La comunidad exisle en el reconocer a los de-
mas como cristianos, lo cual es algo denso, entrafia un vinculo de simpalia, de
afinidad, de “andar en lo mismo”. Eslo presupone que, para cada uno, “ser
crisliano” es algo relevanle y de alguna manera definitorio. Si la referencia a
Jesus y al reino es un eje fundamental, incluso el eje decisivo, que mueve y da
sentido a la vida de los crislianos, es claro que, cuando por cualquier circunslan-
cia se encueniran, tienen mucho que comparlir y sienten que los une un vinculo
muy intimo. Si, ademds, se sienten convocados para la misma mision con respeclo
a la ciudad, se reconoceran lambién como coparticipes de una misma responsabili-
dad -—son colaboradores. Por dllimo, si se sienten movidos por el mismo Espiri-
tu, es muy posible que, al encontrase y escucharse en [oros, evenlos o lareas,
lleguen a percibir un aire de familia, es decir, se reconocerdn como cristianos.
La comunidad en cuanlo tal se va haciendo, constiluyendo. No se encuenira sélo
ni principalmente en actos de masas, aunque las masas sean cristianas, sino que
se encuentra sobre todo en la ciudad. La comunidad acontece en el reconocerse.

Las comunidades son unidades de base, los lugares en donde habitualmente
cada cristiano alimenta su fe y confirma la fe de otros, donde se ayudan mutua-
mente, en su vida cristiana. Las comunidades, que se suelen llamar a si mismas
—cada una de ellas— simplemente “comunidad”, son la célula minima de
eclesjalidad. No pueden ser tan grandes que no sean manejables y dificulten las
funciones mencionadas, pero tampoco pueden ser tan pequeiias que no puedan
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garantizarlas. Esto Gllimo suele ser un problema bien real en las comunidades.
La pequenez las lleva a vivir un tanto forzadamente, a adoptar direcciones que
son unilaterales, a causa del talante dominante —no pocas veces a converlirse
en secta o a desaparecer.

3.10. El evangelio consiste en que el Espiritu actia en la debilidad

El secreto de las comunidades es comprender bien que son creacién del
Espiritu. Esto significa que son puro aconlecimienlo. Por supuesto que en ellas
se dan los elemenlos societarios por los cuales es reconocible cualquier comuni-
dad, pero no estd en ellos la transcendencia que las convierle en sacramentos de
salvacion. La lranscendencia estd en lo que las comunidades lienen de aconleci-
mienlo vivo. El Espirilu, por decirlo de modo simbélico, es verbo, no sustantivo. El
Espiritu no se encarna —y se desmoviliza—, so6lo acontece. Dejadas a si mismas,
las comunidades tienden a la rutina o, por ¢l contrario, a hacerse elitistas; en todo
caso, a cerrarse sobre si mismas, viviendo autdrquicamente o entablando con el
exlerior unas relaciones que expresan separacion. Pero cuando se da la obedien-
cia al Espiritu, aconlece a la vez la transformacion personal, segln el paradigma
de Jesids, las relaciones verdaderamenle fraternas y el echar la suerte con los
conciudadanos, en especial los pobres y los que sulren. Esla obediencia no es
algo que se almacena, ha de hacerse siempre acontecimicnlo, en el presenle.
Puede llegar a convertirse en rulina, incluso en una segunda naturaleza; pero
nunca puede llegar a convertirse en pura naturaleza, como si las personas y la
comunidad pudieran apropiarse de esas actiludes. Si eso sucede, ya no es obe-
diencia, ya no hay Espiritu.

Todo esto quiere decir que las comunidades no son escaloldgicas, obviamen-
te, por sus elementos socioculturales. La transcendencia se da en la obediencia
al Espiritu, que revolotea en ellas, sabiendo que también en ellas se da la debili-
dad, la autoafirmacion orgullosa y la adaptacién a lo que la situacidn tiene de
limitado y discriminador. Asi, pues, los integrantes de las comunidades y las
comunidades como tales tienen la audacia de sacramentalizar la presencia y la
prestancia del futuro en ellas, pero conlando siempre con que viven en la histo-
ria y perlenecen al presenle, aunque se esfuercen en que no las domine el peca-
do, ni lo puedan, por ahora, echar fuera de si. Asi, pues, los cristianos de las
comunidades confiesan, sin ningin rubor, que aguardan la redencidn, que no
estdn salvados, sino en esperanza. Pero en medio de la lenlacidn y la prueba, Ia
debilidad y el pecado, testimonian la accién del Espiritu en cllas, €l las levanta
del pecado y promueve transformaciones incesantes. El teslimonio consiste en
que, siendo como los demds ciudadanos, ¢l Espiritv los capacita para actuar de
un modo distinto, superador.

Esle testimonio es buena nueva para todos, porque el Espiritu alienta en
todos y todos pueden obedecerlo. Si las comunidades no Lratan de ocullar la
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distancia entre lo que son y lo que sc obra en ellas, si al reconocer esa distancia,
lo hacen con humildad y dan gloria a Dios, entonces se convierten en gente
amable para los demds, buena nueva para todos. Sin embargo, si pretenden
convertir en naturaleza, tutina, lo que es accion de Dios, acaban cayendo en
hipocresia, engaidndose a si mismas y pretendiendo indtilmente engaiiar a los
demds. La comunidad que se cree superior es, de hecho, inferior y se hace
odiosa por su autoafirmacién y soberbia, por su autosacralizacién. Entonces,
creyendo que hace las veces de Dios en la historia, le quita su gloria, y se echa
el desprecio sobre si misma.

3.11. El mayor evangelio: constituirnos en comunidad

En estos afios, estamos celebrando en Venezuela un concilio plenario. En lo
personal vengo insisliendo (creo que con poco €xito) en que la mayor contribu-
cion que podemos dar al pais es constiluirnos en pueblo de Dios, en comunidad,
de modo que la instilucién eclesidstica se integre en el seno de ese pueblo de
Dios y que los laicos y laicas asuman su eclesialidad, superando los primeros su
papel de administradores de servicios religiosos, convirtiéndose en pacienles
pastorales, y superando los segundos su papel de meros recepiores; convirtién-
dose unos y olros en hermanos y hermanas, al irse haciendo crislianos junios, en
un esquemna de reciprocidad de dones.

Poner esto en marcha convertiria a la Iglesia en un signo para toda la socie-
dad. Seria un signo profético, que pone el dedo en la llaga de la exclusion y 1a
falta de participaciéon ciudadana y polilica, y seria también un gran paso a la
transformacion. Ademads, los cristianos que se acostumbren a vivir de una forma
participativa no podran encerrar esla actitud en la comunidad cristiana, sino que
tratarin de difundirla, en el dmbito vecinal, de las relaciones laborales, de lo
publico municipal o de lo estrictamente politico.

3.12. La comunidad sélo es cristiana cuando es germen de comunidad hu-
mana

Hemos insislido en el papel evangelizador que liene la comunidad, en base a
su misma exislencia espiritual, pero hay que insistir en que la condicién de
posibilidad es que la comunidad la ponga a producir fuera de si misma. No es
posible que una comunidad que se dice crisliana lo sea verdaderamente, si no es
germen de comunidad humana. En 1érminos evangélicos, la comunidad cristiana
no existe para si; exisle como levadura en la masa. La [raternidad que no se
difunde no es la fraternidad de los hijos de Dios, sino de la carne y de la sangre,
asi sea una comunidad de vida consagrada o una comunidad laical de élite o un
consejo parroquial.

Esto es asi, porque Jesis dio su Espiritu a la comunidad de discipulos para
enviarlos a la misién, como el Padre lo habia enviado a él (In 20, 21-22). La
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epifania del Espiritu en Jesis tuvo lugar, precisamente, en el momento en que él
se solidarizaba con el pueblo penitente, que acudia a bautizarse para prepararse
para la venida del Seior. Cargando con el pecado del mundo cuando recibe el
bautismo, se revela como ¢l Hijo amado, el escogido por Dios para superar la
opresién, la discriminacion y el abatimiento, de modo que la fratemidad instaurada
revele a Dios como el Padre de lodos. Jesiis, como alianza entre Dios v la humani-
dad, posibilit§ la superacién de lo que se opone a la constitucién de una humani-
dad fraternal. La comunidad cristiana no es la de los elegidos para salvarse de un
mundo de lobos saliendo de €1, sino la que en el mundo prosigue con el mismo
Espiritu de Jesis el movimiento de unién fraterna que él comenzé.

Pero la comunidad no es Jesus, el salvador. Es la comunidad pecadora, que
necesila ser siempre redimida, la que es enviada a superar el pecado, que deshu-
maniza y divide. Es la comunidad de los discipulos, quices necesitan que se les
recuerde cada dia, “ojald escuchen hoy su voz” (Sal 95, 7; Heb 3, 74, 13), la que
es enviada a proclamar la buena nolicia. El amor de Dios permanece, en cuanto
se enirega. La fe se robuslece, cuando se da. La esperanza se fortifica, cuando se
alienta a los abatidos. Y la Palabra se escucha con més nitidez, cuando se tiene
el encargo de trasmitirla, aun caplando la propia insuficiencia.

Por eso, cuando la comunidad cristiana evangeliza desde su verdad, no hu-
milla, porque da desde abajo, como ejercicio de solidaridad humilde y gozosa,
en la cual todos salen ganando. No humilla porque, al evangelizar, tiene clara su
propia fragilidad y su pecado, que la asemeja a los demds, asi como también la
asemeja la presencia en los demas del mismo Espiritu.

3.13, Cultivo de la democracia como cultura

El cultivo de Ja democracia como cultura y la contribucién al robustecimien-
to de la organizacién popular son dos concreciones de esle fomento de la
comunitariedad humana como parte integranie del papel evangelizador de la
comunidad crisliana.

Un aspecio irrenunciable de la accion de levadura de la comunidad y de las
comunidades cristianas en la comunidad urbana es el robustecimiento del tono
democritico de la ciudad y de sus instituciones, estructuras, organizaciones y
asociaciones. Entendemos por ello el empleo de la palabra como puente, como
modo de entender y de entenderse, de percibir las diferencias y comprenderlas
como riqueza comiin, de negociar los conflictos de intereses, de velar porque se
respete a las mayorias y porque se incluya en lo posible el sentir minoritario.
Como presupuesto de este proceso tan sutil, el ideal es que las palabras entrela-
zadas sean vehiculo de la constitucién de un nosotros, en el cual no se pierda la
voz de nadie, pero también en el cual cada quien ponga en comin sus propios
haberes para formar un verdadero cuerpo social.
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El que llamemos a Jesis Palabra de Dios, Palabra creadora, Palabra de vida,
Palabra humana, que planta su tienda entre nosotros para agrupar a la humani-
dad dispersa por ¢l pecado, es la fuente de la pasidn por la palabra, en la comu-
nidad cristiana. Naturalmente, ninguna palabra humana equivale a la Palabra, ni,
por supuesto, las palabras de la propia comunidad. Pero el que la Palabra se haya
hecho came, como puente tendido ya para siempre entre Dios y los seres humanos,
y entre unos y otros seres humanos, compromete a los cristianos a utilizar las
palabras no como un arma para prevalecer contra otros, sino como puente para
intercomunicarse y transcender.

3.14. Solidaridad y trascendencia

Ahora bien, la contribucién de la comunidad cristiana al entendimiento de-
mocritico exige su aporte a que la ciudad vaya transcendiéndose desde dentro.
Para dar esle aporte, la comunidad tiene que estar a la altura de la ciudad, es
decir, liene que hacerse cargo de ella y echar la sucrte con ella. Pero esta misma
solidaridad le impide converlirse simplemente en una de las instiluciones de la
ciudad. Si se asigna el papel de representar el peso, la gloria, de la ciudad, lo
que hace es sacralizarla. Y en la medida en que la sacraliza, la absolutiza.
Entonces la enmascara, la deforma e impide que se transcienda a si misma.

En la medida en que ¢l templo es el templo de Salomén, deja de ser templo
de Yahvé. En la medida en que refleja la gloria del rey, oculla la gloria de Dios.
Ese no es el camino de la inculturacién. “;Ama la Iglesia de Francia a Fran-
cia?”. Ese emplazamiento del rey cristianisimo tiene como objetivo declarado
que la Iglesia no se sacralice a si misma como inslilucién, pero no para recobrar
su libertad, sino para ponerse al servicio de la nacién, de la patria, del Eslado;
en definitiva, del rey. Es la légica del brindis de Bolivar con los nuevos obispos,
nombrados para la naciente repiblica: “La unién del incensario con la espada de
la ley es la verdadera arca de la alianza”. Es la alianza entre el mandatario que
porta la espada y el dignatario eclesidstico que, al incensar a Dios, le inciensa
también a €L

Esa lglesia que sacraliza pierde su sustancia propia, su transcendencia, y
nada puede aportar a la ciudad. Puede sostener el orden, pero no puede contribuir a
su humanizacion, segin el paradigma de Jesds. Como supo ver muy certeramente
Esquilo, en La Orestiada, Apolo puede rehabilitar a Orestes, porque no es una
institucién ciudadana. Apolo lo envia a Alenea, pero después de haberlo rehabi-
litado, cosa imposible para Atenea, que representa la sacralidad de la ciudad. Es
cierto que la Iglesia no puede ser para ella misma. Es cierto que tiene que amar
a Francia y que tiene que probar que la ama. Pero la Francia a la que tiene que
amar no es el gobernante, ¢l Estado, la entelequia que es la patria o la
instilucionalizacién, que configura la nacién. Tiene que amar a los franceses. La
Iglesia no puede reconocer al Estado como el arbilro de su amor al pais. La
Iglesia sirve a los ciudadanos. De olra forma es sal que ha perdido el sabor.
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Pero también lo pierde, si se hace socia del Esiado. La Iglesia sirve a los
ciudadanos para que, desde si mismos, se constituyan en humanos, scgin el
paradigma de Jesis de Nazaret, que también la trasciende a ella. Los ciudadanos
tienen que ir haciéndose humanos desde si mismos, es decir, desde su propia
cultura, que es su punto de partida y el Unico haber que lienen a mano. Y no es
que la Iglesia sacralice ese tipo humano, ese humanismo, sino que cntiende la
cultura en Ja cual ella estd inserla como camino para constituirse en humanos,
segin Jesis de Nazarel.

Eso significa que la comunidad cristiana come lal no puede ser una instilu-
cién de la ciudad, ni del Estado, ni de las (uerzas vivas, que componen el
ordenamiento que llamamos la nacion, o esa entelequia que llamamos patria. La
[glesia nada sabe de eso. Y si nada sabe de eso, lampoco estd en la oposicidn.
Su dmbito de accidn es la genle, los habitantes de la ciudad. Su compromiso es
con el pais, es decir, con sus habitanles, desde el paradigma humano que es
Jesus. La Iglesia puede y debe hablar a gobiernos o a estados, desde la gente,
desde como afecta al pueblo una medida o una polilica. No discule técnicamenle
las acciones gubernamentales Su perspectiva es el desarrollo humano de perso-
nas y colectividades. La medida con que juzga no puede ser tampoco clla misma
como inslitucién, sus intereses particulares. En eslto consisie la libertad de la
Iglesia. Una liberlad no como ausencia, ni como eslar por encima, ni como
privilegio, sino como servicio a las personas, en orden a su transcendencia
incultiurada. En esto consisle el talante prolélico de la comunidad cristiana.

No se puede ocultar que, tanlo los gobiemos como las masas, ticnden a anular
esa distancia de modo que la Iglesia ocupe la funcién de sacralizar lo dado. Tam-
bién la institucién eclesiastica se siente inclinada a aceptar el ofrecimiento.
Aarén, el sacerdote, y el pueblo y sus representantes, tienden a ponerse de acuerdo
y a fabricar simbolos que expresen 1a propia gloria, anulando la transcendencia que
inquieta y perturba por su indisponibilidad. Esta propensidn es especialmente
constatable en el dmbito latinoamericano. La lglesia contribuye asi al refor-
zamiento de las identidades nacionales, regionales y locales, pero también del
orden injusto. Ademas, su proclamacién se reduce a inculcar en la gente que
sean “buenos paisanos”. En esle esquema se abandona la proclamacion del
evangelio del reino, la conversion a él, la tensién escatolégica hacia €l y su
anticipacion en el hoy de la historia. Y, sin embargo, csta incomodidad solidaria
es la que dinamiza a las culturas y las salva desde dentro.

Por eso, la seiial mds inequivoca de que se quiere a la gente y no al Estado, 4
la patria, a la nacién, a las fuerzas vivas, es cuando ese amor privilegia a los
excluidos del orden vigente. La opcién preferencial por los pobres es la prueba
de que la Iglesia vive en tensién escalologica.

(Continuardg).
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