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Centro de Reflexién Teolégica, San Salvador.

No puede olvidarse que si la vida de Jesds hubiera terminado defi-
nitivamente en la cruz, nosotros estariamos en la misma oscuridad que su
muerte produjo entre sus discipulos. El que su vida no pudo terminar en la
cruz, muestra, retroactivamente, la plenitud que esa vida encerraba y da
base para que la comunidad creyente actualizara las posibilidades reales
que esa vida tuvo (I. Ellacuria, “Por qué muere Jesiis y por qué le matan”,
Diakonia 8, 1978, p. 75).

1. Introduccion

Pascua se encuentra en el corazén misme de la vida y de la teologia cristia-
na. Se le podria denominar un articulo stantis et cadentis ecclesiae, pues, como
dice san Pablo a los cristianos de Corinto, “si Cristo no resucité, vana es nues-
tra predicacidn, vana también vuestra fe” (1Cor 15, 14). Por eso, el estudio de
los textos que hablan directamente de los acontecimientos pascuales ha apasio-
nado siempre a los especialistas en Biblia y a las comunidades cristianas. ;Qué
significan estos texlos para nosotros? ;C6mo se originé la fe pascual? ;Cémo
podemos experimentar ahora al resucitado en el corazén mismo de nuestras
vidas? Estas preguntas son hoy més actuales que nunca, como lo demuestra la
literatura abundante que se ha escrilo iillimamente sobre estos temas'.

1. Como muestra de ello puede verse la amplia bibliografia que recoge G. Ghiberti en
E. Dhanis (ed.), Resurrexit (Roma, 1974) pp. 643-745, y que reiine la bibliografla
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4 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

La investigacidn biblica més reciente sobre €l modo como se originé la fe
pascual de los primeros testimonios cristianos ha ido llegando, con razén, a la
conclusion de que las apariciones del resucitado fueron como la espoleta, que
provocé la explosién de la fe pascual, poco tiempo después de la muerte de
Jesds®. La iniciativa de Dios resucilando a Jesiis, y “‘rompiendo las ataduras de
la muerte, pues era imposible que ésta [o retuviera en su poder” (Hch 2, 24),
fue revelada con una fuerza tan extraordinaria a los compaiieros de Jesds, que
transformé radicalmente sus vidas’. Del desencanto, la duda y el miedo® pasaron
al entusiasmo, la fe y la valentia de proclamar un testimonio y un estilo de
vida, que 1ambién a ellos les llevaria a la muerte, siguiendo a su Maestro (es lo

aparecida hasta el aiio 1973 inclusive. Para la bibliografia posterior, ¢fr., del mismo
autor, La risurrezione di Gesi (Brescia, 1982), sobre todo las pp. 85-144. Sobre la
fe en la reswteccién de Jesis, desde distintas perspeclivas, puede verse M. Fraij6,
X. Alegre y A. Tornos, La fe cristiana en la resurreccién. XXI Foro sobre el Hecho
Religioso, Madrid, 1998.

2. Cfr. M. Hengel, “Ist der Osterglaube noch zu retlen?”, Theologische Quartalschrift
153 (1973) 268. Esto lo reconoce hoy incluso R. Pesch que, a finales de los afios
70, habia sido el paladin, en el campo catélico, de la 1esis que sostiene que la fe
pascual no se ongind a partir de las apariciones del resucitado. Pesch propuso su
tesis, en un arliculo, que aparecié en la revista Theologische Quartalschrift 153
(1973) 201-208 con el titulo: “Zur Entstehung des Glaubens an die Auferstehung
Jesu. Ein vorschlag zur Diskussion™. Este articulo provocd una discusién muy viva,
entre los especialistas, de la cual dan testimonio las aportaciones de W. Kasper, M.
Seckler, H. Schelkle, P. Stuhlmacher y M. Hengel, que fueron publicados en el
mismo nimero de la revisia, en que aparecié el articulo de Pesch, cfr. Selecciones
de Teologie 15 (1976) 143-152. La postura de Pesch es analizada por A. Vigile y
completada por R. Pesch, en su obra conjunta: Wie kam es zum Osterglauben?,
Diisseldorf, 1975. Un anilisis a fondo de la tesis de Pesch puede encontrarse en la
lesis doctoral de H. W. Winden, Wie kam es und wie kommt es zum Osterglauben?,
Frankfurt, 1982, en la que encontraremos también una bibliografia abundante sobre
el tema. De todos modos, Pesch, en una nueva toma de postura sobre el tema del
origen de la [e pascual, que apareci§ en francés con el tltulo “La genése de la foi en
la résurrection de Jesis. Une nouvelle tlentative™ (en M. Benzerath, A. Schmid, J.
Guillet (ed.), La Pdque du Crist. Mystére de salut, Par(s, 1982, pp. 51-74), cambia
su opinién y destaca, con razén, la importancia que las apariciones del resucitado
tuvieron para el origen de la fe pascual: “Las visiones pascuales son, en
consecuencia, el lugar histérico, el presupuesto necesario del origen de la fe en la
resurreccidn de Jesds después del Viemes santo™ (p. 73).

3. Este aspecto nos recuerda el significado que las teofanias tienen en el Antiguo
Testamento para perscnajes como Moisés, Isajas, etc. Sobre la peculiaridad de las
teofanias del Antiguo Testamento, cfr. P. Seidensticker, Die Auferstehung Jesu in
der Botschaft der Evangelisten, Stuttgari, 1967, pp. 40ss.

4. Todos estos rasgos quedan recogidos en los textos que, en una segunda etapa de la
uadicién, desarrollaron narrativamente las apariciones del resucitado.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



UN SILENCIO ELOCUENTE 5

que presuponen textos como Mc 10, 39 y In 21, 18). Por esto podemos sacar la
conclusién de que las apariciones del resucitado a sus discipulos son un ele-
mento fundamental y constitutivo de los inicios de nuestra fe cristiana. Asi lo
entendieron los primeros cristianos, que dieron testimonio de la fe pascual, en
uno de los credos cristianos mds antiguos, un credo que Pablo nos ha transmiti-
do, en su primera carta a los Corintios (1Cor 15, 1-5):

Porque yo les transmiti, en primer lugar, lo que a mi vez recibi: que Cristo
murié por nuestros pecados, seglin las Escrituras, y que fue sepultado. Y
que resucité al tercer dia, segin las Escrituras, y que se aparecid a Cefas y
luego a los Doce®.

Parece, pues, que podfamos esperar que en el evangelio mds antiguo —me
refiero al de Mc®—, las apariciones del resucitado desempeifiarian un papel
fundamental. Y que estas apariciones serian narradas con la amplitud que mere-
cfa un acontecimiento tan importante. Pero, de hecho, no es asi, si se tiene en
cuenta que los vv. 9-20 del dltimo capitulo de Mc, con los que ahora concluye
dicho evangelio, no fueron escritos por el redactor de Mc, sino que fueron
afiadidos posteriormente, en el siglo II”.

5. Pablo subraya (cfr. los vv. 1-3) que ha recibido este texto de la tradicién
(probablemente hacia los afios 35 6 40 de nuestra era). Y en los vv. 6.7 y Bss,
recalca también la importancia y el significado de las apariciones del resucitado.
Sobre la antigiledad y el significado de este crede y, mds concretamente, de la
férmula griega “dphthé” + dativo, que se encuentra en el v. 5, puede verse X. Léon-
Dulour, Resurreccidn de Jesis y mensaje pascual, Salamanca. 1973, pp. 42-65 y
87-90; Winden op. cir., pp. 56-86 (con la bibliografia que cita); U. Wilckens, Lo
resirreccion de Jesiis, Salamanca, 1981, pp. 19-30; S. Vidal, La resurreccion de
Jesiis en lax cartas de Pablo, Salamanca. 1982, pp. 155-185.

6. Personalmente, creo que la hipdtesis que sostiene que el evangelio de Mc es el
evangelio més anliguo (y el que estd en la base de los evangelios de Mt y de Lc) es
la que mejor explica las semejanzas y las diferencias, que encontramos en los tres
evangelios, denominados sinépticos. Sobre las ventajas y las dificultades que
comporta la teoria denominada de “las dos fuentes”, ¢fr. G. Strecker y U. Schnelle,
Einfiihrung in die neutesiamentliche Exegese, Goitingen, 1983, pp. 44-61. Ente los
numerosos autores que soslienen lambién que Mc es el evangelio mds antiguo, se
puede ver, por ejemplo, J. Gnilka, El evangelio segiin san Marcos, Salamanca,
1986, Vol, 1, p. 22 y P. Achtemeier, Mark, Philadelphia, 1975, p. 7.

7. Como es sabido, Mc 16, 9-20 es un texto. sin duda, canénico. Pero estos versos no
son originales del que redacté el evangelio, como hoy reconocen de modo general
los especialistas {¢fr. por ejemplo, la nota que la Biblia de Jerusalén, Bilbao, 1967.
p. 1.366, pone a estos versos). Los estudios de K. Aland, “Der wiedergefundene
Markusschluss? Eine methodologische Bemerkung zur texikritischen Arbeit”,
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 67 (1970} 3-13 y “Der Schluss des
Markusevangeliums”, en M. Sabbe (ed.). L'évangile selon Marc. Tradition et
rédaction, Gembloux/Leuven, 1974, pp. 435-470, asi como la tesis doctoral de J.
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6 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

1.1. La sorpresa del final mas antiguo de Marcos

¢No resulta, entonces, sorprendente que el autor del primero de los evange-
lios no nos relate ninguna de las apariciones de Jesis resucitado? De hecho,
ningunce de los que escribieron luego los otros evangelios candnicos acept6
concluir su obra con un final como el de Mc. Todos cuentan, con mayor o
menor amplitud, las apariciones del resucitado (¢fr. Mt 28, 9-10.16-20; Lc 24,
13-53; Jn 20, 11 - 21, 23). Y pocas décadas después de la redaccién de Mc,
muchas comunidades, al comparar su final con el de los otros evangelios, se
apresuraron a “completar” su obra. Lo hicieron fundamentalmente con un resu-
men de los datos que habian encontrado en los otros evangelios y que ahora
leemos en Mc 16, 9-20¢.

Por otro lado, no tiene por qué sorprendernos que Mt y Lc, que conocian el
texto de Mc, completaran, independientemente el uno del otro’, el texto del
primero de los evangelios con relatos de apariciones pascuales. Pues el hecho
de modificar el texto de Mc o de afiadirle textos es un procedimiento bastante
habitual en ellos. Lo encontramos en sus obras, cuando las tradiciones de las
que disponen o las preocupaciones que guian la redaccién de sus obras los
llevan a hacer estas modificaciones o anadidos. Esto ocurre sobre todo cuando
sus preocupaciones no coinciden con las de Mc v, por esto, se les escapa —o
no valoran— algunos de los acentos teol6gicos fundamentales que Mc dio a su
obra. Asf ocurre, por ejemplo, con el denominado “secreto mesidnico™, en Mc.

Ademds, el final original de Mc resulta, de entrada, tan sorprendente, que,
por s{ mismo, parece invilar a la prolongacién de la obra. Llama la atencién
que, una vez Mc ha relatado que las mujeres reciben la orden del mensajero
divino de ir a los discipulos y recordarles las palabras de Jesds —en la iiltima
cena— de que después de su muerte fueran a Galilea, porque alli lo verdn {cfr.
16, 7), el evangelio concluya con las palabras: “Y no dijeron nada a nadie,
porque tenfan miedo” (16, 8b).

¢Es posible que Mc acabara as{ su obra? Pero si fue asi, ;qué nos podia
querer decir, entonces, con un final tan sorprendente?

Hug, La finale de 1'évangile de Marc. Mc 16,98-20, Parfs, 1978, resultan
convincenles en esle punto. En cambio, segin A. Benilo, eslos versos serian
originales: véase su argumentacién en “Marcos 16. Redaccién y hermenéutica”,
Salmanticensis 24 (1977) 297-305.

8. Cfr. Aland, Der Schiuss, pp. 454s; Gnilka, op. cit., Vol. Il (1979), pp. 352-354.
Hug, en cambio, cree que, al menos en parle, estos versos no dependen
directamente de ninguno de los otros evangelios (¢fr. sus argumentos, op. cit., pp.
163-173).

9. Cfr. B. de Solages, Cristo ha resucitado. La resurreccién segiin el Nuevo Testa-
menlto, Barcelona, 1979, pp. 136s.
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UN SILENCIO ELOCUENTE 7

De entrada ya podemos sospechar que, como pasa a menudo en muchos
textos biblicos, este texto no se debe entender literalmente', pues suponer que
lo que el evangelista nos quiere comunicar es que las mujeres callaron realme-
nte, nos crearia una serie de dificultades dificiles de solucionar. Si no se lo
dijeron a nadie, ;como se enter6 Mc? Y si el silencio sélo fue provisional,
;jcémo es que no nos lo indica, como ocurre en el texto, afiadido
redaccionalmente", de Mc 9, 9, donde leernos: “ les mandé que no explicaran a
nadie lo que habian visto, hasta que el Hijo del hombre hubiese resucitado de
entre los muertos™? ;Cuél es, pues, para el aulor el sentido de este texto enig-
mdlico?

1.2. Mc concluyé conscientemente su evangelio en 16, 8b

La resis que quiero desarrollar aqui es que este final desconcertante ha sido
buscado conscientemnente por Mc como colofén y clave de lectura de toda su
obra. Para ello he de mostrar que no es absurdo que Mc acabara asi su evange-
lio. Al contrario, si tenemos bien presente que el evangelio original de Mc
concluia de esta manera, y llegamos a entender por qué concluia asi, pienso
que ello nos puede servir de llave maestra para profundizar en el pensamiento y
en las preocupaciones teoldgicas del redactor del evangelio més antiguo. En
este sentido, el silencio de la mujeres puede convertirse en un silencio muy
elocuente y aleccionador.

Es, precisamente, este final sorprendente el que lleva a M. A. Tolbert a
hablar de su poder reiérico. Segiin ella,

la agonia de Jesis en Getsemani, su coraje en el juicio y su desesperanza en la
cruz han creado en la audiencia una profunda empatia hacia él, aumen-
tando la firme identificacién que ya existia con sus perspectivas, gracias al
comentario fiable, realizado por €l autor/narrador implicito a través de todo
el evangelio. Ademnds, el autor ha puesto en la picota, con ironia, tanto a los
Doce como a los oponentes de Jesis, animando a la audiencia a buscar en
otro lugar a aquellos que demostrardn fidelidad al ejemplo heroico de Jesis
ante la injusticia notoria y el mal. Cuando las mujeres son introducidas, se
convierten en el foco de estas esperanzas [...]. Aunque la tipologia de la
pardbola del sembrador previene sobre todo del hecho de que la mayoria de
los que oyen no dard fruto y los propios disclpulos de Jesiis han demostrado

10. De hecho, basta una comparacion sinéplica de los cuatro relatos de los evangelios
para poder descubrir que ninguno de los evangelistas pretendia una interpretacidn
literalista e historicista de los detalles del relato, pues éstos son, a menudo,
contradictorios (es muy iluminadora, en este sentido, la obra de H. Cousin, Los
textos evangélicos de la pasidn, Estella, 1981, que, en las pp. 81-135, trata de los
relatos del sepulcro abierto).

11. Asfi Gnilka, op. cit., Vol. I, p. 45.
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8 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

esta cruel verdad, resulta casi imposible creer que estas mujeres también
fallardn, tanto porque ya han mostrado que son mds fiables que los discipulos
masculinos, como porque las expectativas y el deseo de la audiencia de que
ellas tengan éxito son muy fuertes'.

Y ailade': “Aristdleles argumentaba que la mejor trama para suscitar las
emeciones de la audiencia era aquella que presentaba un incidente inesperado
que, a la vez, estaba en plena armonia con aquello que se ha hecho, ver Poética
1452a. El fallo de las mujeres es inesperado y, a la vez, previsible, supuesta la
historia global del Evangelio”.

El resto de mi articulo mostrard hasta qué punto esta autora tiene razén, al
hacer esta observacidn.

Al mismo tiempo, pienso que la interpretacién de este texto sorprendente
nos ayudard a practicar uno de los principios fundamentales de toda exégesis:
partir del texto mismo, leido en su contexto (“un texto, fuera de su contexto no
€s mis que un pretexto”).

Por otro lado, hemos de partir de un principio hermenéutico fundamental
para toda interpretacién de un texto biblico. Si se quiere desentrafiar el sentido
de un texto, manipulindolo lo menos posible, nunca nos debemos colocar, de
entrada, en el nivel del hecho histérico que se nos narra. No podemos presuponer
que el autor nos quiera dar una especie de video de las realidades o hechos a
los cuales hace referencia, unos hechos que estarfan vistos por un especlador
mas o menos objetivo, neutral. Mas bien, nos debemos situar en el nivel del
texto', a fin de poder dilucidar cudl es su forma o su género literario y, en
consecuencia, cuil es el sentido que el autor que lo cred o que lo incorporé a su
obra quiso darle . Esto es lo que nos recomienda la Constitucién sobre la
revelacién divina del concilio Vaticano II'?. S6lo en un segundo momento, y en
la medida en que el texto lo permita, nos podemos colocar al nivel de la histo-
ria, entendida ésta en sentido modemo, y preguntarnos cudles fueron los hechos
que dieron soporte al textc en cuestién.

2. La vocacién pascual de los discipulos de Jesiis y el silencio interpelador
de las mujeres (Mc 16, 7-8)

Si Mc 16,7-8 conslituia el final original del evangelio y, ademds, estos
Versos son, COmo pienso, en buena parte obra de la redaccion de Mc, que los ha

12. Sowing the Gospel. Mark’s World in Literary-Historical Perspective, Minneapolis,
1989, p. 296.

13 Ihid., n. 49.

14. Cfr. 1. Deiorme, El evangelio segiin San Marcos, Estella, 1978, pp. 24ss; ¢fr. también
G. W. Itel, Ostern und das leere Grab, Giltersloh, 1978, p. 17.

15. Cfr. Dei Verbum n® 12; cfr. también G. Lohfink, Ahora entiendo la Biblia, Madnid, 1977.
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UN SILENCIO ELOCUENTE 9

introducido en una tradicién anterior sobre el sepulcro vacio, entonces, descubrir
cudl es su significado para el autor puede ser muy aleccionador para nosotros.

Pero antes de explicar por qué este final no es casual en Mc y por qué estd
prefiado de consecuencias para nuesira concepcidn actual del seguimiento de Jesis,
hemos de considerar las razones que me llevan, con muchos especialistas en el
tema, a la conviccién de que Mc acabé conscientemente su obra con el texto de
Mc16,8. Se wrata, pues, de un punto importante para mi argumentacion, que apunta
a poner de relieve cudl es el corazén del pensamiento teoldgico de Mc.

2.1. Marcos 16, 8: un final original

Una lectura superficial, no suficienternente analitica, o que esté “dirigida™"
por una preconcepcién determinada del texto de Mc, puede llevar facilmente a
pensar que no termind —o por [0 menos no queria lerminar— su obra con el
silencio de las mujeres del que habla 16, 8. De hecho, ya desde los mismos
inicios de la difusién de Mc, esle final sorprendié a muchos de sus lectores e
intérpretes. Y ello fue asi empezando por Mt y Lc, si, como parece, éstos utilizaron
el texto de Mc. De hecho, ya ellos tuvieron interés en cambiar este final.

Mateo modificé, en primer lugar, el silencio desconcertante de las mujeres,
que se encuentra en Mc 16, B. Asi, en Mt 28, 8 leemos: “Ellas salieron a toda
prisa del sepulcro y, con temor pero con mucha alegria, cormeron a llevar la
noticia a los discipulos™. Y, en segundo lugar, Mateo afiadi6 también dos apari-
ciones del resucitado, una a las mujeres que habian ido al sepulcro (cfr. 28, 9s)
y otra a los Once discipulos, que habian ido a Galilea (c¢fr. 28, 16-20). Ello no
tiene por qué sorprendemos, en principio, pues modific6 también, a veces, las
ordenes de silencio después de los milagros (compdrese Mc 5, 43 con Mt 9,
26). Y svavizé el motivo de la incomprensién del Maesiro por parle de sus
discipulos (compérese Mc 4, 40 con Mt B, 26).

También Lucas modificé el texto de Mc. En primer lugar, tampoco €l deja
que las mujeres callen: “Al volver del sepulcro, anunciaron todo esto a los once
y a todos los demds” (Lc 24, 9; ¢fr. también 24, 22s)'7. En segundo lugar, y
debido al significado teoldgico que da él a la geografia'®, no deja salir a los
discipulos de Jerusalén y de sus cercanfas hasta pentecostés. Y, en tercer lugar,
multiplica, por motivos teolégicos y apologéticos'®, las apariciones del resucita-

16. Llamo asi a una lectura que se acerca al texto con un determinado prejuicio, que
no le permite hablar por si mismo.

17. Este iiltimo texto parece implicar que para Lucas, a diferencia de Mateo, Jesds no
se aparecié a las mujeres.

18. Cfr. H. Conzelmann, El centro del tiempo. La teologia de Lucas, Madrid, 1974, p.
137, ¢fr. pp. 35-138.

1. Cfr. la obra de J. Kremer, Die Osterevangelien — Geschichten um Geschichte,
Stuttgart, 1977, donde esle aulor pone de manifiesto, a propésito de Mateo, Lucas
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10 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

do (a Pedro: 24, 34; a dos discipulos, en el camino de Emais: 24, 13-35; a los
Once y a sus compafieros: 24, 36-49.50-52) y las hace ganar claramente en
“realismo” como contrapeso a las tendencias excesivamente espiritualizantes,
es decir, despreciadoras de la resurreccién corporal, que podian tener sus cris-
tianos helenistas.

No sorprende, por tanto, y mds si tenemos en cuenia que Juan acaba tam-
bién su evangelio con unos amplios relatos de las apariciones del resucitado
(¢fr. In 20 y 21}, que, ya muy pronto, las comunidades cristiapas se preocupa-
ran de “completar” la obra de Mc con unas apariciones del resucitado.

Esto supuesto, nos hemos de preguntar, entonces, si las comunidades com-
pletaron el texto de Mc en contra o no de la intencion original de su autor. Las
posibilidades son variadas. Por ejemplo, ;no podrian haber cambiado el texto
original, porque el final se habia perdido o bien porque no les acababa de
gustar el final que el autor le habia puesto?

De entrada, conviene sefialar que la critica textual habla més bien en contra
de la hipétesis de que Mc 16, 8 no fuera el final original de Mc®. Pues, aparte
de que es mds ficil que se afiadiera un texto que no que se suprimiera, nos
encontramos, ademis, con que testimonios tan antiguos y fidedignos como los
de los cédices B y S, algunos padres de la Iglesia y varias traducciones anti-
guas atestiguan que el evangelio original llegaba s6lo hasta 16, 8. El andlisis de
las seis formas del final de Mc que se han encontrado hasta ahora vienen a
confirmar este hecho. Por tanto, concluir que Mc no podia haber acabado asf su
obra es una hipétesis que no podemos aceplar, a no ser que se aporien unos
argumentos serios, que avalen esta afirmacidn.

De hecho, sin embargo, el abanico de argumentos que se ha propuesto hasta
ahora para dar apoyo a la tesis que sostiene que Mc no terminaba, inicialmente,
en 16, 8, no resulta convincente. Fundamentalmente, podemos reducir a dos
tipos los argumentos que se emplean: o bien, dicen unos, el final se perdid
casualmente; o bien, dicen otros, fue suprimido a ciencia y conciencia.

2.1.1. El final, ;se perdié casualmente?

La posibilidad no se puede excluir. Pero para poder aceptarla como proba-
ble hay que explicar cémo fue posible. Y aqui es donde empiezan los
quebraderos de cabeza de los que proponen que e! final se perdié. Pues para
que ello fuera posible, se deberian haber acumulado toda una serie de casuali-

y Juan, el influjo de la apologética y de la teolog(a en el desarrollo de las tradicio-
nes pascuazles; ¢fr. también H. Grass, Ostergeschehen und Osterberichte,
Gottingen, ¥1962.

20. Cfr. Aland, Der Schiuss. También Hug, op. cit., p. 212; cfr. pp. 187-215, llega a la
conclusién de que el final original y definitivo de Mc se encuentra en 16, 8.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



UN SILENCIO ELOCUENTE 11

dades. Mencionemos algunas: 1) que la dltima hoja que no se perdi¢ acabara
exaclamente con el final de la pericopa de la tumba vacia, cosa nada fécil, en
un tiempo en el que los escritores escribian en letras maydsculas y con una
letra pegada a la otra; 2) que se perdiera el escrito original sin que se hubiera
tenido tiempo aidn de hacer ninguna copia de él; 3) que el autor y sus discipulos
no lo hubieran podido completar®'; 4) que pudiéramos explicar por qué en esle
evangelio, a diferencia de lo que ocurre en los otros, encontremos ahora hasta
seis finales distintos de la obra. Si tenemos en cuenta todo esto, ;parece verosi-
mil que coincidieran tantas casualidades?

Por otro lado, suponer que Mc interrumpié su obra exaclamente en este
punto, por enfermedad, persecucién o muerte, o porque queria escribir una
segunda obra, o porque se le terminé el papel o la tinta (jtodo se ha pensado!),
tampoco resulta convincente, como subraya K. Aland.

2.1.2. El final, ;fue suprimido conscientemente?

Pero, ;cémo explicar entonces este hecho? ;Cémo explicar que no quedara
ninguna copia més del original y que el autor no protestara ante el cambio? Y
(qué razones se podian tener para hacerlo®?

Suponer que este final no era “ortodoxo”, aparte de ser un anacronismo,
resulta impensable en un hombre inspirado por Dios, que fue capaz de escribir
una obra teoldgicamente tan profunda como la que encontramos en Mc 1, 1 -
16, 8. Tan profunda que las comunidades se apresuraron a difundir e “imitar”,
completando su obra.

Suponer que sus relatos de apariciones no encajaban bien con los de los
otros evangelios, aparte de que implicaria que Mateo y Lucas Ias hubieran
conocido —cosa que no parece que sea verdad* — tiene en su contra, al mar-
gen de las dificultades mencionadas ya antes, el hecho de que los relatos

21. Cfr. Aland, Der Schluss, pp. 456s.

22. Ibid., p. 461. Segin E. Trocmé, La formation de !'évangile selon Marc, Paris,
1963, p. 52, “la mulilacién accidental del arquetipo o la crisis cardiaca que habrfa
alcanzado al autor con la pluma en la mano, serfan unas suposiciones novelescas
de un género ingenuo™.

23. Cfr. la critica que hace Aland de esta suposicién, en Der Schiuss, pp. 457-460.
También E. L. Bode, The First Easter Morning. The Gospel Accounts of the
Women's Visii to the Tomb of Jesus, Roma, 1970, llega a la conclusién, después de
haber presentado las distintas conjeturas que se han hecho sobre la manera como
“debia” haber continuado el relato de Mc (c¢fr. pp. 44-46) y de discutir los argumen-
los en favor de la hipStesis de una continuacién del evangelio original (cfr. pp. 46s),
de que no hay ninglin argumente que resulte convincente en favor de la hipétesis
de una continuacidn del texto original de Mc, después de 16, 8 (¢fr. p. 47).

24 Cfr. Solages, op. cir., p. 137.
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12 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

pascuales de Mateo y de Lucas tampoco encajan demasiado bien, entre ellos.
Por lo menos en una visién superficial y espontdnea de los mismos. Sin embar-
g0, a pesar de esla dificultad, las comunidades no se preocuparcen en absoluto
de modificarlos, cuvando (uvieron ocasién de verlos unidos. Luego tampoco
tenian por qué suprimir los relatos originales de Mc.

2.1.3. El v. 8b, ;resulta un final imposible desde el punto de vista literario?

Nos queda una iltima dificultad, que nos podrfa obligar a postular un final
distinto de Mc, si no somos capaces de solucionarla. Me refiero al hecho de
que, segun algunos autores —y la objecién me parece, de entrada, seria—, en
el tiempo en el que Mc escribié su obra era imposible que una pericopa —;y
mucho menos una obra!— acabara con las palabras: “porque tenian miedo”
{ephoboiinto gdr)**.

Pero el andlisis del texto de Mc y un mejor conccimiento de la literatura de
la época ha quitado el apoyo a esta tesis. En efecto, el andlisis literario revela la
canlidad baslante notable de comentarios narrativos que en Mc son introduci-
dos con 1a particula griega gdr (cfr. 1, 16.22; 2, 15; 3, 21; 5, B.28.42; 6,
17.18.20.31.48; 9, 6.34; 10, 22; 11, 13; 14, 2.40.56; 15, 10; 16, 4.8). Como
subrayan T. E. Boomershine y G. L. Bartholomew?, estos comentarios son
utilizados casi siempre para explicar cosas que se prestan a confusién o que
resultan sorprendentes y que han sido narradas en la frase que las precede. En
dos ocasiones (cfr. 6, 52 y 14, 2), eslos comenlarios con gdr se encuentran
también al final de una pericopa. Y, a la vez que responden a las cuestiones que
provecan los textos que les preceden, plantean nuevas cuestiones.

Por otro lado, tampoco resulta impensable que Mc concluya un episodic —
e incluso todo un libro— constatando el miedo de las mujeres, pues parece ser
una técnica narrativa que a él le gusta emplear: a2 menudo acaba un relato con
una manifestacién de los sentimientos internos de los personajes, que han sido
testigos de una teofania (cfr. también 6, 51s) o de una cristofania.

Al mismo tiempo, se han encontrado textos antiguos, como el tratado 32 de
Plotino, que literariamente acaban de un modo semejante?,

25. Cfr. W.L. Knox, “The Ending of S1. Mark’s Gospel”, Harvard Theological Review
35 (1942) 33s (c¢fr. los argumentos que da en las pp. 13-23); ¢fr. también V.
Taylor, Evangelio segiin San Marcos, Madrid, 1980, p. 738; Seidensticker, op. cit.,
p- B5; Aland, Der Schluss, pp. 461s. (en Aland se pueden encontrar otros autores,
que defienden también esta tesis).

26. Sigo a estos autores, en lodo este apartado, cfr. “The Narrative Technique of Mark
16, 8", Journai of Biblical Literature 100 (1981) 213-223.

27. Kreitton gar 19 poioun tol poiouménou, teleibteron pdr (V. 5,13,36s, Herder, Vol.
I11 a, p. 102), citado por P. W. van der Horst, “Can a Book end with gdr? A Note
on Mark 168", Journal of Theological Studies 23 (1972) 12; cfr. también O.
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UN SILENC10 ELOCUENTE 13

Por todas estas razones, podemos concluir que 16, 8 era el final original de
Mc*. Si esto es asi, no puedo sino subrayar la observacién que hace K. Aland:
“;es, en verdad, pedir demasiado a los exegetas que saquen las consecuencias
de este hecho?"®.

2.2, La revelacion pascual y la reaccién de los hombres y de las mujeres

2.2.1. La paradoja del heche cristiano

La tesis que quiero desarrollar en este articulo es que el silencio de las
mujeres en Mc 16, 8, en contraste con la orden que acaba de darles el dngel de
ir a los discipulos para recordarles el encargo que Jesis les habia dado a ellos
de ir a Galilea (¢fr. 16, 7 con 14, 28), es un recurso literario de Mc para
expresar una idea teoldgica fundamental. Mc emplea aqui este recurso muy
conscientemente para poder conclir su obra de modo que quede bien claro en
qué consiste la paradoja de la revelacién cristiana, que se hizo plena realidad
humana en Jesds de Nazaret. Con ello, ademds, Mc quiere recordar a su comu-
nidad cuél es la piedra de toque —siempre escandalosa— de toda vida cristiana
auténtica: el seguimiento de Jesiis de Nazaret, el crucificado.

Creo que en el contexto de Mc 16, el v. 7 (“ahora vayan a decir a sus
discipulos y a Pedro: €l va delante de ustedes a Galilea; alli lo verdn, tal como
les dijo™) alude a las apariciones del resucitado que Mc conocia, sin duda muy
bien, pues forman parte del niicleo del kerigma primitivo (cfr. 1Cor 15, 5). En
esle supuesto, al dejar abierto el final de su evangelio y al no explicar ninguna
aparicién del resucitado, el redactor, ademds de dar un final al texto, que esté
en consonancia con ¢l resto de la obra, actualiza de manera significativa para
su comunidad lo que fueron las experiencias pascuales de los primeros testigos
de las apariciones del resucitado™. La sobriedad con que se alude al hecho es

Lindion, “Der vermisste Markusschluss”, Theologische Blirtter B (1929) 229-234 y
Aland, Der Schluss, pp. 462-464, el cual cila también el tratado 12 de Musonius
Rufus, que concluye con las palabras gndrimon gdr.

28. Esta es también la conclusién que saca P. Hoffmann, Arl. “Auferstehung Jesu
Christi”, Theologische Realenzykiopedie 4, p. 497. Lo mismo piensa W.
Schmithals, Das Evangelium nach Markus, Ginersloh y Wiirzburg, 21984, Vol. II,
pp. 715-717, aunque é] supone, a mi juicio sin razones convincentes, que el final
actual (16, 9-20) reflejaria lo que era inicialmente ¢l nicleo fundamemal del evan-
gelio que el redactor encontré ¥ que €l suprimié. Luego la Iglesia volvié a afadir
este fragmenlo al evangelio.

29. Der Schiuss, p. 465. Ya J. Wellhausen, Das Evangelium Marci, Berlin, 1909, p.
137, habia notado, con razén, a propésito del final 16,8: “No falta nada; seria una
ldstima, que detrds viniera todav(a alguna cosa”.

30. La pericopa de Emaiis (cfr. Lc 24, 13-35) es también un modelo de actualizacién
del mensaje pascual para la segunda generacién cristiana: ¢fr. C. Perrot, “Emmaiis
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14 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

tipica de los estratos mds antiguos de la tradicién de las apariciones, que no
desarrollan narrativamente el acontecimiento, ni se detienen en explicar en qué
consistié exactamente la aparicién pascual. De hecho, la protofania fundamen-
tal, la de Pedro, no es desarrollada ni tan siquiera en los estratos posteriores de
la tradicién candnica: sélo se alude a ella, por ejemplo, en Lucas 24, 34. Mis
bien, lo que aparece es que la realidad de las apariciones pascuales es constata-
da con férmulas técnicas, que eran conocidas gracias a las teofanias que se
encuentran en el Antiguo Testamento y que subrayan la iniciativa de Dios, que
lo revela a sus testigos escogidos (¢fr. 1Cor 15, 5-6.7.8-11)*.

En la misma linea, Pablo, el iinico autor que nos da un testimenio directo y
personal de una aparicién pascual, insiste también en los elementos de conver-
sién y de misién que comportaba la aparicién del resucitado, elementos que se
encuentran implicitos en las férmulas més antiguas®.

En este sentido, Mc est4 muy cerca de la tradicién mds antigua, pues tam-
poco €&l relata las apariciones, sino que mds bien subraya su caricter de conver-
sién y de vocacién®. Propio de él —y ésta serd su gran aportacién teoldgica—
es haber intuido que la mejor manera de explicar a la comunidad el significado
de la fe pascual es narrar la vida de Jestis de Nazaret como vocacién a su
seguimiento y como correctivo de un entusiasmo pascual demasiado exaltado®.
Pues, a diferencia de determinadas experiencias religiosas —Ilos evangelios
apécrifos son una muestra de la facilidad con que se pueden manipular esias
experiencias—, la vida de Jesis no es manipulable, sino que ha de ser interpre-
tada dentro de unas coordenadas bien concretas, que vienen configuradas esen-
cialmente por la cruz.

ou la rencontre du Seigneur” {Lc¢ 24,13-35), en Benzerath, etc. op. cit., pp. 159-
166, sobre todo pp. 165s.

31. Cfr. 1. Delorme, “La resurreccidn de Jesis en el lenguaje del Nuevo Testamento™,
en H. Cazelles, J. Delorme, L. Derousseaux, J. le Du, R. Mace, El lenguaje de la fe
en la Escritura y en el mundo actual, Salamanca, 1973, pp. 140-144,

32. Cfr. Léon-Dufour, op. cit., pp. 93-109. Resulta interesante comparar el testimonic
personal que da Pablo de su aparicién del resucitado con el desarrollo narrativo
posterior que nos ofrece Lucas en Hechos 9, 1-19; 22, 6-21 y 26, 12-23 (¢fr. Léon-
Dufour, op. cit., pp. 115-133).

33. El elemento de la conversidén lo acentia E. Schillebeeckx, Auferstehung Jesu als
Grund der Eriésung, Freiburg, 1971, pp. 91ss; y también en su obra Jesds. La
historia de un viviente, Madrid, 1981, pp. 351-355. La misién es remarcada por
Léon-Dufour, op. cit., pp. 96s5.129.139ss.152ss.

34. Las corrientes entusiastas dentro de las primeras comunidades cristianas crearon
serios problemas al cristianismo primitivo, como puede verse, por ejemplo, en la
sepgunda carta a los Corintios. E. Kisemann muestra muy bien este aspecto en su
interesante libro La Hamada de la libertad, Salamanca, 1974,
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UN SILENCIO ELOCUENTE 15

Por esto podemos concluir que su anadido redaccional, al final del evange-
lio (16, 8b)¥, quiere recordar al lector o al oyente que la perspectiva desde la
que ha explicado 1a vida de Jesids —Ila de la cruz— sigue siendo vilida, incluso
después de pascua.

En orden a justificar lo que acabo de decir, consideraré, primero, la tradi-
cién de la tumba vacia, que constituye la dltima pericopa original de Mc, a fin
de poder situar, después, en su contexto inmediato, los retoques redaccionales
de los vv. 7 y 8b y explicitar su significado.

2.2.2. La tradicién de la tumba abierta y vacia

Es dificil determinar con exactitud el alcance de la tradicién que Mc recoge
en 16, 1-8. Los especialistas no acaban de ponerse plenamente de acuerdo en
este punto, Pero para el tema que nos interesa, no es necesario clarificar este
punic en todas y cada una de las palabras de la pericopa. Basta con que poda-
mos conslatar que el nicleo teoldgico fundamental lo constitufan la mayor
parte de los vv. 5.6.8a, que contienen el mensaje pascual de la comunidad
cristiana primitiva. Este mensaje estd enmarcado por la entrada y la salida de
las mujeres del sepulcro. Y por su reaceién, que es tipica de una angelofanfa¥:

Cuando [las mujeres] entraron en el sepulcro, vieron a un joven sentado a la
derecha, que iba vestido con una tinica blanca. Ellas se asustaron. Pero €l
les dijo: No se asusten. Buscan a Jesds de Nazaret, el crucificado. Ha resu-
citado. No estd aqui. Miren el lugar donde lo pusieron. [...] Ellas salieron
huyendo del sepulcro, llenas de lemor y asombro.

35. Creo, con la mayorfa de los autores (cfr. Gnilka, op. cit.. Vol. II, p. 338 y los
autores citados por él), que el v. 8b es redaccional. En cambio, Pesch, Markus, 11,
pp. 519-521, cree que es tradicional, Pero no convence.

36. Lo muestra claramente una simple ojeada al articulo de F. Neirynck, *Marc 16, 1-
8. Tradition et rédaction”, Ephemerides Theologicae Lovaniensis 56 (1980) 56-88,
que recoge los distintos intentos de los especialistas sobre este problema. Parece
claro, sin embargo, y asf lo ven la absoluta mayoria de autores, que Mc utiliza aqu(
una tradicién (¢fr. por ejemplo, B. van lersel, “La resurreccién de Jesds, ;informa-
cién o interpretacién?”, Concilium 60 (1970) 59, ¢fr. pp. 57-62). No parecen con-
vincentes las razones que da J. D. Crossan, “Empty Tomb and Absent Lord (Mark
16, 1-8)", en W. H. Kelber (ed.). The Passion in Mark, Philadelphia, 1976, pp.
135-152, para defender que toda la perfcopa es redaccional. Sobre los elementos
redaccionales y tradicionales de los vv. 1-4, ¢fr. Gnilka, op. cit., Vol. I, pp. 337-
340 (y los autores citados por é€l); Kremer, Diskussion, pp. 146-153 y
Osterevangelien, pp. 4549, I. Schmitt, “Résurrection de Jésus dans le kerygme, la
tradition, 1a catéchése”, Dictionnaire de la Bible Supplément, X, p. 757s. La tradi-
cién empezarfa diciendo que Marfa Magdalena (y quizds otras mujeres) irfan al
sepulcro.
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16 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

En el corazén de la pericopa tradicional se encuentra, por lanto, en primer
lugar, la confesién “Jesuis de Nazaret®, el crucificado, ha resucitado”. El marco
narrativo que lo rodea —el joven sentado a la derecha, €l “no tengan miedo™ y
la reaccién de espanto por parte de las mujeres— revela que la comunidad
cristiana ha llegado a esla confesién no por medio de la l6gica humana, sino
por revelacién divina®.

En segundo, lugar se indica —no como una prueba de la resurreccién®, sino
como confirmacién o signo tipico de los relatos de asuncién al cielo— que la
busqueda del cuerpo del personaje es indtil, pues no se encuentra en la tumba®'.

37. Hoffmann, op. cit., p. 498.

38. Las palabras “de Nazaret” (tdn Nazaréndn) podrian ser redaccionales (cfr. 1.
Kahmann, “‘Il est ressuscité’. le crucilié’. Marc 16, 6a et sa place dans |’évangile
de Marc", en Benzerath, etc., p. 123; Hoffmann, ap. cir., p. 498), pues esia formu-
lacién es tipica de Mc (c¢fr. 1, 9.24; 10 ,47; 14, 67), como nota Bode, op. cit., pp.
28s (pero €l cree que Mc sélo ha cambiado Nazéraion por Nazaréndn). L.
Schenke, Auferstehungsverkiindigung und leeres  Grab. Eine
traditonsgeschichtliche Untersuchung von Mk i6, 1-8, Stuutgari, *1969, pp. 75s., no
acaba de ver con claridad si la palabra es de la tradicién o bien de la redaccién. En
todo caso, como indica F. Zehrer, Die Auferstehung Jesu nach den vier
Evangelien, Yiena, 1980, p. 33: “Como ‘el Nazareno’, Jesiis era despreciado entre
los judios (¢fr. In 1, 46), como ‘el Crucificado’ era considerado, de acuerdo con Di
21, 23 (‘maldito ¢l que cuelga de un madero’, citado por Gal 3, 13) como un
maldito. Con ello la afirmacidn teoldgica de estas dos denominaciones es la si-
guiente: Este Jesds, que se convirtié para los judfos en un gran ‘escdndalo’ (cfr.
1Cor 1, 23: [...]), ha sido resucitado por Dios” (los subrayados son suyos). Si la
palabra fuera de la redaccién, esto no haria sino confirmar el interés del redactor
por la vida de Jesis, que aqui apareceria intimamente relacionada con la proclama-
cién de la resurreccién. Es importante remarcar que la palabra ‘crucilicado’
(estauréménon) se encuentra aqul en el tiempo griego denominado “perfecto™: la
crucifixién no es vista tan sélo como un acontecimiento del pasado (se emplearia,
entonces, el aoristo), sino como algo que sigue teniendo vigencia ahora (¢fr. C.
Wiener, “Le mystére pascale dans le deuxiéme évangile. Recherches sur la
construction de Marc 14-16", en Benzerath, etc, op. cit, p. 143). La palabra
egérthé es una cita del kerigma cristiane primitivo, que encontramos en 1 Cor 15,
4 (cfr. R. Pesch, Das Markusevangelium, Freiburg, Vol. II, 1977, p. 533).

39. Gnilka, op. cit., Vol. I, p. 401; ¢fr. también Delorme, La resurreccidn, pp. 148s;
Kremer, Zur Diskussion, p. 139.

40. Cfr. W. Nauck, "Die Bedeutung des leeren Grabes fiir den Glauben an den
Auferstandenen”, Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft 47 (1956) 251s;
Delorme, La resurreccién, pp. 148s; Kremer Diskussion, p. 139; G. Kitel, “Das
leere Grab als Zeichen fiir das Uberwundene Totenreich”, Zzitschrifi fiir Theologie
und Kirche 96 (1999) 461, y los autores citados por ¢lla, ibid., n. 14.

4). Asf lo ha explicado bien Pesch, Markus, Vol. 11, pp. 522-527 y 352s; ¢fr. 1ambién
su articulo “El ‘sepulcro vacio’ y la fe en la resurreccidn de Jesis”, Revista Caréli-

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



UN SILENCIO ELOCUENTE 17

Mc, por tanto. concluye su obra con una pericopa que subraya el triunfo del
resucilado, vencedor de la muerte®. Si tenemos en cuenta el significado funda-
mental que la resurreccién tuvo en el kerigma primitivo —si bien muy pronto
fue considerada en relacién con la cruz, como es el caso en el texto actual de
Mc (cfr. 1Cor 15, 3-5; Mc 16, 6)— y en los otros evangelios, parece que la
resurreccién deberia ser la piedra angular o el climax que configurara todo el
evangelio de Mc. Pero los retoques redaccionales de los verses 7 y 8b muestran
que no es ésta la intencién del redactor del mds antiguo de los evangelios. El
andlisis de estos dos versos nos revelard dénde quiere situar Mc el climax de su
obra y cudles son los motivos que lo llevaron a hacerlo asi.

2.2.3. El encuentro con el resucitado, en Galilea (v. 7)

El primer afiadido redaccional importante” lo sitda Mc inmediatamente des-
pués del kerigma pascual. Lo presenta como un encargo que el dngel da a las
mujeres para que lo comuniquen a los discipulos: *Ahora vayan a decir a sus
discipulos y a Pedro: El va delante de ustedes a Galilea; all{ lo veran, tal como
les dijo” (v. 7). ;Cémo hay que entender este verso? ;Qué pretende Mc con é1?

Algunos autores han creido que con este verso Mc hacfa referencia a la
visién del Hijo del hombre en la parusia*. Pero cuando escribe el evangelio,
tanto €l como su comunidad saben bien que ni Pedro, ni los discipulos fueron

ca Internacional 4 (1982) 724-740 (condensado en Selecciones de Teologia, 22
(1983) 101-108) y Hoffmann, op. cir., p. 499 (sobre el significado de la tumba
vac(a en la investigacién actual, ¢fr. mi noticia complementaria sobre este tema, en
Selecciones de Teologia, op. cit., pp. 108-110).

42. Este es el significado fundamental de la pericopa de la umba vacia, o mejor,
“abierta”, como indica Léon-Dufour, op. cir., pp. 168-170.175.181-185 (este aspec-
10 aparece ain més claramente en el relato de Mt).

43. Cfr. Bode, op. cit., pp. 35-37, Kremer, Osterevangelien. p. 46; Gnilka, op. cit.,
Vol. II, p. 402; W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, Berlin, *1965, p.
321. Con razén nota Gnilka, op. cit., Vol. Il, pp. 295.395-397 y 402, que ya 14, 28
es un texto propic de la redaccién (e indica los autores que opinan lo mismo).
Pesch, Markus, Vol. I, p. 13, y Vol I, p. 382, cree, en cambio —pienso que sin
razones convincentes— que 16, 7 y 14, 28 se encontraban ya en la tradicién que Mc
recibié. También, segin D. Dormeyer, Die Passion Jesu als Verhaltensmodell.
Traditions- und Redaktionsgeschichte der Markuspassion, Miinster, 1974, pp. 226-
229, el v. 7 (como el v. 8b) serfa de la tradicidn, porque formar(a parte del esque-
ma cldsico de las angelofanias.

44, Asi, E. Lohmeyer, Galilea und Jerusalem, Gottingen, 1936, pp. 10-14, y Das
Evangelium nach Markus, Gottingen, '21953, p. 356. Cfr. también W. Marxsen, Ei
evangelista Marcos. Esiudio sobre la historia de la redaccidn del Evangelio,
Salamanca, 1981, pp. 77-85.104-109 (el wrasfondo histérico que presupone es cues-
tionable); F. Belo, Lectura materialista del Evangelio de Marcos, Estella, 1975,
pp- 359-361.
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18 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

testigos de la parusia de Jesis, en Galilea®. No serd, pues, ésta la interpretacién
adecuada del texto.

La “visién” del v.7 se refiere, mds bien, a las apariciones del resucitado
que, histéricamente, tuvieron lugar, segiin parece, al menos en sus inicios, en
Galilea*. Pero a Mc, més que el detalle histdrico, le interesa el significado de
eslas apariciones. Situdndolas dentro del relato de la tumba abierta y vacia, Mc
consigue, por un lado, relacionar dos tradiciones pascuales, que se originaron
con independencia la una de la otra, probablemente en lugares diferentes (Jeru-
salén y Galilea)”. Por otro lado, quiere indicar a su comunidad, por medio del
dinamismo del relato, que no es en la tumba donde se encuentra Jesis, ni es
por la tumba como se llega a la fe en el resucitado. Se le encuentra en
“Galilea™. Alli va Jesis delante de ellos. Alli lo encontrardn, si se fian de él y
se dejan guiar por la palabra de Jesis de Nazaret, que €] les dio durante su vida
piblica (cfr. 14, 28). Al mismo tiempo, Mc sefiala a su comunidad cémo ella
puede experimentar, ahora, la presencia del resucitado.

Sin embargo, ;por qué se limita a una alusién a estas apariciones y no las
explica narrativamente, tal como lo hicieron luego el resto de los evangelistas?

No me parece una respuesia suficiente suponer, como hacen algunos auto-
res*, que, al ser el evangelio méds antiguo, no conocfa todavia el desarrollo
narrativo de las apariciones pascuales. De hecho, los otros evangelistas —por
lo menos Lucas y Juan— no crearon lotalmente sus narraciones pascuales, sino

45. Asl, también lo ve A. Descamps, “La structure des récils évangeliques de la
résurrection”, Biblica 40 (1959) 736.

46. Cfr. H. Grass, Ostergeschehen und Osterberichie, Gottingen, *1962, pp. 28 y 119;
G. Lohlink, “Der Ablauf der QOsterereignisse und die Anfinge der Urgemeinde",
Theologische Quartalschrift 160 (1980) 161-174 (condensado en Selecciones de
Teologia 21 (1982) 17-25 con el tiwlo “El desarrollo de los acontecimientos
pascuales y los comienzos de la comunidad primitiva”, cfr., p. 18).

47. Cfr. U. Wilckens, La resurreccién de Jesiis. Estudio histérico-critico del testimo-
nio biblico, Salamanca, 1981, p. 52. Por otro lado, me parece suficientemente
probado hoy que la tradicién de la tumba vacia se originé en Jerusalén. En cambio
no me parece convincente la tesis que propugna que el medio vital de esta tradi-
cién sea una leyenda cultual etiolégica, relacionada con la veneracién de la tumba
de Jesiis, en Jerusalén. Esta tesis la proponen, por ejemplo, Schenke, op. cit., sobre
todo pp. 80,113, y ). Delorme, “'Resurreccién y sepulcro de Jesds: Marcos 16, 1-8
en la iradicidén evangélica”, en P. de Surgy, P. Grelot, M. Camez, A. George, J.
Delorme, X. Léon-Dufour, La resurreccidn de Cristo y la exégesis moderna, Ma-
drid, 1974, pp. 124-136, que se apoyan [undamentalmente en G. Schille, “Das
Leiden des Herm. Die evangelische Passionstradition und ihr ‘Sitz im Leben’”,
Zettschrift fiir Theologie und Kirche 52 (1955) 161-205 (cfr. también Nauck op.
cit., pp. 260s): cfr. la critica que les hace Kremer, Diskussion, pp. 149s.

48. Por ejemplo, K. Koch, Die Auferstehung Jesu Chrisii, Tiibingen, 1959, p. 35.
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que se apoyaron en tradiciones anteriores. Y textos como el de la transfigura-
cién de Jesds (c¢fr. Mc 9, 2-9), podian servirle de pauta para este desarrollo
narrativo. Ademds, al menos en el relato de la tumba vacia, el mensaje pascual
ya habia sido desarrollado de forma narrativa.

Personalmente, pienso que el motivo ha de ser mis profundo. De hecho, un
examen cuidadoso del texto nos manifestard que este hecho de no narrar las
apariciones pascuales responde a las preccupaciones y a los acentos teol6gicos,
que son propios de Mc.

En primer lugar, notemos que no es una casualidad que en Mc el encuentro
con el resucitado esté situado en Galilea, pues Galilea tiene, de hecho, un
significado peculiar, en su evangelio. Se trata de un significado que contrasta
con la manera como Mc habla de Jerusalén®. Pues, mientras Jerusalén es vista
de modo negativo como el lugar desde el cual vienen los enemigos de Jesis
(cfr. 3, 22, 7, 1) y en el cual Jesds padecié y murié (¢fr. 10, 33; 14-15),
Galilea, en cambio, es vista de una manera muy positiva.

Galilea es el lugar en el cual se inicid la actividad piiblica de Jesis (cfr. 1,
14) y en el que realizd 1a mayor parte de su revelacién con poder (cfr. 1, 21 - 8,
26). Es en Galilea donde Jestis escogié a sus discipulos (¢fr. 1, 16-20; 2, 14; 3,
13-19) y donde los envié a predicar (¢fr. 6, 6b-13). También all{ prepard a sus
discipulos para la crisis de la pasion (c¢fr: 9, 30ss). Y desde Galilea empezé la
misién cristiana a los paganos {(cfr. 5, 1-20; 7, 24-30).

Dada, pues, la importancia que tiene la vida de Jesiis en Galilea (Ja muerte
en la cruz, que tuvo lugar en Jerusalén, fue la consecuencia de la actividad de
Jesds, en Galilea: ¢fr. 3, 6.22-30; 7, 1-15; B, 11; 8, 31; 9, 31; 10, 32-34), Mc
quiere subrayar que es en Galilea donde los discipulos reencontrardn al resuci-
tado. Pues en Mc, Galilea, mis que un lugar geogrifico, es un lugar teolégico:
es un lugar que viene caracterizado por el seguimiento del estilo de vida de
Jesils de Nazaret y en el cual la comunidad de Mc, a semejanza de los primeros
disc{pulos, puede hacer ahora una experiencia cualificada del resucitado.

En segundo lugar, Mc muestra con el v.7 que para encontrar al resucitado
—y €l quiere insistir mucho en este aspecto— no es necesario volver a Jerusa-

49. La mayorfa de los textos que hablan de Galilea pertenecen al estrato redaccional
del evangelio (cfr. Gnilka, op. cit,, Vol. 1, p. B1). Sobre el significado de Galilea en
Mc. ¢fr. Pesch, Markus, Vol. 1, p. 104; Gnilka, op. cil., Vol. [, pp. 80-81; E.
Manicardi, Il cammino di Gesii nel Vangelo di Marco, Roma, 1981, pp. 190s., y la
bibliografia citada por ellos. Lohmeyer, en su obra Galilea und Jerusalem, sostuvo
la tesis, aunque no resulté convincente, de que Galilea es el lugar en el que vive la
comunidad de Mc. Se tratarfa de una comunidad que estaba en oposicién a la
comunidad de Jerusalén (cfr. también Marxsen, op. cir., pp. 49-109, quien dedica
todo un capftulo a estudiar el significado del marco geagrifico de Mc).
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lén. Tampoco es necesario ir a la tumba, que estaba vacia. Ni esperar unas
experiencias extraordinarias, de tipo extitico, que dieran seguridad a la comu-
nidad —una comunidad, por cierto, que es perseguida, como se puede deducir
de lo que se dice en Mc 13*. No. La revelacién de Dios resucitando a Jesis no
apunta ahora a un pasado estdtico, fosilizado o manipulable por el creyente,
sino que esta revelacién estd llena —y es algo que pertenece a su esencia— de
un dinamismo®', marcado radicalmente por la vida de Jesis de Nazaret. Por
esto, el dngel encarga a las mujeres que digan a los disc{pulos que Jesds los
“precede” hacia Galilea (pro-agein, como fue delante de ellos hacia Jerusalén
para sufrir la pasién: ¢fr. 10, 32)*2

Con este Ultimo rasgo, Mc pone de manifieslo que las primeras experiencias
pascuales —y en esto es fiel a la tradicién mds antigua— fueron esencialmente
“vocaciones™ para los que las vivieron. Se trata de vocaciones que no hacian
referencia al seguimiento de un personaje mitico, sino que estaban configuradas
radicalmente por la vida y por la palabra de un personaje histdrico bien concreto,
Jesiis de Nazarel, a quien Dios resucit6 de entre los muertos. Pues la resu-
mreccién significaba que Dios le habfa dado la razén contra sus adversarios. Y
confirmaba, por tanto, que habia vivido con plenitud, como Hijo, la fidelidad a
la voluntad del Padre.

No es casual, enlonces —insislo en este punto porque ia estructura del evange-
lio es uno de los elementos mds tipicos de la labor redaccional de Mc* y, por
tanto, es una clave de lectura fundamental de su obra— que Mc, después del
prélogo teolégico del evangelio (1, 1-13), en el cual el Hijo es presentado con los
rasgos del Stervo de Yahvé (cfr. 1, 11)%, y del resumen programalico de la predica-
cidn de Jesus (cfr. 1, 14s), empiece y acabe el evangelio de Jestis de Nazaret con la
vocacion de los discipulos (¢fr. 1, 16-20 y 16, 7). De este modo, dicha vocacién

50. Cfr. G. Minette de Tillesse, Le secret messianique dans ['évangile de Marc, Paris,
1968, p. 435.

51. Como sefiala B. Standaen, L'évangile selon Marc. Commeniaire, Paris, 1983, a
propésito de 1, 38-39 y de 16, 6-7: “Jesiis reenvia a otro fugar; y el joven hace lo
mismo: ‘No esld aqui; los precede a Galilea’. Este ‘otro lugar’ permanece a lo
largo de todo el relato como una dindmica misionera, que es experimentada tam-
bién por los cristianos de Mc” (p. 112; el subrayado es del autor).

52. Sobre el significado de pro-agein, que aparece también en 6, 45; 11, 9 y 14, 28,
cfr. Manicardi, op. cit., pp. 173-175.

53. Por ejemplo, la aparicién a Pablo (¢fr. Léon-Dufour, op. cit., pp. %6ss. Como nota
Manicardi, op. cir., pp. 178-182 (¢fr. 191), el iddntes del v. 7 (cfr. 4, 12; 15, 39;
¢fr. también 8, 17-21) es un “ver”, que implica que los discipulos retoman el
seguimiento y dan el paso definitivo hacia la fe completa.

54. Cfr., infra, n. 110.

55. Cfr. J. Jeremias, Art. pdis theod ThW V 699, Pesch, Markus, Vol. II, pp. 92s;
como sefiala Pesch (ibid., p. 97), Mc subraya mucho el nexo entre la filiacién
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forma una inclusién que enmarca toda la narracién del evangelio. Mc quiere
manifestar asi que la manera como ahora se puede explicitar lo que fueron las
primeras experiencias pascuales y la manera como toda persona se puede abrir a
la comunicacién, siempre gratuita, del resucitado, es narrando la vida y la obra de
Jestis de Nazaret, haciendo caer en la cuenta de que dicha narracién invila al
seguimiento de Jests, tal como lo hicieron ya los primeros discipulos.

Esta es, precisamente, una de las grandes aportaciones leoldgicas de Mc.
Pues haber puesto de manifiesto que la vida concreta de Jesus de Nazaret —
una vida que le llev6 a la muerte en cruz, por su apuesta decidida y absoluta
por el bien del ser humano, sobre todo del que se encuentra en necesidad, como
expresién maxima de la voluntad de Dios— es el punto de referencia decisivo
¢ insustituible de lo que significa hoy ser cristiano: seguir a Jesis de Nazaret.
Con gran sencillez, Mc ha sabido poner muy bien de manifiesto hasta qué
punto la vida concreta de Jesis ha sido sumamente provocadora para segiin qué
lipo de religiosidad a la cual molesta la opcidn preferencial por los pobres y las
crlticas que hace Jesuds de las religiosidades “instaladas”. Este aspecto continia
siendo hoy muy actual, como puede verse por las aportaciones de la teologia de
la liberacidn y por las reacciones que ésta provoca.

Si Mc insiste en este seguimiento concrelo, no manipulable, de la vida de
Jestis de Nazaret, ello se debe al hecho de que cayé en la cuenta que la expe-
riencia pascual no habfa comunicado a los discipulos cosas radicalmente nue-
vas, distintas de las que habia ensefiado Jesis, en su vida terrena. M4s bien les
abri6 los ojos para comprender en profundidad, guiados por la revelacién de
Dios, quién era aquel personaje a quien ellos habian negado y abandonado ante
la amenaza y la dureza de la cruz. Era realmente el Hijo de Dios. Y ahora.
resucitado por Dios, podfa hacerse realmente presente, de un modo nuevo, mis-
terioso y gratuito, pero cierto, en medio de sus vidas. Esta experiencia les dio
ahora fuerzas para seguir a Jesiis, en el camino que lleva a la cruz. Pues para
Mc, este seguimiento (¢fr. 8, 34) es la conditio sine qua non de toda experien-
cia cristiana auténtica.

Por eso, Mc, més que distraer la atencién de la comunidad con unos relatos
de las apariciones pascuales, que podrian confirmar —como explicaré més ade-
lanle— determinadas lendencias més bien triunfalistas de la comunidad, prefie-
re remitir al lector, después de pascua, al relato de la vida de Jesiis de Nazaret.
Con ello pretende que la comunidad descubra cudles son las coordenadas que

divina de Jesids y su pasién. Gnilka, op. cit., Vol. I, p. 38; cfr., pp. 61s, cree que en
la pericopa el titulo de “Hijo™ ha desalojado el titulo de “Siervo”, gue es el que se
encontrarfa en la tradicién. En contra de una alusién al “Sierve”, de Is 42 sc
pronuncia H. I. Steichele, Der leidende Sohn Gotres. Eine Untersuchung einigei
alttestamentlicher Motive in der Christologie des Markusevangeliums. Regensburg.
1980, pp. 121-135.156s.
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sitdan siempre a toda experiencia cristiana, también después de pascua. Al mismo
tiempo, Mc explica “pedapdgicamente”, la vida de Jesds, de modo que pueda
servir de guia y de leccién para su comunidad®,

2.2.4. El Deus semper maior de la Biblia

Con este dinamismo de vocacién, que Mc considera inherente a las
manifestaciones del resucitado, el autor del primero de los evangelios no hace
algo radicalmente nuevo, sino que permanece fiel a un rasgo, que es tipico de
toda revelacién biblica.

Como han notado los especialistas, a propésito de 1a revelacién del nombre
de Dios, en el Antiguo Testamento (¢fr. Ex 3, 14), la palabra “Yahvé"”, més que
comunicar un “nombre” en el sentido cldsico que esta palabra tiene en el mundo
judio (de dar a conocer la esencia de una persona o cosa), es un nombre que
comporta en esencia un elemento dindmico, no manipulable por el creyente. En
este sentido, apunta hacia el futuro del pueblo de Israel, que experimentard
c6mo Dios estd con €], en su caminar hacia la tierra prometida v, luego, a lo
largo de toda su vida®.

Para Mc, Jestis ahora, como Yahvé, en el Antiguo Testamento, es el que va
delante de los discfpulos, representantes de la comunidad cristiana, hacia la
Galilea de la promesa, lugar privilegiado de la manifestacién de la vida y de las
palabras de Jesis. Y lugar en el cual se inici6, prefigurando el fuluro, la tarea
misionera de la comunidad cristiana a favor de los paganos.

Este dinamismo evita, al mismo tiempo, que los tflulos que ahora puedan
darse a Jestis que, como Hijo resucitado, participa plenamente del poder y de la

56. B. Van lersel (Markuskommentar, Disseldorf, 1993, p. 254) destaca el hecho de
que el lexto original de Mc, al no narrar las apariciones del resucitado, deja
totalmente abierta la cuestidn de si los discfpulos llegaron a ver al resucitado; o, en
todo caso, cudndo y c6mo lo vieron. Pero este final imritante no tiene por qué
desorientar al lector, pues, entretanlo, si ha leido bien el evangelio, ya no estd
ciego, sino que s¢ ha convertido en alguien que “ve”. Esld tan implicado en el
relato que el mensaje de Jesds se ha convertido en un reto para él. Mc le ha
ofrecido al lector algo mas que un modelo de interpretacién. Le ha ofrecido un
modelo de accién para su propio camino de vida.

57. Cfr.la nola que la Biblia dels monjos de Montserrat, Andorra, 1975, p. 2535, pone
al texto de Ex 3, 14. A propésito de la dimensién histérica del nombre leemos alli:
“Dios estd con Moisés para ayudarle en la obra de salvacién (cfr. v. 12; 4, 12-15).
La frase enigmilica equivaldria a ‘Yo estoy con vosolros para salvaros’. La
revelacién del nombre va ligada a la revelacién y a la gesta de liberacién del
pueblo (¢fr. 16 ,6; 20, 2; Lv 11, 45; D1 5 ,6; Sl 81, 11; Os 12, 10; Ez 20, 5s). [..]
Es a través de la historia de salvacién que Dios se ird manifestando tal como es y
como actida hasta el pleno cumplimiento en Jesis (Yahvé salva) por medio del cual
viene la salvacién™.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



UN SILENCIO ELOCUENTE 23
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gloria de Dios, se conviertan en titulos “ya hechos”, “estiticos” (jel nombre de
Dios nunca es manipulable!). Esta gloria del resucitado aparecia ya prefigura-
da en la transfiguracién (cfr. 9, 2ss). Pero ya alli, Mc ponia la sordina de la
cruz como contrapeso de esta experiencia gloriosa {(c¢fr. 9, 9). Y ello es asi,
porque Mc tiene muy clara conciencia de que los titulos que ahora se pueden
aplicar a Jesus (los de Mesias, Hijo, etc.) pueden convertirse en una especie de
biombo, que dificulte su verdadera comprensién, en una mampara teolégica
que no deje “ver” realmente quién es Jesiis y cémo se hace presente hoy, en la
comunidad. Pues, para Mc, estos Litulos gloriosos se pueden convertir en ambi-
guos, si no quedan configurados por los rasgos que son propios del Dios vivo,
que se ha revelado definitivamente en Jestis de Nazaret, el crucificado. De este
modo, asi como I[srael sélo fue capaz de conocer a Yahvé haciendo camino con
El —un camino que iba, en esencia, de la esclavitud (en todas sus formas) a la
libertad® y que se manifestaba, necesariamente, en un estilo de vida, en conso-
nancia con la alianza del Dios justo, misericordioso, a favor de los pobres—,
asi también la comunidad cristiana, segiin Mc, sélo encontrard y comprenderd
al Jesis resucilado, “haciendo camino™ con é1%.

Pero no se trata de un camino cualquiera, sino que es el camino que llevé a
Jesis a la cruz (¢fr. 8, 34ss). Este camino liene, por tanto, unos rasgos muy
concretos, que desconcertaron a los representantes oficiales del pueblo de Israel
(jy no sélo a ellos!: cfr. infra), que se olvidaron de que no se pueden hacer
imdgenes de Dios. Pues es el Deus semper maior, el “Dios siempre mas gran-
de”, que rompe los esquemas religiosos de los seres humanos, que no dejan a
Dios ser Dios y manifestarse de modo soberano, en la paradoja de la cruz.

Este camino es un camino de fe, que no tiene otras garantias que las propias
de la fe®. El evangelio quiere ser una iniciacién y una guia para este camino de

58. Como nota muy bien R. de Sivatte, “la (nica manera como se puede conocer a
Dios es por la experiencia que el ser hombre tiene de El, en su historia, y que es
testimoniada y confirmada por otros hombres y hechos. Es la experiencia de su
actuacién salvifica, liberadora. En consecuencia, cualquier otra imagen de Dios se
convierte, en el Antiguo Testamento, en la imagen de un idolo alienante y
sacrificador de los hombres; deja de ser Yahvé, el Dios que ha sido descubierto en
los aclos liberadores™ (Relacid de coneirement entre Déu i I'home a ['Antic
Testament. Leccién inaugural del curso académico 1980-1981 de la Faculiad de
Teolog(a, Sant Cugat, 1980, p. 15).

59. “La mela, si es que Marcos hubiera utilizado alguna vez la palabra o pensamiento
en estos términos, es Jesiis. Pero como meta, Jesds no es una meta fija o estética.
sino que estd continuamente en movimiento, hacia la cruz y hacia la misién, y para
Marcos, estas dos son inseparables” (E. Best, Following Jesis. Discipleship in the
Gospel of Mark, Sheffield, 1981, p. 248).

60. La experiencia pascual es, esencialmente, una experiencia de fe. Ya santo Tomds
decla que los disclpulos vieron a Jesis resucitado con los ojos de la fe (eculara
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fe. En este itinerario que conduce al encuentro con el resucitado, mientras se
espera la venida del Hijo del hombre en la parusia (cfr. 13, 26), que esté ya a
las puertas (¢fr. 13, 28-36)%, la comunidad, como los discipulos, tiene unos
apoyos que le ayudan a orientarse: el Espiritu de Jesis, que los inspirard y los
conduciri en las persecuciones inevitables (cfr. 13, 11), la palabra y la promesa
de Jesds, que no puede fallar (¢fr. 14, 28 con 16, 7) y toda la vida del crucifica-
do, que les sirve de polo orientador, en el seguimiento de Jesis, que los llevard
hacia la misién universal, que €l les ha encomendado (¢fr. 13,10)%

Lo que acabo de decir queda atin més claro, si analizamos el significado de
Mc 16, Bb, un texto también redaccional®, que constituia el final absoluto del
evangelio original de Mc.

Continuard.

fide viderunt): Summa Theologica 1ll q. 55,a. 2 ad 1; ¢fr. q. 55, a. 1 ad 2 y 3; cfr.
también W. Kasper, “Der Glaube an die Auferstehung Jesu vor dem Forum
historischer Kritik”, Theologische Quartalschrift 153 (1973) 239. Con razén, resal-
ta Lohfink, Der Ablayf, 178: “Si la resurreccién de Jesds es un acontecimiento
escaloldgico en el sentido que hemos mostrado, entonces no es un milagro cual-
quiera, que prueba nuesira fe, sino que entonces es el mismo punto central de
nuestra fe, que sdlo puede ser captado en la fe” (el subrayado es mio).

61. Al no narrarse las apariciones pascuales, la espera de la parusia adquiere m4s
relieve en Mc que en los otros evangelios, pues, como observa Standaert, op. cit.,
p. 112: “Si Marcos no narra explicilamente las apariciones, sino que se conforma
con hacer referencia a ellas (16, 7), es que €l y su comunidad viven més en la
espera del futuro, en la gran expectativa de Ja noche pascual: la venida del reino en
la persona del Mesfas (ver 9, 1 y 15, 43)”.

62. Cfr. Gnilka, op. cit., Vol. I, pp. 222s.

63. Cfr. Gnilka, op. cit,, Vol. II, p. 395 y los autores citados por €l; ¢fr. también
Schmitt, op. cir., pp. 533 y 558; Holfmann, op. cit., p. 498; Benito, op. cit., p.
283, el cual subraya el paralelismo del oudeni ouden eipan del v. 8b con el
médeni médeén eipés, de Mc 1, 4 (una “orden de silencio™), y el de ephoboiinto
(sin complemento) con el del tercer anuncio de la pasién (¢fr. 10, 32). Benito,
ibid., p. 2B8 critlica, con razén, la conjetura de J. Luzédrraga. “Retraduccién
semitica de ephobiinto en Mc 16, B”, Biblica 50 (1969) 497-510, segiin la cual,
detrds del verbo phobéomai, se encuentra la rafz semftica bhl, que sirve tanto para
expresar ‘“‘miedo” como “movimiento’: L. parafrasea, entonces, el texto del v. 8b
asl: “Las mujeres salieron presurosas del sepulcro y no se detuvieron a decir nada a
nadie, pues iban a todo correr”. Me he detenido en este andlisis, porque es impor-
tante notar que, si el texto es redaccional, entonces, nos revela un interés particular
del evangelista.
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