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1. Planteamiento del problema

1.1. Importancia y actualidad de la pregunta por el sufrimiento y el mal

Al escribir este art[culo, el munde entero ha podido comprobar cudnto es el
sufrimiento y mal que somos capaces de provocar los seres humanos, especial-
mente contra seres indefensos y empobrecidos. La llamada “coalicién™ (formada
por Estados Unidos, Inglaterra, Espafia, Italia, también pafses como El Salva-
dor, y algunos otros), en contra de la voluntad de Naciones Unidas, ha declarado
la puerra a Irak y amenaza con declararla a otros pafses. Estos son considerados
por aquellos como terroristas y son acusados, sip pruebas, de poseer ammas de
destruccién masiva, aungue los motivos reales parecen ser muy ouros, y estdn
relacionados con |la ambicién de posesién y de poder, por parte de los miembros
de la mencionada “coalicién”. El resultado ya hemos tenido ocasién de contem-
plario, en las imégenes de estos dfas: dolor, suffimiento, muerte y mal, provoca-
dos conlra pobres inocentes, ancianos, mujeres y nifios... No es de extrafiar, por
lanto, que nos preguniemos cudl es el origen del sufrimiento y de] mal, y sobre
lodo c6mo podemos enfrentar, desde la fe, este grave problema de la humanidad
y qué tipo de explicaciones podemos dar.

Sin duda, entre el conjunto de los problemas ¢ interrogantes de la existencia
que la humanidad tiene planteados, el sufrimiento y el mal ocupan un lugar muy
destacado e importanie. En realidad, forman parte de la experiencia universal de
la humanidad, aunque, obviamente, los grupos indefensos los padecen, por lo
general, con mucha mayor fuerza.
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El sufrimienlo y el mal pueden ser provocados por la naturaleza, en forma de
catastrofes naturales, enfermedades, muerie. Pero pueden ser provocados tam-
bién por el mal uso y abuso de la libertad humana, en forma de injusticia,
explotacion, opresion, insolidaridad, desprecio de la vida del otro. violacién de
los derechos humanos, marginacién. Y esto cn todos los dmbitos de la rcalidad
humana: personal, familiar, comunilario, social, religioso, nacional ¢ intermacio-
nal. Esios sufrimientos, productos de males “histéricos”, son los que hacen mas
agudo ¢l problema y mas acuciante la respuesta.

1. 2. Preocupacion de todas las culturas y religiones

Tan grande es la realidad del sufrimienlo y del mal que no ha dejado —ni
dejs— indiferenle a ninguna cultura mundial. Mas bicn, toda cultura ha buscado
y sigue buscando una respuesta, y quiere explicar las ceusas. Asi, por ejemplo,
isera la retribucidn, lz teoria que habla de premios y castigos por la conducta, la
que explique dicha realidad o mis bien habra que comprender el sulrimicnto
como camino hacia [a purificacién y la vida etema, la cuul seria la dnica que
realmente importa?

Ademds, priclicamente todas las culturas han relacionado, de algun modo, ¢l
sufrimiento y e} mal con la divinidad y proponen diversas explicaciones. Hagamos
un breve recorrido. El sufrimiento y el mal serian causados por los espiritus malig-
nos y sus magos; por el fatum, superior a dioses y seres humanos; por las ansias de
felicidad, creadas por los dioses malos, pero irrealizables, y. por tanio, frustrantes;
por 1a lucha entre dos principios divinos —e] del bien y el del mal—, gque acaba
con frecuencia con el triunfo de éste; por las preferencias de los dioses, que los
llevan a perjudicar a quienes no son sus preferidos. Serian pruebas puestas ca-
prichosamenle por las divinidades o castigo divino por las faltas -incluso las
inconscientes, que 1ambién producen desorden. O serfan una purificacién provo-
cada por los dioses, a lo largo de reencamaciones, que son necesarias hasta que
el ser humano llegue 2 la perfeccitn lotal y a la integracién en la divinidad...

Ante estas realidades, la pregunie es también obvia: ;qué puede y debe
hacer el ser humano para evitar o no dejarse afectar por el sufrimiento y por el
mal? ;Aspirar a morir cuanto anles mejor, es decir, aspirar al hades? ;Ahogar el
sufrimiento y el mal con el placer? ;Dominar con |a voluntad los deseos y las
pasiones para evilar las frustraciones que llevan al sufrimiento? ;Ganarse a los
dioses con aclos mégicos y, o religiosos?".

I. Sobre lo dicho en los dos ultimos pérrafos, véase, por ejemplo, Juan Antonio Esirada,
La imposible teodicea. Lo crisis de la fe en Dios, Madrid, 1997; cfr. también A.
Gesché, “Le probléme du mal, probléme de sociclé”, Théologie de la Libération,
Annaies Cardijn, Louvain-la-Neuve, 1985.
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1.3. Mayor agudeza del problema en Israel

Toda la prablemaltica planteada anteriormente sc convierle en mas acuciante
y critica, en el pueblo de lsracl, pueblo creyenie en Yahveh. ;Por qué? En
primer fugar, por su sentido monoleista, que no permile acudir a explicaciones
basadas en la exisiencia de divinidades del mal. También por su experiencia
histérica de un Dios bueno, prolecior, liberador, que siempre ha buscado la
lelicidad del pueblo. Finalmente, por su conciencia de silvaciones de gran injus-
licia y mal, sufridas por los justos, los pobres y los inocenles, y provocadas,
ademas, por personas injustas, desaprensivas y que se aprovechan del préjimo
indefenso’.

Es cierlo que en los inicios, loda esla realidad de sufrimiento y mal no fue
problema para Israel, dada su visién corporativista. Segin esto, el grupo, el colecti-
vo estd por encima del individuo y, por ello, si el grupo sigue adelanie, no es
decisivo lo que Je ocurre al individuo. Ademds, de acuerdo a esta vision, seria
posible que un individuo sufra por acciones comelidas por otras personas del
grupo, presentes o pasadas’.

El problema se hace agudo, cuando pierde fuerza esla vision corporativista y
coleclivisia. Y eslo ocurre en Israel® con el proceso de personalizacion, llevado a
cubo por los profetas y los sabios. En ese proceso sec aplica al individue la
docirina de la retribucién, del premio o casligo, segin sus mérilos, y enlonces,
Ia experiencia conlradice la lSgica de la retribucién persona). Por ejemplo, entre

2. Gerhard von Rad, "Las tribulaciones de Isracl y la consolacidn del individuo®, Teolo-
gia del Antiguo Tesiamemto. 1. Tcalogia de las iradiciones histéricas de Israel,
Salamanca. 1969, pp.469-508; José L. Sicre, “La cvolucién socioccondmica de Is-
racl”, “Con los pobres de la iierra™. La justicia social en los profetas de Israel,
Madrid, 1984, pp. 48-83; ldem, “Conclusiones”, ap. cil., pp. 439451

3. Entrc alras textos, Gn 18, 24; Ex 21, 25; Pr 3, 31-32Z; 10, 26; 11, 21; 23, 17-18; 24,
19; Sb 1, 6; Si 7, 36; 16, 22; Jr 12, 1.5; 31, 29; Ez 14, 12; M1 2, 17; ¢fr. también Luc
H. Grollenberg, “E) problema de la retribucién™, Visida nueva de la Biblia, Barcelo-
na, 1972, pp. 276-280; sobrc tode las argumeniaciones quc presenlardn los amigos de
Job para explicar cl sufrimicnto de éste, 1al como veremos cn la segunda paric de eslc
artfculo.

4. Cfr. D1 7,10; 24, 16; Jr 31, 29-30; Ez 14, 12-13; 18. Como cs sabido, Karl Jaspers
afirma quc la relativa indcpendizacién de la persona, on relacion con ¢l grupe y sus
condicionamicntos, acaccié ¢n un periodo indcicrminado del primer milenio, quc sc
silia cn tomo al siglo VI, en dreas geograficas muy dislintas y sin aparente relacion
cnire si: China, India, Persia, Grecia ¢ Issacl; ¢fr. Juan Martin Velasco, “Mctamorfosis
dc Jo sagrado y futura del cristianismo”, Selecciones de Teologfa, 150, 38 (1999), pp.
129 -130. Cfr. .ambién Gerhard von Rad, “Las iribulaciones dc Israel y la consola-
cion del individuo™, Teologia del Amiiguo Testamento. |. Teologia de las tradiciones
histdricas de Israel, Salamenca, 1969, pp. 469-508; Idem, "Causas y cfectos. Rela-
cién cnire conducia y retribucién”. Sabiduria de Israel, Madrid, 1985, pp. 158-17).
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los afios 609 a 500 a. C. ocurre la persecucién histérica de personas justas y de
profetas, la muerte violenta e inesperada del buen rey Josfas, la muerte del pueblo
inocente a manos de los ejéreitos de Nabucodonosor, el exilio en Babilonia y el
sufrimiento del pueblo para poder regresar a la tierra. La doctrina de la retribu-
cién entra en crisis.

1.4. Las grandes preguntas que se hace Israel

En ese conlexio surgen las grandes preguntas para la [e de Israel: ;se debe
aceptar, simplemente, ¢l sufrimiento y el mal sin preguntarse sobre la realidad e,
incluso, sobre Dios? M4s en concreto, ;liene o no tiene poder Dios? ;Es indife-
rente ante lo que le ocurre a su pueblo? ;Es Dios el origen del sufrimiento y del
mal para el creyente, o porque es injusto, o porque le quiere probar caprichosa-
mente, o porque le castiga inmisericordemente, o porque deja de ser fiel y rom-
pe la alianza con é1? Dicho de modo radical, ;tiene sentido seguir hablando de
Dios desde la experiencia del sufrimiento y del mal? Pero también, dicho ahora
paradéjicamente, ;no se podrd hablar mis aménticamente de Dios, precisamente
desde esta experiencia? En definiliva, ;donde se encuentra Dios, sobre todo
cuando el pueblo o la persona inocente sufre y es victima del mal?.

Estas preguntas que se hacfa el pueblo de Dios, siguen siendo universales y
actuales, por qué los m4s inocentes siguen sufriendo, por qué sufren, a causa de
la naturaleza y, o de las personas injustas, por qué aumenia cada dia mis el
sufrimiento de los inocentes y empobrecidos del tercer y cuarto mundo, por qué
aumenta sin cesar el placer y la buena vida de los desaprensivos y enriquecidos.

1.5. Algunas respuestas no convincentes

Ante esto se siguen dando muchas respuestas’, a las cuales ya hemos alu-
5ién, que no acaban de convencer, ni a la raz6n, ni al corazén, ni a la fe.
Recordemos algunas de ellas y las preguntas que dejan sin responder. “El grupo
y ¢l colectivo es lo mds imporante”; pero entonces jdénde quedan el individuo
y la persona? “La retribucidn corporativa o familiar lo explica todo”; pero ;nada
importa la responsabilidad personal? “Dios retribuye individualmente, premian-
do o castigando, segin sean los actos de cada persona”; pero ;c6mo explicar el
sufrimiento de tantos inocentes y empobrecidos quienes segiin esta respuesta
aparecerfan como malditos de Dics? “El sufrimiento es una prueba de Dios”;
pero ¢no serfa esto una muestra de un Dios caprichoso? “Dios finalmente im-

5. Rafael de Sivane, La sabiduria de Israel. ;Conformisme o liberacién?, San Salva-
dor, 1992, pp. 29-32; Dios camina con los pobres, San Salvador, 2* ed., 2000, pp.
141-142,

6. Rafael de Sivane, La sabidurfa de Israel. ;Conformismo o liberacidn?, San Salva-
dor, 1992, pp. 29-32,
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plantard la juslicia: pero ;y si no se cree en el miés alld, como era el caso entre
la mayoria de los grandes creyentes del Antiguo Testamento? “A pesar de todo,
a pesar de no ver claro, se tiene que seguir con fe y confianza™; pero ;no puede
resultar esta postura algo alienante? “La relacidn con Dios es tan fuerie que
seguiré a través del sufrimiento y del mal, e incluso después de la muerne”. Esta
es la dltima respuesta de fe dada por los creyentes del Antiguo Testamento,
aunque para llegar a ella haya sido necesario un largo y critico camino para no
caer en simplismos o alienaciones de ningiin tipo y para mantenerse en el equili-
brio y la intepracidn de las que llamamos “esta™ y “la otra™ vida'.

1.6. Conclusién

En conclusitn, se puede afirmar que los creyentes del Antiguo Testamento
hicieron con hondura la experiencia del sufrimiento y del mal, sobre todo de los
inocentes. Y como todos los seres humanos fueron buscando respuestas para
poder llegar a vivir con un cierto sentido, y las fueron encontrando, a partir de
su experiencia de fe. Las respuestas fueron variadas, y todo ello desemboco en
la dltima palabra, la del sufrimiento solidario y vivificador de Jesis en la cruz,
asi como la de antos testigos 0 martires, a lo largo de la historia.

A continuacién me voy a centrar en el Antiguo Testamento. especialmente
en la tradicién profética y sapiencial, dejando de lado las numerosas reflexiones de
las plegarias de los salmos. En concreto, en esta primera parte, voy a fijarme en las
confesiones de Jeremias, el diidlogo de Habacuc con Dios y los cédnticos del Siervo
sufriente de Yahveh, dejando para una segunda parte el libro de Job y las reflexio-
nes del libro de la Sabiduria sobre la persecucién de los justos, por parte de los
injustos. De todos estos libros, expondré los textos més relevantes para el tema.

2. Los profetas

2.1, Jeremias y sus confesiones’

Comencemos por Jeremifas y sus confesiones. Es bien conocido que Jeremias
fue un profeta que vivié muchas situaciones de contradiccién, tanto externa

7. Luc H. Grollenberg, “La esperanza de vida etena”, Visién nueva de la Biblia, Barce-
lona, 1972, pp. 289-293.

8. Wilhelm Rudolph, Jeremia, Handbuch zum Alten Testament, 12, ]. C. B. Mohr (Paul
Siebeck), Tubingen, 3" ed., 1968; Gerhard von Rad, “Jeremias”, Teologia del Antiguo
Testamento. I Teologia de las rradiciones proféticas de Israel, Salamanca, 1969. pp.
239-274; Idem, “Las confesiones de Jeremias™, Estudios sobre el Ansiguo Testamen-
io, Salamanca, 1976, pp. 461-471; L. Alonso Schikel y J. L. Sicre Diaz, “Jeremias”™,
Profetas. Comentario, |, Madrid, 1980, pp. 399-653: José Luis Sicre, Profetismo en
Israel, Estella, 1992; Jacques Briend, El libro de Jeremfas, Cuademos Biblicos, 40,
Estella, 2a. ed.. 1984; Carlos Mesters, Ef profeta Jeremias. Boca de Dios. boca del
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como intema. Por lo que toca a Ja explicacién del sufrimiento, por un lado fue
gran defensor de la responsabilidad personal, de acuerdo a lo cual las personas
que han vivide seglin la voluntad de Dios, siéndole obedientes y fieles en todas
sus acciones, estdn llamadas a la felicidad. Pero, por otro lado, también fue testugo
de cémo el sufrimiento, ¢l mal y la muerte se cebaban en muchos inocentes, co-
menzando por el buen rey Josias, pasando por las victimas del opresor rey
Joaquin I y por los sufrimientos que él mismo padecié en persona, por sus
fuertes denuncias contra Joaquin I y sus colaboradores més cercanos.

Las persecuciones que sufrié de parte de Joaquin 1, comenzaron el aiio 609 y
fueron tan fuertes que, en varias ocasiones, estuvieron a punto de llevarle a la
muerte. Este hecho y la conciencia de que todo ello le ocurria por ser fiel a Dios
y por pronunciar su palabra, en aquellas situaciones concretas, lo llevaron a grandes
crisis, que afectaron incluso su fe en Dios. Dichas crisis han quedado recogidas en
las llamadas Confesiones de Jeremias. En ellas encontramos elementos impor-
tantes de la postura que adopla este gran creyente frente al sufrimiento y el mal.
De sus cinco confesiones, conservadas en el libro de Jeremfas, voy a comentar
sélo las tres mis completas.

Antes de empezar, hay que recalcar que lodas las confesiones tienen un
mismo esquema literario, el del género de lamentacion o siplica, hecha ante el
sacerdote del samuario —pero dinigida a Dios—, por una grave necesidad, que
se estd viviendo. Tales lamentaciones y stiplicas solfan terminar con una palabra
tranquilizadora de parte de Dios, por medio del sacerdote. Como veremos, una
de las grandes originalidades de Jeremias consislié en usar ese género literario,
pero transforméndolo profundamente de 1a siguiente manera. En primer lugar, la
stiplica de Jeremias no se hace en el templo, ni en presencia del sacerdote, sino
que la hace en cualquier lugar y momento de la vida y va dirigida directamente
a Dios. En segundo lugar, la respuesta no es tranquilizadora y conseladora, y no
la recibe por medio del sacerdote, sino que Dios mismo le responde, y lo hace
de modo intranquilizador, provocador, interpelante.

Segiin esto, las partes en que se divide cada confesi6én son las siguientes:
Jeremias presenta el sufrimiento que le produce la persecucidn de que es objeto;
formula la gran crisis que estd viviendo, en su misién y en su fe, que lo lleva a
dudar incluso de Dios; suplica a Dios que se ponga de su lado y lo defienda de
sus perseguidores atacdndolos; escucha la respuesta-reto de Dios y es inlerpela-
do a seguir lleno de confianza y comprometido con la causa, a pesar de la
inscguridad y los peligros que le esperan. Veamnos, ahora, la primera de flas
confesiones.

pueblo, Bogotd, 1994; Carlos Junco Garza, “La experiencia profética en las confesio-
nes”, Palabras sin fronteras. Los profetas de Israel, México, 2000, pp. 443454,
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Jeremins 11,18 - 12,6

Jeremfas comienza la confesion reconociendo que ha sido Dios quien le ha
dado a conocer lo que su familia estd maquinando contra €, sin que £l, inocente,
se entere. Lo que maquinan no es otra cosa que su destruccién (Jeremias 11, 18;
12, 6; 11, 19).

Yahveh me lo hizo saber, y me enteré€ de ello. Tid, Yahveh, me descubriste
sus magquinaciones: “Porque incluso tus hermanos y la casa de tu padre, ésos
lambién te traicionardn y a tus espaldas gritardn. No te fies de ellos, cuando
te digan hermosas palabras”. Y yo que estaba como cordero manso llevado
al matadero, sin saber que contra m{ tramaban las siguientes maquinaciones:
“destruyamos el arbol en su vigor; borrémoslo de la tierra de los vivos y no
vuelva a mencionarse su nombre”.

La razén de esta maquinacién familiar es posiblemente el hecho de que el
padre de Jeremlas, debido a la reforma del rey Joslas y la ley de centralizacién
del colto, en Jerusalén, ha pasado a ser sacerdote del Templo de Jerusalén. Y
€s0 ocurre, precisamente, cuando Jeremias denuncia con fuerza la hipocresia de
quienes van a dar culto a Yahveh, en el templo. Es evidente que la postura de
Jeremias no ayudaba en nada al buen nombre de su padre y de su familia.

El descubrimiento de esta maquinacién lleva al profeta a dirigirse al Seiior.
Ya que €l conoce todo, conoce también el interior del profeta y cdmo su corazén
estd con £1. Le pide, en consecuencia, que haga justicia contra los malvados que
lo persiguen, ya que Jeremias ha puesto su causa en las manos de Dios (Jere-
mias 11, 20a; 12, 3; 11, 20b). Dice a Yahveh:

iOh Yahveh Sebaot, juez de lo justo, que escrulas los rifiones y el coraz6n!
Td me conoces, Yahveh; me has visto y has comprobado que mi corazén
estd contigo. Llévatelos como ovejas al matadero y consdgralos para el dfa
de la matanza; vea yo tu venganza contra ellos, porque a ti he manifestado
mi causa.

El profeta, entonces, escucha la repuesia de Dios, aparentemente tranquili-
zadora, ya que le promete acabar con sus perseguidores, jcon su propia familia!
(Jeremfas 11, 21-23).

En efecto, asi dice Yahveh sobre los de Anatot, que buscan mi muerte di-
ciendo: “No profetices en nombre de Yahveh, y no morirds a nuestras ma-
nos”. Por eso, asf dice Yahveh Sebaot: “He aquf que yo los voy & visitar. Sus
jovenes moririn por la espada, sus hijos ¢ hijas morirdn de hambre, y no
quedard de ellos ni reliquia, cuando yo traiga la desgracia a los de Anatot, el
afio en que sean visitados”.

Pero, como era de suponer, esto no tranquiliza a Jeremias, ya que es persona
con gran sentido familiar, que no desea en absoluto la muerte de su famnilja.
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Jeremias, en consecuencia, saliéndose de su caso particular y plantedndose el
problema més general del sufrimienlo y de) mal que caen sobre los més inacen-
tes y justos, increpa a Dios, a pesar de que sabe que saldrd perdiendo, en la
discusidn con él. Le hace la gran pregunta de por qué los perversos, los que
producen sufrimiento a su alrededor prosperan, a pesar de que son falsos cuando
hablan de Dios, ya que, en realidad, no quieren saber nada de €] (Jeremias 12, 1-
2.4b).

T Nevas la razén, Yahveh, cuando discuto contigo. No obstante, voy a tratar
contigo un punto de justicia. ;Por qué tienen suerte los malvados, y son
felices todos los perversos? Los plantas y enseguida amraigan, van a més y
dan fruto. Es verdad que ui estds siempre en sus bocas, pero no en su cora-
zdn (sus niiones)... Porque andan diciendo: “No ve Dios nuestros senderos™.

Para colmo, su accién injusta repercute hasta en 1a naturaleza. La pregunia es
entonces hasta dénde permitird Dios que lleguen las cosas (Jeremfas 12, 4a).

;Hasta cudndo estard de Juto la tierma y Ja hierba de todo el campo estard seca?
Por 1a maldad de los que moran en clla han desaparecido bestias y aves.

Dios responde a Jeremias, no le ofrece tranquilidad, sine que lo desafia y lo
provoca, y le anuncia que atin le van a acontecer cosas peores; que se prepare,
pues, a seguir y que no busque seguridades (Jeremias 12, 5). Le dice:

Si con los de a pie corriste y te cansaron, ;c6mo compelirds con los de a
caballo? Y si en tierra abierta te sientes inseguro, jqué hards cuando le
encuentres en medio de los bosques del Jord4n?

Esla primera confesion de Jeremias expresa, pues, el profundo sufrimicnto
del profela, a causa de Ja persecucién, de parie de su propia familia y a causa
también de la solucién que Dios le ofrece: 1a destruccion de sus familiares, que
lo persiguen. Y sobre iodo, el sufrimientio anie el problema m4s global: 1a expe-
tiencia de que a los injustos las cosas les van bien y a los inocentes les van mal.

La actitud y respuesia de Dios ante el sufrimientio de Jeremfas es doble. Dios
no quiere que el profeta sea perseguido, ni que los opresores e injustos maltraten
a los inocentes, ni que provoquen con sus acciones un desastre ecolégico. Es
decir, Dios no ests a favor del mal y del sufrimiento, lo cual se mantiene como
afimacién fundamenial al tratar el problema del mal. Pero al mismo tiempo,
Dios exige al profeta que siga adclante, aun en medio del sufrimiento y del mal,
¥ que trabaje con todas sus fuerzas para que vaya desapareciendo el mal y el
sufrimiento del mundo.

Jeremias 15, 10-21

En esla segunda caonfesidn, las quejas de Jeremias suben de tono. Se queja de
haber nacido, pues todos lo estidn maldiciendo, sin que €l haya dado motivo para
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elto. Entonces ie pregunta a Dios si no ha ohedecido las ordenes que le ha ido
dando {Jeremias 15, 10-11).

iAy de mi, madre mia. parque me diste a luz, varén discutido y debatido por
todo ¢} pais! Ni les deho. ni me deben. jpero 1odes me maldicen! Di.
Yahveh, si na te he servido bien: intercedi anle li por mis enemigos en ¢l
tiempo de su mal y de su apuro.

Dios le da una primera respuesta y Je exige manienerse firme ante las perse-
cuciones y resistir como acero y bronce, ya que Dios ha hecho a Jeremias acero
y brance (";Se mella el zcero, ¢l acero del narte, y el bronce?”, Jeremias 15, 12).

Pero Jeremias vuelve a insistir, y ahora le pide a Dins que no se olvide de él,
que le haga justicia conlra sus perseguidores, que lenga en cuenla que la perse-
cucidn le sobreviene por serle fiel a él y a su palabra. Y le pide a Dios que
recuerde que €l Jeremias. en medio de la persecucion. ha lenide que manlenensc
solo, precisamenle, para expresar de forma simbélica el enoje de Dios contra su
pueblo (Jeremias 15, 15-17).

Ti lo sahes. Yahveh, acuérdate de mi, visitame y vénpame de mis persegui-
dores. No dejes que por alargarse v ira sca yo arrebatado. Sibelo: he sopor-
tado por li el oprobio. Se presenlaban tus palabras, y yo las devoraba; era v
palabra para mi un gozo y alcgria de corazon, porque se me llamaba por lu
Nombre Yahveh, Dios Sebaol. No me senié en pena de genie alegre y me
holgué: por obra luya, solitario me senté, porque de rabia me llenaste.

Jeremias acaba preguniando por qué Dios permile que se prolongue esta
silvacion, y con palabras fueries llega a recriminarlo. porgue es una fuente enga-
nosa. un espejisma en el desieno (Jeremias 15, 18).

i Por qué ha resullade mi penar perpeluo, y mi herida imemediable, rebelde a
la medicina? jAy! ;scrds th para mi como un espejismo, agoas no verdade-
ras?

Dios, por fin, respande al profeta. Lo rela a que vuelva a Dios, a que sepa
discernir lo que realmente él desea y » manienerse ficl. en el servicio de Dios.
Pero también le promele que estard a4 su lado, cvando lo golpcen y lo quieran
malar (Jeremias 15, 19-21).

Entonces, Yahveh dijo asi: “si le vuclves porque yo te haga volver, estards
En mi prescncia; ¥ si sacas Jo precioso de lo vil, seras como mi baca. Que
cllos se vuelvan 4 li, y no td a ellos. Yo te pondré para este pucblo por
muralla de bronce inexpugnable. Y pelearan conligo. pero no te podrin, pues
contigo estoy yo para librarte y salvarie —oriculo de Yahveh—. Te salvaré
de mano de los malos y te rescataré del puiio de esos rahiasos™.

El mal y cl sufrimiento, pues, no van a desaparecer por arte de magia, ni por
un acle maravilloso y milagroso de Dios. Van a seguir acompaiando al profeta.
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Lo importante es, sin embargo. la promesa de Dios de darle fuerza para sopor-
tarlos y seguir adelante con su misién, a la cual le sigue llamando.

Jeremias 20, 14-18.7-13

En esta dltima confesién, Jeremias comienza maldiciendo fort{simamente ¢l
dia en que nacié y a las personas que se alegraron por ello. Dado el gran mal
que padece, desearia no haber visto la luz y quedar sepultado, en el seno de su
madre (Jeremfas 20, 14-18).

jMaldito el dia en que naci! jEl dia que me dio a luz mi madre no sea
bendito! jMaldito aquel que felicitd a mi padre diciendo: “te ha nacido un
hijo varén”, y le llené de alegria'! Sea el hombre aguel semejante a las
ciudades que destruyé Yahveh sin que le pesara, y escuche alaridos de ma-
fiana y gritos de ataque al mediodfa. jOb, que no me haya hecho morir desde
el vientre, y hubiese sido mi madre mi sepultura, con seno predado eterna-
mente! ; Para qué haber salido del seno, a ver pena y afliccién, y a consumir-
se en la vergilenza mis dfas?

A continuacién, Jeremias recrimina a Dios, porque lo ha engailado, lo ha
forzado a decir cosas que no le gustan a él, ni tampoco & la gente; y jlo peor es
que no puede dejar de decirlas! (Jeremias 20, 7-9).

Me has seducido, Yahveh, y me dejé seducir; me has agarrado y me has
podido. He sido la imrisi6n cotidiana: todos me remedaban. Pues cada vez
que hablo es para clamar: ";Atropello!”, y para gritar: “;Expolio™. La palabra
de Yahveh ha sido para mf oprobio y befa cotidiana. Yo decfa: “No volveré
a recordarlo, ni hablaré m4s en su Nombre”. Pero habfa en mi corazén algo
asi como fuego ardiente, prendido en mis huesos, y aunque yo trabajada por
ahogario, no podla.

Comparte, enlonces, con Dios la experiencia de sentirse perseguido por la
mayorfa e incluso por los amigos, que s6lo estdn esperando que tropiece y caiga.
Esto le duele profundamenie (Jeremf(as 20, 10).

Escuchaba las calumnias de la wrba: “iTerror por doquier!, jdeniincienle!,
jdenunciémosle!”. Todos aquellos con quienes me saludaba estaban acechan-
do un traspiés mio: “jA ver si se distrae, y le podremos, y lomaremos ven-
ganza de é]!".

Llegando al punto culminante de la crisis, el profeta suplica a Dios que achie
en su favor, ya que él conoce las profundidades del ser humano, y por lanto, lo
que Jeremias piensa y siente. Hace esta siplica desde la confianza, nacida de la
experiencia de sentir @ Dios a su lado, un Dios que se preocupard del profeta y
lo cuidard contra los perseguidores (Jeremias 20, 12.11).
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jOh Yahveh Sebaot. juez de lo justo, que escrutas los rifiones y el corazédn!,
vea yo lu venganza contra ellos, porque a ti he encomendade mi causa”.
Pero Yahveh estd conmigo, cual campedn poderoso. Y asi mis perseguidores
tropezarin impotenles, se avergonzarin mucheo de su imprudencia: confusién
etema, inolvidable.

El profeta acaba con un céntico de accidn de gracias, porque Dios. en ultimo
término, salva la vida de los pobres (Jeremias 20,13).

Canten a Yahveh, alaben a Yahveh. porque ha salvado la vido de un
pobrecillo de manos de malhechores.

Una vez mis, ¢) mal y el sufrimiento llevan a Jeremias hasta el limite de lo
que una persona, y sobre todo una persona de su sensibilidad, puede sopertar. El
profeta desea la muerte o que Dios se ponga claramente de su lado, frente a
aquellos que [o maltratan y hacen sufrir. Dios le da a entender que ¢l no estd de
acuerdo, ni se conforma con ¢l mal y el sufrimiento y lo Uama a no conformarse
tampoco €] y a luchar por vencerlos. Pero, en definitiva, la respuesta no es otra
que la de provocar en el profeta Ja confianza y la segundad de que, en dltimo
término, Dios no lo va a abandonar, sino que va a estar a su lado, como estd al
lado de quienes sufren, por causa del mal y, sobre todo. de su lucha contra el
mal y el sufrimiento, en e] mundo.

2.2 E) diflogo de Habacuoc con Dios’

Conlemporéaneo, al menos en parte, de Jeremias vive el mismo contexto
histérico y la misma problemdtica que €. No puede entender tampoco cémo
Dios permite que en la histona vayan tan mal las cosas, cémo las personas
injustas y prepotentes triunfan en la vida, mientras los inocentes y sencillos sélo
encuentran obsticulos para poder vivir y sobrevivir. En consecuencia, dialoga
muy apasionadamente y con gran tensién con Dios, de un modo parecido a
como hemos visto que lo hacia Jeremias.

Habacuc 1.2-2,4

33 En este texto aparece un doble didlogo de Habacuc con Dios. Protestars
por primera vez, y, ante la respuesta que Dios le da, volverd a protestar con
mucha mds fuerza. Entonces, Dios le dard una respuesta, que no liene apelacién.

9. Gerhard von Rad, “El paso a la época babilénica (Nahum, Mabacuc, Sofon(as)”,
Teologia del Antiguo Testamento. II. Teologia de las tradiciones proféticas de Israel,
Salamanca, 1969, pp. 235-239; L. Alonso S$hokel y ). L. Sicre Dfaz, “Habacuc™,
Profetas. Comerugrio, 1, Madrid, 1980, pp. 1091-1108; Jogé Luis Sicre, Profetismo
en Israel, Estella, 1992; Carlos Junco Garza, “Los imperios en Nahum, Habacuc y
otros profetas”, Palabra sin fronteras. Los profeias de Israel, México, 2000, pp. 400-
424
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La primera protesta (Habacuc |. 2-4) parece hacer referencia a las victimas
que produce la persecucién de Joaquin 1 (609-598). La injusticia y la violencia
crecen.

(Hasta cudndo, Yahveh, pediré auxilio. sin que ui escuches, clamaré a ti:
“iViolencia!” sin que ti salves? ;Por qué me haces ver la iniquidad, mien-
tras tii miras la opresién? {Ante mi hay rapifia y violencia, se suscitan quere-
llas y discordias! Pues la ley se desvirtia, no se hace justicia. ;El implo
asedia al justo, por eso se pervierte la justicia!

Dios le responde (Habacuc 1, 5-11) que €l pone en pie de guerra a los
caldeos para que invadan Jud4 y acaben con la injuslicia del rey opresor Joaquin 1.
En la respuesta el mismo Dios reconoce que es bien conocido de todos el espiri-
tu violento y agresivo de los caldeos. Y acepta que su respuesta no llena dema-
siado las expeclativas de los reclamos de Habacuc.

Miren a las naciones, contemplen, queden estupefactos, aténitos: voy a hacer
una obra en sus dfas que no creerian si se la contasen. Pienso movilizar a los
caldeos, un pueblo cruel y fogoso, que recorre las anchuras de la tierra, para
adueiiarse de pafses ajenos. Es terrible y espantoso, impone su ley y su
poder; son méis raudos que panieras sus caballos, mis 4giles que lobos
esteparios. Sus jinetes palopan, vienen de lejos sus jinetes, vuelan como
4guila que se lanza a devorar. Llegan todos para hacer violencia, son sus
rostros ardientes, como un viento del este, amontonan cautivos como arena. Se
burla de los reyes, los soberanos le sirven de irmisién; se rie de toda fortaleza,
levanta un termaplén y la toma. Después cambia el vienlo y desaparece, culpa-
ble por hacer de su fuerza su dios.

Por el mismo espiritu violento y agresivo de los caldeos, Habacuc ve que la
solucién que Dios propone serd méis problematica de lo que él planteaba. Ve que
los invasores hardn més dafio, ya que. ademis, ellos dan culto al poder. Se pone,
entonces, a la expectativa para ver qué le responde Dios (Habacuc 1, 12 - 2,1).

;No eres tii desde antiguo, Yahveh, mi Dios, mi santo? jT§ no mueres! jPara
juzgar lo pusiste, Yahveh, oh Roca, fiscal lo nombraste! Tus ojos puros no
pueden ver el mal, eres incapaz de contemplar la opresién. ;Por qué ves a
los traidores y callas cuando traga el impio al que es mis justo que &1? Tratas
a los hombres como a peces del mar, como a reptiles que no tienen amo. A
todos los pesca con anzuelo, los apresa en su red, los recoge en su copo. Por
eso se alegra y regocija, por eso sacrifica a su red y ofrece incienso a su
copo, pues por ellos abunda su presa, su comida es suculenta. Por eso vacfa
su red sin cesar, matando naciones sin piedad. Mi puesto de guardia ocuparé,
arriba en ]a muralla me pondré, oteando para ver lo que me dice, lo que
responde a mi querella
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Dios responde al profeta y le dice que escriba la respuesta. ya que de mo-
mento no se realizard lo que Dios dice, pero al final, s se hard realidad. La
sentencia es que el orgulloso y opresor fracasard; los justos e inocentes, en
cambio, {inalmente, triunfardn y se rejrin de aguéllos. Estas burlas aparecen en
forma de cinco maldiciones o lamentaciones (Habacuc 2, 2-6a; véase 2, 6b-20).

Yahveh me respondié de este modo: “Escribe la visién, ponla clara en tabli-
llas para que pueda leerse de corrido. Porque tiene su fecha la visién, aspira a la
meta y no defrauda; si se atrasa, espérala, pues vendra ciertamenle, sin retraso.
Sucumbird quien no ticoe ¢l alma recta, mas el justo por su fidelidad vivird™.

En definitiva, el mal y el sufrimiento externo e interno vividos por Habacuc
son lan grandes que no puede dejar de prolestar ante Dios, ya que no enuende su
manera de llevar la historia. La respuesta de Dios vuelve a ser parecida a la dada
a Jeremias. Sé6lo el mirar con ojos de fe la profundidad de la historia haré
posible ver en ésta la presencia oculta y misteniosa de €l. Dios vuelve a pedir al
profeta que siga firme en su inocencia y su justicia, las cuales se convertirén en
la base y fundamento de su confianza y de su vida.

3. Los cinticos del Siervo de Yahveh'

Después de las protestas de Jeremias y Habacuc, y de las respuestas
intranquilizadoras y provocadoras de Dios, tuvo lugar la invasién del imperio
babilonio (598), la destruccién de la ciudad y del Templo de Jerusalén (587), y
la deportacién de judfos a tierras babilonias (la primera de las cuales comenz6
en 598).

En Babilonia (598-538), los judlos viven une gran crisis de confianza en
Dios y en si mismos. Muchos creyentes, sin embargo, los acompaiian y los
animan, d4dndoles motivos de esperanza. Entre estos creyentes estdn los disclpu-
los del antiguo profeta [saias, los que suelen ser llamados con el nombre genén-
co de Segundo Isaias o Déutero Isaias.

Estos hablan de un Dios que sigue siendo Sefior y Soberano de la historia de
su pucblo, que se¢ compadece de &ste en el exilio, que provocard y conducird el

10. Gerhard von Rad, “El nuevo siervo de Yahveh”, Teologfa del Antiguo Testamento. Il.
Teclogla de las 1radiciones proféticas de Israel, Salamanca, 1969, pp. 314-325: L.
Alonso Schikel y J. L. Sicre Diaz, “Isafas 1", Profetas. Comentario. 1, Madrid, 1980.
pp. 263-340; José Luis Sicre, “Los cantos del Siervo de Yahveh”, Los profetas de
Israel y su mensaje. Antologia de textos, Madrid, 1986, pp. 239-247; Profetismo en
Israel, Estella, 1992; Claude Wiéner. £l segundeo Isafas. El profeta del nueve éxedo,
Cuadernos Biblicos, 20, Estella, 4a. ed., 1985; Carlos Mesters, La misidn del pueblo
que sufre, Madrid, 1983; Carlos Junco Garza, “El Siervo de Yahvé en el Deutero
lsafas (Is 40-55)", Palabra sin fronteras. Los profeias de Israel, México, 2000, pp.
620-643.
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retorno hacia la tierra por medio del desierto. y que reconstruird y renovard a su
pueblo, en Judi. Pero el dolor del pueblo en el exilio y la conciencia del sufri-
miento que lendran que soportar para conseguir el regreso a la tierra y la recons-
truccién del pais hacen que ¢l profeta s¢ plantee qué hard Dios, en esas circuns-
tancias. Dado el continuo acercamiento de Dios al pueblo y la conciencia de que
€] estd cada vez mds presente en su historia, el Segundo Isaias llega a pregun-
tarse, por primera vez, si el mismo Dios sufriri y soportaré el mal solidariamen-
te con el pueblo. El problema que esto plantea es obvio: la fe de Israel, segin
todo lo que sabemos, no podia llegar, en aquel momento, a hacer este tipo de
afirmacién, pues se vendrfa a decir que Dios puede sufrir. Esto irfa contra la
conviccifn, tantas veces afirmada también por el Segundo Isaias y por otros
creyentes contemporineos, de que Dios es creador, poderoso y sefior de la histo-
ria, y que, por tanto, no puede sufrir, ni ser victima del mal. Sin embargo, el
Segundo Isafas se lo plantea, y lo hace, probablemente, a partir de la experiencia
de profetas como Jeremias y de la suya propia. Llega a captar que personas
intimamente unidas a Dios se unen de tal manera al pueblo sufriente que, ellas
mismas, sufren, acompafidndolo ¥ mostrando asi, de alguna manera, que Dios
estd cerca de dicho pueblo.

Es entonces cuando comienza a hablar de la figura del Siervo sufriente de
Yahveh, que se convierte en una figura mediadora de la solidaridad de Yahveh
con el pueblo sufriente. Desarrolla esta imagen en los cuatro cénticos del Siervo:
[safas 42, 1-9; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13 — 53,12. Donde aparece con mayor fuerza
el sufrimiento solidario del Siervo es en Isafas 52, 13 - 53, 12; pero es impor-
1ante tener en cuenta los otros wes textos para poder caplar, de algiin modo, el
desarrollo y la riqueza de dicho personaje, y sobre todo su identificacién y unién
intima con Dios. Vedmoslo.

Isafas 42, 1-9

En este primer cdntico, Dios presenta a su Siervo, el elegido, en quien se ha
complacido. Lo presenta también como el ungido por Dios, enviado para cum-
plir su misién nacional y vniversal de llevar la justicia y animar a quienes
decaen (Isafas 42, 1-4)

He aquf mi siervo a quien yo sostengo, mi elegido en quien se complace mi
alma. He puesto mi espfritu sobre €l: dictar4 ley a las naciones. No vocifera-
rd, ni alzard el tono, y no hard oir en la calle su voz. Cafia quebrada no
partird, y mecha mortecina no apagard. Lealmente herd justicia; no desmaya-
r, ni se quebrard hasta implantar en la liema el derecho, y su instruccidn
atenderdn las islas.

Ese Dios, como creador de todo, ¢como todopoderoso y donador de vida, se
dirige después al Siervo y le hace ver que €l lo ha llamado, le ha mostrado su
benevolencia, lo ha tratado [ntimamente, le ha dado la misién de ser alianza y
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luz de los pueblos y de hacer recobrar la visia a los ciegos, de hacer salir a Jos
cautivos de la cdrcel, de sacar del calabozo a los que estaban en las tinieblas. Su
misi6n tiene que ver, pues, con ¢l mal que padecen los que sufren (Isafas 42, 5-7).

Asf dice el Dios Yahveh, ¢l que crea los cielos y los extiende, el que hace
firme la tiemra y lo que en ella brota, el que da aliento al pueblo que hay en
ella, y espiritu a los que por ¢lla andan: “Yo, Yahveh, te he llamado en
justicia, te asf de la mano, te formé, y te he destinado a ser alianza del
pueblo y luz de las gentes, para abrir Jos ojos ciegos, para sacar del calabozo
al preso, de la cdrcel a los que viven en tinieblas.

Dios acaba afirmando que €l mismo, por medio de su Siervo, hard toda esta
novedad. Dios, pues, se declara totalmente identificado con sv Siervo y con la
misién que le ha dado. Por 1anto, lo que haga el Siervo lo hace Dios. Y éste es
un tema decisivo para iluminar el tema, que estoy tratando (Isaias 42, 8-9).

Yo, Yahveh, ése es mi nombre, mi gloria a oro no cedo, ni mi prez a los
fdolos. Las cosas de antes vean que vinieron. Otras nuevas yo les anuncio;
antes de que broten se Jas hago ofr.

Sin duda, uno de los aspectos més importantes, en este primer céntico, es la
misién que recibe el Siervo de cara a los que sufren y la total identificacién que
se da entre Dios mismo y este Siervo.

Isafas 49, 1-11

En el segundo cintico, el Siervo transmite a todos su experiencia de voca-
cién, de preparacién para la misién, de proteccién y de definicién como Siervo
(Isafas 49, 1-3).

jOidme, islas, atended, pueblos lejanos' Yahveh desde el seno materno me
llamé; desde las entranas de mi madre recordé mi nombre. Hizo mi boca
como espada afilada, en la sombra de su mano me escondié; hizome como
saeta aguda, en su carcaj me guardd. Me dijo: T eres mi siervo ([srael), en
quien me gloriaré”,

El Siervo transmite también sus dudas y la sensacién de fracaso, pero al
mismo tiempo la certeza de que estd en manos de Dios y de que la misién que
tiene le estd dada por el mismo Dios, el cual lo envia como Siervo con dos
grandes funciones: la de volver a dar vida a Israel y la de llevar la salvacién a
toda la tierra (Isalas 49, 4-11).

Pues yo decfa: “Por poco me he fatigado, en vano e initilmente mi vigor he
gastado. ;De veras que Yahveh se ocupa de mi causa, y mi Dios de mi
trabajoT’. Ahora, pues, dice Yahveh, el que me plasmé desde €] seno mater-
no para siervo suyo... “Poco es que seas mi siervo, en orden a levantar las
tribus de Jacob, y de hacer volver los preservados de Israel. Te voy a poner
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por luz de las gentes, para que mi salvacién alcance hasta los confines de la
tierra”. Asi dice Yahveh, el que rescata a Israel, al esclavo de los domina-
dores: “En tiempo favorable te escucharé, y en dfa nefasto te asistiré. Yo te
formé y te he destinado a ser alianza del pueblo, para levanlar la tiermra, para
repartir las heredades desoladas, para decir a los presos: ‘Salgan’, ¥ a los que
estin en tinieblas: ‘Muésirense’... Convertiré todos mis montes en caminos,
y mis calzadas serdn levantadas”.

Asi, pues, en este canto se expresa de nueva una fuerte unién fntima e
identificacién del Siervo con Dios, que lo hace tener confianza, en medio de las
dudas y fracasos, y lo lleva a cumplir sus proyectos liberadores, acompafiando
solidariamente al pueblo sufrienie. De este modo, el dolor del pueblo le llega a
ocar a Dios y la solidaridad de Dios con ¢l pueblo sufriente le llega a éste por
medio det Siervo.

Isafas 50, 4-9

En el tercer cdntico, el Siervo habla de nueve. Afirma que dice y hace
aquello que Dios le ha enseiindo y le ha ordenado. Lo hace con total obediencia
(Isaias 50, 4-5a).

El Sefior Yahveh me ha dado lengua ddcil, que sabe decir al cansado pala-
bras de aliento. Temprano, temprano despierte mi ofdo para escuchar, igual
que los discipulos. El Sefior Yahvéh me ha abierto el oido.

A pesar de las persecuciones que ha soportado, el Siervo dice que las ha
resistido, porque sabe que el Sefor estd a su lado y ademés, lo més importante,
lo esld declarando inocente y se ha constituido en su defensor. Esto hard caer a
sus perseguidores (Isafas 50, 5b-10).

Y yo no me resisti, ni me hice atrds. Ofreci mis espaldas a los que me
golpeaban, mis mejillas a los que mesaban mi barba. Mi rostro no hurté a los
insultos y salivazos. Pues que Yahveh babrfa de ayudarme ..., por eso puse mi
cara como ¢l pedernal, a sabiendas de que no quedaria avergonzado. Cerca estd
¢l que me justifica: ;quién disputard conmigo? ... He aqul que el Seflor
Yahveh me ayuda: ;quién me condenard? Pues todos ellos como un vestido se
gastardn ... El que de entre ustedes tema a Yahveh, oiga la voz de su Siervo. El
que anda a oscuras ... confle en el nombre de Yahveh y apbyese en su Dios.

Una vez mds aparece el tema de la identificacién y la unién intima entre el
Siervo y Dios. Esto es lo que hace que el Siervo se mantenga firme y confiado
en medio de las persecuciones y dificullades; tiene la certeza de que Dios estd
junto a él que sufre, como €1 debe estar junto al pueblo que sufre, realizando la
misién liberadora y consoladora, que Dios mismo le ha encomendado.
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Isafas 52,13 — 53,12

El 1iltimo céntico del Siervo es el que m4s puede iluminar el lema que estoy
tratando, aunque, como decia antes, presupone los tres cdnticos anteriores y sus
grandes afirmaciones.

Habla, en primer lugar, Dios y presenta el futuro glorioso de su Siervo. Un
futuro, sin embargo, al que llegard después de haber pasado por una situaci6n en la
que ni mostraba apariencia humana. De esta manera, por contraste, iniciard el cami-
no de la humanizacidn, en provecho de todos los pueblos (Isaias 52, 13-15).

He aqui que prosperard mi Siervo, serd enaltecido, levantado y ensalzado
sobremanera. Asi como se asombraron de é} muchos —pues tan desfigurado
tenia el aspecto que no parecfa hombre, ni su apariencia era humana—, otro
tanto se admirardn muchas naciones; ante €l cerrardn los reyes la boca, pues
lo que nunca se les contd verdn, y lo que nunca oyeron reconocerin.

Habla a continuacién el pueblo, el cual describe la realidad del sufrimiento
del Siervo, 12n grande que ni se arevia a mirarlo; el mismo pueblo lo desprecia-
ba como a maldito de Dios. Finalmente, el pueblo reconoce que el Siervo sufria
solidariamente, porque €l habfa tomado todas las culpas y sufrimientos de 1oda
la humanidad (Isaias 53, 1-6).

;Quién dio crédito a nuestra noticia? Y el brazo de Yahveh, ;a quién se le
revel6? Crecié como un retoiio delante de €, como rafz de tierra 4rida. No
tenfa apariencia, ni presencia; (le vimos) y no tenfa aspecto que pudiésemos
eslimar. Despreciado, marginado, hombre doliente y enfermizo, como de
taparse el rostro por no verle. Despreciable, un Don Nadie. ;Y con todo eran
nuestras dolencias las que €] llevaba y nuestros dolores los que soportaba!
Nosotros le luvimos por azotado, herido de Dios y humillade. El ha sido
herido por nuestras rebeldfas, molido por nuestras culpas. El soporté el casti-
g0 que nos lrae la paz, y con sus cardenales hemos sido curados. Todos
nosolros como ovejas erramos, cada uno marché por su camino, y Yahveh
descargd sobre €l la culpa de todos nosotros.

El profeta narra, a continuacién, cémo vivié el Siervo los sufrimientos: mal-
tratado, humillado, apresado, condenado, muerio, sepultado entre los malhecho-
res. Y sin embargo, a pesar de que no se lo merecia, no obraba con violencia, ni
era falso; de hecho, sufrfa por y en lugar del pueblo. El profeta, finalmente,
anuncia la vida, la descendencia del Siervo y el éxito del plan salvador del
Seior (Isaias 53,7-10).

Fue oprimido, y €l se humillé y no abrié Ja boca. Como un cordero al
degliello era llevado, y como oveja que ante los que la rasquilan estd muda,
tampoco €l abri6 la boca. Tras arresto y juicio fue arrebatado, y de sus
contempordneos, ;quién se preocupa? Fue arrancado de la tierra de los vi-
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vos; por las rebeldias de su pueblo ha sido herido; y se puso su sepultura
entre los malvados y con los ricos su tumba, por més que no hizo atropello,
i hubo engafio en su boca. Mas plugo a Yahveh quebrantarle con dolencias.
Si se da a s{ mismo en expiacién, verd descendencia, alargar4 sus dfas, y lo
que plazca a Yahveh se cumplird por su mano.

Habla, finalmente, el Sefior acerca de su Sierve y anuncia que tomando las
culpas de los demis los ha hecho justos, siendo €l justo y sufriente. Por esto,
Dios lo ha constituido en Sefior de todos, porque ha dado la propia vida hasta la
muerte, sufriendo la incomprensién de muchos, que pensaban que ¢l era culpa-
ble (Isafas 53, 11-12).

Por las fatigas de su alma, ver4 luz, se saciard. Por su conocimiento justifica-
r4 mi Siervo a muchos, y las culpas de ellos é] soportard. Por eso e daré su
parte entre los grandes y con poderosos repanird despojos, ya que indefenso
se entregd a [a muerte y con los rebeldes fue contado, cuando €l llevé el
pecado de muchos, e intercedid por los rebeldes.

La conclusién es muy importante. En el conjunto de los cantos del Siervo se
habla de la fuerte intimidad del Siervo y Dios. Tanto que se da una identifica-
cidn. Se recupera también algo de la visién corporativista, aunque sin caer en el
fatalismo de que uno sufre por el mal que han hecho otros. En todo caso es una
visién corporalivista, pero por solidaridad libre y voluntaria. En este sentido, el
Siervo, de forma voluntaria, toma sobre £l las culpas y sufrimientos de todos, para
intentar que éstos no sufran o encuentren acompailamiento en su sufnmiento. Dios
sufre, en dltimo término, por medio de su Siervo y acompafia asl a su pueblo
sufriente para darle 4nimo y ayudarlo a caminar en medio del mal y del sufrimien-
to, siempre con el horizonte de la eliminacién de ese mal y sufrimiento.

3. Condusién
Recojamos aqui las conclusiones gue hemos ido sacando, en cada apariado.

En el caso de Jeremfas, vefamos cémo el mal producido por los injustos
afecta fuertemente la vida del profeta y lo hace sufrir radicalmente. Este sufri-
miento que vive como persona inocente a manos de los injustos lo hace plaptear
ouro problema mis profundo como es el por qué Ios injustos salen siempre bien
parados y, en cambio, a los inocentes todo les va mal. Puede parecer que a Dios
todo esto le es indiferente, que no le importa el mal y el sufrimiento. que se
ceban sobre los justos e inocentes.

Dios deja bien claro, sin embargo, que no goza con que Jeremfas sea perse-
guido, ni con que los injustos opriman y maltraten a los inocentes e incluso
provequen con sus acciones un desastre ecol6gico. En una palabra, Dios no estd
a favor del mal y del sufrimiento. Pero 2l mismo liempo, Dios reta al profeta a
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seguir adelante. en medio del sufrimiento y del mal, trabajando con todas sus
fuerzas para ir haciendo desaparecer el mal y el sufrimiento del mundo.

El mal y el sufrimiento. pues, no van a desaparecer por acto de magia, ni por
un acto maravilloso y milagroso de Dios. Van a seguir acompaiiando al profeta.
En muchas ocasiones, ademds, le van a llevar al limile de desear la muerte. Lo
importante es, sin embargo, la promesa de Dios de darle fuerza para soportar el
mal y el sufrimiento y para seguir adefante con su misién. Jeremfas, pues. debe
confiar y basar su seguridad en el Dios que lo fortalece y lo llama a luchar
conira el mal y el sufrimiento, con los que ¢l no estd de ningin modo conforme.

En el caso de Habacuc. ¢l mal y el sufnmiento externo e interno vividos por
¢l son tan grandes que no puede dejar de protestar ante Dios, ya que no entiende
su manera de llevar la historia. En la Ilnea de las respuestas retantes y provocau-
vas que Dios daba a Jeremias, le dice a Habacuc que sélo el mirar con ojos de fe
la profundidad de la historia hard posible ver en ésta la presencia oculta miste-
riosa de €. Dios vuelve a pedir al profeta que siga firme en su inocencia y su
justicia, las cuales se convenirdn en la base y fundamento de su confianza y de
su vida, y de la confianza y de Ja vida del pueblo.

En los cuatro cinticos del Siervo de Yahveh del Segundo Isaias se va dando
un avance progresivo, en lo que se refiere al tema del mal y del sufrimiento. Se
anuncia en ellos 1a misién que recibe el Siervo de cara a los que sufren, sea de
donde sean, y se subraya la total identificacién que se da entre este Siervo y
Dios mismo. Esta total identificacién es la que hace que el Siervo tenga confianza,
en medio de las dudas y fracasos, y la que lo lleva a cumplir sus proyecios
liberadores, acompanando solidariamente al pueblo sufriente. De este modo, el
dolor del pueblo le llega a tocar a Dios y la solidaridad de Dios con el pueblo
sufriente le llega a éste, por medio del Siervo. Este llega a la certeza de que Dios
estd junto al que sufre, asl como €] mismo debe estar junto al pueblo que sufre.

En el conjunto de los cantos del Siervo, pues, se habla de la honda intimidad
del Siervo y Dios. Tanlo que se da una identificacién. Por esta identificacion, el
Siervo, libre y voluntariamente, toma encima de ¢l las culpas y sufrimientos de
todos, para inlentar que éslos no sufran o encuentren acompafiamiento, en su
sufimiento. Dios sufre. en dltimo término, por medio de su Siervo y acompaiia
as{ a su pueblo sufriente para darle 4nimo y ayudarle a caminar, en medio del
mal y del sufrimiento, siempre con el horizonie de la eliminacién del mal y del
sufrimiento.

El estudio de estos testimonios de tres profetas nos ha llevado a comprender
mejor que el mal y el sufrimiento son realidades de nuestra existencia, muchas
veces agudizadas por el mal uso que los opresores e injustos hacen de su liber-
tad. Nos ha llevado a comprender, en segundo lugar, que Dios no soporta el mal
y el sufrimiento que caen sobre el inocente y el justo, sino que desea que aque-
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llos desaparczcan. Nos ha llevado a comprender también que el ser humano ests
llamado a eliminar ¢} mal y el sufrimiento de la humanidad, en la medida de sus
limitadas posibilidades. Nos ha llevado a comprender, finalmente, que Dios esta
al lado del inocente sufriente, que ha escuchado el llamado y se ha puesto a
luchar hasta la saciedad y la muerte para que ¢l mal y el sufrimiento sean
eliminados de nuestro mundo.

Queda pendiente la pregunta del por qué de todo eso; en otras palabras, si la
iltima palabra de la historia no serd el mal y el sufrimiento, sino el bien y la
vida llena de dignidad. A eso quiere responder el libro de Job, que analizaremos
en un prénimo artfculo, aunque ya hay indicios de respuesta, en lo que hemos
escrilo.

Aqu(, desde El Salvador, terminamos con una reflexién muy actual sobre lo
que hemos visto en los profetas. Monsefior Romero ¢ Ignacio Ellacuria, dentro
de una gran tradicién marnirial, dejaron una clara conviccién de que existe el
sufrimiento masivo e injusto, sobre todo de las mayorfas pobres y victimas. Pero
insistieron en que, cargando con el sufrimiento, se pueden buscar caminos de
salvacién y de liberacién. M4s aiin, que esas mayorias, y quienes se solidarizan
con ellas, son hoy el siervo sufriente de Yaveh, el pueblo crucificado, que trae
salvacién. Quizis esté aqul el aporte mds importante de la teologla surgida en El
Salvador, en los iltimos aflos, intuida y expuesta magistralmente por Ignacio
Ellacurfa, en su conocido texto “El pueblo crucificado, ensayo de soteriologia
histérica”, Revista Latinoamericana de Teologia 18 (1989), pp. 305-333.
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