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2.3. El sllenclo de las mujeres (15, Bb) o la problemética del seguimiento del
crucificado

Gl segundo retoque redaccional importanie que Mc realizo en la tradicion de
la tumba vacia. lo encontramos cn ¢l v. Bb'. Cste retoque no hace olra cosa, sino
recuger una serie de rasgos de su evangelio que, 1 modo de pistas de leclura, han
ido acompanando cl relalo de la vida y de los milagros de Jesis de Nazarel, asi
como la reaccidn que esta vida provocd, precisamenie, cn sus scpuidores, [ami-
liares y umigos.

Mc concluye 1a tradicién de la tumba vacia —jy todo el evangelio!— con Ia
observagion, una vez ha mencionado el encargo de hablar, que el ingel ha dado
a las mujeres: “Y no dijeron nada a nadie, porque tenian miedo™.

iA gué apunia esta observacion tan sorprendente, que subraya que las muje-
1es no cumplieron ia orden que Dios les habia dado, por medio de su mensajero?
{Quicre acabar el evangelio con un modelo de desobuedicncia? Obviamenle. ésta
no pucde ser la razén.

I. La meyorfa de los especialistas considera hoy cl v. Bb como rcdaccional (cfr. por
cjemplo, Gnilka, op. cii., p. 395 y los autores citados ¢n la n. 660; K. Kcriclge,
Markusevangelium, Wirzburg, 1994, p. 161). Schmithals, Markus 11, pp. 714s picn-
sa, en cambio, que cs de la tradicidn y que no s¢ refcrie en ésta al v. 7. por lo quc su
inicrpolacién resulta torpc.
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23.1. Las interpretaciones de Mc 16, 8b

El silencio final de las mujeres ha ocasionado muchos quebraderos de cabeza
a los especialistas. €. €. Bode, que dedico su lesis doctoral a estudiar los relatos
de las visitas de Jas mujeres a la lumba de Jesis, nos proporciona las cualro
lineas fundamentales de explicacién que hasla enlonces habian intentado los
excgetas. Y afiade una explicacion propia-.

Las cuatro propuestas fundamentales sobre esie silencio serian |as siguientes:

"}

a) quiere explicar por qué la “leyenda™ de la tumba vacla permanecio tanto
tiempo sin que (uera conocida por las comunidades;

b) formaria parte de un maltivo, propio de Mc, quc se ha denominado cl
“secreto mesiamico”;

c) es sélo provisional (no callaron sicmpee) y condicionado (se referiria, por
cjemplo, xolo al miedo de no ser creidas),

d) esta mativado apologéticamente: quiere, por ejemplo. que los apdsioles,
testigos oficiales de la resurreccion, estén libres de cualquier conexidn con la
lumba vacia (jla fe pascual no surgié de ella!), o bien quiere poner de manifiesto
la incomodidad de las primeras comunidades judeocristianas ante un aconleci-
miento teslimoniado sélo por mujeres.

A eslas explicaciones se puede afadir la que propone Bode y la que dio,
sobre lodo hacia los afos 70, un grupo de aulores que lienen como rasgo comiin
el hecho de subrayar el tono antiinstilucional que, segun ellos, tiene ¢l redactor
de Mc:

e) el silencio quiere mosirar la respuesia humana paradéjica a los manda-
mientos divinos®;

[) el silencio de las mujeres (Crassan, por ejemplo, nola, aludiendo 2 3, s y
6, 3, que serian parientes de Jesis) se explica por una polémica intraeclesial del
redactor: Mc quiere poner de manifiesio que la comunidad de Jerusalén, condu-

2. Cfr. op. cit, pp. 39-44: en estas paginas se pueden encomrar Ios nombres de los
autares que abonan cada una de las distintas interpretaciones.

3. Segin Grass. ap. cit.. p. 20: “leyenda” se ha de entender aqui en el sentido técnico de
la “historia de las formas” y que no implica, por si misma, fa no-historicidad de las
hechos que relata; sobre la hisloricidad del descubrimiento de la lumbha vacia, cfr. mi
“noticia complementaria”, cilada cn la nota 41 de la primera parte de mi articulo. Cfr.
también G. Kittel, op. cit., p. 460 y los aulores citados por ¢lla,

4, Scgin Bode, op. cit., p. 43, serfa un elemento \ipicamente redaccional; ¢fr. también
C. F. Evans, Resurrection and the New Testamens, Londres, 1970, que comenta: “16,
8 més bien enfatiza el acontecimienio comn divino, 2 lravés de una reacrifn de
desobediencia humana, y quizds evoca Marcos 10, 327,
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cida por los discipuios y Pedro, no ha aceptado nunca la 1lamada del resucitado,
que le ha sido comunicada por la comunidad de Mc®.

Si prescindimos de la dltima explicacidn que, a mi juicio, interprela de forma
unilateral unos rasgos, sin duda sorprendentes, de Mc, quizis la solucién que se
ha de buscar no debe ser una solucién de aut — aut (o una cosa o Ja olra), pues
un texto literario puede ser mucho miés rico de lo que aparece a primera vista.
Pero, en cualquier caso, si que hemos de intentar dilucidar cuél es el motivo que
domina sobre todos los demas y que el autor quiso subrayar primariamente, pues
esto nos permitird profundizar en su pensamiento. ;Cuél es, pues, la interpreta-
cién de este texto lan sorprendente que parece la més adecuada?

5. Asl, Crossan, op. cit.. p. 149 (cfr., pp. 135-152). Pero cuando Mc escribe su evange-
lio —jy este texto es de la redaceion! —, ya hacfa muchos aflos que la comunidad de
Jerusalén no estaba dirigida por Pedro o por uno de los Doce, pues parece que muy
pronto —en vida de Pedro— Santiago y fos hermanos de Jesiis tomaron la direccién
de esia comunidad. El cardcier antiinstitucional de Mc ha sido defendido muy vivamen-
£ —pevo con argumentos poco convincentes— por T. E. Weeden, Mark — Traditions
in Conflict, Philadelphia. 1968. Segiin este autor, el silencio de las mujeres quiere privar
a los disclpulos de sus credenciales apostélicas (cfr., p. 117). por eso Weeden inter-
preta asf 16, 8b; “Marcos anend intencionadamente 16, 8b a 16, 8a como comentano
final suyo, cditorial, a su obvra. El efecto, naturalmente, es una sugestién inquietante, y
para algunos ofensiva, de que los disclpulos nunca recibieron el mensaje del dngel. Asi,
no encontraron nunca al Sefor resucitado y, en consecuencia, nunca fueron comisio-
nados con un rango apostSlico después de su apostas(a™ (op. cir., p. 50). Segiin este
autor, los disclpulos ser{an los representantes de una concepeién teolégice deforma-
da, que veria a Jesiis como ¢l Theids anér, el “varén divino™, glorioso. Seglin W. esta
concepcidn es la que Mc supone en sus adversarios teoldgicos (¢fr. op. cit., pp. 101-
107). Notemos, con todo, que estn interpretacion, si bien es unilateral y. a mi juicio,
manipuladora de los datos que Mc ofrece; sin embargo, puede ayudar a comprender
mejor hasta qué punto resulta sorprendente la presenlacidn de los disclpulos, que
realiza Mc. en su obra. Pero sé6lo se cac en la cucala de ello cuando no leemos Mc de
manera superficial, desde upa posicién preconcebida. En una linea semejante a 1a de
Woeeden, irfa también la contraposicién que scgin J. Leita (cn El fonament irreligi6s
de I'església, Barcelona, 1969, sobre todo a partir de la p. 119) existinla entre la [glesia
que presenta Mt y la que ofrece Mc. Par iltimo quisicra scfialar que, segiin J. Mateos,
Loy "Doce” y otros seguidores de Jesis en el evangelio de Marcos, Madnid, 1982,
los textos de Mc ponen de manifiesto que existen dos grupos, en la comunidad de Mc:
los que provienen de Istael y son denominados “los disclpulas™, de modo que constitu-
yan luego un Israel mesidnico (“los Doce™), y los que no proceden del srael institu-
cional (judios o no). Con ello, Mc deja entrever las tensiones que sufria la Iglesia
primitiva (cfr. sus conclusiones, en las pp. 247-258). Personalmente, creo que con
esta interpretacién no queda claro aquello que es, 2 mi parecer, la intencién primordial
de los teatos, y por ¢llo, no me parece una interpretacién adecuada.
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La interpretacién apologética, que tiene, sin duda, sus razones de ser®, no
tiene suficientemente en cuenta que Mc —a diferencia, por ejemplo, de Mt—,
no realiza ningin otro retoque redaccional en la tradicién de la tumba vacfa que
manifieste, ni de lejos, la mis minima preocupacién apologética. No se ve, por
lanto, por qué molivo podrfa querer concluir su obra, precisamente, COn uh rASEO
de tipo apologético.

Las explicaciones a) y c), por otro lado, tampoco parecen suficientes. Sélo
queda, entonces, la explicacién que relaciona este silencio con el denominado
“secreto mesidnico”, que puede verse perfectamente en relacién con la explica-
cifn e). ;Encontraremos en esta linea la explicacién del silencio de las mujeres?
De hecho, 1a consideracién de lo que, desde Wrede, se ha denominado el “secre-
to mesidnico”, junto con el motivo teolégico, tipico de Mc, de la incomprensién
de la obra de Jesis, por parte de sus discipulos, de sus parientes y de sus
seguidores en general, nos dard, pienso, la clave para poder comprender este
final tan sorprendente de Mc.

2.3.2. El “secreto mesiénico”

En ¢l hecho de que en 16, 7, las mujeres reciban la orden de hablar, pero
segiin 16, 8b callen, recordarfa, segdn varios autores, el procedimiento inverso
que hemos encontrado en varios textos de milagros. En ellos, Jestis daba la
orden de que no s¢ contara lo que €] habfa hecho, obteniendo, sin embargo, el
efecto contranio: que aun Jo contaran més’.

El silencio es, de hecho, un motivo propio de Mc, que aparece a menudo en
su obra*. En estos Jugares resulta también dificil de comprender y de explicar, a

6. Asi lo constala Bode. op. cit., p. 42. Cf. también H. von Campenhausen, Der Ablauf
der Osterereignisse und das leere Grab, Heidelberg, 1965, p. 39 (cfr. pp. 36ss), quien
sefiala que &ste no era el molivo primario del silencio. Schmithals, Markus 11, p. 714, ¢n
cambio, indica con razén que éste no puede ser el motivo del silencio de las mujeres.

7. Asl, por ejemplo, Gnilka, op. cit.. 11, p. 403. En cambio, H. Merklein, “Mk 16, 1-8
als Epilog des Markusevangeliums”, en C. Focanl (ed.). The Synopric Gospels. Leu-
ven, 1993, p. 224, sostiene que no es asi, pues las érdenes de silencio sélo son rotas
en los milagros. EY tampoco ve aqul una alusi6n al seguimiento de Jesis, en el
camino de la cruz, El silencio de les mujeres apuntaria lan sélo a que ¢} lecior deje de
aferrarse a la rumba vacla y se concenire s6lo en el kerigma (ibid., p. 233). Personal-
mente, pienso que Merklein lo ve asf porque pierde de viste e] conjunto de la dinémi-
ca del evangelio.

8. El primcro gue lamé la atencién sobre este hecho y lo estudid sistemdticamente fue
W. Wrede, en su obre Das Messiasgeheimnis in den Evangelien. Gbttingen, 1901.
Sobre el “sccreto mesidnico™ vale la pena consultar la obra de Minette de Tillesse,
anles mencionada, pues pone muy bien de manifiesto el aspecto redaccional del moti-
vo (en cl inicio de la obra, este autor da une historia de la interpretacién de este
tema). Cfr. también E. Schweizer, “Zur Frage des Messiasgeheimnis bei Markus"”,
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menudo. por qué se dan estas Grdenes. Sorprende, por ejemplo, que en las tradi-
ciones de exorcismos y de milagros, que recoge ¢l evangelista —unas tradicio-
nes que quieren revelar, sin duda, el poder de Jesis—, se encuentren con fre-
cuencia, 2 menudo en textos considerados por muchos especialisias como obra
de la redaccitn, unas “6rdenes de silencio”, en las que Jesis prohfbe que se
publique lo que él acaba de realizar (¢fr. 1, 25; 1, 34, 1, 44; 5, 43; 7, 36; ofr.
también 8, 26, donde el motivo estd impllcito).

Estas 6rdenes, por otro lado, se ve, por el contexto, y en concreto, en Jos
relatos de milagros, que no se pueden realizar (cfr. 5, 43 con 5, 38s) y son
desobedecidas a2 menudo (cfr. 1, 44s; 7, 36: “él {Jesds]| les mandS que no se lo
dijeran a nadie, pero cuanto més insistfa, mds lo pregonaban™). En la misma linea,
podemos ver el hecho de que Jesiis, después de haber realizado algén milagro,
quicra esconderse (¢ff. 1, 35; 6, 46; 8, 9; 8, 6; 9, 30). sin que, sin embargo, logre
conseguirlo (cfr. 7, 24).

Constatamos, en consecuencia, que tanto en las tradiciones —en principio
independientes— de los milagros, como en las de los exorcismos —y en los
sumnarios o resimenes redaccionales® — encontramos el motivo de las “6rdenes
de silencio”. Este motivo, sin embargo, lo encontramos también en otro tipo de
relatos. Por ejemplo, en 8, 30, inmediatamente después de que Pedro haya con-
fesado que Jesiis es ¢l “Mesfas™; o en 9, 9, después de que los disclpulos hayan
sido testigos de la transfiguracién de Jesis.

Podemos conc¢luir, por tanto, que el motivo teoldgico, reflejado en las “érde-
nes de silencio”, sale tan a menudo en Mc y en estratos tan distintos de la
tradicién, que tiene que revelar un motivo importanie para el redactor de Mc'®.

Zeitschrift fitr die Neutestameniliche Wissenschaft 56 (1965), pp. 1-8; U. Luz, "Das
Geheimnismotiv und die markinische Christologie™, Zeitschrift fir die
Neutesiamentliche Wisseaschaft 56 (1965) pp. 9-30. Posteriormente, también
Hoffmann, op. cit.. p- 50 ha hecho notar que el silencio de Mc 16, Bb cae bajo “la
reserva” (Vorbehalt) del “secreto mesidnico”. En cambio, Pesch, Markus IL pp. 36-
47, defiende la lesis, a mi juicio sin convencer, de que el “secreto mesidnico™ no
liene neda que ver con la labor redaccional de Mc y que, por tanto, no sirve para
iluminar la teologia del redactor del evangelio, que el canon sitda en segundo lugar.
Pesch se fundamenta mucho en la obra de H. Riistnen, Das “Messiasgeheimnis™ im
Markusevangelium. Helsinki, 1976, el cual propone, sin embargo, una postura algo
mds matizada, pues segin este autor solo [as érdenes de silencia a los demonios y a
los discfpulos forman parte del “secreto mesidnico” redaccional.

9. Por lo menos ¢l motivo del “silencio” es redaccional: ¢fr. K. Kertelge, Die Wunder
Jesu im Markusevangelium. Eine redaktionsgeschichiliche Untersuchung, Minchen,
1970, pp. 3lss.

10. Esta es la tesis, a mi juicio acertada, que defiende Mineite de Tillesse, op. cif.. pp.
219-221.
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La insistencia en el motivo nos indica, a Ja vez, hasta qué punlo se debe encon-
trar aqui una idea leolégica, que inleresaba mucho a Mc. Por ello, debemos
preguntarnos por qué insiste e] redactor tanto en este punto. Y lambién por qué
lo formula de este modo y qué es lo que él quiere que la comunidad cristiana, 8
la que dirige su obra, descubra en el texto.

Al analizar los textos parece, por un lado, que los distintos relatos de Mc
tengan como meta manifestar quién es Jesus, revelar su poder. Pero, por otro
lado, parece también que esla revelacion deba permanecer “secreta’. Esta es Ja
razén que llev6 8 M. Dibelius a cualificar el evangelio de Mc como *'el evange-
lio de las epifanias secrelas”. ;Por qué, pues, ¢llo es asi?

Una primera explicacién de]l motivo del silencio nos la da el mismo Mc.
Pues en 9, 9, nos indica ¢l molivo y la duracién que debe tener la orden de silencio
que da Jesis a sus discfpulos, en este caso después de que hayan sido testigos de la
wansfiguracién de Jesus. Alll leemos: “al bajar del monte, les ordené que no conta-
ran a padie lo que habian visto hasta que el Hijo del hombre hubiera resucitado de
entre los muertos”, Segln este texto, las “érdenes de silencio™ estén en relacién
con la cruz y resurreccidn de Jesiis. Mc, por tanto, no se opone a la manifesta-
cién de la gloria de Jesis, sino que piensa que ésta no puede ser considerada
aisladamente, sino que debe ser vista a la luz de Ja muerte y de la resurreccidn,
que son como el marco teoldgico dentro del cual se deben silvar los milagros y
los titulos mesidnicos de Jesis. S6lo en la perspectiva del crucificedo se puede
decir, con propiedad, que Jesis es el laumaturgo divino o el Mesias. Parece, por
tanto, que las 6rdenes de silencio tienen una duracién limitada: el “secreto
mesidnico™ llega sélo hasta el momento de la muerte y resurreccién de Jesis.

2.3.3. Uan silencio elocuente

Pero, ;es ésta, enlonces, la dllima palabra de Mc sobre el tema? Parece que
no, si Jeemos con atencién el texto que eslamos considerando (16, 8b). Pues
pienso que lo que el silencio de las mujeres quiere mostrar es que la légica
teolégica que se encuenua detrds del demominado “secreto mesidnico™ sigue
teniendo validez, incluso después de pascua. Desde esta perspectiva, el silencio
de las mujeres resulta comprensible y se convierte en “elocuente”.

En efecto, agui nos encontramos con un procedimiento literario parecido al que
halldbamos en los textos que han dado pie a la teorfa del “secreto mesidnico. Sélo
que aqul, la diodmica es de signo contrario. Si en distintos milagros Jesis manda
que o cuenten lo sucedido a nadie y, sin embargo, los que reciben esta orden no
la obedecen, pues en vez de callar hablan..., aqul sucede lo contrario: las muje-
res reciben Ja orden de hablar, pero no obedecen, sino que callan...".

11. Cfr. Gnilka, op. cit. I). pp. 403. También Kenelge, Markusevangelium, p. 163, ve
representado aqul ¢l molivo del silencio marcano. Segin J. D. Kingsbury, The
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Por ofro lado, en este contexto ¢l miedo, que explica aparentemente este
silencio desconcertante (v. 8b), deja de ser primariamente la reaccién normal de
los seres humanos anle una angelofanfa. En principio, esta reaccién religiosa
debia ser ¢l sentido inicial del miedo a nivel de la tradicién de la tumba vacfa
que Mc recibid. Y, de hecho, éste es el sentido que el miedo tiene en los vv. 6a
y Ba, también en el nivel de la redaccién de Mc'?. Pero ya no es asi en ¢l v. Bb.
El cambio de sentido del motivo teol6gico del miedo en el v. 8b se descubre en
el hecho de que el miedo es presentado aquf de forma nepativa, ya que justifica
un silencio que estd en contradiccién con la orden explicita del dngel. Un silen-
cio que resulta ain més negativo por el hecho de que el dngel no ha hecho otra
cosa sino recordar una palabra y un encargo que Jesis de Nazaret habfa dado a
sus discipulos, poco antes de su pasién (¢/fr. 14, 28).

Serfa ingenuo por nuestra parte suponer que Mc no cay6 en la cuenta de que
este silencio de las mujeres sorprenderfa a los oyentes o lectores de su evange-
lio. Pues contrasta con lo que parece que deberfan esperar, de acuerdo con lo
que Jesis habfa dicho a sus disc/pulos en 9, 9 (que no contaran a nadie lo que
habian visto hasta que el Hijo del hombre hubiera resucitado de entre los muer-
tos”). Esto supueste, si lo mantiene, m4s adn, si, como parece, es €| ¢l que crea
este silencio aqui, después de la resurreccién de Jesis, ello significa que Mc le
quiere dar a este silencio un sentido especial e importante para él. Pues nos
encontramos aqul con un motivo que ha sido como uno de los leit motivs de su
obra. Perc a partir del texto de 9, 9, el lector podia haber sacado la impresion
de que el silencio sélo tenfa que guardarse —tenia validez— hasta que Jesis
hubtera muerto y resucitado. Con ello se indicarfa, simplemente, que sélo desde
la perspectiva de la cruz, que desemboca en la resurreccién, se podian compren-
der las manifestaciones poderosas de Jestds (milagros, transfiguracién, etc.). Y
que una vez se hubiera adquirido esta perspectiva, se podfa hablar con tranquili-
dad de las manifestaciones de Jesis con poder.

Pero, por lo visto, no es asi. Pues si después de la revelacién de la resurrec-
cién de Jesiis, por parte de un 4ngel, los motivos teolégicos del silencio y de la
incomprension del mensaje de Jesis vuelven a aparecer —jy en un lugar clave y
sorprendente de su evangelio!, ello significa que para Mc, lo que quiso comuni-
car a su comunidad con estos motivos sigue siendo vélido también después de
pascua.

Como veremos luego, al estudiar el silencio de las mujeres, M¢ quiere que
su comunidad caiga en la cuenla de la complejidad y de la dificultad que com-

Christology of Mark's Gospel, Philedelphia, 1983, p. 155, ¢l motivo del secreto en
Mec sirve para mostrar cémo se pasa, a propdsito de la persona de Jesus, del modo de
pensar humano al modo divino de pensar.

12. Cfr. Pesch, Markus 11, p. 535; Bode, op. cit., pp. 37-39.
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porta, por s{ misma, la comprensidn de la revelacién cristiana. Dicha compren-
sién no queda garantizada por el mero hecho de haber sido testigos de las obras
gloriosas de Jesiis o de haber recibido el mensaje divino de la resumreccién. En
este sentido, podemos decir que el silencio de las mujeres le sirve a Mc, como
veremos, para dejar bien claro lo que ha sido como la intuicién 1eol6égica nuclear
de toda su obra. Una inluicién que guié la estructura que Mc quiso dar a su
evangelio (cfr. infra). Me refiero a una firme conviccién de Mc que, por cierto,
parece un buen disclpulo teoldgico de Pablo": la conviccién de que la cruz del
resucitado es como el catalizador de 1odo el pensamiento cristiano. Consecuen-
temente, la sombra del crucificado ha de planear siempre sobre todo seguimien-
to de Jesiis. Se trata para él de un seguimiento que ha de ser, por esencia, también
después de pascua, un seguimiento en el camino de la cruz (¢fr. 8, 34ss). La
insistencia en este aspecto se debe a que Mc parece estar preocupado por el
hecho de que sus cristianos pueden comprender mal a Jesis, por el hecho de que
no estén dispuestos a seguirle en el camino que, en un mundo injusto como el
nuestro, lleve a la cruz.

En esta perspectiva se comprende bien, también, que, si la comunidad tenfa
una cierta tendencia —como parece que podemos deducir de los acentos que Mc
dio a su obra— a fijarse excesivamente en los aspectos gloriosos de Jesis, en
detrimento de los aspecto que lo llevaron al conflicto con las autoridades de su
tiempo —y a la cruz'*—, que Mc no tuviera el m4s minimo interés en concluir
su evangelio con un relato detallado de las apariciones pascuales, que habrfan
podido fomentar aiin mas estas tendencias tniunfalistas de sus cristianos.

Todo esto, sin embargo, quedard ain m4s claro si analizamos el papel que
Mt hizo jugar a las mujeres y, en general, a los seguidores de Jesiis.

23.4. Papel de la familia, de los discipulos y de los seguidores de Jestis

Los textos que hablan de estos personajes llevan claramenie, a la luz del
contexto del evangelio, 1a impronta de 1a teologia del redactor.

13. Segin J. Marcus hay una relacién entre la teologfa de Pablo y 1a de Mc: ¢fr. “Mark
— Interpreter of Paul”, New Testament Studies 46 (2000), pp. 473-487; ¢/r. 1ambién
el volumen primero de su comemario a Mc: Mark 1-8, New York, 2000, pp. 73-75,
M. D. Goulder, “Those Ouside (Mk. 4, 10-12)", Novum Testamentum (1991). pp.
289-302; J. R. Donahue, “The Quest for the Community of Mark's Gospel”, en The
Four Gospels 1992. Fs. F. Neirynck (ed. F. van Segbroeck er al), Leuven, 1992, vol. 2,
pp. 81738, W, Schenk, “Sekundiire Jesuanisierungen von priméren Paulus-Aussagen
bei Markus™, The Four Gospels 1992, pp. 877-904; 1. R. Donahue, “Windows and
Mimors: The Setting of Mark's Gospel”, Catholic Biblical Quarterly 57 (1995). pp.
1-26; H. Riisinen, “Jesus and the Food Laws: Reflections on Mark 7, 15", en Jesus,
Paul and 1orah: Collected Essays. Sheffield, 1992 [1982], pp. 127-148.

14. Cfr. X. Alegre — L. Tui, “Los milagros, ;erffica a una religiosidad triunfalista?”. Sal
Terrae 62 (1974). pp. 443-449. También Kingsbury, op. cit., pp. 2545, sostiene que
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En efecto. una comparacién sindptica de la manera cémo los evangelistas
tratan la figura de estos personajes venerables, muchos de los cuales fueron las
columnas de la fe de la comunidad (cfr. Gal 2, 9), revela, por un lado, cémo Mc
subraya, de manera sorprendente y consecuente, la incomprensién de la persona
de Jesis, por parte de todos ellos; mientras que, por el otro lado, los demis
evangelistas. y sobre todo Lc, se esfuerzan por suavizar o por corregir —en la
medida en que la fidelidad histérica, tal como se entendla en la época, lo permi-
tia— los textos, en los cuales todos ellos quedaban tan mal, en Mc.

23.4.1. La incomprensién de la familia

Los primeros amigos de Jesis que en Mc quedan mal por no poder entender
a Jesis, son los de su familia. Los textos en cuestién los encontramos en 3, 21 y
en 3, 31-35. Mc recoge aqui, sin duda, tradiciones de la comunidad. Pero sihia
estos lexlos en un contexto tan negalivo —sobre todo si se liene presente que
sirve a Mc de inclusién una perfcopa, que nos ofrece las interpretaciones malin-
tencionadas de la figura de Jesis, por parte de los adversarios por excelencia
(¢fr. 3, 22-30)""——, que Lc se sinti6 obligado a omilir el primero de ellos, y a
modificar el segundo texto, asi como también su contexto, pues pensaria que
daban una imagen excesivamente negaliva de la familia de Jesis. Y se siente
obligado a modificarlos, porque se trata de una familia que, segin nos recuerdan
los Hechos de los Apdstoles, jugé un papel importante en la lglesia primitiva™.

Mc quiere poner un comrectivo a una cristologfa que destaque los aspectos gloriosos
de Jesds. Tolbert. en cambio. no cree que Mc guiera comregir una determinada
cristologia de su audiencia. por lo que llega a otra conclusién en su obra. “En base a
nuestra interpretacion literanio-histdrica, sugerimos que el evangelio de Marcos no
fue escrito para responder 2 los problemas de una comunidad especifica, local, sino
quc més bien estaba pensado, como ocurrfa con las antiguas novelas eréticas, para un
amplio piblico de lectores™ (op. cit.. p. 304).

15. El contexto és unia creacién claramente redaccional de Mc. Por otro lado, el procedi-
miento literario de “sindwich™ es tipico del redactor (cfr. Minette de Tillesse, op. ¢it.,
p- 52, y los autores citados por €l). El vocabulario del v. 20 manifiesta también el
sello de la redaccion de Mc: “'Volvid a casa, y de nuevo se reunid tanta gente que no
podian ni comer"'.

16. Cfr. Lc 8, 19-21. La comparacién con Mc muesua que el v. 19 comesponde a Mc 3,
31. En cuanto a Mc 3, 21, Lc lo omite totalmente. Y sinka Mc 3, 22-30 en owro
comento (cfr. 11, 14-15.17-22; 12, 10). En cuanio a Lc 8, 19-2), podemos ver que
estd siluado después del sermén que empicza con la paribola del sembrador, que ha
hablado de los que escuchan la palabra de Dios y la cumplen (¢fr. Lc 8. 5). Este
nuevo conltexto, y las modificaciones redaccionales que realiza en el texto de Me.
hacen que la pericopa tenga ahora, en el tercer evangelio, un sentido nueve —y
positivo en relacién a la familia de Jestis— con respecto al texto que reproducia Me.
Pues, al cambiar el contexto que leniamos en Me, al suprimir la pregunta de Mc 3,
33b (*;Quiénes son mi maodre y mis hermanos™") y el quilar las palabras “éslos son
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Lo primero que Mc nos indica sobre la familia de Jesiis s muy negativo.
Dice que consideraba que Jesiis se habla vuelto loco:

Volvié [Jesis] a casa. y de nuevo se reunié tanla gene que oo podian ni
comer. Sus parientes, al enterarse, fueron para llevirselo, pues decfan que
estaba trastomado (3, 20-21).

Y si a conlinuacién Mc aiade que los maestros de la Ley, que habfan venido
de Jerusalén, afirmaban que Jesus estaba endemoniado (cfr. 3, 22ss), ello impli-
ca que el evangelista tenia interés por mostrar que la familia de Jesds tenfa un
nivel de comprensién de la persona del Maesiro que era parecido al que tenfan
los grandes enemigos de Jesus.

Por esto resulta también “escandaloso”, en este contexto, que Mc nos vuelva
a decir, a continuacién, de la familia de Jesis:

Llegaron su madre y sus hermanos y, desde fuera, lo mandaron llamar. La
gente estaba sentada a su alrededor, y le dijeron: “jOye! Tu madre, tus her-
manos y hermanas estdn fuera y te buscan”. Jesds les respondi6: *; Quiénes
son mi madre y mis hermanos?”. Y mirando entonces a los que estaban
sentados a su alrededor, aiiadié: “Estos son mi madre y mis hermanos. El
que cumple la voluntad de Dios, ése es mi hermano, mi hermana y mi ma-
dre™ (Mc 3, 31-35; los subrayados son mfos, pero se deducen del texto).

En el contexto adverso de Mc, que acabo de mencionar, parece, entonces,
que la contraposicién entre los que estaban sentados alrededor de Jesds y su
famnilia, no solamente implica que ésta no entendia a Jesis {cfr. 3, 21), sino que,
ademds, tampoco hacfa la voluntad de Dios".

iPor qué presenta Mc de modo tan critico a la madre y 2 los hermanos de
Jesds, unos personajes que, como sabemos por otros teatos del Nuevo Testa-
mento, eran vistos posilivamente por las primeras comunidades cristianas?".

mi madre y mis hermanos” (Mc 3, 34), Lc suprime la contraposicién que parecfa
establecer entre la familia de Jesis —que no entiende a Jesis (cfr. Mc 3, 21) y quizds
no cumple la voluntad de Dios (¢fr. Mc 3. 33a)— y los que la cumplen. Como
sabemos por los Hechos de los Apésioles, Le estd inleresado en presentar positiva-
mente a Maria (¢fr. también Lg 1-2) y a los hermanos de Jesis (cfr. Heh 1, 14).

17. En el contexto de Mc, el v. 35 mds que suavizar el contrasic enue los seguidoses y
los parientes de Jesis (asf lo interpreta, por ejemplo, Gnilke, op. cir., 1, pp. 178s).
subraya que la relacién con Jesds viene dada por el cumplimiento de la volunted de
Dios que, en Mc, viene seiialada por el seguimienlo de Jesis, en ¢l camino radical
que lleva a la cruz (cfr. Pesch, Markus, [, p. 223).

18. Cfr. R. E. Brown; K. P. Donfried; J. A. Fitzmyer y I. Reumann, Marfa en el Nuevo
Testamento, Salamanca, 1982.
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Creo que la respuesta no se encuentra, como han propuesto algunos, en la
animadversién de Mc contra la Iglesia de Jerusalén®, en la cual, sin duda. San-
tiago y los otros hermanos de Jesds ocuparon un lugar relevante (cfr. Hech 15 y
Gal 2). Mc estarfa més bien impulsado por el deseo de llamar la atencién de su
comunidad, con ayuda del ¢jemplo “negativo™ de unos personajes tan venerables
como la madre y los hermanos de Jesiis, sobre el peligro real que amenaza a su
comunidad, si no estd dispuesta a aceptar a Jesis de Nazaret, 12l como se mani-
fest6 en realidad durante su vida piblica. Y si no estd dispuesta también a
seguirlo, en el camino que lleva a la cruz. Pues, si a unos personajes tan venera-
bles les costd tanto, de entrada, comprender el camino concreto de Jesds, ;cémo
pueden pensar, sin mis, que ellos si han comprendido este camino tan allemali-
vo de Jesis?

2.3.4.2. Incomprensién de los discipulos

Es, sobre todo, durante el relato de la pasion de Jesis cuando aparece més
clara la contraposicidn entre la figura de Jesds (y la manera como va a la cruz) y
la figura de los discipulos (y la manera como éstos procuran escapar a la cruz).

Mc subraya aqui —siguiendo. en parte, lo que ya encontré en sus fuentes—
el fracaso de los discfpulos. Pues es un discipulo, Judas Iscariote, uno de los
Doce, el que traiciona a Jesds (¢fr. 14, 10; 14, 20s; ¢fr. también 3, 19). Y en el
momento en el cual Jesiis serd tomado preso (cfr. 14, 43-52), todos los discipu-
los lo dejardn solo y huirén (¢fr. 14, 50; también 14, 51s), de modo que al pie de
la cruz sélo se encontrardn, seglin Mc, unas mujeres, que habfan seguido a Jesis
desde Galilea (cfr. 15, 40s). Incluso Pedro, el portavoz de los discipulos, que
habla proclamado que estaba dispuesto a morir con Jesds (cfr. 14, 29-31), lo
negard wes veces —la dltima, entre maldiciones y juramentos—, precisamente,
en ¢l mismo momento en que Jesds es sentenciado a muerte por el sanedrin y
ticne que soportar las burlas de sus adversarios (¢fr. 14, 66-72 con 14, 55-65)>.

El triste papel que Pedro y los Doce desempeilan durante la pasidn no tiene
por qué sorprender a los lectores y oyentes de Mc. De hecho, ya en Betania, en
casa de Simén el leproso, Mc los habfa presentado? de modo que quedara bien
patente su incomprension de 1a aceién de la mujer que derramé el perfume sobre

19. Cfr. supra w. 63 y Schenke, op. cit., pp. 49-52, n. 71.

20. Lc suavizard también eslos rasgos negalivos, (al como acostumbra hacer, en su obra
(¢fr. G. Schneider, Die Passion Jesu nach den drei Gllesten Evangelien, Minchen,
1973, pp. 80-82).

21. Mc no indica de modo explicilo que sean, precisamente, los discipulos los que pro-
tesian ante el despilfarro que supone el coste del perfume que emplea la mujer, que
unge a Jesis (cfr. 14, 4-5). Pero por ¢l contexto, parece obvio que debieron ser ellos.
Y asf lo interpretan M. en el texto paralelo (cfr. 26, 8), o Jn, en el eqmvnlentc (cfr.

12, 4-6: pone la critica en boca de Judas). FRARTTE O
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la cabeza de Jesiis. Precisamente, estas criticas les reportardn un reproche claro,
por parte del Maestro (cfr. 14, 6-9 par).

También en Getsemani, micniras Jesiis ora y se prepara para la pasitn (cfr.
14,33ss), Pedro, Santiago y Juan, representantes conspicuos de los disclpulos,
duermen (¢fr. 14, 37.40.41: ;lo subraya tres veces!, indicando as/ el fracaso
clamoroso de los discipulos), a pesar de que Jesis les habfa pedido explicita-
mente que velaran con €] (cfr. 14, 34). Por eso, Jesiis le dird a Pedro: “Simén,
¢duermes? ;No has podido velar ni siquiera una hora? Velen y oren para que
puedan hacer frente a la tentacién, que el espiniu estd bien dispuesto, pero la
came es débil” (14, 37b-38).

Este fracaso de los discipulos lo habia explicitado ya el redactor del evange-
lio de Mc, desde el momento mismo en que Jesiis empieza a hablar abiertamente
de la pasion (cfr. 8, 32a). Pues después de cada prediccion de la pasién (cfr. B,
31; 9, 32-34; 10, 32-34)%, Mc sitia siempre —y ello es fruto de su trabajo
redaccional— una pericopa que manifiesta su incomprensién radical del miste-
ro de la cruz (cfr. 8, 32s; 9, 32-34; 10, 35-41)".

Este motivo de la incomprensién y del fracaso de los discipulos de Jesiis le
parece tan importante a M¢ que lo pone también en otros textos de su evangelio.
Un texto muy interesante, en este senlido, 1o encontramos en el milagro de la
tempestad calmada por Jesiis (¢fr. 4, 35-41). Pues en un texto que es propio de

22. También aqui pone Mc tres anuncios de la pasién para indicar la importancia del
tema; tres, en el mundo biblico, indica siempre plenitud.

23, En cste fragmento (B, 27 - 10, 45), enmarcado por los dos relalos de curacidén de un
ciego, que aparecen en Mc (¢fr. 8. 22-25 y 10, 46-52), aparece claramente la mano
del redactor del evangelio (cfr. Best, op. vii., pp.15-146; 1ambién M. Horstmann,
Studien zur markinischen Christologie. Mk 8, 27 - 9,13 als Zugang zwn Christusbild
des rweiten Evangeliums, Milnster, 1969, que estudia una parte importante de este
fragmento). Esta labor redaccional aparece tanto en la estruciura, que subraya la
incomprensién de 1a cruz. por parte de los discipulos, como en la insisiencia con que
se nos indica que el “'caming” de Jesds es e camino de la cruz. En esie coniexto, las
curaciones de los ciegos adquieren un significado simbélico profundo para Me. Pues
con estos dos relatos, el redactor del evangelio nos quiere indicar dos cosas: 1) s6lo si
Jesis nos abre bien los ojos (no basta una accién superficial, que nos llevarfa inicamen-
te a una visidn insuficiente, a ver “'a los hombres como drboles que caminan': ¢fr. 8, 24;
este texto prepara ahora la visido insuficienie que tienen los hombres sobre Jesils, en 8,
8. 28) podemos ver con claridad quién es lesiis (¢fr. 8. 25; como Pedro que es capaz de
confesar que Jesids es el Mes(as, en 8, 29, aunque esta confesién, en este momento del
evangelio de Mc, se preste ain al malemendido y por esto va acompafiada de la “orden
de silencio”, en 8. 30). 2) No basta con que Jesids nos abra bien los ojos. Pam poder
scguir a Jesiis, en ¢l camino de la cruz, es necesario que el Moestro nos capacite para
ello, como le ocumé a Bartimeo, a quien Jesds no sélo abrid los ojos. sino que lo
capacité “para seguirlo en el camino” de la cruz (¢fr. 10, 52; cfr. Besy, op. cit.. p. 146).
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la redaccién de Mc —rompe la estructura tipica de los relatos de milagro™—.
Jesus hace el siguiente reproche a sus discipulos, que acaban de ser testigos del
milagro: “;Por qué son 1an cobardes? ; Todav(a no lienen fe?” (4, 40)%,

Se irata, precisamente, de los discipulos de los coales, poco antes, se ha
indicado que no entienden el sentido de las pardbolas. Jesiis les habfa dicho:
“iNo entienden esta pardbola? ;Cémo van a comprender entonces todas las
demds?’ (4, 13; ¢fr. 4, 10 y ambién 7. 18). Un reproche wanto més doloroso cuanto
que Mc ha indicado en 4, 11ss.14s5.34, que Jesils se lo explicaba todo a los
discipulos.

Son los discipulas que responden de modo absurdo a las preguntas que Jesds
les dirige (¢fr. 5, 31; 6, 37) y que ficilmente olvidan lo que han visto y oldo,
cuando Jesiis ha realizado la primera multiplicacidn de los panes (cfr. 8, 4). Son
los discfpulos que confunden a Jesiis con un fantasma (cfr. 6, 49). Son los discipu-
los que no han entendido en absoluto las dos multiplicaciones de los panes y se han
situado a un nivel de comprensién. que recuerda la que es propia de las personas
“de fuera”, las que no tienen fe (cfr. 8, 17-21 con 4, 10-12). Son los disciputos
que son incapaces de expulsar algunos demonios (cfr. 9. 18b.28-29) y que no
permiten que los nifios puedan ser llevados a Jesis (c¢fr. 10. 13s).

Si lenemos en cuenta todos €stos textos, ya no nos sorprenderd que Pedro,
como representante de Jos Doce, haga propuestas absurdas, cuando Jesis se les
aparezca, transfigurado, en la montafla, pues “no sabla lo que decfa™ (9, 6).
Como tampoco resulta sorprendente, entonces, que cuando Jesis diga que “le es
més féeil a un camello pasar por el ojo de una aguja, que a un rico entrar en el
reino de Dios"” (10, 25), los discipulos pregunten, asustados: “‘entonces, jquién
podrd salvarse?” (10, 26b).

Después del repaso de estos textos numerosos, que aparecen en tradiciones
tan distintas, a lo largo del evangelio de Mc, creo que podemos sacar la conclu-
sién de que la incomprensién de los disclpulos es un motivo que ha sido incor-
porado a los relatos evangélicos, en lo fundamental, por la labor redaccional de
Mc®, Representa, pues, un interés particular del evangelista.

Cudl es, pues. esle interés? ;Qué nos quiere hacer ver Mc con este motivo
de la incomprensién de los discipulos?

24, Cfr. Pesch, Markus 1, pp. 268 y 274.

25. Tal como suele ocurrir, en sus respeclivos evangelios, Mt y Lo suavizardn este repro-
che de Jesds a los discipulos (cfr. Mt B, 26 y Lc B, 25).

26. Cfr. K. G. Reploh, Markus -~ Lehrer der Gemeinde. Eine redaktionsgeschichtliche
Studie wu den Jingerperikopen des Markusevangeliums, Swngarl, 1969, pp. 75-88.
Ya Wrede, op. cir., pp. 81-114, hab(a indicado que la incomprensién de los discipulos
era un rasgo upico de Mc.
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Una explicacién posible ~—y es la que han intentado algunos autores™— es
que Mc escribié su obra para oponerse a la inslitucién eclesial, representada por
los discipulos. Si Mc, en efecto, hubiera respirado un espinitu antiinstitucional,
entonces se comprenderia perfectamente su interés en hacer quedar mal 2 los
disclpulos, que se convertirfan, asl, en los representantes de la jerarquia eclesial.

Pero personalmente —y es e] parecer de la mayoria de los especialistas— no
creo que sea ésta la enplicacién de los textos, pues en diversos lugares, Mc
habla muy positivamente de los disclpulos®. Y en 16, 7. un texto que acabamos
de ver, nos indica, de forma explicita, que el resucitado vuelve a llamar a Pedro
y a sus discipulos y les encarga que vayan a Galilea, pues allf lo “verdn"”. Nada
indica, pues, que lu palabra de Jesis tuviera que fallar.

Esto supuesto, la interpretacién de estos textos sobre la incomprension de los
discfpulos liene que ser mds matizada. Creo que Mc no quiere desautorizar a los
discfpulos, sin més (al fin y al cabo es a través de ellos como €] y su comunidad
han llegado a conocer las wadiciones de Jestis). Més bien pienso que quiere
aprovechar el hecho de que la comunidad ve positivamente a Pedro y a los Doce
para dar una leccién a sus cristianos. Una leccién que le parece importante, pero
diffcil de aceptar. Es una leccién que estd en relacion con lo que hemos visto
antes, a propésito de oo molivo redaccional. Me refiero a las “6rdenes de silen-
cio”, Es la leccién de la cruz. Para Mc, sé6lo si se estd dispuesto a seguir a Jesus,
de modo radical, en el camino que lleva a la cruz, en un mundo injusto, se
puede entender, de verdad, quién es Jesis.

Mc tiene, por lo visto, que “cargar las tintas” en este punto porque tiene la
impresién —por lo que podemos deducir de los acentos que pone en su obra— de
que su comunidad parece que no lo entiende asi. A Ja comunidad le agrada més
bien una imegen triunfalista de Jesis?’. Al evangelisia le debe parecer que ella
piensa que ya esti en el camino de Jesiis y no cae en la cuenta de que algunas

27. Cfr. supra n. 5.

28. Jests los llama personalmente (¢fr. 1. 16-20). los escoge para una tarea particular y
para que estén con €) (cfr. 3. 13-19). los envia a predicar con poder para expulser a
los demonios (¢fr. 6, 7-12) y subraya su éxito (¢fr. 7. 12 y 30), los hace participes de
una instruccién privilegiada (¢fr. 4. 1055.34; 7, 17s5; 3, 3ss). Por otro lado, Me¢ nunca
indica que Jesds achie, si sus discipulos no estdn presenies. Véase 1ambién, en la
misma linea de interpretacidn que propongo, Achtemeier. op. cir., pp. 92,100: Gnilka,
op. cit. 1. pp. 26-28; véase 1ambién la critlica de V. Fusco a la tesis de Weeden, en
Parola e Regno. La sezione delle parabole (Mc 4. 1-34) nella prospeitiva murciana,
Brescia, 1980, pp. 145-150 (la manera como Fusco interpreta ¢l motivo de la incom-
prensién de los discipulos en Mc difiere un peco de la que yo propongo: ¢fr. Parola,
pp. 135-144).

29. Este aspecto lo destaca Reploh, op. cir., pp. 87-231; ¢fr. también E. Schweizer, Das
Evangelium nach Markus, Gomingen, 1968, pp. 220-224; Steichele, op. cii.. pp.
303s. En cambio Tolben (cfr. supra n. 76) no lo ve asl.
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concepciones sobre Jesds, propias de una cristologfa de tono triunfalista, mere-
cen ¢l reproche de ser un “Satands™, reproche que ya un hombre tan extraordina-
rio y querido por Jesis, como Pedro, merecié por no querer aceptar la “légica”
de la cruz (cfr. 8, 33).

Mc, por tanto, con los acentos que pone en su obra se propone sacudir una
falsa autosepuridad, que parece afectar a su comunidad. Una comunidad que se
crefa, por lo visto, que ya disponia de la clave de lectura para comprender la
vida de Jesis, cuando la interpretaba gloriosamente. Por eso, Mc toma la [igura
de unas personas tan imnporiantes y significativas para la comunidad cristiana,
como son Pedro y los Doce (o la familia de Jesiis, segiin he indicado antes). y
simboliza en ellas lo que le podia ocurrir a todos cristiano —por méis bautizado
que estuviera y [uera cud] [uese el papel que desempefiara dentro de la comuni-
dad—, si no toma conciencia de cudl es la auténtica interpretacién de la petsona
de Jesiis. Una interpretacidn que pasa por la disposicién sine qua non de todo
seguimiento cristiano: estar dispuesto a seguir a Jesus, en el camino que leva a
la cruz®. Pues si los discipulos, testigos privilegiados y escogidos personalmente
por Jesiis, fracasaron, mucho més le puede ocumir esto a cualquier miembro de
la comunidad cristiana.

2.3.4). ;Tampoco las mujeres comprendieron?

A medida que lefamos el evangelio, Mc nos iba rompiendo todas nuestras
posibles “seguridades™ religiosas, preparando asf el que tomiramos conciencia
de que, a lo mejor, no habjiamos comprendido a Jesis tode lo bien que, ingenua-
mente, crefamos.

Para que cayéramos en la cuenta de ello, primero eran los “oficialmente
piadosos™ {los fariseos), los pollticos (los partidarios de Heredes) y los “tedio-
gos” (los escribas, sobre todo los que eran de la capital, Jerusalén) los que no
entendflan & Jesds y lo querfan matar (2, 1-3.6; ¢fr. 3, 22-30). Después eran los
familiares (cfr. 3. 21) y los conciudadanos de Jesiis los que no lo entendfan (¢fr.
6. 1-6a). Tampoco con el pueblo judio, en general, parece Jesiis haber tenido
mas éxito (cfr. 4, 11s; 15, 11ss). Sin embargo, en el inicio del evangelio parecfa

0. Best submaya la leccidn que los disclpulos. fallande, dan a la comunidad: “Si un
escritor desea hablar sobre ¢} discipulado empleando hombres como ejemplos, hay
dos maneras obvias de aproximarse al tema. O bien puede poner delante una serie de
¢jemplos de un buen discipulado que deben ser seguidos (asl Daniel 1-6; 2
Macabeos; 4 Macabeos), o bien puede instruir a través de las faltas de sus ejemplos
(asf acontece con varios de las historias sobre los patriarcas y David). Mearcos escogié
el dllimo método” (op. cir.. p. 12). Ademds, como nota Best, ibdd., algunos de los
miembros de 1a comunidad de Mc podrfan haber fallado —por ejemplo, por culpa de
las persecuciones— y, entonces, la calda de Jos discipulos. seguida de su perdén y de
su éxito misionero, les podfa servir de fuente que les diera dnimo™.
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que al menos los discipulos si entendian a Jesis (¢fr. 4, [1-12). Pero. como
acabamos de ver, Mc nos ha ido preparando para que cayéramos en la cuenta de
que ampoco este grupo comprendi6 realmente a Jesis.

De lodos modos, ya desde los inicios del evangelio ibamos encontrando un
grupo de personas que sf parecfan haber comprendido a Jesiis y habfan estado
dispuestas a seguirle hasta la cruz. Me refiero a las mujeres®, De hecho, ellas
son las Unicas que, segiin Mc. se encuentran al pie de la cruz, aunque sélo puedan
mirarlo “de lejos” (¢fr. 15, 40-41). Esia conducta modélica de las mujeres seria,
entonces, como un hilo conductor que acompaiiaria toda la obra de Mc. De
todos modos, antes de sacar una conclusién precipitada, veamos si es asi efecti-
vamente.

La primera mujer en aparecer cs |a suegra de Pedro, de la cual se dice que,
cuando Jesis la cur6, se puso a servirfe (¢fr. 1, 29-31). Mc utiliza aqu( e] verbo
diakondb, “servir”, un témaino que Pablo se aplica también a s{ mismo para
designar una de sus relaciones fundamentales con Cristo (¢fr. Rom 1, 1). A Mc
este 1érmino le sirve, al colocar este milagro en el denominado “dia de Cafar-
naum” (1, 21-39), para presentar a esta mujer como modelo de Yo que significa
seguir a Jesds™. Pues conviene lener presente que es, precisamente, el servicio
lo que Mc nos presenta como la quintaesencia de la actividad de Jesis, en la
tierra: “Pues tampoco el Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino a servir y
e dar su vida en rescate por lodos” (10, 45). Por eso el servir debe ser la
caraclerfstica de todo verdadero discipulo y discfpula de Jests: “Jesis |lamé a
los Doce y les dijo: el que quiera ser el primero, que sea el dltimo de todos y el
servidor de todos™ (9, 35; cfr. lambién 10, 43s). En este sentido, la suegra de
Pedro aparece como un personaje modélico.

Otra mujer modélica es la mujer que padecfa hemorragias desde hacfa doce
aios (¢fr. 5, 25-34). La ley mosaica le prohibia acercarse a una persona y muche
mds tocarla. Pero ella tiene fe, confianza, en Jesis, hasta el punto de creer que el
contacto con €], la curard. Por eso, se aueve a romper la ley (una idea muy
paulina). Sorprendentemente. Jesus la invila —;y no para condenarla'— a reco-
nocer en piiblico que ha hecho algo prohibido por 1a ley. Pues, en el fondo, la
mujer ha practicado aquello de que la ley (el sdbado) esli hecha para el hombre
¥ no el hombre para la ley (¢fr. 2. 27). Por eso queda curada y Jesiis reconoce
que su fe la ha levado a la salvacién (¢fr. 5, 34). Por ello, Fander ve en ella, con
razdn, una figura emblemdtica. pues ha mostrado la relatividad, la superacién,

31. A excepcién de las que pertenecen a la familia de Jestds (en el sentido y por las
razones que he mencionado antes) y de Herodlas, la esposa de Herodes, y de su hija
(cfr. 6, 19-29).

32. Asl interpreia este texto M. Fander, en un estudio muy interesante sobre el papel de
la mujer, en el evangelio de Mc (Die Stellung der Frau im Markusevangelium,
Altenberge. *1992, pp. 33s; cfr., pp. 17-32).
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de las normas de pureza cultual. Se traia de algo que Jesus explicard en 7. 1-23.
Pero alli, los discipulos aun no lo entenderdn. Segin Fander,

la mujer que pierde sangre es una figura de identificacién de una determina-
da comprensién del seguimiente, que obliga al que cree en Jesis a acluar
contra las estructuras y dimensiones de la muerte (social) que amenazan la
vida®.

Una tercera mujer, lambién muy significativa, es la mujer sirofenicia, una
pagana, por tanto (¢fr. 7. 24-30). Su hija estd enferma. Pero ella. aun siendo
pagana, tiene fe en Jesis. Confla que El curard a su hija. Pero Jesiis no puede
acceder, sin mds, a su pelicién, pues se sabe enviado ante todo a las ovejas de
Israel que esiaban sin pastor (cfr. 6, 34). Por eso, de entrada, rechaza su peti-
cién, dado que ¢l destinatario primario de su misién, de acuerdo con lo prometi-
do por Dios, en el Antiguo Testamento, es el pueblo de Israel (¢fr. 5, 27: “deja
primero que se sacien los hijos, pues no estd bien tomar el pan de los hijos y
echérselo a los perrillos™). Pero 1a mujer no se deja perturbar, no pierde su fe en
Jesiis, por este rechazo aparente. Al contrario. Insiste en su pelicion. Mas aiin,
muestra a Jesds por qué se pueden superar los Iimites de Israel: “Es cierto,
Sefior, pero también los perrillos, debajo de la mesa, comen las migajas de los
nifios” (5, 28). Y Jesis se deja ensefiar por ella, juna mujer y, ademds, paga-
na!™. Se trata de un texto importante, porque el autor estd pensando en la ins-
truccién a su comunidad, a la que ayuda a entender cémo se ha pasado de una
predicacién deslinada, inicialmente a Isr2el, a una predicacién que se ha exten-
dido al mundo pagano. Jesiis, por otro lado, reconoce el valor de esta fe, cuando
le dice a la mujer: “Por haber hablado asf, vete, que ¢l demon-o ha salido de tu
hija” (5, 29). Néblese, ademds, como indica Fander®, que 1a mujer sirofenicia es
la primera persona que aplica a Jesis el titvlo cristolégico de “Sefor” (Kyrios).

Una cuarta mujer modélica la encontramos en la viuda pobre, que hecha dos
monedas, en el cofre de las ofrendas del Templo (cfr. 12, 41s). También ella es
alabada por Jesds. Y es una alabanza notable, pues Jesds dice de ella: “Les
aseguro que esa viuda pobre ha echado en el cofre mas que todos los demds.
Pues todos han echado de lo que les sobraba; ella, en cambio, ha echado de lo
que necesitaba, todo lo que tenia para vivir” (12, 43s).

Por dltimo, Mc presenta la mujer que se gasta el sueldo nommal de un afo
(mds de 300 denarios) en un perfume, que emplea para ungir su cabeza (¢fr. 13,

33. Op. cit., p. 54; sobre toda la escena. Véase 1o que dice en pp. 35-62, sobre todo pp.
52-62.

34. Fander. op. cit.. p. 83, nola que, a nivel de la redaccién, sélo aqui aparecc Jesis
cambiando su parecer.

35. Op. cit., p. 81. Precisamente por esta [e (rbfdem p. 84), Fander 1a ve como prototipo
del pagano creyenie y simbolo de la Iglesia, que proviene del paganismo.
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3-5). Los varones que estin en la mesa con Jesis la critican, por considerar su
accién como un despilfarro. Pero Jesis la defiende y dice que se recordara su
accion en cualquier parte del mundo, donde se predique el evangelio (cfr. 14, 6-
9). Y ello es asi porque su accidén muestra que es la primera persona que ha sido
capaz de comprender que la muerie de Jesis es de valor infinito, jno tiene
precio! Y lo més sorprendente es que la primera en descubrir el valor de la
muerte de Jesiis (“ha ungido su cuerpo para la sepultura™: v. 8) ;sea una mujer!

En esle conlexio ya no liene, entonces, por qué sorprendemos, como decia
antes, que al pie de la cruz se encuenuen, de hecho, s6lo mujeres. Son unas
mujeres que han seguido a Jesis hasta Jerusaién y le habian servido desde
Galilea (cfr. 15,40-41). Serén, precisamente, estas mujeres las que se convertirin
en testigos de la sepultura de Jests (cfr. 15, 47) y las que el domingo por la
mafiana se dirigirdn al sepulcro del Maestro (cfr. 16, 1). Por eso, serdn ellas /as
primeras que recibirdn la revelacidn divine de que Dios ha resucitado a Jesis
{cfr. 16, 5-7)*. Hasta ahora, sélo habfan visto (thedrés) el lugar en el cual habia
sido depositado su caddver (¢fr. 15, 402.47b); ahora, ven (hords) al enviado
celestial (el joven vestido de blanco: v. 4), como luego verdn (hordd), ellas y los
disclpulos, al resucitado, en Galilea”.

Segiin T. Siding®, el hecho de que Mc indique que las mujeres “ven™ al
crucificado (cfr. 15, 41), las relaciona con el “ver” del centuridn, al pie de la
cruz (cfr. 15, 39). Y afiade:

Esto ¢s, en mi opinidn, una indicacién de que Marcos ha querido ver una
cosa como complementaria de la otra. M4s exactamente: si en la concepcién
marcana es el camino global de Jesis lo que fundamenta la confesién del
centurién y el dnico lugar desde ¢! que esta confesibn de fe cristol6gica

36. El hecho de que las mujeres sean las primeras en recibir el mensaje pascual es una
menem de comunicar, narrativarnente, que Dios es. por esencie, el “Dios de la gra-
cia” (¢fr. Rom 11, 25-32: ofr. X. Alegre, “Universalisme i eleccié en la perspectiva
del Déu de 1a Gracia”, Associacié Biblica de Catalunya, Burlietf 13-14 (1980), pp. 4-
12). Y por ello, con la muerte de JesGs en la cruz, ha roto los moldes y los “cdlculos
religiosos™ de los seres humnanos, ya que se manifiesta, no en la gloria, sino en lg cruz;
no sdlo a los judfos, sino también a los paganos: no a los discipulos (hombres), sino
también, y de modo particular, a unas mujeres...

37. Como indica W. Grimm, Markus — Ein Arbeitsbuch um dltesten Evangelium.
Philologische, historische und theologische Klarungen, Stutigart, 1995, pp. 9 y 122,
el uso de un vocabulanio distinto para ¢l motivo “ver” es seiial de que Mc distingue
entre dos formas de ver: hasta ahora las mujeres hablan visto (shedréd) lo que se puede
ver emplticamenlc; ehora, pueden “ver” (hordd) lo que Dios revela.

38. Glaube bei Markus. Glaube an das Evangelium, Gebersglaube und Wunderglaube im
Kontextr der markinischen Basileiotheologie und Chrisiologie, Stutigan, 1985, pp. 274s.
Sobre el significado del scguimiento y del servicio en las mujeres. ¢fr. ibid.. pp. 143-
146. Hay una inclusién entre este servicio y el que realiza 1a suegra de Pedro, en 1, 31.
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puede obtener su verdad, en la misma Unea el evangelista ha visto en las
mujeres (galileas) personas que han hecho este camino de Jesis hasta el
final, en una actitud de seguimiento dispuesto al servicio.

Al constatar este hecho parece. consecuentemente. que al menos hay un
grupo, las mujeres, con el que la comunidad de Mc se puede identificar de
forma positiva. en el sentido de que la comunidad se hallar{a, después de pas-
cua. a un nivel de conocimiento tan profundo como el que hasta este momento
han manifestado las mujeres.

Pienso que es por esle motivo que ahora Mc, con un procedimiento draméli-
co muy propio de €], quiere mostrar que ni siquiera las mujeres —jincluso
después del anuncio pascual!— fueron capaces de comprender bien el mensaje
de Jesds”. Porque el resucitado, como recuerda el anuncio angélico de la resu-
rreccidn, sigue siendo, después de pascua. el “Nazareno™ y el “Crucificado” (cfr.
16, 6). Fijémonos en que la eleccién de estos dos ttulos, unidos al mensaje de la
resurreccidn de Jests, no es casual, en Mc. Pues, no se puede comprender lo que
significa que Dios ha resucitado a Jesus al margen de la vida de Jesis de
Nazaret, una vida que lo llevé a la cruz (y llevard {dcilmente a ella a todo el que
quiera seguirlo: ¢fr. 8, 34ss). Y el mensaje de la cruz sigue siendo dificil de
comprender, contracultural (¢fr. 1Cor 1, 18-25).

Esto explicaria que también las mujeres, al final de] evangelio de Mc, apare-
cieran como incapaces de comprender el mensaje de Jesis. Pues, de hecho, su
huida del sepulcro (16, 8b) recordana al lector la huida de los discipulos, que
Mc ha narrado poco antes (¢fr. 14, 50; también 14, 515)*. Y su silencio, al final

39. En esta linea de interpretacién, L. Schotvoff (“Mana Magdalena und die Frauen am
Grabe Jesu”, Evangelische Theologie 42 (1982). p. 29) califica el silencio de las
mujeres como upa serig incomprensién, por pane de estas discipulas de Jesds. Un
andlisis minucioso de la pericopa 16, |-8, intentando dilucidar qué es de la tradicidn
¥ qué de Ia redaccién, la encontramos en Fander, op. cir.. pp. 147-176.

40. Es lo que seflala T. E. Boomershine. “Mark 16, 8 and the Apostolic Commission”,
Journal of Biblical Literature 100 (1981), p. 229, ¢fr. p. 236, destacando su contexto
muy negalivo, dado que la huida de los disclpulos era presentada como algo muy
escandaloso y en relecién con la verglenza de la huida del joven que corre desnudo
(algo en primcipio humillante). En el contexto del anuncio gozoso de la resurreccitn,
el silencio de las mujeres serfa una inversién de las expectativas. que resultar{a cho-
cante. Por ello. critica (ibfd, pp. 228-230) la interpretacién positiva que hace R. H.
Lightfoot, The Gospe! Message of 51. Mark, London, 1962, p. 97, en el sentido de
que el temor y el silencio serian la reaccién reverente de las mujeres ante la revela-
cién divina. Segin Boomershine, en cambio, “el cardcier del final de Mc sugenirfa
gue sus oyenles estaban enfrentados a una situacién en la que la proclamacion del
evangelio comportaba unos riesgos extremos y estaba asociada con ¢l miedo. El final.
sin embargo, indica que para Marcos [a hulda en ¢l silencio era ¢l peligro supremo a
la vez que la ironfa fundamental” (op. cit., p. 238).
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del evangelio (16, 8b), mostraria que no han comprendido el significado de la
resurreccién del crucilicado y la tarea que Dios les ha confiado de ser testimo-
oio, para los discipulos de Jesds, del itinerario que lleva a la experiencia
pascual. Un ilineranio que queda simbolizado teolbgicamente en Mc con la pala-
bra "Galilea™.

Esta incomprensién final ya habia sido preparada de forma narrativa, al ini-
cio del relato de la tumba abierta, por ¢l hecho de que en 16, 1-4 se presenta a
las mujeres yendo a la tumba para ungir el cadiver de Jesds. Se trata de un
motivo posiblemente redaccional®', que resulta un poco absurdo y que reveln, al
lector de Mc, que las mujeres no han comprendido tampoco, en ¢l [ondo, el
mensaje de Jesis*. Pues implica que buscaban a Jesus entre los muertos y, por
tanto, que babian olvidado, o por lo menos no habfan crelde su palabra, que
habia anunciadc en diversas ocasiones su resurreccion al tercer dia (cfr. 8, 31, 9,
31; 10, 34)°. Como tampoco habfan tomado en serio la palabra de Jesiis, en la
cena de despedida, de que después de su muerte debfan ir a Galilea, pues Jesus
les precederfa alld y alld podfan verle (cfr. 14, 28). Y cllo al margen de lo que
Jesiis habia dicho, a propdsito de la mujer que le habfa ungido, en casa de
Simén el leproso: ella ya habia ungido su cuerpo para la sepultura (cfr. 14, Jss).
En la misma l{nea de preparar narrativamente el [racaso de las mujeres, pode-
mos ver ¢l hecho de que Mc ridiculiza un poco su intento, en 16, 3, cuando
seflala que tan sélo por el camino (jy no se detienen por ello!) caen en la cuenta
de que no serfan capaces de quitar ls piedra, que sellaba el sepulcro®.

iCuél es, pues, el significado del silencio sorprendente de las mujeres, al
final del evangelio de Mc? Pienso que, con lo que hemos visto, la respuesia
resulta clara. Mc quiere mostrar, con todos los medios a su disposicion, hasta
qué punto resulta dificil de comprender, de manera adecuada, quién fue y es
realmente Jesds de Nazaret, el crucificade, a quien Dios resucitd, dindole la
razén frente a sus adversarios. El silencio de las mujeres, al final del evangelio,
abunda en la idea que dejaban ya entrever los otros silencios, que hablamos
encontrado en Mc. El silencio de las mujeres servirfa, entonces, de recordatorio
perenne de la dificullad que comporta el mensaje de la cruz, también después de
la resurreccion de Jesis. Con ello, Mc quita al oyente-lector del evangelio la

41. Por ejemplo, Schmitt, ep. cil., pp. 533 y 558, considera que los vv. 3 y 4 son de la
redaccién de Mc.

42. Como subraya N. Pemrin. The Resurrection Narratives. A New Approach, London,
1977, p. 32, “al iguel que los discipulos, las mujeres también le fallan a su maestro
[.-]- En el Evangelio de Marcos el fallo de los disclpulos es lotal”.

43. As{, lersel, Markuskommeniar, p. 248.

4. Este masgo, si fuera de la uadicién, como piensan algunos autores, habria servido
inicialmente para poner de manifiesio de forma apologélica, que las mujeres no po-
dian ser responsables del robo del caddver, en la tumba.
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iltima posibilidad que le quedaba para identificarse con unos personajes concre-
1os del evangelio. De hecho, podrian pensar que cllos, después de pascua, goza-
rian de la misma comprensién profunda de Jesis de la que las mujeres habfan
dado muestra. a lo largo del evangelio. Por ello, Mc quiere sacudir ahora, por
dltima vez, las concepciones triunfalistas de sus cristianos y cristianas y la falsa
seguridad de todas las personas que comren siempre el peligro de olvidar la
paradoja radical y la novedad siempre escandalosa de la revelaci6n cristiana®.

Esta interpretacién viene confumada por la dificuliad objetiva que comporta
cualquier intento por expresar, en lenguaje humano, lo que fueron las experien-
cias pascuales —y ello, en una época, la de la comunidad de Mc, en la cual las
expenencias pascuales fundantes de la comunidad cristiana son algo del pasado
{Pablo fue el Gltimo de estos testigos privilegiados: ¢fr. 1Cor 15, 8-11), algo que
ya no experimentan ahora los destinatarios del evangelio. Es lo que opina
Sommer cuando, después de concluir que Mc quiso terminar su obra con el
silencio de las mujeres, comenta*:

Ya se indic6 antes, que no se puede describir el mismo milagro de pascua,
sino sdlo sus “huellas”, como la piedra que ha sido quitada o la tumba vacfa.
La posibilidad de relatar lo sucedido choca con limites. Lo més importante
ya no puede ser comunicado, sino que hay que captarlo en la fe. Lo que se
puede decir sobre Jesis, se termina con el mensaje de la resurreccion. Tam-
poco los telatos sobre las apariciones pueden cambiar nada en este hecho;
tan sélo pueden aludir a lo que fue el misterio pascual. También después de la
resurreccidn, Jesis es caracierizado como “el Nazareno, el Crucificado™ (v. 6).
Con cllo su historia sigue siendo importante, pues en ella se hace visible su
identidad. Por esto no hoy que comprender la ausencia de relatos de apariciones
como una menma; ¢l evangelio puede terminar con 16, B. Y, al terminar as/
muestra dos cosas: 1) la dureza de mollera de todo ser humano en lo que se
refiere a la fe [e) autor, ibdd. lo denomina Begriffsturzigkeit]; 2) y que lo que se
ha hecho patente en Ja historia de Jesds no puede ser realizado por el ser
humano sin m4s, sino que es un don {de Dios).

2.4, La estructura del evangelio de Mc

Lo que acabamos de ver vendrfa confirmado por el andlisis de la estructura
que Mc dio a su obra y que aqul no puedo desarrollar’. Sé6lo quiero destacar un

45, '"Su desconcierto en la mafane de pascua [se refiere al de las mujeres en 6, 8b] pone
(in a 1a evocacién dramdiica, a lo largo de todo el segundo evangelio, de la impotencia
humana para penetrar el misterio revelado de Jesucristo” (Delome, Resurreccion. p. 110).

46. Die Passionsgeschichte des Morkusevangeliums, Tubingen. 1993, p. 235: ofr. pp.
234-238. Sobre la gratuidad de 1a fe y su relacidn con la visidn, as{ como la
interrelacién entre 1a fe y la historia, véasc lo que este autor dice en pp. 239-266.

47. Lo hice mds ampiiamente en mi articulo: “Marcos o la correccién de una ideologla
triunfalista, Paulas para le lectura de un evangelio beligerante y comprometido”, Revista
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aspecto que me parece esencial. Me refiero al hecho de que la estructura del
evangelio viene configurada por 1a cruz de Jesds y por el escindalo que su vida

provoca.

El conflicto de Jesds con las fuerzas religiosas y pollticas de su tiempo es
para Mc la parte visible del iceberg que. simbolizado por el demonio (¢fr. I, 125
¥ los exorcismos), intenta aniquilar a Jesis, desde los inicios de su actuacién
(¢fr. 3, 6). Mc expone toda la vida de Jesis como un drama, de magnitud
escalolégica*, que culminard en la pasion y en la muerte del Justo en la cruz. La
cruz, entonces, manifestard, por un lado, de qué son capaces los enemigos de
Dios y del ser humano, con tal de acallar la voz del Hijo del amo de la viia (el
Hijo de Dios), que les reclama los {rutos de la cosecha del Padre (cfr. 12, 1-12).
Por otro lado, comportard también, paradéjicamente, el triunfo de Jesus (cfr. 15,
39; 16, 6Gs).

Mec quiere que a la luz del conflicto histdrico, que provocd el modo como
Jesds hacia presente el reino de Dios en el mundo, se descubra hasta qué punto
"¢l conflicto” es inherente a 10da opcién de vida cristiana, que se tome en serio
¢l seguimiento de Jesis de Nazaret. Por esto anuncia claramente a la comunidad
que seré persepuida (cfr. 13, 9-13) y que necesila la oracidn, si no quiere trope-
zar, en medio de las dificultades que le esperan (cfr. 14, 38). En todo caso, esid
necesitada también de una vigilancia atenta (¢fr. 13, 5.9.23.33.35.37).

Latinoamericana de Teologia 2 (1985). pp. 234ss. Fundamentalmente, me apoyaba
en la estructura que propuso E. Schweizer, “Die theologische Leistung des Markus™,
Evangelische Theologie 24 (1964), pp. 342-355 (la condensacidn de este arifculo
aparecid con el twlo “La aportacién teolégica de Marcos”, en Selecciones de Teoly-
gia 9 (1970), pp. 50-61), y en la elaboracién uiterior de esta estructura, que hizo 1. de
Ia Potterie (“De compositione Evangelii Marci”, Verbum Doinini 44 (1966), pp. 135-
141, en este articulo se pueden ver también las ventajas e inconvenientes de olros
modos posibles de estructurar el evangelio de Mc). Sobre Ja estrectura de Mc puede
verse Lambién Delorme, Evangelio, p. 33, ¥ D. A. Koch, “Inhsitliche Gliederung und
geographischer Aufriss im Markusevangelium™ , New Tesiament Studies 29 (1983),
pp. 145-166. Este \ldmo autor distribuye en tres grupos las estructuras de Me, que
proponen los evangelisias, segin que el principio estructurador sca geogréfico, temd-
tico, o un compromiso entre ambos. Para una estruchira en la cual, aun reconociendo
que la 1eologia crucis estd en el centro de |a perspectiva de Mc, se destacan mds, sin
embargo, otros aspectos como la resurreccion de Jesiis o su ministerio terrenal (que
son esenciales también en mi interpretacion), cfr. Fusoo, op. cit., pp. 114-132. lersel, op.
cit., pp. 66-74, propone une estructura concéntrica (jalgo que, por otro lado, encontra-
mos en muchas perficopas de Mc!). que estarfa centrada en tomo al fragmento 8, 27 -
10, 45 y enmarcado por las dos curaciones de ciegos), un texto estructurado en trmo
2 las tres anuncios de 1a muerte y resurreccién de Jesds (8, 31; 9, 31; 10, 32-34).
48. Cfr. Minetle de Tillesse, op. cir., pp. 110s.
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2.5. La revelaclén de Jestis como Hijo de Dios en la cruz

Después de lo que acabamos de ver, ya no nos sorprenderd que el titulo por
excelencia que Jesis recibe en Mc —el titulo de “Hijo de Dios™ (¢fr. 1, 1.11; 9,
7. 15. 39: ¢fr. \ambién 5. 7; 3, 11Y*— se encuentre tan sélo una vez, en boca de
un hombre —;jy es un pagano!®. Y que cllo ocurra, precisamente. al pie de la
cruz. En este contexto es obvio que ahora ya no hace falta ninguna “orden de
silencio” o nada parecido que tenga que poner sordina a este ttlo. Pues el
centuridén pagano, al que Mc presenta como un convertide®, 10 confiesa a! pie de la
cruz. Y lo hace viendo cdmo Jesis ha expirado, lo cual nos hace tomar conciencia
de que Mc presenta 1a muerte de Jests con toda su dureza, pues muere gritando y
rezando: “Dios mio, Dios mfo, ;por qué me has abandonado?’ (15, 34, una cita
del Sal 22, 2)¥. Es en este contexto, carente de cualquier signo glorioso, que el
centurién proclama: “Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios™ (15, 39).
Es evidente que al pie de la cruz se puede confesar con toda libertad la filiacién
divina de Jesis, pues en este lugar no hay peligro de equivocos triunfalistas, si
se confiesa que Jesiis es el Mesf(as, el Hijo de Dios™.

Al mismo tiempo, Mc tiene interés en mosirar, con el detalle de que al mornir
Jesiis en l1a cruz ¢l velo del Templo se rasga en dos (¢f. 15, 38), que es en la cruz
donde aparece el final de la antigua alianza. Y es en la cruz donde los paganos
tienen acceso a la fe. De la cruz parte la mision cristiana a los paganos®.

3. Conclusién

Después de lo que hemos visto aparece con claridad que la cruz se convierte
en el climax del evangelio de Mc*. Y se convierte en la piedra de toque que

49. Cfr. Gnilka, op. cit. [, pp.70-73; B. Maggioni. Ef relato de Marcos. Una iniciacidn al
misterio cristiano, Madrid, 1981, pp. 15-17.

50. No es ninguna casualidad que sea precisamente un pagano el que confiese el que
Jesiis es el Hijo de Dios, pues al ser un pagano, mucstra con claridad que el ser
humano no liene “derechos especiales” delante de Dios, por el hecho de ser miembro
del pueblo escogido por Dios o por haber recibido la revelacién biblica.

51. Asl lo interpreta Kingsbury. Christology, p. 131; ¢fr. \ambién Dormeyer, Passion
Jesu, p. 213; Schneider, Passion Jesu, p. 128.

52. Asi to indica con razén Steichele, op. cit., p. 295; cfr., pp. 271-273.

53. Cfr. Minelic de Tillesse, op. cit,, pp. MD y 358. Como observa Besy, op. cir.. pp.
13s: “Se necesita fe. Pero una [e que no estd relacionada con la cruz sélo extravia. La
naturaleza del discipulado aparece sélo a la luz de la cruz y no a 13 luz de los actos
podcrosos de Jesus™.

54, Cfr. Gnilka, op. cit. II, pp. 379s.

55. Asf lo ve Perrin, op. cir., p. 19. Por tanto, no es 1a resurreccién el climax del evange-
lio, aunque es ¢iero que ésta tiene, obviamente, una importancia fundamental, en Me
(¢fr. Steichele, op. cit., pp. 305s). Tampaco se encuentra el climax en la parusfa: “El
contenido del evangelio s¢ define mucho mds en términos de 1a cruz que en los de la
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permite al creyente examinar si verdaderamente se encuentra en el seguimiento
de Jesiis de Nazaret. El silencio de las mujeres en 16, 8 no hace sino subrayar
este hecho.

Ello explica por qué Mc no quiere concluir su obra con el relato de las
apariciones pascuales, pues éslas podrian quitar fuerza a la dureza interpeladora
del evangelio. El silencio final de las mujeres le sirve a Mc para recordar a su
comunidad que, incluso después de pascua, la sombra de la cruz sigue planean-
do sobre la comunidad cristiana. Y que ésta s6lo podré revivir la experiencia
pascual que la llevé a la fe y a encontrar a Jesis, 51 se coloca en la situacion
adecuvada para poder seguir a Jesus, el crucificado. Se trata de un seguimiento
que comporta, obviamente, un eslilo de vida que molestard siempre a los pode-
res egoistas de este mundo.

Como este seguimiento del crucificado resulta diflcil, por eso Mc tiene inte-
rés en dejar abierta, al final de su obra, la posibilidad del fracaso, el peligro que
tiene la comunidad de acabar negando a Jesis, aunque sea por miedo a la persecu-
cibn (a ésta aludia Mc claramenie en 13, 9-13)%. Asi inlerpela a su comunidad.

Por eso, Tolbert saca la conclusién siguienie, hacia el final de su obra, alu-
diendo a lo que Mc dice, en la paribola del sembrador (cfr. Mc 4,3-9.14-20)*":

El problema que plantea el epilogo en térmminos fuertemente retdricos, a tra-
vés de las expectativas incumplidas que habian suscilado las mujeres men-
cionadas, es el siguiente: si estas seguidoras no fuercn ni contaron, jquién lo
hizo? Al final, el evangelio de Marcos deja conscientemente a cada lector u
oyente ante la cuestién urgente e inquietante: ;Qué tipe de tierra soy yo? ;Lré
yo y contaré? Efectivamente, la respuesta de cada uno a la semilla sembrada
por el evangelio de Marcos revela en el corazén de cada creyente, como lo
hizo antafto la predicacion de Jesis, 12 presencia de la tierra de Dios o de la
de Satdn.

Al empezar el artfculo afirmaba que el silencio de las mujeres, en Mc 16, 8,
era un “silencio elocuente”. Ahora podemos entender por qué es asl, efectiva-
mente. Pues espero haber mosirado c6mo este silencio se puede convertir para
nosotros en clave de lectura de la obra del evangelista. Y en recordatono peren-
ne de lo que significan la vida y la muerte de Jesis de Nazaret para nosowos
hoy*. ;Segiin Mc, este aspecto es esencial para todo creyente!

parusla; y la capacided para ser un cristiano aparece mucho mds en clave de presen-
cia de Crislo que en la del futuro de 1a esperanza del final” (Best, op. cit., p. 11).

56. Asi, Fander, op. cit., p. 383,

57. Op. cit., pp. 298s.

58. Como nota Fusco (op. cit., p. 121): “No basta con afirmar que toda la vida terrena de
Jesiis es lefda a la luz de la pascua: sucede que hay que afiadir, con la misma insisten-
cia, que también la pascus, a2 su vez, es interpretada a través de la narracién que la
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Ahora podemos entender también por qué. en Mc, toda ]a vida, muerte y
resureccién de Jesiis de Nazaret queda enmarcada por la vocacién de Pedro y
de los discipulos (cfr. 1, 16-20 y 16, 7). Ello es asi porgque, para Mc, la expe-
riencia pascual que se encuentra en los inicios de la comunidad cristiana fue, en
lo esencial, una experiencia de vocacién®. Se wrata, en concreto, de una voca-
cién que llama a seguir a Jesiis en el camino que lo llevé a la cruz, donde ¢l
entregd su vida, “en rescate por todos™ (10, 45). y a dar testimonio con la propia
vida de lo que fue la vida de Jesiis. Esta vocaci6én implica, al mismo tiempo, una
conversién radical y continuada.

Los rasgos propios de la experiencia pascual, que encontramos ya en Pablo y
en los teslimonios més antiguos de la resurreccién de Jesids (conversin, voca-
cidn-misién y lestimonio), han sido mantenidos y subrayados por Mc, al afiadir
al relato de la lumba abierta el v. 7 y al desarrollar narmativamente la vida de
Jesiis de Nazaret como clave hermendutica fundamental y como caminc
inicidtico insustituible de toda experiencia de la resurreccién de Jesiis®.

A medida que pasé el tiempo, las comunidades cristianas, mds preccupadas
por otros problemas dogmiticos o apologéticos, fueron poniendo otros acentos.
en sus evangelios, por lo que la preocupacién teolégica central de Mc pasé a un

precede”. Con todo, yo subrayaria ain més que Fusco que Me, por fidelidad a Jesds
de Nazaret, mantuvo viva para la comunidad cristiana la “memonia peligrosa™ (en
formulacién de Metz), en cierto sentido, “subversiva”, de Jesiis de Nazaret. 56lo asi
picnsa Mc que se puede mantener, sin que resulte ambigua, la revelacién de la gloria
del resucitado, gloria que ya se [ransparentaba en la transfiguracién (¢fr. 9, 2ss), pero
que 1ambién alll quedaba claramente enmarcada por la revelacién de 1a pasién y de la
cruz (¢fr. su contexto inmediato: 8, 3lss y 9, 9; ¢fr. Achtemeier, op. cit., pp. 101s).
Liama la atencitn que la transfiguracién de Jesis y la aparicién de Elias y de Moisés
provocan iambién la incomprensién de Pedro y de los discipulos {cfr. 9, 5-6a), in-
comprensitn que es explicada de forme literaria de una manera semejante a la que
encontramos en 16, Bb: ékphoboi gdr egénonio {9, 6b).

59. Segiin los textos biblicos, éste es uno de los aspectos fundamentales de 1a experiencia
pascual: cfr. B. Klappert (ed.). Diskussion um Kreuz und Auferstehung, Wuppertal,
41971, pp. 29s. Segilin este autor, “esta conexidn entre el apostolado y las apariciones
del Resucitado, que se acaba de mostrar para Pablo, es lambién esencial para los
evangelios: las apariciones del resucitado son. a Ja vez, la lamada a 1a misién” (op. cil.,
p- ). En cuanto al problema de si es repetible o no hoy 1a experiencia pascual, cfr. G.
Lohfink, “La muerte no es la dltima palabra®, en G. Lohfink; R. Schnackenburg; A.
Vogtle y W. Pannenberg, Pascua y el hombre nuevo, Santander, 1983, pp. 11-28.

60. Esta es la conclusién que saca J. Emst, después de sefalar la identidad enure el Jesiis
resucitado y Jesiis de Nazaret, en Mc: “El seguimiento actual de Jesds por parte de la
comunidad desde la ojeada retrospectiva al discipulado en Galilea es, para Mc, la
forma vdlida de las apariciones. El final del evangelio queda abiento por razones
teolSgicas” (Das Evangelium nach Markus, Regensburg, 1981, p. 498).
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segundo plano®'. Por esta razon, en el siglo II. se llegd incluso 2 “completar™ Ja
obra de Mc afadiéndole diversos finales*. Mc, en cambio, al intentar la traduc-

61,

62,

D¢ todns modos. incluso M1, que manificsla, sin duda, un interés apologélico en sus
relatos pascuales sobre la tumba abicria, ha manicnide bicn claro —a pesar de que €1
si licne relatos de apariciones pascuales del resucitado— uno de los molivos cenirales
de Mc: Ju imporiancia de la vida dc Jesis de Nazarct y de la ensehanza que realizo
durante su vida piblica, dado quc ambas sigucn sicndo vilidas, después de pascua.
Esto cs lo que aparece en la aparicién quec narma del resucitado a los once, en la
montaia de Galilca (cfr. Ml 28, 16-20). En cstc texto, Ja montafa de Galilea (cfr. 28,
16), ademds dc ser un lugar lipicamente teofinico, quicre ser una alusidn clara al
primer discurso de Jesis. cl denominado “sermon de la montana™ (MU 5-7). En esta
aparicion, cn la que Mi recucrda la iniciativa gratuila de Jesos, ¢l exaltado a la
derccha de Dios, que sc aparcee a sus discipulos (gfr. M1 28, 17), M1 sciala cn qué
ha de consistir la actividad dc los discipulos de Jesis después de pascua: han de
“converlir en discipulos (de Jesiis)” a “todos los puchlos™ (también a los paganos, por
lanto). Y lo han de hacer, “bautizindolos™ y “enscidndolos a guardar” todo Io que El
(Jesus de Nazarct) les habia enscnado (cfr. 28, 18-20). Por cso, M1, a ¢jemple de M,
cxplica en su cvangelio, aiin mis ampliamentc quc Mc, la vida, las palabras y lus
obras dc Jesis de Nazaret (cfr. J. Zumstein, La condition du croyant dans |"Evangile
selon Matthieu, Freiburg-Gattingen, 1977, pp. 86-106). Nolemos lambién, a propdsi-
to de la manera como M1 cuenta las aparicioncs pascuales, que también €I, a secme-
janza de lo que ocurria en las tradiciones mis antiguas sobre las apariciones del
resucitado, no se deliene en explicar en qué consistio la “vision™ (cfr. v. t7a: iddnies)
gue los discipulos tuvieron del resucitadn. Relata mas hien la misidn y vocacidn de
éstos (vv. 18-19a) y la promesa del resucilade de que cstard con ellox —jen lutu-
rol-— hasta el fin del munde (v. 20b). Y con esta promesa que hace inclusion con Mt
1. 22-23 (el Dios-con-nosolros), ML concluye su evangelio. De todos modos, en M
enconlramos ya mas desarmollado el esfuerzn de los primeros cristianos por explicitar
narrativamente ¢l significado de las apariciones pascuales. Se Irataba de un esfuerzo
nada [4cil, pues la resurreccion de Jesiis nos confronta con una “barrera de lenguaje”
de primer grado —jes un aconfecimiento escalolégico!—, como sefiala con razon A.
Voglle, op. cit., p. 12, apoyindose en R. Schnackenburg, “Biblische Sprachbarrieren™,
Bibel und Leben 14 (1973), pp. 223-231. (Schnackenburg reflexiona ampliamente en su
articulo sobre los problemas que la revelacién divina plantea al lenguaje humano.)

Quizds lo hicieron impulsados por preocupaciones “tradicionalistas™ que. como acu-
rre a menudo, suelen ser las menos tradicionales de lodas, si se piensa en |a Tradicion
{con mayiscula). En lodo caso, cuando “completaron”™ 1a obra de Mec, no cayeron en
la cuenia de que el [inal, aparentemente inacabado y, ¢n todo caso, desconcertante, de
la obra era, precisamente, vna clave de leciura de lodo ] evangelio. Y era una clave
que el mismo evangelista habia pretendido. Como indica Best, a propdsitn del final
original de Mc: “Sugerir que ‘termina’ da, quizis, la idea equivocada. La resurrec-
cifn —no se narra ninguna apaticién— es presentada de tal modoe gue es también el
comienzo; desde ahi se abre una vida pueva; cuando se [ee el libro y se vive su
mensaje, el Jesis resucitado se hace presente” (op. cit., p. 11). Segin Hug, op. cit., p.
223, los vv. 9-20 del capitulo 16 representan una relectura de origen pasioral. Pero
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ci6n narrativa del kerigma primitivo y al actualizarlo para su comunidad, se
preocupé de mantener muy vivo aquel aspecto que Pablo considerd siempre
como el esencial; el escdndalo de la cruz (¢fr. 1Co 1,22-25).

Al concluir la lectura de Me, por tanto, ¢l autor nos pregunta: “creyente,
(Qué dices de ti mismo?"®. ;Con qué personaje del evangelio te identificas? ;En
que estadio del seguimiento de Jesds te encuentras? ;Es verdad que sigues al
crucificado, a quien Dios resucité, porque era el Jusio?

La respuesta adecuada a todas estas preguntas no la tenemos asegurada, si no
¢s en la misericordia de Dios.

aflade: “la perspectiva optimista de Mc con sus signos prometidos a los creyentes, sin
mencionar ningén correctivo, no se deja anmonizar con el camino del discfpulos que
Mc quiese inculcar a sus lectores (¢fr. 4. | 7s; 8, 27-35; 9, 30-37; 10, 32-34, etc.), un
camino de la cruz como lo ha sido el del Maestro™.

61. Cfr. ). Radermakers, La bonne nouvelle de Jésus selon saint Marc, Bruselas, 1974,
vol. I, p. 436. Como sefiala U. Luz, la narracién marcana implica un acontecimiento. en
¢| mismo oyente o lector: “En su trascurso se transforma su propia precomprension,
¢] mismo es cuestionado en su comprensién de [...] la gloria de Cristo. El evangelio de
Marcos les saca el tren de la via [verfremder] a sus oyentes”™ (“Teologfa crucis als Miue
der Theologie im Neven Testament”, Evangelische Theologis 34 (1974) p. 136).
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