Pistas sobre el pluralismo
religioso y la teologia
de las religiones (y III)

Juan Hernindez Pico,
Santa Maria Chiquimula,
Guatemala.

4. El magisterio
José Joaquin Alemany' resume asf la ensefianza del magisterio actual®:

Desde el Vaticano II, el tema del didlogo interreligioso se toca con una frecuen-
cia e insistencia enorme, en documentos del magisterio, distinguiendo as{ a nuestra
época de las precedentes. Dos constataciones estdn en su raiz. Una, teoldgica, la
voluntad salvifica divina, extendida a toda la humanidad. Otra, socioldgica, el au-
mento en el mundo actual del conocimiento y de la convivencia mutuas entre
miembros de distintas tradiciones religiosas. Se trata de un proceso irreversible.

El punto de partida del Vaticano II estd recogido en los documentos Nostra
Aetate 2bc (relaciones con las otras religiones), Ad Gentes 3 y 11b (actividad
misionera), Lumen Gentium 16 (sobre la Iglesia), Gaudium er Spes 22f (sobre la
Iglesia en el mundo), y Dignitatis Humanae (sobre la libertad religiosa). En el
magisterio posterior al concilio, el acento se pone mis en el recuerdo de lo alcanza-
do en el Vaticano Il que en avanzar mds. Tanto como las consideraciones dogmati-
cas y sus fuentes, el magisterio destaca posturas pricticas como el didlogo, en
muiltiples dimensiones y la confluencia de experiencias misticas y de trabajos por
la justicia y la paz. No s6io los documentos, sino que también los gestos son
importantes, en este proceso (la presencia de Pablo VI en India, la Jornada

1. Sacerdote jesuita, profesor de la Universidad Pontificia de Comillas, Madrid, en la
tradicién jesuftica de interés por las religiones y las culturas, ya fallecido.

2. Véase, “Balance y perspectiva”, en su obra Ef Didlego interreligioso en el magisterio
de la Iglesia.
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interreligiosa de oracién en Asfs, la visita de Juan Pablo Il a la sinagoga romana
o al monumento al holocausto judio en Jerusalén, etc.).

+  El didlogo interreligioso se pone continuamente en contexto de inculturacién
y de evangelizacién, sin instrumentalizarlo en forma misionera proselitista. El did-
logo se encuadra en sentimientos de aprecio, respeto y valoracién de las religiones.
Se reconoce que como fruto del didlogo interreligioso, habrd un enriquecimiento y
un zprendizaje mutuos. En los documentos se mantiene el énfasis en grandes
problemas teoldgicos de fondo, que ain subsisten y que suelen ser planteados
como puntos bdsicos del dogma catdlico: la primacfa de Cristo, su cardcter de
mediador unico de la salvacidn, el puesto de la Iglesia en la transmisién de la
salvacion, el valor de las Escrituras Sagradas, etc. Esto es dado o bien por definiti-
vamente resuelto o se anima a seguir investigando nuevas iluminaciones, desde
las fuentes de la fe y desde los signos de los tiempos.

El compromiso con el didlogo interreligioso ha ayudado a un compromiso
mds amplio con una cultura del didlogo. En la elaboracién de los documentos
del magisterio ha habido participacién de muchos otros sectores de la Iglesia, de
manera que puede hablarse de la presencia, en ese proceso irreversible, del sen-
tido de la fe. La recepci6n de estos documentos, como la de los del Vaticano II,
no ha sido fdcil, sin embargo. Al acceder a los documentos del magisterio, hay
que distinguir entre aquellos del Vaticano I, de los papas y de los obispos, y los
de los dicasterios romanos que, propiamente, no son magisterio.

Después de ofrecer este resumen, nos parece importante ahora espigar en la
riqueza de los textos, algunos de los mds importantes, a nuestro juicio.

4.1. Vaticano 11

La Iglesia catdlica no rechaza nada de lo que en estas religiones hay de santo
y verdadero. Considera con sincero respeto los modos de obrar y vivir, los
preceptos y doctrinas, que, por mds que discrepen en muche de lo que ella
profesa y ensefia, no pocas veces reflejan un destello de aquella Verdad que
ilumina a todos los hombres. [...] Por consiguiente, exhorta a sus hijos a que,
con prudencia y caridad, mediante el didlogo y colaboracién con los adeptos
de otras religiones, dando testimonio de la fe y la vida cristiana, reconozcan,
guarden y promuevan aquellos bienes espirituales y morales, asf como los
valores socio-culturales que en ellos existen {NA, 2).

Este designio universal de Dios sobre la salvacién del género humano se
realiza de un modo casi secreto en la mente de los hombres, pero también
por esfuerzos, incluso religiosos, con los que el hombre busca de muchas
maneras a Dios, para ver si a tientas lo halla o lo encuentra. [...] Estos esfuerzos
necesitan ser iluminados y sanados, aunque, por benigna determinacién del
Dios providente, pueden considerarse alguna vez como pedagogfa hacia el Dios
verdadero o preparacién evangélica (AG, 3).
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Como el mismo Cristo escudrifié el corazén de los hombres y los ha condu-
cido con un coloquio verdaderamente humano a la luz divina, asf sus disci-
pulos, inundados profundamente por el Espiritu de Cristo, deben conocer a
los hombres entre los que viven y conversar con ellos, para advertir en didlo-
go sincero y paciente las riquezas que Dios, generoso, ha distribuido a las
gentes; y al mismo tiempo esfuércense en examinar estas riquezas con la luz
evangélica, liberarlas y reducirlas al dominio de Dios Salvador (AG, 11).

Este mismo Dios tampoco estd lejos de otros que entre sombras e imdgenes
buscan al Dios desconocido, puesto que les da a todos la vida, la inspiracién
y todas las cosas, y el Salvador quiere que todos los hombres se salven. Pues
los que inculpablemente desconocen el evangelio de Cristo y su Iglesia, y
buscan con sinceridad a Dios, y se esfuerzan bajo el influjo de la gracia en
cumnplir con las obras de su voluntad, conocida por el dictamen de la con-
ciencia, pueden conseguir la salvacidn etema. La divina Providencia no niega
los auxilios necesarios para la salvacién a los que sin culpa por su parte no
llegaron todavia a un claro conocimiento de Dios y, sin embargo, se esfuerzan,
ayudados por la gracia divina, en conseguir una vida recta La Iglesia aprecia
todo lo bueno y verdadero, que entre ellos se da, como preparacién evangélica,
y dado por quien ilumina a todos los hombres para que al fin tengan la vida
(LG 16).

{...] Asociado al misterio pascual, configurado con la ruerte de Cristo, [el
cristiano] llegard, corroborado por la esperanza, a la resurreccién. Esto vale
no solamente para los cristianos, sino también para todos los hombres de
buena voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo invisible. Cristo
murié por todos, y la vocacion suprema del hombre es en realidad una sola,
es decir, divina. En consecuencia, debemos creer que ¢l Espiritu Santo ofrece
a todos la posibilidad de que, en la forma de sélo Dios conocida, se asocien a
este misterio pascual (GS 22).

4.2. Pablo V1

Todos somos peregrinos en camino hacia el encuentro de Dijos en el corazén
humano (Mensaje al Congreso Eucar{stico, Bombay, 1964).

No podemos omitir el sefialar a las religiones no c¢ristianas; de hecho ellas no
deben ser consideradas ya como rivales o como obstdculo a la evangelizacion,
sino como zonas de vivo y respetuoso interés y de futura y ya iniciada amistad
(Discurso de apertura al sinodo de obispos de 1974, sobre la evangelizacion).

Asimismo [la evangelizacién] se dirige a inmensos sectores de la humanidad
que practican religiones no cristianas. La Iglesia respeta y estima estas reli-
giones no cristianas, por ser la expresidn viviente del alma de vastos grupos
humanos. Llevan en s{ mismas el eco de milenios a la bisqueda de Dios;
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biisqueda incompleta pero hecha frecuentemente con rectitud y sinceridad de
corazén. Poseen un impresionante patrimonio de textos profundamente reli-
giosos. Han ensefiado a generaciones de personas a orar. Todas estdn llenas
de innumerables “semnillas del Verbo™ y constituyen una auténtica “prepara-
cidn evangélica”, por citar una feliz expresién del Concilio Vaticano II, to-
mada de Eusebio de Cesarea (1975, EN 53).

[...] Queremos poner ahora de relieve que ni el respeto ni la estima hacia
estas religiones, ni la complejidad de las cuestiones planteadas implican para
la Iglesia una invitacién a silenciar ante los no cristianos el anuncio de Jesu-
cnisto. [...] De ahi que, aun frente a las expresiones religiosas naturales mds
dignas de estima, la Iglesia se funda en el hecho de que la religién de Jesis
[...] sitia objetivamente al hombre en relacién con el plan de Dios, con su
presencia viva, con su accién; hace hallar de nuevo el misterio de la patemni-
dad divina que sale al encuentro de la humanidad. En otras palabras, nuestra
religién instaura efectivamente una relacién auténtica y viviente con Dios,
cosa que las otras religiones no lograron establecer, por mds que tienen, por
decirlo asf, extendidos sus brazos hacia el cielo (EN 53).

4.3. Juan Pablo II

[...] La actividad que tiende al acercamiento con los representantes de las
religiones no cristianas [...] se expresa a través del didlogo, los contactos, la
oracién comunitaria, la bisqueda de los tesoros de la espiritualidad humana
que [...] no les faltan tampoco a los miembros de estas religiones. ;| No suce-
de quizd a veces que la creencia firme de los seguidores de las religiones no
crislianas -creencia que es efecto también del Espiritu de verdad, que achia
mds alld de los confines visibles del Cuerpo mifstico- haga quedar confundi-
dos a los cristianos [...)? (1979, Redemptor Hominis 6).

La actitud misionera comienza siempre con un sentimiento de profunda esti-
ma frente a lo que “en el hombre habfa”, por lo que €l mismo, en lo [ntimo
de su espiritu, ha elaborado respecto a los problemas mds profundos e impor-
tantes; se trata de respeto por todo lo que en €l ha obrado el Espiritu, que
“sopla donde quiere”. La misién no es nunca una destruccidn, sino una puri-
ficacién y una nueva construccién [...] (RH 12).

El Espiritu se manifiesta de modo particular en la Iglesia y en sus miembros;
sin embargo, su presencia y accidn son universales, sin limite aiguno ni de
espacio ni de tiempo. El Concilic Vaticano II recuerda la accién del Espiritu
en el corazén del hombre, mediante las “semillas de la Palabra”, incluso en
las iniciativas religiosas, en los esfuerzos de la actividad humana encamina-
dos a la verdad, al bien y a Dios [...] La presencia y la actividad del Espiritu
no afectan dnicamente a los individuos, sino también a la sociedad, a la historia,
a los pueblos, a las culturas y a las religiones. En efecto, el Espiritu se halla en

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Caras



PISTAS SOBRE EL PLURALISMO RELIGIOSO 143

el origen de los nobles ideales y de las iniciativas de bien de la humanidad en
camino [...] Es también el Espiritu quien esparce “las semillas de la Palabra”
presentes en los ritos y culturas, y los prepara para su madurez en Cristo
(1990, Redemptoris missio 28).

Si es destinada a todos, la salvacidn debe estar en verdad a disposicién de
todos. Pero es evidente que, tanto hoy como en el pasado, muchos hombres no
tienen la posibilidad de conocer o aceptar la revelacion del evangelio y de entrar
en la Iglesia. Viven en condiciones socio-culturales que no se lo permiten y, en
muchos casos, han sido educados en otras tradiciones religiosas. Para ellos la
salvacién de Cristo es accesible en virtud de la gracia que, aun teniendo una
misteriosa relacién con la Iglesia, no les introduce formalmente en ella, sino que
los ilumina de manera adecuada en su situacidn interior y ambiental. Esta gracia
proviene de Cristo; es fruto de su sacrificio y es comunicada por el Espiritu
Santo; ella permite a cada uno llegar a la salvacién mediante su libre colabora-
cidn [el texto contimia citando el Vat II, GS 22] (RM 10).

Aun cuando no se excluyan mediaciones parciales, de cualquier tipo y orden,
éstas, sin embargo, cobran significado y valor Winicamente por la mediacién de
Cristo y no pueden ser entendidas como paralelas y complementarias {RM 5).

[Jesiis] no se limita a hablar en nombre de Dios como los profetas, sino que
es Dios mismo que habla en su Verbo etemo hecho came. Encontramos aqui
el punto esencial por el que el cristianismo se diferencia de las otras religio-
nes [...] El Verbo encamado es, pues, el cumplimiento del anhelo presente en
todas las religiones de la humanidad; este cumplimiento es obra de Dios y va
mds alld de toda expectativa humana. Es misterio de gracia. En Cristo la reli-
gién ya no es un “buscar a Dios a tientas”, sino una respuesta de fe a Dios que
se revela; respuesta en la que el hombre habla a Dios como su Creador y padre
[...} De este modo, Cristo es el cumplimiento del anhelo de todas las religio-
nes del mundo y, por ello mismoe, es su vnica y definitiva culminacidn (994,
Tertio Millennio Adveniente 6).

El didlogo interreligioso forma parte de la misién evangelizadora de la Igle-
sia. Entendido como método y medio para un conocimiento y enriquecimien-
to reciproco, no estd en contraposicién con la mision ad gentes; es mds, tiene
vinculos especiales con ella y es una de sus expresiones. [...] La Iglesia no ve
un contraste entre el anuncio de Cristo y el didlogo interreligioso; [...] con-
viene que estos dos elementos mantengan su vinculacién intima y, al mismo
tiempo, su distincién, por lo cual no deben ser confundidos ni instrumenta-
lizados, ni tampoco considerados equivalentes, como si fueran intercambiables.
[...] El didlogo debe ser conducido y Llevado a término con la conviccién de que
la Iglesia es el camino ordinario de salvacién y que séle ella posee la pleni-
tud de los medios de salvacidn (RM 55).
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El didlogo no nace de una tdctica o de un interés, sino que es una actividad
con motivaciones, exigencias y dignidad propias; es exigido por el profundo
respeto hacia todo lo que en el hombre ha obrado el Espfritu que “sopla
donde quiere”, [...] El didlogo se funda en la esperanza y en la caridad, y
dar4 frutos en el Espiritu. Las otras religiones constituyen un desafio positivo
para la [glesia de hoy; en efecto, la estimulan tanto a descubrir y conocer los
signos de la presencia de Cristo y de 1a accién del Espiritu, como a profundi-
zar la propia identidad y a testimoniar la integridad de la revelacidn, de la
que es depositaria para el bien de todos.

De aquf deriva el espiritu que debe animar este didlogo en el dmbito de la
misién. El interlocutor debe ser coherente con las propias convicciones y
tradiciones religiosas y abierto para comprender las del otro, sin disimular o
cerrarse, sino con una actitud de verdad, humildad y lealtad, sabiendo que el
didlogo puede enriquecer a cada uno. No debe darse ningin tipo de abdicacidn
ni de irenismo, sino el testimonio reciproco para un progreso comidn en el
camino de bisqueda y experiencia religiosa y, al mismo tiempo, para superar
prejuicios, intolerancias y malentendidos. El didlogo tiende a la purificacién y
conversién interior que, si se alcanza con docilidad al Espfritu, serd espiritual-
mente fructifero [sic] (RM 56).

Un vasto campo se le abre al didlogo, pudiendo asumir miltiples formas y
expresiones, desde los intercambios entre expertos de las tradiciones religiosas
o representantes oficiales de las mismas, hasta la colaboracién para el desarrollo
integral y la salvaguardia de los valores religiosos; desde la comunicacidn de las
respectivas experiencias espirituales hasta el llamado “didlogo de vida", por el
cual los creyentes de las diversas religiones atestiguan unos a otros en la exis-
tencia cotidiana los propios valores humanos y espirituales, y se ayudan a
vivirlos para edificar una sociedad mds justa y fratema (RM 57).

No se ha de olvidar que en muchas culturas antiguas la expresién religiosa
estd de tal modo integrada en ellas, que la religién representa frecuentemente
la dimensién trascendente de la cultura misma. En este caso, una verdadera
inculturacién comporta necesariamente un serio y abierto didlogo interreli-
gioso (1996, Vita Consecrata 79-80).

El deseo de didlogo no es simplemente una estrategia para una coexistencia
pacifica entre los pueblos; mds bien es parte esencial de la misién de la
Iglesia, ya que hunde sus rafces en el didlogo amoroso de salvacién que el
Padre mantiene con la humanidad, en el Hijo, con la fuerza del Espiritu
Santo. La Iglesia sélo puede cumplir su misién de un modo que comesponda a
la manera en que Dios actué en Jesucristo, que se hizo hombre, compartié la
vida humana y habld un lenguaje humano para comunicar su mensaje salvffico.
Este didlogo que la Iglesia propone se funda en la 16gica de la encamnacién. Por
tanto, solamente una auténtica y desinteresada solidaridad irnpulsa a la Iglesia
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al didlogo con los hombres y mujeres de Asia que buscan la verdad en el
amor. [...] La Iglesia, sacramento de la unidad del género humano, [...] sale
al encuentro de los pueblos del mundo, convencida de que es un “pequeiio
rebafio” dentro de la inmensa multitud de la humanidad, pero también de que
es levadura en [a masa del mundo (1999, Ecclesia in Asia 29,.

[...] El didlogo, si no ignora las diferencias reales, tampoco suprime la co-
muin condicién de peregrinos hacia nuevas tiemras y nuevos cielos. Y también
invita a todos a reforzar esa amistad que ni separa ni confunde. Todos debe-
mos ser mas audaces en este camino, para que los hombres y mujeres de este
mundo nuestro, cualesquiera que sean su pueblo y creencia, puedan descu-
brirse hijos del inico Dios y hermanos y hermanas entre sf (Carta al Carde-
nal Cassidy, en el XIII encuentro internacional de grandes religiones mun-
diales, Lisboa, septiembre de 2000).

El didlogo interreligioso en su nivel mds profundo, es siempre un didlogo de
salvacién, porque busca descubrir, clarificar y comprender mejor los signos
del didlogo etemo que Dios mantiene con la humanidad. Desde el punto de
vista cristiano, supone el deseo de hacer conocer, comprender y amar mejor
a Jesucristo; pero requiere también que esta proclamacién sea efectuada en el
espiritu evangélico de comprensién y de paz (1992, Mensaje al Consejo
Pontificio para el Didlogo entre las Religiones).

[No) se puede encontrar en cualquier religién un camino de salvacién inde-
pendientemente de la fe en Cristo redentor [...] La via de la salvacién pasa
siempre por Cristo. [...] Fuera de Cristo no hay salvacidn. [...] Por esta razén,
en la Constitucién Gaudium et Spes el Concilio declara que en el corazén de
todo hombre de buena voluntad “la gracia actda invisiblemente” y que “el
Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que [...] se asocien a este misterio
pascual” (1998, audiencia puiblica).

Hay todavfa numerosas cuestiones que desamrollar y detenminar muy clara-
mente. ;Cémo opera Dios en la vida de pueblos de religiones diferentes?
;Cdmo se extiende su obra salvifica en Jesucristo a quienes no han confesa-
do su fe en €1? En los préximos afios, esas cuestiones y otras semejantes se
revelardn como de una creciente importancia para la Iglesia en un mundo
pluralista y, en colaboracién con tedlogos experimentados, los pastores de-
ben hacer recaer sobre ellas su estudiosa atencidn (/998, Alocucidn a la
asamblea plenaria del Secretariado para los No Cristianos).

4.4, Organismos vaticanos

Se citan afirmaciones de las mds avanzadas y de las m4s restrictivas.

A través de la prictica de lo que es bueno en sus propias tradiciones religio-
sas, y siguiendo los dictdmenes de su conciencia, los miembros de las otras
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religiones responden positivamente a la invitacién de Dios y reciben la salva-
cién en Jesucristo, aun cuando no lo reconozcan como su salvador (1991, Did-
logo y Anuncio, documento conjunto del Pontificio Consejo para el Didlogo
Interreligioso y de la Congregacion para la Evangelizacidn de los Pueblos, 29).

Afirmar que las otras tradiciones religiosas contienen elementos de gracia no
quiere decir, por lo demds, que todo en ellas sea fruto de la gracia. El pecado
actia en el mundo y, por eso, las tradiciones religiosas, a pesar de sus valo-
res positivos, reflejan también los limites del espiritu humano, que, a veces,
es propenso a elegir el mal [...] (DA 30-31).

Esto significa, por consiguiente que, aun entrando con espfritu abierto en
didlogo con los miembros de las otras tradiciones religiosas, los cristianos
pueden también plantearles, con espfritu pacffico, algunos interrogantes acer-
ca del contenido de su credo. Pero los cristianos también deben aceptar, a su
vez, que se les cuestione. Efectivamente, pese a la plenitud de la revelacién
de Dios en Jesucristo, el modo como los cristianos comprenden su religién y
la viven, a veces puede tener necesidad de purificacién (DA 32).

La plenitud de la verdad recibida en Jesucristo no da a cada uno de los cristia-
nos la garantfa de haber asimilado plenamente tal verdad. En iiltima instancia,
la verdad no es algo que poseemos, sino una Persona por la que tenemos que
dejarnos poseer. Se trata asi de un principio sin fin. Aun manteniendo intacta su
identidad, los cristdanos han de estar dispuestos a aprender y a recibir, por
mediacién de los demds, los valores positivos de sus tradiciones. De esta mane-
ra, el didlogo puede hacerles vencer sus prejuicios inveterados, revisar sus pro-
pias ideas y aceptar que a veces la comprensién de su fe sea purificada [...]
Descubrirdn con admiracién todo lo que la accién de Dics, a través de Jesucris-
to y su Espfritu, ha realizado y sigue realizando en el mundo y la humanidad
entera [...] Su fe se abrird a nuevas dimensiones al descubrir la presencia
operante del misterio de Jesucristo mds alld de los confines visibles de la
Iglesia y de la grey cristiana (DA 49-50).

[Hay una distincién que] debe ser firmemente retenida [entre la fe teologal y las
creencias de otras religiones: éstas no serfan sino] esa totalidad de experiencia y
pensamiento que constituyen los tesoros humanos de sabidurfa y religiosidad,
que ¢l hombre, en su biisqueda de verdad, ha ideado y creado en su referencia a
lo Divino y lo Absoluto, [...] una experiencia religiosa todavia en bisqueda de
la verdad absoluta y carente todavia del asentimiento a Dios que se revela
{2000, El Serior lesiis, Declaracidn sobre la unidad y la universalidad salvifica
de Jesucristo y de la lglesia, de la Congregacidn para la Doctring de la Fe 7).

La identidad de Jestis con el Verbo de Dios, su condicién de mediador y redentor
universal, hacen imposible pensar tanto en una economfa del Espfritu Santo con
un cardcter mds amplio que la del Verbo encamado, como que Jesiis sea iinica-
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mente une de los rostros que el Logos habria asumido en el transcurso del Hempo
para comunicarse salvificamente con la humanidad (ES/, reswnen del 9-12).

Rechaza que las religiones puedan considerarse un camino de salvacién pa-
ralelo al que ofrece la Iglesia de Cristo, complemenlario con ella o conver-
gente hacia el Reino escatolégico de Dios. (ESJ, resumen del 21).

[Todas las afirmaciones, también del m4s allo magisterio de la Iglesia, acerca
del valor e importancia del didlogo... quedan empalidecidas al sefialar que] la
Iglesia debe empefarse primariamente en anunciar a todos los hombres la
verdad definitivamente revelada por el Sefior y a proclamar la necesidad de
la conversién a Jesucristo y la adhesidn a la Iglesia a través del bautismo y
los otros sacramentos (ESJ 22)°.

5. Textos de las congregaciones generales de la Compaiiia de Jesiis

Desde el punto de vista de una congregacién religiosa con su carisma propio
de servicio a la fe y promocién de la justicia, la Compafifa de Jesis, en 1995,
matiza la reformulacién de la misién que hizo en 1975 su Congregacion General
32. La afirmacién fundamental es la siguiente: “no puede haber servicio de la fe
sin promover la justicia, entrar en las culturas y abrirse a otras experiencias
religiosas, como no puede haber didlogo religioso sin compartir la fe con otros,
valorar las culturas y comprometerse con la justicia”. Veamos algunos textos de
las iltimas congrepaciones generales,

La CG 32 de la Compailia de Jesds reformuld la misién de la Compaiifa de
“emplearse toda en la defensa y dilatacién de la santa fe catélica [...] y [...]
pacificar los desavenidos, [...] socorrer y servir con obras de caridad a los presos
de las cdrceles y a los enfermos de los hospitales [...] para la gloria de Dios y
para el bien universal”. La nueva férmula de la misién quedd asf: “La misién de
la Compaidifa de Jesis hoy es el servicio de la fe, del que la promocién de la
Justicia constituye una exigencia absoluta” (32, 4, 2).

La CG 34 relaciona asf la confesién de una fe, previa a la misién, con la
apertura a las oftras religiones: “Ser religioso hoy equivale a ser interreligioso, en
el sentido de que, en un mundo de pluralismo religioso, 1a relacién positiva con
los creyentes de otras religiones es un requisito” (34, 5, 3).

Enseguida, la CG 34 relaciona el servicio de la fe con la apertura a otras
religiones: “Nuestro servicio de la fe incide hoy en un mundo que comienza a
tener una mayor conciencia de la pluralidad de experiencias espirituales de las
distintas religiones” (34, 3, 6).

3, José Joaquin Alemany, E! didlogo interreligioso en el magisterio de la Iglesia, Bil-
bao, Desclée, 2001.
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La CG 34 relaciona también la promocién de la justicia con la apertura a
otras religiones: “Nuestro compromiso con la promocién de la justicia se realiza
en on mundo en el que los problemas de la injusticia, explotacidn y destruccién
del medio ambiente han adquirido dimensiones globales. También las religiones
han sido responsables de estos aspectos pecaminosos. De ahi que nuestro compro-
miso por la justicia y la paz, los derechos humanos y la proteccién del medio
ambiente haya de emprenderse en colaboracién con los creyentes de otras religio-
nes. Creemos que estas religiones cuentan con un potencial liberador capaz de
crear, mediante la ¢colaboracién interreligiosa, un mundo m4s humano” (34, 5. 8).

Hasta aqui, el punto de vista se mantiene pricticamente al nivel de constata-
cién e interpretacién socio-religiosa de la realidad del mundo de hoy, con la
excepcidn del juicio de “pecaminosos” con que valora creyentemente parte de
esa realidad.

Por lo demds, la mayor parte del Decreto 5 de 1a CG 34 se inspira en textos
pontificios, en ¢l texto “Didlogo y anuncio” y en algunos otros de la Federacién
de las Conferencias de Obispos de Asia. Por ejemplo, la propuesta de que la
Compaiila de Jesis promueva “el cuddmple didlogo... de la vida..., de la ac-
cién..., de la experiencia religiosa... [y] del intercambio teolégico™ se inspira en
DA 42 y, antes ain, en RM 57,

Sin embargo, en algunos momentos, el Decreto 5 de la CG 34, va mds all4
de las formulaciones pontificias o vaticanas, en algunos aspectos teoldgicos, y,
cuando lo hace, no faltan los lugares en que se inspira, precisamente, en
formulaciones de la Federacién de Conferencias de Obispos Asidticos, o las cita de
forma expresa. Por ejemplo, afirma que “la Iglesia es una ‘comunidad en peregrina-
cién que camina con personas de otras creencias hacia el Reino que ha de venir”,
expresion de los obispos de Asia, en 1987, en la que se implica, evidentemente,
que el reino de Dios es méds amplio que la Iglesia y no estd totalmente presente
hoy en ella todavia.

Segiin José Joaquin Alemany, ya DA 27, 35 reconocfa “la presencia
operativa del Reino de Dios m4s alld de los limites de la Iglesia”, pero DA es de
1991. Tambi€én parece ser esta la inspiracién cuando la CG 34 habla de que
“nuestro compromiso por la justicia exige que compartamos la vida y esfuerzo
de los pobres y cooperemos con los creyentes de otras religiones en la creacién
de comunidades de base fundadas en la confianza y el amor” (FCOA, 1985). El
uso de la expresién “comunidades de base”, de resonancia netamente eclesio-
16gica, abre la puerta para comprender la colaboracién en el compromiso por la
justicia como una communio in sacris (comunién y no sélo cooperacién o didlo-
go) sui generis, que quedarfa por explorar teoldgicamente. Por oo lado estas
“comunidades de base” pueden verse abarcadas por las mds amplias “comunida-
des de solidaridad” de las que la CG 34 habla en otro lugar (3,10).
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En otro momento, la CG 34 parece pensar por cuenta propia, cuando se
expresa asl: “Conscientes de que el alma de toda religién verdadera estriba en su
capacidad para llevar a una experiencia espiritual m4s auténtica y honda, debe-
mos consolidar la dimensién mistica de la fe cristiana y la espiritualidad
jesuitica en el encuentro de otras tradiciones espirituales” (3, 9.3). El calificativo
de “verdadera”, aplicado a “toda religidn”, puede ser muy audaz teolégicamente.
En realidad, equivale a hablar de “toda fe verdadera”, pues ninguna religién es
humanamente viable sin una fe que se encama en ella. Por eso, la CG 34 afirma
también, apoy4dndose en los obispos de Asia (1979), “que Dios, que quiere que
todos los hombres se salven, gufa a los creyentes de todas las religiones a la
armonia del Reino de Dios por caminos sélo por El conocidos” (5, 5). Cabrfa
todavfa distinguir entre una fe puramente humana, que busca a Dios como a
tanteos, y otra fe humano-divina, que responde a una revelacién de Dios, enfo-
cada directamente al encuentro de las personas, en sus grupos humanos. Pero la
distincién implica ya una tomna de partido sobre si en las religiones del mundo,
distintas de la crisliana, hay o no revelacién de Dios.

Finalmente, la CG 34 parece también pensar por su cuenta, cuando afirma
que para Jesiis, la persona humana fue no sélo centro de la praxis religiosa, sino
también de la fe, es decir, no sélo centro de la ética, sino también de la teologia:
“Jesiis siempre enfocd en primer plano a la persona humana como centro de la fe y
praxis religiosa™ (5, 8). Y cuando, de esta manera de dar razdn de Jesiis, obtiene la
consecuencia de que el compromiso por los pobres es, de suyo, punto de encuentro
religioso: “De ahf que el compromiso en pro de la liberacién integral humana,
especialmente del pobre, resulte punto de encuentro de las religiones” (ibid.)*.

Epflogo: El cambio de clima y las cuestiones pendientes’

El clima respecto de la cuestién sobre las religiones no cristianas, evidente-
mente, ha cambiado de forma radical. Una vez md4s, como en tantos otros temas,
el onigen del cambio estd en el Concilio Vaticano II, que marca un antes y un
después. “Fuera de la Iglesia no hay salvacién”, se decfa antes. Y no se entend(a
como una exhortacién apremiante para acoger y trabajar la salvacién desde den-
tro de la Iglesia, en amorosa gratimd por el don recibido, sino como una valora-
cién pesimista de la situacién de las personas, que no conocen, ni conocerdn a
Jesucristo, porque no han pertenecido, no pertenecen y no pertenecerdn a la Iglesia,
ni a la Catdlica, ni a ninguna otra cristiana. Los ecos agustinianos, y de otros padres
de la Iglesia, de “la Iglesia desde Abel y hasta el ltimo justo sobre la tierra™ se
habfan perdido lastimosamente. Pero méds lastimoso es que s¢ hubiera perdido la

4 . “Nuestra misién y el didlogo intemreligioso”, en Congregacién General 34 de la Compa-
fila de Jesiis, Decretos, Bilbao-Santander, 1995, pp. 139-155.

5. Para elaborar este epflogo he mantenido un didlogo fecundo con Emilio Baltodano. A
€l mi gratitud.
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resonancia del Evangelio® y de las comunidades primitivas’. En cambio, después
del Vaticano II, lo que queda es la voluntad salvifica universal de Dios y su actuali-
zaci6n en las personas, en forma misteriosa, pero incondicional, por el Espiritu
Santo (GS 22)°. De manera que lo que podriamos decir hoy €s que en la humani-
dad siempre hay salvacién. Y aquf estd el gran cambio, ya no sélo de clima, sino
incluso de paradigma, sobre la salvaci6n, aunque sea siempre ésta una salvacidn en
forma de oferta a la libertad de las personas: “Mira que estoy a la puerta llamando;
si alguien me oye y me abre, entraré y cenaremos juntos” (Ap 3, 20).

Prdcticamente, poca gente en las iglesias hace ya hoy la pregunta de si hay
salvacién o gracia sélo en las religiones cristianas. En este sentido, la afirmacién
de la declaracién “El Sefior Jesis”, de la Congregacidn de la Doctrina de la Fe, de
la necesidad de 1a adhesidn a la Iglesia catélica como condicién para la salvacién,
es realmente anacrénica. Conviene aqui no olvidar la observacién del P. Karl
Rahner, cuando Juan XXTII publicé la enciclica sobre el uso del latin: “es ist nur
eine enzyclik™. Lo cual no significaba ninguna falta de respeto, sino simplemen-
te un recordatorto de las reglas de hermenéutica que atafien a la recepcién del
magisterio ordinario de los papas. Cudnto mds habrd que decir, sobre este docu-
mento de una congregacién vaticana, con el debido respeto, que se trata sola-
mente de una declaracién.

6. “Dios no mandd a su Hijo al mundo para juzgar al mundo sino para que ¢! mundo
por €1 se salve™ (In 3, 17).

7. “Dios encerré a todos en la rebeldia para tener misericordia de todos” (Rom 11, 32);
“El quiere que todos los hombres se salven y lleguen a conocer la verdad” (1Tim 2, 4).

8. No obstante, en el clima de una cierta involucién eclesial hacia posturas teoldgicas
que anteceden al Vaticano 11 y hacia interpretaciones minimalistas de los textos mismos
del Concilio, un famoso tedlogo estadounidense, el jesuita Avery Dulles, cardenal desde
2001, subraya aquellos textos del Vaticano II que afirman la necesidad, para salvarse, de
entrar en la Iglesia y de durar ¢n ella permanentemente, al menos para “aquellos que
saben que la Iglesia catdlica fue instituida por Jesucnisto como necesaria” (LG 14). Sin
embargo, Dulles no puede dejer de citar también el texto mucho més abierio de “La
Iglesia en el mundo” (GS, 22). Pero, curiosamente, Dulles interpreta lo que el Concilio
dice de que “el Espiritu Santo ofrecerd asociarse al misterio pascual de Cristo en formas
s6lo de Dios conocidas™ a “todas las personas de buena voluntad”, como dicho para
aquellas “personas que no tienen oportunidad alguna de ofr el Evangelio”, Es patente
la reduccidn de “todas las personas de buena voluntad” a sélo aquellas que “no tienen
oportunidad alguna de oir el Evangelio”. Se escamotea as( el problema vital de tantas
personas que oyen el evangelio, que oyen el anuncio de Jesucristo y del reino de Dios
y no quedan convencidas por €l, bien sea por extraileza cultural, bien por obstdculos
€ticos o axioldgicos, que les presentan la vida real de las personas que lo anuncian o
el proceder, y por algunos procedimientos institucionales de las mismas iglesias. Cfr.
Avery Dulles, “Vatican I1: The Myth. and the Reality”, en America, vol. |88, No. 6,
Whole No 4600, February 24, 2003, p. 10.

9. “Se trata solamente de una enciclica”.
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Hay, sin embargo, una cuestién teoldgica, que queda en pie. La salvacidn
ofrecida por Dios a través del Espiritu Santo a toda persona, ;posee, en las re-
ligiones no cristianas —o en el agnosticismo y el atefsmo de personas de buena
voluntad—, una autonomia propia, o depende de una incorporacién misteriosa de
esas personas a la lglesia que la pracia del EspiTitu Santo obrarfa y que tendria
como consecuencia la creacién de miembros anénimos de la Iglesia? Parece m4s
congruente con el cambio de clima tecldgico, que consiste, precisamente, en no
poner limites a la voluntad salvifica de Dios, que pensemos que el misterio de la
salvacidn se realiza sin necesidad de crear identidades inconscientes, y por ello
andnimas, que se impondrfan ontolégicamente a la honesta identidad consciente
con que las personas se hacen cargo ¥ dan cuenta de si mismas. De hecho, este es
€l modo de hablar de la Constitucidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo. Alll se
habla de la incorporacién de todas las personas de buena voluntad, no a la Iglesia
catSlica y ni siquiera a la Iglesia, sino al “misterio pascual”, es decir, a la eficacia
salvadora del acontecimiento histérico de la muerte de Cristo “por todos™ (GS 22),
lo cual no necesita de una identidad nueva, sino sélo presume una coincidencia
prictica de valores: una coincidencia en la ortopraxis y no en la ortodoxia. En
definitiva, un aire semejante de humanidad. Por eso es tan importante Ia conclusién
teolSgica que Torres Queiruga saca de la afirmacién del Vaticano 11 de que todas
las religiones contienen verdad y bondad: los creyentes que en ellas nacen y crecen
se salvan precisamente en ellas, en y por esa verdad y bondad propia de ellas.

En ese mismo texto se afirma que “en verdad la vocacién idltima de las perso-
nas es solamente una, y ésta divina”. La vocacidn, es decir, el llamado que las
personas escuchan en lo intimo de su corazdn como conciencia de lo que significa
ser personas humanas, como aspiracidn y deseo de comunién y al mismo tiempo de
libertad, para realizarse en este mundo e incluso mis allf de la muerte. Ese llamado
es universal, y da cuenta del caricter de ultimidad divina de conquistas humanas
histéricas como la de los derechos humanos o de las luchas contra el apartheid y
a favor de los derechos civiles de los negros, asi como de las reivindicaciones de
ciudadanfa de los excluidos, en el sistema globalizante del capitalismo
informacional, de los Dalits del subcontinente asidtico, de los pueblos indigenas
de las Américas, de Africa o de Asia, y de tantas personas inmigrantes, en todo
el planeta. Ese llamado estd también en la base del caricter irrenunciable del
respeto a “las otras personas”, en la multiplicidad de las culturas, es decir, del
valor irrenunciable de la multiculturalidad y de la aspiracién a una comunica-
cién abierta entre las diversas culturas, que hacen tan diferentes a las personas -
interculturalidad. Esta unica vocacién de las personas humnanas subyace también
al rechazo ético y axioldgico de sistemas como el capitalismo informacional, el
més flexible y al mismo tiempo el mds duro de los diversos modos de desarrollo
al interior del capitalismo, fabricante de una tal exclusién y polaridad, que se
traducen en un cada vez més escandaloso empobrecimiento y en cada vez mds
extremosas desigualdades.
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No cabe duda de que la salvacidn se juega hoy para la humanidad (y en
realidad, se ha jugado siempre, como se dice en la pardbola del rico y del pobre
Ldzaro y en tantas otras partes del evangelio®) no primordialmente en la adhe-
sién a una fe religiosa, socialmente institucionalizada en “iglesias”, aunque esto
pueda ser muy bueno y no se excluya de ningiin modo, sino sobre todo en el
reconocimiento del préjimo, y en especial del préjimo pobre, débil, oprimido y
discriminado, en el compromiso, personal y grupal, por la humanizacién, en la
adhesidn a la justicia, la paz, el respeto a la naturaleza y el didlogo entre perso-
nas y entre culturas como valores absolutos de un tnico destino humano. Como
todos estos valores se expresan y se viven “religiosamente”, es decir, como
valores ultimos, para una parte importante de la humanidad, bien sea teista,
agndstica o atefstamente, hay que asumir plenamente que la salvacién de la
bumanidad se juega también en la libertad religiosa, en el didlogo entre las
religiones y en la paz entre ellas. Aqui nos ayudan, con toda su profundidad, los
aportes de Pieris y Amaladoss, centrados en el poder de los pobres y de las
Comunidades Humanas de Base (CHB), en comunidn interconfesional, intercul-
tural y sobre todo interhumana, para desafiar a cualquier institucionalizacién de
la fe evangélicamente, es decir, en base a la historia de Jesis de Nazaret.

En realidad, la cuestién de si fuera de la Iglesia hay o no salvacién se ha
trasladado dentro de la teologia cristiana a otra que ya ha sido respondida por
Juan Pablo I, en su magisterio ordinario: “La via de la salvacién pasa siempre
por Cristo... fuera de Cristo no hay salvacién”. Es, sin embargo, aqui donde se
encuentra uno de los puntos calientes de la teologia hoy. El hecho de que en
Jesiis de Nazaret, hombre de un tiempo y de una cultura concretamente histéri-
cas y, por tanto, limitadas en su alcance cultural y civilizador, se haya dado la
tinica mediacidn de la salvacién de Dios, es la cuestién mds espinosa, a la hora
de mantener un didlogo interreligioso al mismo nivel, en el que el cnstianismo
se deje interpelar hasta las iiltimas consecuencias, tal como €l mismo pretende
interpelar a las religiones no cristianas.

iEs Jesucristo el iinico mediador y redentor, como pareceria exigir taxativa-
mente la Escritura cristiana (1Tim 2, 5-6), al menos si este texto se lee en forma
aislada y fundamentalista? ;O el camino de misteriosa salvacién incondicional de
la humanidad, del que habla el Vaticano II (GS 22), puede precisamente conducir
por encuentros con otros mediadores y redentores? También a esta pregunta ha
dado Juan Pablo II una respuesta en su magisterio: “Aun cuando no se excluyan
mediaciones parciales, de cualquier tipo y orden, éstas, sin embargo, cobran signifi-
cado y valor udnicamente por la mediacién de Cristo y no pueden ser entendidas
como paralelas y complementarias” (RM 5). Evidentemente, se trata aqui de una

10. Lc 16, 19-31; ver también Lc 10, 25-37 (pardbola del samaritano) o Mt 25, 31-46 (el
juicio de las naciones).
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respuesta que, al hablar de “mediaciones parciales”, estd yendo ya mucho mids
all4 de lo que hubiera podido esperarse, en una afirmacion pontificia, antes de
que Juan Pablo II la hiciera. La forma como Dupuis habla de la convergencia
escatoldgica de la presencia salvadora de Dios, en caminos religiosos no cristia-
nos, con la presencia salvadora de Dios, en el camino cristiano, ha sido un
intento de reflexién al interior de la teologia cristiana y del dmbito explorado
por el magisterio sobre el valor de las religiones. Un intento aludido e intentado
desautorizar, en la declaracién de la Congregacién de la fe “El Sedor Jesis™.

La recuperacién por la Iglesia catélica del fundamento teoldgico de toda fe
—y explicitamente de la fe cristiana— como respuesta libre a la llamada de
Dios {(¢fr. In 6, 67, Ap 3, 20), y, por consiguiente, del derecho humano a la
libertad religiosa, en cualquier sociedad organizada, lleva a considerar como
superada lo que se llamé la cristiandad, es decir, una civilizacién en que la
religién y la cultura cristiana sean el fundamento jurfdico de la sociedad civil y
de los estados. Pero el mismo cristianismo como religion, el catolicismo y la
Iglesia catélica como institucidn que lo fomenta y regula, ;no deberfan ser vistos
como “subculturas” dentro de la inmensa variedad de expresiones culturales de la
humanidad? Si asf fuera, es evidente que serfa dificil concebirlos como expresiones
religiosas socioldgicamente universales. Por ejemplo, es evidente que Jesus de
Nazaret da significado nuevo a la historia véterotestamentaria''. Pero no es menos
evidente que esta “explicacién”, que incluye el significado nuevo que a Jesis de
Nazaret le dan las primeras comunidades cristianas al constituirlo como resucita-
do'?, fue vista como una “herejfa”, es decir, como una “secta”, por la mayor
parte del pueblo que tenfa sus raices culturales en el Antiguo Testamento'®, es
decir, fue vista como lo que hoy llamarfamos una subcultura disidente que, poco
a poco, se fue volviendo auténoma. Claro que lo que era visto al interior del
judafsmo como una “secta”, comparable a la de los fariseos, saduceos o esenios,
pero cuya vigencia dependerfa de que fuera o no acreditada por Dios', era visto
al interior del movimiento de Jesiis, por las personas que lo siguieron, como “el

11. “Comenzando por Moisés y siguiendo por los profetas, les explicd lo que se referfa a
€] en toda la Escritura” (Lc 24, 27).

12. “Esta buena nolicia, prometida ya por sus Profetas en las Escrituras santas, se refiere
a su Hijo que, por lfnea camal nacié del linaje de David y, por linea del espfritu
santificador, fiie constituido Hijo de Dios en plena fuerza por su resurreccidn de la
muerte” (Rom 1, 2-4).

13. Cfr. He 24, 5, donde, en el contexto de su acusacién contra Pablo ante el procurador
romano Félix, el sumo sacerdote y los ancianos llaman a Pablo “jefe principal de la
secta de los nazarenos”. Y ¢l mismo Pablo afirma que al “Camino” cristiano sus
antiguos correligionarios “lo llaman secta” {(He 24, 14), una “secta... a la que en todas
pertes se la contradice” (He 28, 22). La palabra griega es siempre hairesis.

14. Cfr. He 5, 34-39, donde Gamaliel, en pleno sanedrfn, expresa esta opinién, hablando
sobre Pedro y Juan.
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Camino”, el camino del Sefior, anunciado en los profetas y por el Bautista', Un
camino que cumplia las promesas de Yavé, pero que frente a la obstinacién de
Israel, se abria también a los gentiles, es decir, a los pueblos de cultura helenista
del imperio romano's. Asi empezaba la audacia del movimiento de Jesds de
injertarse en otras culturas. Y con ella, la pretensién de universalidad de “este
Camino”", puesta por ¢l Nuevo Testamento ya en boca de Jesiis'® y afirmada tan
claramente en los aportes de Eleazar L6pez o Engelbert Mveng, a pesar de sus
fuertes énfasis en la inculturacién del evangelio.

Que la revelacién de Dios en Jesucristo se exprese en una subcultura no
necesariamente universalizable en todas las culturas humanas, puede chocar mu-
cho, en una primera impresion. Sin embargo, las perspectivas cambian, si consi-
deramos que la ley de 1a encarnacién del Hijo es, precisamente, el anonadamien-
to (la kenosis) y el haberse hecho, siendo Dios, uno de tantos entre los demds
hombres (Fil 2, 6-7). Cualquier hombre, grupo humano, organizacién o institu-
cién, estd sometida a los l{mites que le impone su propia cultura, si bien puede
irse abriendo cada vez mds a las demds culturas de la humanidad (aunque
también puede chocar con ellas). Pero incluso hoy dfa, las personas que vivimos
en un sistemna global, en la “aldea global”, podremos llegar tal vez a adentramnos
Con mayor ¢ menor maestria en el lenguaje virtual comiin de la era de la infor-
macidn, sin por ello dejar de seguir experimentando una gran sorpresa y cierta
sensacién de abordar un profundo misterio cuande nos encontramos frente a
culturas diferentes de aquella en que hemos nacido y crecido. El anonadamiento
de Dios en Jesiis de Nazaret “explica” a Dios'. Pero esta explicacidn jesuana no
tiene la fuerza que le darfa la visién misma de Dios™ y, por eso, no se puede
imponer universalmente a todas las culturas. La fuerza de la visién estd reserva-
da para la consumacién escatoldgica de la existencia humana, donde confluirdn
todas las culturas y todas las religiones. El puente hacia ella, en todas las cuitu-
ras, en todas las expresiones religiosas de la humanidad, estd dado por el amor?'.
Por eso, la manera privilegiada de anunciar el evangelio de Jesucristo, en todas
las culturas, es la prictica y el tesimonio del amor. “Miren cémo se aman” fue,
aunque idealista, ya en la antigiiedad, la reaccién que los cristianos esperaban de

15. Is 40, 3; Mc 1, 2-3 y paralelos.

16. “Sepan que esta salvacién de Dios ha sido enviada a los gentiles, jEllos la escucha-
cdn!" (He 28,28).

17. “Yo perseguf a muerte este camino”, dice Pablo.

18. Cfr. Lc 24, 47, He 1, 8; Mt 28, 18-20.

19. “A Dios nadie lo ha visto jamds: el Unigénito Hijo, el que est4 en el regazo del Padre
mirdndole cara a cara, ¢l es quien lo ha eaplicado (exegésaro)” (Jn 1, 1B).

20. “Porque ahora vemos confusamente en un espejo, mientras entonces veremos cara a
cara” (1Cor 13, 12).

21. “Ahora subsisten fe, esperanza y amor, estas tres; mas la mayor de ellas es el amor”
(1Cor 13, 13).
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los miembros de otra religién al ver su vida®. Pero este amor no es un testimo-
nio irrebatible, no sélo porque crece siempre en la historia acompaiiado de cierto
desamor?, que lo enturbia, sino también porque la condicién humana, a la cual
es inherente la cultura, que identifica y separa, hace que el amor de los cristia-
nos se viva en un cierto escondimiento, hasta que se muestre en toda su autenti-
cidad al fin de la historia®. La cuestién del valor universal de Jestis de Nazaret
se mueve asi en una dialéctica entre el escondimiento subcultural, propio de su
identificacién anonadante con una o varias instituciones eclesiales, identificadas
a Su vez con sus propias matrices culturales, y el llamado universal profunda-
mente subyugante, que se desprende de la figura de Jesiis como ha sido narrada
por los evangelios y del cual tal vez el mismo Jesiis fue consciente®.

La cuestién cristolégica, 0 m4s propiamente ain cristocéntrica, es, pues, la
crux teologica més lacerante del actual didlogo interreligioso, ahora que ya la
cuestién eclesiocéntrica ha dejado de tener tanto la agudeza teolégica como
sobre todo la aspereza politica, es decir, de politica eclesi4stica, que antes prevale-
cia. Mis que nada, si el énfasis historico, que aparece tan valorado por la aventura
humana unica en la encamacién del Verbo en Jesis de Nazaret, “que acampé entre
nosotros” (Jn 1, 14), tuviera que ser incompatible con el énfasis césmico, mds
presente en los avatares que marcan las formas de valorar la existencia humana,
especialmente en las expresiones religiosas onentales. De todas maneras, ya en el
Nuevo Testamento, al énfasis teoldgico kerigmadtico-histérico, con €l que se mira a
Jesus en los evangelios o en los Hechos y en otros escritos, le acompana también el
€nfasis teoldgico kerigmdtico-c6smico, tan presente, por ejemplo, en las cartas de la
escuela paulina a los efesios y a los colosenses®. En realidad, la mejor manera de
aprehender el valor, para la humanidad, de Jesis de Nazaret, “este hombre que
era verdaderamente Hijo de Dios™ (Mc 15, 39), tal vez sea usando algunas de
las comparaciones mismas que €] usé para hacemos aprehender el valor del
reino de Dios: “se parece”, Jesiis de Nazaret, “a la levadura que meti6 una mujer
en veinticinco libras de harina; todo acabé por fermentar” (cit. Mt 13, 33). Jesiis de
Nazaret es un fermento histérico, en la condicién humana y en la historia de la
humnanidad. La presencia del fermento sélo se llega a conocer en la fermentacién de
la masa, en el pan que se vuelve alimento compartido, es decir, vida solidaria, en

22. Tertuliano, “Apologeticus”, 39, citado por Vives, José, Los padres de la Iglesia,
Barcelona, Herder, 1988, p. 412.

23. Cfr. 1a pardbola del trigo y de la cizaiia (Mt 13, 24-30).

24. “Y su vida estd escondida con Cristo en Dios"” (Col 3, 3).

25. “La reina del Mediodfa... vino de los dltimos confines de la tierra para ofr Ia sabidurfa
de Salomén; y miren que hay algo mds que Salomdn aqui... los ninivitas... reformaron
su vida por la predicacién de Jonds; y miren que hay algo mds que Jonds aqui” (Lc
11, 31-32 y paralelo).

26. Cfr. Ef 1,410y Col 1, 15-17.20 .
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medio de la humanidad. Pero también “se parece”, Jesils de Nazaret, “a la semilla
que un hombre echa en la tierra™, que “germina y va creciendo sin que €l sepa
cdimo”, hasta que “la cosecha estd a punto” (Mc 4, 26-29). Jesds de Nazaret es una
semilla sembrada en los campos de 1a historia humana Cudndo esté a punto la
cosecha para que la humanidad lo pueda reconocer en ella, pertenece al misterio
de la consumacién de la historia que Dios se reserva®.

Sin embargo, la cuestién del cristocentrismo conduce a otras no menos agu-
das: ;sélo hay revelacién de Dios en la religién cristiana o se ha revelado y se
sigue revelando Dios en otras religiones no cristianas? Muche depende del
modo como se entienda teoldgicamente la revelacién. Mientras que Antonio
Gonzdlez afirma que toda revelacién de Dios fuera del cristianismo es, en reali-
dad, presencia de la gracia, es decir, presencia salvadora del mismo Cristo, es
bastante claro que, desde los aportes de Juan Luis Segundo y Andrés Torres
Queiruga, encaja perfectamente una respuesta afirmativa a la pregunta. En todas
las religiones hay revelacién de Dios, es decir, en todas ellas, Dios est4 acompa-
fiando pedagdégica o mayéuticamente el itinerario por el que las religiones, en
sus horas mejores, responden a las preguntas que brotan existencialmente de las
situaciones humanas histéricas. Cristificar la presencia salvadora de Dios en las
religiones desde el comienzo y no en el final, es decir, escatolégicamente, cuan-
do “lleguen los tiempos de la restauracién universal” (He 3, 21}, tiene el peligro
de explicar la misteriosa “consistencia de todo en Cristo” (Col 1, 17) al precio
de disociar revelacién de Dios y acogida creyente de la humanidad, es decir,
revelacién y fe, volviendo a esta dltima anénima una vez mds.

Desde la experiencia del renacimiento de la religién maya, en la Guatemala
actual, todas estas preguntas cobran una relevancia y una urgencia nuevas.
Mientras aiin no ha pasado la hora del sincretismo (mezcla de creencias o ritos o
celebraciones sin criterio, pero enraizadas en tradiciones antiguas), se introduce
también entre nosotros la hora de la sintesis (donde la combinacién de elemen-
tos religiosos produce una novedad histdrica, que parece superarlos) y de la
simbiosis (donde los elementos religiosos de distintas tradiciones permanecen
con su propia personalidad, en el encuentro entre las religiones maya y cristia-
na). En el polo opuesto de estos tres fendmenos, que pueden acontecer juntos y
entrecruzarse con fecundidad, estarfa, en cambio, la afirmacién intransigente de
la identidad religiosa maya, hoy enfiticamente recuperada, aunque no sea ya lo
mismo que la del pasado humano, que convivié con la conquista. Es aquf, sin
embargo, donde la nocién de “inreligionacién”, introducida por Torres
Queiruga, como injerto de una religién o de algunos de sus elementos en otra
(Rm 11, 17ss), puede ser de gran utilidad.

27. “No les toca a ustedes saber el tiempo o la ocasién que el Padre ha determinado con

su propia autoridad” (He 1, 7)
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Dada la presencia del mal, que en todo camino religioso, como en todos los
demnds caminos humanos, nos acecha, es muy importante que el discernimiento
nos acompaifie para hacer que siempre pese mds en nuestra reflexién y en nues-
tra praxis el compromiso del amor. As(, nuestros encuentros interreligiosos po-
drdn “caminar con los demds en una ‘marcha fraternal, en la que avanzamos en
muua compaiifa hacia 1a meta que Dios nos ha sefalado™ (CG 34, 5, 9), y
mirardn siempre por “la liberacién integral humana, especialmente del pobre”
(ibid: 5, B) con la fuerza y la ternura de Dios.
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