Itinerario intelectual
de Ignacio Ellacuria®

Rodolfo Cardenal,
Managua.

La andadura de Ignacio Ellacuria de Portugalete, donde naci6 el 9 de no-
viembre de 1930, a San Salvador, a donde llegd por primera vez en 1949 y don-
de fue asesinado en 1989, puede recorrerse de diversas maneras. Una de ellas es
relatar los acontecimientos que constituyen su biografia. Pero otra, quizds mds
apropiada para un intelectual de su talla, es hacerlo al hilo de seis encuentros
con personalidades que, sin duda, marcaron su vida y su pensamiento de forma
determinante.

Cuatro de estas seis personas son jesuitas, mientras que las otras dos son un
laico y un obispo. Cada una de ellas es eximia en espiritualidad ignaciana, hu-
manismo, poesia, teologia, filosofia y fe cristiana. Estos maestros pusieron los
fundamentos a partir de los cuales Ellacuria configuré su vida y su praxis. No
obstante ser todos ellos determinantes, no repitié a ninguno.

1. Encuentro con la espiritualidad ignaciana: Miguel Elizondo

Los jesuitas del Colegio de Tudela nunca pensaron que Ignacio Ellacuria tu-
viese madera para ser uno de ellos y, por lo tanto, no le prestaron atencién como
un posible candidato para ingresar al noviciado. Por eso, entré en el noviciado
de Loyola, para sorpresa de todos, por decisién propia, el 14 de septiembre de
1947. Tampoco se ofrecié para ir a Centroamérica, cuando el maestro de novi-
cios solicité voluntarios. “Entonces teniamos un sentido muy simple de la obe-
diencia”, comentd Ellacuria, en 1982. “No fue un sacrificio ni tampoco herois-

2]

mo. Y nunca me he arrepentido de haber iniciado una vida americana™'.

*  Version revisada y ampliada del texto publicado en J. Sobrino y R. Alvarado (eds.),
Ignacio Ellacuria, “Aquella libertad esclarecida”, Sal Terrae, Santander, y UCA
Editores, San Salvador, 1999.

1. T. Whitfield, Pagando el precio. Ignacio Ellacuria y el asesinato de los jesuitas en
El Salvador, UCA Editores, San Salvador, 1998, p. 50.
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Ellacuria llega a El Salvador acompafado de otros cinco novicios y del
maestro Miguel Elizondo. La misién del grupo era abrir el noviciado de la Vi-
ceprovincia Centroamericana, en la residencia que los jesuitas tenfan junto a la
iglesia de El Carmen, en la ciudad de Santa Tecla. En Elizondo, Ellacuria y sus
compaiieros, y las generaciones de novicios que les siguieron, encontraron un
maestro con gran sentido comtn, avanzado para su tiempo, y con una espiritua-
lidad profunda. Estas dos caracteristicas marcaron la vida de aquellos a quienes
Elizondo introdujo en la Compaiiia de Jesus.

Elizondo se esforzé por educar a sus novicios en la libertad de espiritu, el
elemento esencial de la disponibilidad necesaria para cumplir con la misién
encomendada por los superiores. En consecuencia, se empefi¢ por liberarlos de
lo circunstancial —costumbres, devociones y reglas— para confrontarlos con lo
fundamental: Jesucristo, los ejercicios espirituales de san Ignacio y las Constitucio-
nes de la Compaiiia de Jestis. De esta manera, los fue formando para la disponibili-
dad y la apertura a un futuro que no conocian, pero al cual no debian temer.

No obstante el enorme peso de la tradicion de la vida religiosa, Elizondo puso a
los novicios en contacto con la realidad centroamericana. Los impuls6 a adaptarse
al clima, a la comida y a la cultura local. Para aquellos jévenes novicios, que les
permitieran hacer deporte —front6n y fiitbol sin sotana—, una actividad prohibida
en Espafia, era un indicio claro de lo que Elizondo intentaba inculcarles.

2. Encuentro con las humanidades clasicas: Aurelio Espinoza Pélit

En la Universidad Catdlica de Quito, ciudad a la que se trasladé a finales de
1949 para estudiar humanidades y filosoffa, después de pronunciar sus primeros
votos de pobreza, castidad y obediencia, Ellacuria encontré a quien seria su segun-
do maestro: Aurelio Espinoza Pélit. Rector de la Universidad Catdlica, poeta oca-
sional y asesor del Gobierno ecuatoriano para asuntos culturales, Aurelio Espinoza
era una reconocida autoridad mundial en Séfocles y Virgilio, pero, mds importante
atn, era un humanista, en el sentido amplio del término. Autor de estudios sobre
pensadores ecuatorianos antiguos y contemporaneos, escribia también sobre te-
mas religiosos, filoséficos y sobre teoria de la educacion. “Fue todo lo contrario
de un superficial que mariposea por cualquier tema”, escribié Ellacuria?.

Tiempo después, Ellacuria recuerda el método heterodoxo con el que Espino-
za explicaba las grandes obras de la literatura universal: “Eran clases realmente
creadoras, sin esquemas ya dados. En cada momento buscaba el ahondamiento
nuevo, la recreacion viva, el hallazgo imprevisto. Tenfan mucho de aventura
espiritual y, por ello, parecian todas distintas™. Espinoza seleccionaba los textos

2. 1. Ellacuria, “El P. Aurelio Espinoza Pélit, S.J.”, ECA 178, 1963, p. 21.
3. Ibidem.
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que discutiria en el aula con gran dedicacién y mucha pasion, y luego, a lo largo
del debate, transmitia a los estudiantes sus valores humanos, religiosos y morales.

A Ellacurfa, en particular, le llamé la atencién que optara por la educacién
en contraposicion a la erudicion y por “las formas vitales”, es decir, que busca-
ra provocar la experiencia de enfrentarse con el texto mismo, a los contenidos
materiales®. Ellacuria se entusiasmé tanto con Espinoza que a los jesuitas recién
llegados a Quito les insistia, en largas conversaciones, que no desaprovecharan
la oportunidad para entrar en contacto con un gran humanista. Les recomendaba
entregarse a €l con confianza, ya que la formacion les llegaria por 6smosis.

Tiempo después, en sus propias clases, usé la misma metodologia hetero-
doxa y creadora. Al igual que su maestro, enfrentaba a sus estudiantes con los
textos y se esforzaba para que éstos descubrieran la verdad y la vida que palpita-
ba en ellos. Con frecuencia solia superar el texto que le servia de punto de par-
tida, pero nunca admitia haberse salido del tema porque, segtin €él, todo estaba
relacionado con la realidad. Nada quedaba fuera de ella y siempre hubo un mas
que nunca tuvo tiempo para explicar.

En este periodo, Ellacuria comenzé a destacarse por sus cualidades excepcio-
nales como pensador critico, creativo y tedrico. Era conocido por ser un lector
avido, cuestionador agudo y discutidor incansable. Ya desde entonces se resiste
a repetir los hallazgos de otros, tampoco le interesa defender sus puntos de vista,
ni los ataca. La buena filosofia debia ser creadora y vital.

En 1955, al despedirse, Espinoza le recomendé que, al regresar a San Sal-
vador, fundase una biblioteca para recoger el acervo bibliografico del pais, tal
como €l lo habia hecho en la Biblioteca Ecuatoriana. Quizas sea mera coinciden-
cia, pero durante su magisterio, en el Seminario San José de la Montafa, Ella-
curia fund6é una pequefia biblioteca de cldsicos para los seminaristas. La falta
de fondos para adquirir los libros no fue un escollo insalvable. Convenci6 a los
futuros usuarios a ahorrar unos pocos centavos del dinero que les daban para co-
mer los dias de excursion, y asi, pudo adquirir un pequefio fondo bibliografico.
Mucho mads tarde, ya en la Universidad Centroamericana “José Simeén Cafias”
(UCA), Ellacuria deseaba que en la Biblioteca “Florentino Idoate” se pudiese
encontrar el acervo bibliografico de El Salvador.

En sus clases de ontologia e historia de la filosoffa se empefié en hacer
“brotar, primero en mi mismo y después en los [seminaristas], todo el fuego
que estas tesis [...] en su apariencia tan remotas, tan apartadas de las vivencias
cotidianas, encierran™. La dificultad no era “descubrir y declarar nominalmente

4. Ibidem.
5. Cartaa /:\ngel Martinez, 2 de agosto de 1955, en Escritos filosdficos I, UCA Editores,
San Salvador, 1996.

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafias



244 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

las tesis en todas sus partes, no es cosa que me traiga mayor dificultad”, sino
“desentrafar esas palabras y esos conceptos, de soplar sobre ellos el aliento de
la verdadera verdad y de la vera vida.Y después en transmitir esa luz y esa vida.
No quisiera ser mero repetidor mecénico de esquemas muertos”. Una dificultad
adicional para conseguir estos propésitos era la presion impuesta por el ritmo de
las clases y la obligacion de recorrer un temario.

3. Encuentro con la poesia esencial: Angel Martinez

Durante su estancia en Quito, Ellacuria se encontré con otro jesuita de gran
talla intelectual, Angel Martinez, un poeta navarro muy importante para el desa-
rrollo de la poesia nicaragiiense del siglo XX.

Desde el primer momento, Ellacuria quedé muy impresionado de como se
combinaban el genio y la vida poéticos en Angel Martinez. Segiin confesién
propia, “me di cuenta que ha sido €l el tinico hombre, desde hace muchos afios,
practicamente desde que el empuje de la subjetividad comenz6 a tejer sin cesar
el hilo de la propia vida como problema propio, casi como tinico problema” que
lo descentrd, que lo sacé fuera de si mismo y le mostr6 el camino para encon-
trarse con la realidad’. En efecto, el poeta consigue que abandone “preocupacio-
nes, tendencias y pasiones personales, y ha conseguido que todo mi ser atienda
al objeto por él presentado, al tipo de vida en él encarnado™®.

Los cinco dias que pasaron juntos en Quito, donde Angel Martinez imparti6
clases de metafisica y estética y dio recitales, fueron suficientes para entablar
una amistad entrafiable, cultivada por una correspondencia esporadica, pero muy
intensa. Ellacuria esperaba con gran interés las cartas del poeta y el material que
las acompafiaba, porque en ellas encontraba una vida palpitante: “jCudnto gocé
y gozé con ellas Ud. puede mejor vivirlo que yo decirlo, por aquello de que es
eco vivo de ecos vivos!™.

En la poesia de Angel Martinez encuentra reflejadas con tal nitidez sus pro-
pias experiencias vitales, que ella le proporciona elementos para sus meditacio-
nes: “Si Ud. viera cudntas veces en los puntos de mis meditaciones y en ellas
mismas aparecen partes de su poesia, que son también expresion mads expresi-
vamente viva de lo que yo también vivo inefablemente, pero que no acierto a
expresarlo, ‘sabria’ bien lo que le digo™™°.

Desde el primer momento, Ellacuria se percata de la seriedad y hondura con
las que el poeta ha elaborado su sintesis de palabra eficaz y praxis. “En realidad,

Ibidem.

Carta a Angel Martinez, 11 de febrero de 1956, dp. cit.
Ibidem.

Carta a Angel Martinez, julio de 1954, dp. cit.

0. Ibidem.
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esto de la unidad de su comportamiento y de sus palabras”, le confesd, “es lo
que mds me llamé la atencién en Quito, pues esa unidad que ontoldgicamente
tienen las cosas entre si no se halla en la primera superficie, sino alld en lo hon-
do [...] Para conocerla ya se requiere mucho, pero para vivirla y para hacerla
vivir...”"". Ellacurfa supo ver esta unidad esencial de poesia y vida, donde todas
las dimensiones de la existencia se unifican, “en este empefio de palabra eficaz,
buscada con toda sinceridad y en toda su vida”. Y no podia ser de otra manera,
porque la vida de Angel Martinez era la poesia y su poesia era su propia vida.

En un nivel més personal, Ellacuria revela que la vida del poeta “resuena en
la mia, en lo mds hondo y espiritual de ella”'?. El eco es tan profundo y vital que
“estoy deseando mds y mds cartas suyas que me dicen muchas cosas que tam-
bién son mias, pero que yo no sé decirlas si Ud. no me las despierta dentro™".
Explica el impacto causado en referencia al impetu de su propia personalidad:
“Quien conozca algo o sospeche de la forma violenta con que me suelo agarrar
a mi mismo, también podra percatarse de lo que este fendmeno personal implica
de potencia en quien logré producirlo™*.

Al parecer, Angel Martinez responde, sin pretenderlo, a algunas de las in-
quietudes mds sentidas de Ellacurfa. Descubre en él a “un poeta y una poesia
que buscan la verdad esencial” que, por lo tanto, “no pueden mantenerse defini-
tivamente en planos peniltimos”, pues “esa misma verdad esencial exige llegar
hasta el fin por el doble capitulo de ser verdad y de ser esencial”’®. Para enton-
ces, Ellacuria se ha propuesto elaborar su propia sintesis personal y también
buscar la verdad esencial de la vida y del mundo, “ahondando en la realidad de
las cosas”. Pero no de manera superficial o parcial, sino desde “profundas emo-
ciones que agarren todo nuestro ser y le capaciten para manifestar el impacto
que las cosas le dejaron en la propia alma”'s.

Asimismo, tiene claridad sobre el tipo de filosofia que quiere hacer: “La meta-
fisica, que me parece la poesia mds honda y verdadera, es en la que ya no se deja
ver la reaccién psicoldgica del poeta, sino aquella por la que el poeta descubre el
ser, la realidad viva en si”’'”. Pero adn no sabe con certeza cOmo alcanzar esa meta,
porque “dentro de mi llevo un mundo de voces que atin no se pronuncian nitidas,
que no sé de donde nacieron y que todavia no aciertan con su realizacién ni su
expresion”™®. Por lo tanto, “todavia no entiendo esto muy bien, pero pienso que

11. Carta a Angel Martinez, 2 de agosto de 1955, dp. cit.
12. Carta a Angel Martinez, julio de 1954, dp. cit.

13. Ibidem.

14. Carta a Angel Martinez, 11 de febrero de 1956, dp. cit.
15. Carta a Angel Martinez, 2 de agosto de 1955, dp. cit.
16. Carta a Angel Martinez, julio de 1954, dp. cit.

17. Ibidem.

18. Ibidem.
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cuando lo comprenda, una vez que esté todo realizado y lo pueda leer, sentir y vi-
vir, me encontraré con una sintesis en que resonard mi vida”". Mientras llega ese
momento, confiesa al poeta, “mi vida también es querer llegar, querer llegar, pero
sin convencerme todavia, por lo menos no en lo mas intimo debido a mis afios j6-
venes que apenas no son sino una esperanza de que no llegaré nunca”.

Desde mediados de 1955, Ellacuria reconoce “cudn viva y hondamente han
calado en el alma de mi alma muchas de sus orientaciones y de sus ideas, mucho
también de su modo de expresarse. No es que nunca haya pretendido reflejamen-
te hacerlo, sino que asi me sale de dentro. Y es que si sus cosas me han gustado
tanto, ha debido de ser en el fondo porque mi ser mds intimo tenfa también algo
de sus cosas™®.

4. El encuentro con la teologia existencial: Karl Rahner

En 1958, Ellacuria volvio a las aulas como estudiante de la Facultad de Teo-
logia de la Universidad de Innsbruck (Austria). Nunca aprecié mucho esta etapa
de su formacién, que termina en 1962. Solo las clases de teologia dogmatica de
Karl Rahner, su cuarto maestro, le interesaron y, de hecho, marcaron su forma
de hacer teologfa.

En octubre de 1959, desanimado con la experiencia, Espinoza lo anima a
seguir adelante, al mismo tiempo que le advierte sobre el peligro de absolutizar
el rigor centroeuropeo: “Considero que es una ventaja grandisima para Ud. [...]
aprovechar toda la aportacion alemana a la ciencia y a la critica, pero conside-
raria como una fatalidad si Ud. quedase tan subordinado a ella, que perdiese la
libertad de espiritu y la serena confianza en su propio criterio y en la perspicacia
estética de lo cual no creo que carezcamos los latinos™?!.

Descontentos por el bajo nivel académico de la facultad y por las restriccio-
nes que les imponian en la vida cotidiana, los estudiantes de habla hispana se
aglutinaron alrededor de Ellacuria y del fiitbol. En efecto, junto con algunos aus-
triacos y un alemdn, integraron un equipo de fitbol, en el cual Ellacuria ocupaba
la posicion de delantero centro. Ganaron con facilidad la liga de la universidad y
disputaron el campeonato nacional de universidades austriacas con gran alarma
de los superiores. Antes de que la cosa pasara a mds, éstos pusieron fin prema-
turo a algunas carreras futbolisticas prometedoras con el argumento de que el
juego en publico no era propio de religiosos.

En esos afios, Rahner habia alcanzado su madurez teoldgica, tal como queda
demostrado en sus intervenciones en el Concilio Vaticano II. Dado que alterna

19. Ibidem.
20. Carta a Angel Martinez, 2 de agosto de 1955, dp. cit.
21. Carta de Aurelio Espinoza Pdlit, 2 de octubre de 1959, dp. cit.
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Roma con Innsbruck, sus estudiantes pueden seguir el desarrollo de las discusio-
nes conciliares a través de sus clases. En efecto, Rahner particip6 en el concilio
como consultor del arzobispo de Viena (cardenal Konig, 1961) y luego como
perito (1963). Incluso sus adversarios reconocieron que era “el hombre mas po-
deroso del concilio™*.

Aun cuando no sabemos mucho acerca de la relacién de Ellacuria con Rah-
ner, pues en sus escritos hay pocas referencias explicitas a él, es indudable que
influyé en su pensamiento teolégico y en su vida personal. Afios mds tarde,
confi a Jon Sobrino que admiraba la elegancia con la que Rahner llevaba sus
dudas, con lo cual vino a decir que para €l mismo la fe no era algo obvio, sino
una victoria.

En Rahner, Ellacuria encuentra un quehacer teolégico vinculado con la vida.
En efecto, la teologia de Rahner confronta las preguntas planteadas por el eu-
ropeo ilustrado e influido por los avances de las ciencias. El rigor intelectual
con el que Rahner responde a estas cuestiones no pasa desapercibido para Ella-
curia®®. Ante los desafios de la modernidad y su negacién del conocimiento, e
incluso de la existencia de Dios, Rahner se empefia en fundamentar un nuevo
discurso teolégico. Apoyado en el llamado método trascendental, afirma que el
ser humano esta abierto, desde lo mas intimo de su existencia, al misterio inson-
dable y absoluto de Dios y que la condicién de posibilidad de esa apertura es la
experiencia de Dios. Desde la realidad latinoamericana, Ellacuria define la teolo-
gia de la liberacién como el momento ideoldgico de la praxis eclesial e histdrica,
es decir, como una reflexion sobre la realidad vivida. Por lo tanto, también en €l
prima la experiencia sobre la reflexion, pero desde otra perspectiva.

Rahner es quizés el te6logo mds importante del llamado giro antropocéntri-
co, que plantea una nueva concepcion de la relacién entre naturaleza y gracia,
una relacién determinante para comprender la relacién del mundo con la salva-
cion. La sintesis de revelacion e historia y de natural y sobrenatural de Rahner
supera el dualismo y el extrinsecismo. La doctrina del existencial sobrenatural
afirma que el ser humano, en lo mds profundo de su existencia, estd ordenado a
la autocomunicacién de Dios como puro don de su gracia. Por lo tanto, la gracia
es la radicalizacién de la esencia humana y no constituye un nivel adicional, su-
perpuesto a la naturaleza humana.

La doctrina del existencial sobrenatural se encuentra en los escritos teol6-
gicos mds importantes de Ellacuria, pero desde la perspectiva de la teologia
de la liberacion. En las “Tesis sobre la posibilidad, necesidad y sentido de una
teologia latinoamericana”, dedicadas a Rahner, afirma como hipdtesis teoldgica

22. M. Maier, “La influencia de Karl Rahner en la teologia de Ignacio Ellacuria”, Revista
Latinoamericana de Teologia 43 y 44, 1996.
23. Ibidem.
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bésica que “la plenitud del hombre concreto requiere histéricamente la comuni-
cacion de Dios” y que “la plenitud de la comunicacién de Dios lleva a la pleni-
tud del hombre histérico™.

Pero Ellacurfa va mds alld cuando afirma que la plenitud no es abstracta, ni
ahistdrica, pues sélo en la experiencia histérica se sabe cudl es la plenitud del
ser humano y de Dios. Asi como el espiritu humano esta abierto a la revelacién
gratuita de Dios, también lo estd la historia, que, “de suyo”, estd trascendental-
mente abierta y “en esa trascendentalidad estd ya la presencia, al menos incoada,
de Dios”*. Ellacuria, por lo tanto, sitda la discusién de naturaleza y gracia, y de
natural y sobrenatural, en el campo de la historia y la historizacién, concepto
clave de su pensamiento. De esta forma, supera tanto la concepcién naturalista
como la individualista de la realidad.

Ellacuria retoma la “légica del conocimiento existencial” de Rahner desde
la perspectiva histérica. Esta logica es indispensable para conocer la voluntad
especifica de Dios. El presupuesto, segin Ellacuria, es la existencia de ‘“algo
esencial para la vida, que todavia no ha sido dicho por Dios y que surge como
algo nuevo y futuro”. En el dmbito personal, los ejercicios espirituales de san
Ignacio de Loyola, “en cuanto son un método para encontrar una voluntad de
Dios no deducible de principios universales”, constituyen una historizacion de la
palabra de Dios. De esta manera, todo encuentro con Dios pasa, necesariamente,
por la historia y la praxis histérica. Pero no se trata de cualquier praxis, sino de
la praxis de la justicia.

De la misma forma que en el dmbito personal, historizar es discernir los es-
piritus, en el &mbito histérico, es discernir los signos de los tiempos. Escrutar los
signos de los tiempos implica relacionar la revelacion de Dios con la historia.
Esta intuicién es fundamental para integrar los signos de los tiempos en la teo-
logfa sistemdtica. Uno de los aportes mds importantes de Ellacuria a la teologia
consiste en sefialar la relaciéon de la autocomunicacién de Dios con la opcién
preferencial por los pobres. Dios no se comunica de igual forma en todas las si-
tuaciones, sino de manera preferencial con los pobres y en los pobres.

Otro concepto fundamental de la teologia de Rahner que aparece en los es-
critos de Ellacuria es el de misterio. Rahner concibe el misterio no como provi-
sional y ain no penetrado por la razén, sino como lo “original y permanente”. El
ser humano, por lo tanto, estd “orientado al misterio en cuanto tal y de tal modo
que dicha orientacion pertenece a sus elementos constitutivos”, tanto naturales
como sobrenaturales. Ellacuria historiza el concepto como presencia de Dios en

la realidad histérica de los pobres.

24. 1. Ellacuria, “Historia de la salvacion y salvacién en la historia”, en Escritos teoldgicos 1,
UCA Editores, San Salvador, 2000.
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Rahner y Ellacurfa, por otro lado, insisten en la fundamentacién filoséfica
de la teologia. Ambos consideran a la filosofia como un momento insustituible
de la teologia. Rahner se esfuerza por reconciliar el subjetivismo de la moder-
nidad con la experiencia de la fe. Ellacuria, en cambio, parte de la realidad la-
tinoamericana para intentar transformarla de forma eficaz, pues “los conceptos
filosdficos deben ser histdricos y totales, deben ser efectivos y reales”, es decir,
la filosofia tiene una funcién liberadora (1985). En Rahner, la unidad de ambas
disciplinas radica en el andlisis trascendental de las estructuras aprioristicas del
conocimiento y la accién humana. En Ellacuria, se da en el compromiso activo
con la realizacién del reino de Dios en Ia historia.

La teologia de ambos es creyente y comprometida, se funda en la honradez
con lo real y su finalidad no estd en si misma, sino en el servicio a la fe y la jus-
ticia. En definitiva, es una teologia con talante de buena noticia y, por lo tanto,
que crea y transmite esperanza. Ahora bien, Ellacuria pasa de la ontologia de
Rahner a la realidad histérica y de la perspectiva individual a la socio-histdrica.
En este sentido, Rahner prepara, en cierto modo, el camino para la teologia de la
liberacién. Més tarde, afirma que esa teologia es positiva y prometedora.

Ellacuria aprovecha la visita que hace a Bilbao con motivo de su ordenacién
sacerdotal (26 de julio de 1961) para encontrarse con Xavier Zubiri, cuya pri-
mera obra Naturaleza, historia y Dios llama poderosamente su atencién. No fue
facil concertar la cita. La carta que escribié para solicitarla no tuvo respuesta.
Entonces, probablemente a comienzos de septiembre de 1961, se presentd sin
mds en la residencia de verano del filésofo en Fuenterrabia.

En el otofio de ese afio, volvié a Innsbruck para concluir los estudios de teologia
(1962). En enero de 1963, lo encontramos en Dublin, donde hizo tercera probacién.
Volvi6 a Portugalete para pronunciar sus votos solemnes, el 2 de febrero de 1965.

5. El encuentro con la filosofia de la realidad: Xavier Zubiri

En Zubiri culmina la bisqueda que ha ocupado a Ellacurfa durante mds de
una década. Segun su testimonio, Zubiri lo recibié con “una enorme sencillez
y espontaneidad”®. Ahi mismo, Ellacuria le pide que le dirija la tesis doctoral,
pues su filosofia responde a las cuestiones ultimas que le preocupan y porque, al
mismo tiempo, da cuenta de los problemas cotidianos de la humanidad.

En efecto, en la filosofia de Zubiri encuentra la sintesis entre el pensamiento
clasico y el moderno: “Le dije sucintamente que vefa en él un modelo de juntura
entre lo cldsico y lo moderno, entre lo esencial y lo existencial”?®. Zubiri “sonri6

25. Carta de I. Ellacuria a L. Achaerandio, 8 de septiembre de 1961, en Escritos filosdficos II,
UCA Editores, San Salvador, 1999, p. 20.
26. Ibidem.
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y dijo que efectivamente ése habia sido el intento de su obra. Y entonces asegu-
ré que se pondria enteramente a mi disposicion para todo lo que necesitase™’.
Aunque al abandonar la universidad, habia renunciado a dirigir tesis, la propues-
ta de Ellacuria le halagd. De inmediato comunicé a su esposa sus primeras impre-
siones, “he conocido a un brillante joven jesuita”. Asi comenzé una enriquecedora
relacion entre el maestro y el discipulo. Una relacién que luego evoluciona para con-
vertirse en colaboracion entre colegas. A lo largo del proceso surgié una profunda
amistad, que se proyecté mds alld de la muerte de Zubiri, ocurrida en 1983.

A esta primera entrevista siguieron otras —en agosto de 1962 y marzo, oc-
tubre y diciembre de 1963 —, cuyo contenido conocemos por el relato pormeno-
rizado que Ellacuria hizo por escrito al Viceprovincial, su superior religioso. En
esas conversaciones “hablamos muy amigablemente porque él, al menos conmi-
g0, habla con extraordinaria llaneza, naturalidad y sinceridad, con espontaneidad
y simpatia. Es claro [...] que yo puedo contar absolutamente con €l y que él estd
totalmente a mi disposicion sin restriccion alguna™?.

El motivo aparente de estos relatos era mostrar al superior religioso tanto la
relevancia del pensamiento de Zubiri como su ortodoxia. Asi, por ejemplo, el
relato de la primera entrevista habla de su relacién con la Compaiiia de Jesus,
de sus influencias, de sus proyectos y de la tesis doctoral. Ademds, consigna que
hablaron largo de Rahner. Ellacuria debe convencer a su superior de que se en-
cuentra ante una oportunidad extraordinaria “para sacar el provecho que se pue-
de sacar de esta situacion excepcional”, pues necesita permiso para dedicar dos
aflos a la elaboracion de la tesis (1963-1964). Segun él, trabajar bajo la direccion
de Zubiri implica “una familiaridad absoluta con sus escritos y una discusion y
contacto constante con persona de tal calibre filoséfico. Hay, ademds, otras mu-
chas posibilidades y valores en juego, como Ud. comprende, que justifican esta
pretension de los dos afos®.

El primer proyecto de tesis doctoral respondia a una antigua inquietud filo-
sofica: encontrar “una base filoséfica de mi posicién ante la vida en el sentido
de exigir una actitud vital de todo el hombre y ademds ‘recreadora’, para uno
mismo y para los otros, de las comunicaciones vivas de cualquier ser sobre la
propia alma™®. En concreto, le interesaba una filosofia cristiana que plantease
una visién unitaria del ser humano. Por lo tanto, que conciliase la esencia con
la existencia, la naturaleza con la historia y la historia con la trascendencia. Una
problematica que luego desarrollaria en sus escritos teolégicos sobre salvacion e his-
toria, natural y sobrenatural, naturaleza y gracia, sagrado y profano, y fe y politica.

27. Ibidem.
28. Ibid., 21 de octubre de 1963, dp. cit., p. 43.
29. Ibidem.
30. Ibidem.
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En correspondencia con estas inquietudes, el primer proyecto de tesis plan-
teaba estudiar la principialidad de la existencia, desde la perspectiva de un
existencialista serio y de algtin filésofo del ser. Un enfoque que lo obligaria a
introducirse de lleno en el tomismo aleman de la década de 1960. Esta proble-
matica se remonta a Quito, donde entrd en contacto con el neotomismo aleman
y el vitalismo de Ortega y Gasset. La tradicion lo remite al pensamiento tomista,
pero la modernidad lo lleva a Ortega y Gasset, cuyo vitalismo y vision dindmica
de la realidad llamaron su atencion. En esos aflos, intentar una sintesis entre el
neotomismo y Ortega era, en s{ mismo, una audacia intelectual. El neotomismo
era una corriente sospechosa para una Iglesia espafiola muy conservadora y Or-
tega era un pensador muy temido?'.

Sobre la esencia (1962) le abrid otro horizonte filosofico. En esta obra de Zubiri
encontrd la convergencia que buscaba desde la década de 1950, entre lo cldsico y lo
moderno, y entre lo esencial y lo existencial. Asi se lo hace saber a Zubiri cuando
le agradece el libro: “Le queria agradecer su libro por lo que tiene de servicio no
s6lo a la verdad, sino, sobre todo, por lo que tiene de servicio al cristianismo y por
lo que tiene de servicio a la verdad*?. En consecuencia, abandond el proyecto an-
terior. En Sobre la esencia descubre también la superacion del escolasticismo y del
existencialismo, argumentos de peso contra el neotomismo y la neoescoldstica, y
posibilidades para explorar una nueva filosofia cristiana al margen del tomismo.

El nuevo proyecto de tesis, que debid presentar a la consideraciéon de Zubiri
en septiembre u octubre de 1963, enfatiza los aportes mas novedosos de Sobre
la esencia —sustancia y sustantividad: la filosofia de Zubiri frente al aristo-
telismo y la metafisica cldsica; ser y realidad: la filosoffa de Zubiri frente al
neotomismo alemdn; existencia y esencia: la filosofia de Zubiri frente al exis-
tencialismo; y la cuestion de la principialidad de la esencia—. Zubiri puso a su
disposicion los cursos inéditos, pues lo publicado hasta entonces era poco, y le
prometio respetar “toda mi libertad en el enjuiciamiento del tema”.

La tesis fue aceptada con mucha dificultad por la Universidad Complutense,
porque estudiaba el pensamiento de un filésofo vivo y porque Zubiri estaba des-
conectado de la universidad. Al final, un catedrético benevolente acepté asumir
la direccién formal de la tesis. Pero el jurado le otorgd un sobresaliente, en lugar
de la calificacién maxima summa cum laude.

Entre 1964 y 1967, temeroso de que Zubiri no tuviera tiempo para desarro-
llar y publicar su pensamiento maduro, debido a su avanzada edad, Ellacuria
escribe una serie de articulos de difusion. La vieja idea de una filosofia cristiana
desaparece de su horizonte intelectual casi sin dejar rastro. En 1965 hizo una

31. R. Valdés Valle, “La busqueda filosdfica inicial”, en J. Sobrino y R. Alvarado (eds.),
Ignacio Ellacuria, “Aquella libertad esclarecida”, op. cit.
32. Carta de I. Ellacuria a L. Achaerandio, 21 de octubre de 1963, dp. cit., p. 43.
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recension del libro de Coreth que levanté alguna polvareda. Luego impartié dos
cursos sobre esta tematica, uno en Bilbao (1966) y otro en San Salvador (1967).

299

En “Funcion liberadora de la filosoffa” (1985) plantea la cuestion, pero desde
otras categorias. Ahi define la filosoffa cristiana como “aquella que instalase su
filosofar auténomo en el lugar privilegiado de la verdad de la historia, que es la
cruz como esperanza y liberaciéon”. A comienzos de la década de 1970, delimita
su nuevo horizonte filoséfico. Ellacuria pasa de “la filosoffa de lo politico a la fi-
losofia politica”, porque ella proporciona “el acceso a la totalidad de la realidad”
y permite reflexionar sobre “la realidad mds total y concreta”. La reflexién sobre
“la realidad mads total y concreta” implica pensar “desde una situacién real y no
es real si no es absolutamente concreta”. Desde entonces, por lo tanto, Ellacuria
analiza las realidades politicas y sociales con categorias filoséficas.

En “El objeto de la filosofia” (1980) denomina esta realidad como “realidad
histérica”. Y advierte que “no estd dada sino que [hay] que hacerla [pues] sélo
en este hacer [podemos] descubrir o acercarnos mds al cardcter mds real de la
realidad”. Esta contribucion, para ser “estrictamente filoséfica”, “exige una pro-
funda dedicacion y una técnica” para hacer andlisis concretos de las realidades

sociales y politicas.

Poco a poco, Ellacuria se convierte en un interlocutor indispensable para
Zubiri. Hasta su muerte, ambos analizaron y discutieron el contenido de las con-
ferencias, los cursos y los libros. Zubiri no impartia ningtin curso, ni publicaba
sin antes haber discutido su contenido con Ellacuria. En su archivo se conservan
algunos apuntes de estas conversaciones. Las discusiones no solo eran filoséfi-
cas, sino también teoldgicas. Ya en la primera conversacién que sostuvieron, al
hablar de Rahner, Zubiri le confesé su aprecio por la teologia e incluso llegé a
decirle que esta lo llenaba mas que la filosoffa.

En 1968, Ellacuria considera que el pensamiento teolégico de Zubiri ha al-
canzado su madurez, tanto como para escribir una tesis doctoral en teologia
sobre el hombre y el problema de Dios: “Ya estdn, pues, listos todos los mate-
riales para que Ud. se lance a la publicacion y para que yo pueda presentar la
tesis de teologia™. De hecho, hizo los cursos de doctorado en la Universidad de
Comillas (1965), pero nunca elaboro la tesis. Siempre la pospuso por tener entre
manos tareas mas urgentes.

Zubiri aguardaba con impaciencia la visita de Ellacurfa: “Nada serd para mi
mas satisfactorio que ese didlogo, o esos didlogos™*. El entendimiento y la con-
fianza son tan profundos que, cuatro afios mds tarde, Zubiri declara que la cola-
boracion con Ellacuria “me resulta imprescindible e insustituible. Nadie como

33.1bid., 15 de agosto de 1968, dp. cit., p. 64.
34. Ibid., 27 de enero de 1963, dp. cit., p. 54.
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Ud. estd tan compenetrado conmigo y sélo en Ud. tengo depositada mi plena
confianza™. Y al afio siguiente, al aproximarse la fecha de la visita de Ellacuria
a Madrid, “qué ansia de verle, y qué necesidad de hablarle y recibir su impres-
cindible ayuda™*.

Ellacuria, por su lado, admiraba a Zubiri por “la obligacién de su vida, la
costosa y dulce obligacion [...] indagando la verdad de lo que le parecian ser los
fundamentos de la vida humana”’. La filosofia de Zubiri era, en su opinién, “fi-
losofia pura, pero no es pura filosoffa”. El rigor filoséfico, en lugar de sacarlo de

la realidad histérica, lo metid de lleno en ella.

En 1967, Ellacuria ingresé a la Sociedad de Estudios y Publicaciones, ins-
titucién que hizo posible sus estancias anuales de entre dos y cuatro meses en
Madrid, asi como los cursos y la publicacidn de la obra de Zubiri. Este designé
heredero intelectual de su obra a Ellacuria. Después de su muerte, por lo tanto,
Ellacuria asumié la direccién de la publicacién de los textos inéditos y la del Se-
minario Xavier Zubiri®.

6. El Salvador: destino final

Zubiri, aunque agradecido por “la gracia singular que me hacen, facilitdn-
dole el trabajar conmigo™’, deseaba que Ellacuria permaneciera a su lado de
forma permanente y, al parecer, el mismo Ellacuria, en algin momento, habria
estado de acuerdo con esta idea. Su colaboracién le parecia imprescindible para
el desarrollo y la difusién de su pensamiento: “Sin usted al lado, dudo que me
sea factible. No tengo ninguna idea ‘sublime’ de mi labor; pero sea ello lo que
fuera, sin usted, sin su colaboracién, critica, sugestiones y danimos [...] esa masa
de papeles dormird en el armario. Empezando por la antropologia. Por eso le
necesito™?. Su destino, sin embargo, era la recién fundada Universidad Centro-
americana “José Simedn Cafias” de San Salvador, a la cual entregé el resto de su
vida y en cuyo recinto murié asesinado.

De todas maneras, Zubiri casi consigue su proposito. Pedro Arrupe, en ese
entonces superior general de la Compaiifa de Jesus, “quedé muy impresionado”
con la peticién de Zubiri: “Me resisto a creer que la Compaiifa de Jestis no me
tienda una mano, aunque sea tan indigno de ella™'. En efecto, Arrupe opinaba,
segun palabras de Ellacuria, que esa labor era de “extraordinaria importancia y

35. Ibid., 29 de enero de 1967, op. cit., p. 58.

36. Ibidem.

37. 1. Ellacuria, “Zubiri sigue vivo”, ECA 420, 1983, p. 896.

38. T. Whitfield, Pagando el precio, op. cit., p. 72.

39. Carta de I. Ellacuria a Luis Achaerandio, 7 de septiembre de 1967, dp. cit., p. 60.
40. Ibidem.

41. Ibid., 29 de enero de 1967, dp. cit., p. 58.
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que, por lo tanto [...] yo debia quedarme trabajando con Ud., aun a sabiendas
de que aqui [El Salvador] hay gran necesidad™?. El Rector de la Universidad
también pensaba que el trabajo de Ellacuria en Madrid era mds importante que
el que pudiera llevar a cabo en San Salvador. Pero el Viceprovincial no estaba
dispuesto a ceder a Ellacuria de forma definitiva, pero si a que alternase estan-
cias prolongadas entre San Salvador y Madrid. Ellacuria pensaba, sin embargo,
que “los razonamientos de los que se oponen a mi ida son mds emocionales que
objetivos, y porque yo soy el que mejor sabe lo que hago aqui y lo que hago con
Ud., le escribiré directamente al P. Arrupe™®.

Al final, se decidi6 que pasaria tres o cuatro meses en Madrid y nueve u
ocho en San Salvador, lo cual lo obligaba a “concentrar lo mds posible las cla-
ses, de modo que pueda sacar cinco meses de trabajo con Ud.”*. Este ritmo de
vida supuso un desgaste considerable para Ellacuria. Cansado y molesto, se des-
ahogd con Zubiri, a finales de 1969: “Yo no he podido hacer gran cosa fuera de
dar clases como si fuera una maquina, a un promedio de veinte clases semana-
les, con las que, a la vez, muere el cuerpo y muere el intelecto”. No obstante,
en los siguientes veinte afios, nunca cuestiond este destino.

En El Salvador, encontré a su ultimo maestro, esta vez, un maestro en la fe:
Mons. Romero. Mds que un encuentro, fue una “aparicién”, segin lo expresa Jon
Sobrino. Una “apariciéon” porque el encuentro con la fe de Mons. Romero fue un
acontecimiento inesperado, que lo cuestiond y lo abri6 a la aventura de la fe. Mons.
Romero remiti6 a Ellacurfa a Dios mismo. Le habl6 de un Dios de pobres y mdrti-
res, de un Dios liberador y exigente, y de un Dios trascendente y encarnado.

Ellacuria vio en Mons. Romero a un hombre de Dios y vio a Dios en €l. Vio que
en Mons. Romero se hacia realidad el profundo deseo de la humanidad de que Dios
sea bueno y de que es bueno que haya Dios. Asi lo declar6 publicamente, cuando la
UCA confirié a Mons. Romero el doctorado honoris causa post mortem: “No hay
duda de quién era el maestro y de quién era el auxiliar, de quién era el pastor que
marca las directrices y de quién era el ejecutor, de quién era el profeta que des-
entrafiaba el misterio y de quién era el seguidor, de quién era el animador y de
quién era el animado, de quién era la voz y de quién era el eco”.

42. Ibid., 30 de abril de 1968, dp. cit., p. 62.

43. Ibidem.

44. 1bid., 15 de agosto de 1968, oOp. cit., p. 64.

45. Ibid., 29 de noviembre de 1969, dp. cit., p. 68.
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