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1. La relacion entre teologia y derechos humanos

Nadie puede ignorar, y mucho menos invisibilizar, los conflictos existentes
entre el cristianismo (oficial) y los derechos humanos. Tratdndose de textos ponti-
ficios, por ejemplo, nos encontramos con posturas contra la libertad en general,
y la de conciencia y de religion especificamente: en el Dictatus papae, Gregorio
V11 declara el poder absoluto y supremo del romano pontifice; en la carta Quod
aliqguantum, Pio VI afirma que la libertad y la igualdad llevan a la barbarie y
que la libertad religiosa es un derecho que atenta contra el plan divino; en la
Mirari vos, de Gregorio XVI, se considera un principio disparatado la libertad de
conciencia; o la Quanta cura y el Syllabus, donde Pio IX considera a las declara-
ciones de derechos humanos como incompatibles con la fe cristiana. Ni qué decir
de acciones del mismo pontificado contra la ciencia, el pensamiento cientifico,
las investigaciones historico-criticas, etc.l. También se pueden tomar en cuenta
las diversas violaciones de derechos humanos que, desde la perspectiva actual,
se cometieron durante la Inquisicion y sus procedimientos: contra el derecho a
la vida, a la integridad y a un juicio justo. En el mismo sentido, las violaciones
realizadas en las guerras de religiones, y en la conquista-“evangelizacion” de los
territorios y las personas de los pueblos indigenas de América Latina? A lo ante-
rior podemos sumar la discriminacion que se realiza contra la mujer en la Iglesia,
las caracteristicas poco democréticas de las estructuras eclesiales, o las posturas
pontificias contra el pluralismo cultural y religioso.

1. Cf J. J. Tamayo-Acosta, Fundamentalismos y dialogo entre religiones, Trotta,
Madrid, 2004, pp. 210-226.

2. Cf. J. Giraldo, Derechos humanos y cristianismo. Transfondos de un conflicto,
Universidad Carlos I11 de Madrid-Dykinson, Madrid, 2008, pp. 19-78.
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Si consideramos, como lo hace Ellacuria, a la teologia como el momento
intelectual de la praxis eclesial, entonces dichas posturas pontificias y practicas
del cristianismo oficial tuvieron su momento teoldgico que funciondé como ideo-
logia justificatoria de tales violaciones de derechos humanos. En este sentido, por
ejemplo, encontramos la teologia de Agustin de Hipona, que niega todo derecho
al error y justifica la represion contra los herejes; la defensa de la esclavitud
natural en contra de los indigenas de América realizada por el pensamiento de
Ginés de Sepulveda; o ciertas teologias contemporaneas contra los derechos de la
mujer o de algunas minorias.

Sin dejar de reconocer los conflictos anteriores, existen otras concepciones
del cristianismo que se encarnan en préacticas a favor de los derechos humanos.
Muchas de estas practicas nacen, en un primer momento, de la sensibilidad de los
cristianos ante las necesidades humanas y ante el clamor de los oprimidos. En
América Latina, para nadie es novedad que muchas organizaciones promotoras
de derechos humanos se inspiran en el pensamiento cristiano, y que ciertos
sectores de la Iglesia catolica y de otras iglesias cristianas han mostrado un
profundo interés por la justicia: algunas didcesis han creado la pastoral de dere-
chos humanos, 6rdenes religiosas constituyen o asesoran organizaciones de la
sociedad civil (OSC), y algunas instituciones educativas de corte cristiano se han
preocupado por la educacion en la paz, la justicia y la solidaridad. Sin duda, esta
lucha tiene sus antecedentes historicos, como son los casos de fray Bartolomé de
las Casas, fray Alonso de la Veracruz, fray Antonio de Montesinos y Vasco de
Quiroga, que defendieron la vida y otros bienes y derechos de los indigenas de
las tierras recién invadidas y conquistadas.

Muchos de los movimientos cristianos a favor de la justicia y derechos
humanos han tenido como su momento intelectual a la Teologia de la Liberacion,
de la cual Ellacuria fue uno de sus principales autores, sobre todo durante la
etapa de crecimiento y consolidacién de esta escuela®. La realidad de depen-
dencia y pobreza que ha cargado América Latina, y que se refleja en la violacion
estructural de derechos humanos, ha sido, para la teologia de la liberacidn, desde
sus inicios hasta el dia de hoy, el punto de partida para su elaboracion. Esto la
constataba Ellacuria de la siguiente manera, en referencia con la teoria que en
la segunda mitad del siglo pasado cuestion6 a la fe cristiana en Latinoamérica:
“De hecho, la presencia de la teoria de la dependencia obliga a la teologia a
plantearse dos tareas fundamentales: una, la de repensar criticamente cuéantas de
las formulaciones teoldgicas y de las practicas cristianas son dependientes, sin

3. Se puede considerar que la Teologia de la Liberacion tiene, en términos generales, cuatro
etapas: (@) Génesis (1969-1971); (b) Crecimiento (1972-1979); (c) Consolidacion
(1979-1987); (d) Nuevos retos (1989-hoy dia). Cf. R. Oliveros Maqueo, “Historia
breve de la Teologia de la Liberacion (1962-1990)”, en . Ellacuria y J. Sobrino (eds.),
Mysterium liberationis, tomo I, UCA Editores, San Salvador, 1993, pp. 17-50.
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saberlo, de estructuras econdmicas, cuyo fruto ultimo no puede ser otro que el
de la dominacion; otra, la de replantear positivamente como deben concebirse la
fe y la praxis cristianas en un momento historico y en una situacion estructural
descrita por la teoria de la dependencia y, mas alla de la teoria de la dependencia,
por la cruda realidad™.

Ellacuria participé de manera importante en la consolidacion de la teologia
de la liberacion. Fue, sin duda, uno de los pensadores de la liberacién que mejor
fundamentacion filoséfica otorgd a sus posturas teologicas. En este sentido, es
importante destacar que su preocupacion por los derechos humanos no solo tenia
fundamentos filosoéficos y politicos, sino también teol6gicos; en otras palabras, su
praxis por derechos humanos era también una praxis eclesial, una praxis reali-
zada desde su fe cristiana y, por lo tanto, fundamentada teolégicamente, aunque
no haya realizado un reflexion teolégica sobre derechos humanos de manera
explicita. De ahi que sea legitimo realizar una lectura desde la sensibilidad de
derechos humanos de algunos de sus conceptos teoldgicos.

2. El sentido de la teologia de Ellacuria

La teologia de Ellacuria se puede definir, por su sentido, como una reflexion
de la praxis que busca hacer presente el reinado de Dios en la historia. De
ahi que si su filosofia primera tiene como objeto la realidad historicas, su
pensamiento teoldgico conforma una teologia historica, es decir, un esfuerzo de
historizar los principales conceptos teolégicos de la fe cristiana para constituirse
en un momento de la praxis cristiana, que pretende ser, a su vez, parte de la
praxis de liberacion. La realidad histérica no solo es un concepto filosofico,
sino también teoldgico, pues lo que intenta Ellacuria es leerla y conceptualizarla
teol6gicamente.

La teologia de Ellacuria supera las elaboraciones neoescolasticas a través
de una teologia posidealista que busca responder a los desafios de opresién e
injusticia que marcan la realidad latinoamericana. Es decir, como sefiala Gustavo
Gutiérrez, la pregunta central de la teologia de la liberacién es como hablar de
Dios en un mundo de sufrimiento y de injusticia, a diferencia de la teologia
primermundista que se enfrenta al problema de hablar de Dios en un mundo
moderno, fruto de la lustracion y del conocimiento cientifico®. Por eso, la libe-
racién “se constituye como principio unificador de los distintos temas teol6gicos.

4. 1. Ellacuria, “Teorias econoémicas y relacion entre cristianismo y socialismo”, en
Escritos teolodgicos, tomo |, UCA Editores, San Salvador, 2000, pp. 310-311.

5. Cf. I. Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica, UCA Editores, San Salvador,
1999.

6. A partir de aqui, cuando hagamos referencia a la teologia de la liberacion se estara
haciendo referencia a la perspectiva que de ella tuvo Ellacuria.
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Justicia y libertad, como procesos activos e historicos, se constituyen en pilares
de la nueva teologia. En la unién de la justicia (justificacion) con la libertad (libe-
racion) se logra una orientacion a la par cristiana y secular, que permite sefialar
la transcendencia de lo histdrico, donde transcender no significa un salirse de,
sino un ahondar y totalizar. Justicia-libertad no es uno de los temas, sino la clave
de interpretacion™. En efecto, desde esta perspectiva es como se puede asumir
teolégicamente a los procesos de derechos humanos, al ser considerados como
parte de esa clave de interpretacion “justicia-libertad™.

Para Ellacuria donde con mayor plenitud se da la realidad es en la realidad
histdrica, pero a diferencia de la teologia tradicional no concibe la existencia de
dos historias. No se puede aceptar una historia del hombre y otra de Dios; no hay
dos historias, sino solo una. Mas bien, en la historia hay situaciones de gracia y
hay situaciones de pecado; de justicia y de injusticia; de vida y de muerte. De
ahi que la teologia deba plantear con rigor y en términos histdricos, el mensaje
cristiano y los mejores anhelos de la humanidad, en busca de la transformacién
de una situacion dominada por el pecado. De esta importancia por la historia
proviene una de las diferencias mas marcadas entre la teologia de la liberacion
y la teologia tradicional: “La oposicion de la teologia latinoamericana a la
teologia usual es fundamentalmente por la ahistoricidad de esta Gltima y por su
inefectividad para contribuir a la accion salvifica, histéricamente considerada. La
objecion fundamental contra ella no es que no haya surgido en América Latina,
sino que no ha surgido de cara a la realidad historica de las mayorias populares,
ni siquiera en los paises en que ha surgido”®. Nos encontramos con la necesidad
de un logos histérico que supere las concepciones teoldgicas naturalistas propias
del logos contemplativo, y de igual forma supere el logos puramente transfor-
mativo: “[E]l logos de la predicacion y de la accién cristianas es también el
logos historico, un logos que tiene que ver con la historia y su transformacion,
pero también con el entendimiento de esa historia y con la iluminacion de esa
transformacion™.

Para la teologia de la liberacién, el discurso teolégico es un momento
segundo de la praxis. Esta teologia nace para responder a preguntas nacidas del
presente y del compromiso humano por cambiar las estructuras injustas; no se
queda simplemente en “pensar el mundo”, ni en la verdad de la fe cristiana o en
su sentido, sino que parte de la realidad, pues pretende contribuir a la praxis por
la liberacion. Esta reflexion critica se dirige a la realidad histérica, en cuanto que
las estructuras que la forman se oponen a la realizacién del reinado de Dios; y
a si misma para evitar un estancamiento que la lleve a dogmatismos e ideolo-

7. 1. Ellacuria, “Tesis sobre posibilidad, necesidad y sentido de una teologia latinoame-
ricana”, en Escritos teolégicos, tomo I, 6p. cit., p. 280.

8. Ibid., p. 277.

9. Ibid., p. 295.
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gizaciones que no constituyan un auténtico discernimiento relativo a la praxis.
Es decir, para Ellacuria, la teologia como ejercicio racional carga con todas las
caracteristicas que son propias del uso de la inteligencia.

En otras palabras, la teologia es el momento intelectivo o ideolégico de la
praxis eclesial*® y, por lo tanto, es una ideologia con riesgos de convertirse en
ideologizacion. Para no soslayar esta situacion, y ser capaces de constatar la
complejidad del problema, se debe encuadrar el quehacer teoldgico en la praxis
eclesial y a ésta en la praxis historica', pues viendo a la teologia como momento
de una praxis determinada es mas sencillo acercarse a su funcién propia. En
efecto, la teologia representa, de modo especial, el momento ideoldgico de la
praxis eclesial, es decir, su momento consciente y reflejo: “Que la praxis eclesial
sea un momento de una praxis histérica totalizante hace que esté determinada
por el lugar que adopte en esa praxis historica total. Porque la realidad nos
muestra que la praxis historica es una praxis dividida y conflictiva, de modo que
esa es su forma actual de totalidad, con lo cual, segun sea la posicién adoptada
en el conflicto, asi serd, en buena parte, su determinacion propia™?.

De ahi que la teologia de la liberacion hunda sus raices en la experiencia, en
la praxis y en el compromiso de los seres humanos, y en especial de los cris-
tianos, por la liberacion. Comprende una hermenéutica real e historica “porque lo
que se trata de medir criticamente no es cudl es un determinado sentido teorico,
sino como ha podido surgir realmente un determinado sentido a partir de un
desde dénde fisico™2. No obstante, la teologia puede ser una ideologizacion que
encubra lo que de falso e injusto tengan las estructuras sociales y las relaciones
humanas; para evitar esto, Ellacuria considera necesario determinar el lugar
teoldgico. Por éste entiende™ (a) El lugar donde el Dios de JesUs se manifiesta de
modo especial, tanto como revelacion como llamada a la conversion. (b) El lugar
mas apto para la vivencia de la fe en Jesls y para la correspondiente praxis de
seguimiento. (¢) El lugar més propio para hacer la reflexion sobre la fe, es decir,
para realizar una teologia cristiana.

Para la teologia de la liberacion es fundamental determinar el lugar social y la
perspectiva desde los cuales generara su reflexion; si la teologia es histérica, debe

10. Cf. I. Ellacuria, “La teologia como momento ideolégico de la praxis eclesial”, en
Escritos teologicos, tomo |, 6p. cit., pp. 163-185.

11. Es importante tener en cuenta, para no desprestigiar el contenido de la teologia de la
liberacion, que Ellacuria considera que la praxis eclesial es un momento de la praxis
historica totalizante, pero que mantiene cierta autonomia (cf. ibid., p. 169).

12. Ibid., pp. 171-172.

13. I. Ellacuria, “Hacia una fundamentacién del método teoldgico latinoamericano”, en
Escritos teologicos, tomo |, 6p. cit., p. 216.

14. Cf. 1. Ellacuria, “Los pobres, ‘lugar teoldgico’ en América Latina”, en Escritos teolo-
gicos, tomo |, 6p. cit., pp. 149-151.
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historizarse criticamente. Es decir, se pregunta si la fe cristiana se ve influida en
la manera de interpretar la realidad social y si existe una forma especificamente
cristiana de mirar la sociedad; a lo que se responde de manera afirmativa: desde
los pobres. Pero estos no son solo los destinatarios de la teologia de la libera-
cion, sino su punto de partida. No se trata de una teologia paternalista, sino de
una teologia puesta en movimiento desde el pobre como interlocutor y sujeto
historico. En este sentido, los pobres son el “lugar teolégico privilegiado™®. Esta
parcialidad no significa que la teologia de la liberacion renuncie a la universa-
lidad de su reflexion; al contrario, posiciones consideradas universales que no
pasen por un lugar social concreto terminan irremediablemente en la abstraccion,
en la ahistoricidad. En este sentido, Tamayo afirma que “[l]a fuerza universal de
la teologia de la liberacion radica en su vinculacion con el proyecto historico de
los oprimidos, en la asuncién de las causas universales de la justicia, la vida, de
la libertad, de la dignidad, que han de concretarse histéricamente en la defensa
de los derechos humanos de quienes se ven privados de ellos. Pues esos derechos
solo seran de verdad universales, cuando puedan disfrutar de ellos, sin cortapisa
alguna, todos los hombres y todas las mujeres de nuestro planeta™. En el mismo
sentido, Ellacuria afirma que la teologia de la liberacion recupera “el universa-
lismo histérico al romper la limitacion occidental y al actualizar posibilidades
inéditas de la feY". Teoldgicamente, el lugar-que-da-verdad como lugar episte-
moldgico para hacerse cargo de la realidad historica son los pobres, no solo por
sus caracteristicas como mayorias populares, sino también por su importancia en
la fe cristiana, tanto por su presencia en la historia de la salvacion en el Antiguo
y Nuevo Testamento, como por ser signo de revelacion de Dios en la historia.

Pero no basta establecer el lugar teoldgico para que la teologia realmente
colabore con la praxis de liberacion. Ellacuria insiste en la necesidad de evitar
las lecturas de la fe que conduzcan al moralismo ingenuo, al fundamentalismo y
simplismo mesianico, o al politicismo. Plantea mas bien una actitud de “realismo
creyente” que “supone y representa una actitud equilibrada, que tiene en cuenta
tanto lo positivo del aporte evangélico para la propia accién politica como los
limites de ese aporte, precisamente por la relatividad especifica y la autonomia
de los dos ambitos; tiene también en cuenta tanto lo positivo de la accién politica
para la realizacion del reino de Dios como los limites que le son propios™?. Para
lograr este equilibro, destaca, entre otros factores, el uso de las ciencias sociales

15. Cf. S. Mier, El sujeto social en moral fundamental, UPM, México, 1996, pp. 177-179.

16. J. J. Tamayo-Acosta, Para comprender la teologia de la liberacion, Verbo Divino,
Estella, 1998, p. 69.

17. 1. Ellacuria, “El desafio cristiano de la teologia de la liberacion”, en Escritos teoldgicos,
tomo I, ép. cit., p. 32.

18. 1. Ellacuria, “Teologia de la liberacion frente al cambio socio-histérico en América
Latina”, en Escritos teoldgicos, tomo I, 6p. cit., p. 320.
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y humanas como mediaciones, pero sin absolutizarlas ni olvidar la autonomia
de la fe y praxis cristianas: “Son necesarias tanto mediaciones tedricas como
mediaciones praxicas para interpretar y transformar el mundo cristianamente™,
Ademas, la conexion entre la teologia y las ciencias sociales tiene su razon en la
unidad de la realidad histdrica y del cuerpo social, a la cual ambas se dirigen.

3. Derechos humanos e historizacién de la fe cristiana

Hemos destacado la importancia de la historia y de la praxis en la teologia
de Ellacuria en relacion con la construccion del reino de Dios. Es decir, el
objeto fundamental de la teologia seria ese reinado como realidad y concepto
estructural histérico®. Pero la teologia no puede reducirse a ser una interpre-
tacion de lo que es el reinado de Dios, sino que también debe de orientar hacia
su realizacion historica, sin llegar a confundirlo con un proyecto econdmico y
politico concreto. Pero para esto, el quehacer teolégico no puede quedarse ajeno
a la experiencia histérica ni al margen de las ciencias sociales: “...si la teologia
ha de orientar una realizacion historica del reino de Dios, no podra desempefiar
su mision sin contar con lo que es en cada momento la praxis historica y lo
que son las condiciones reales para una recta incardinacién de su esfuerzo en
esa praxis historica. El problema se presenta no solo respecto de las acciones
estratégicas y tacticas que han de emprenderse para que el curso histérico de
los acontecimientos humanos quede mas conformado por lo que es la exigencia
del reino, sino respecto del reino de Dios mismo como concrecion historica.
Entendiendo asi la teologia, como una reflexion sobre la praxis, incluso sobre
la praxis historica total y no meramente sobre la praxis eclesial, que busca la
realizacion del reinado de Dios en la historia, es como los derechos humanos
pueden ser parte de su reflexién, tanto como mediacion practica como tedrica.
La praxis de la fe cristiana en América Latina ha mostrado que la lucha por y la
reflexion sobre derechos humanos son mediaciones que la teologia de la libera-
cion debe tomar en cuenta. Esto sin olvidar que, en la teologia de la liberacion,
“la cuestion social ya no se reduce a la cuestion de la justicia social clasica, sino
que es la cuestion de la realizacion plena del hombre y de la historia, el problema
de la salvacion historica como lugar de la revelacion y de la realizacién de lo
absoluto”?2.

19. 1. Ellacuria, “Hacia una fundamentacion del método teoldgico latinoamericano”, 6p.
cit., p. 216.

20. Cf. 1. Ellacuria, “La teologia como momento ideolégico de la praxis eclesial”, ép. cit.,
p. 177.

21. Ibid., p. 179.

22. I. Ellacuria, “Tesis sobre posibilidad, necesidad y sentido de una teologia latinoame-
ricana”, op. cit., p. 289.
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Tomando en cuenta lo anterior, analizaremos algunos conceptos teolégicos que
nos otorgan bases para iluminar la reflexion sobre derechos humanos desde la fe
cristiana. Cabe aclarar que nuestro autor no realizd reflexiones teoldgicas expli-
citas sobre derechos humanos, aunque en muchas de sus posturas teoldgicas hay
una proximidad muy grande con su postura politico-filosofica al respecto.

3.1. El pueblo crucificado: injusticia y pecado

“Pueblo crucificado” es uno de los conceptos mas destacados de la teologia
de Ellacuria, pues a través de él realiza la historizacion de una parte de la fe
cristiana. Por un lado, toma un concepto politico, el de “pueblo”, que es impor-
tante en relacion al sujeto y destinatario de las luchas de liberacion en América
Latina; vy, por otro lado, asume el concepto de “crucifixion”, de “cruz”, de “el
crucificado”, que ha tenido un significado importante en la teologia cristiana.
Pero, sobre todo, es un concepto que parte de un andlisis de la situacién de la
realidad histérica, donde se verifica la existencia de mayorias populares en situa-
cion de pobreza, de explotacion y de exclusion?. Ellacuria constata una realidad
donde gran parte de la humanidad esta “literal e histéricamente crucificada por
opresiones naturales y, sobre todo, por opresiones historicas y personales”?4. Pero
la crucifixion del pueblo no esta relacionada directamente con las opresiones
naturales, sino con las histéricas y personales; si la crucifixion de Jesus fue
realizada por seres humanos, tanto por individuos como por sus estructuras de
dominacion, de la misma manera es como se crucifica actualmente al pueblo. Es
decir, pueblo crucificado es “aquella colectividad que, siendo la mayoria de la
humanidad, debe su situacion de crucifixion a un ordenamiento social promovido
y sostenido por una minoria que ejerce su dominio en funcion de un conjunto de
factores, los cuales, como tal conjunto y dada su concreta efectividad histérica
deben estimarse como pecado”?.

A diferencia de la teologia tradicional, la reflexion sobre “la cruz” no se
trata de una consideracion individual e intimista. Se trata, en cambio, de una
crucifixiéon colectiva, de todo un pueblo, que sin negar su individualizacién, es
consecuencia de una cuestion colectiva y estructural. Situacion que niega a la
mayoria de la humanidad la satisfaccién de sus necesidades y, por lo tanto, del
disfrute de derechos humanos. Una realidad marcada por la muerte, pero no por
cualquier tipo de muerte, sino por aquélla que es infligida de manera directa

23. Este concepto es desarrollado por Ellacuria principalmente en un articulo publicado
por primera vez en 1978 (AA. VV. Cruz y resurreccion, CRT, México, 1978, pp.
49-82). Recogido también en el tomo Il de Misterium liberationis, op. cit., y en el
tomo Il de los Escritos teoldgicos. Aqui citaremos esta Gltima edicion.

24. 1. Ellacuria, “El pueblo crucificado. Ensayo de soteriologia histérica”, en Escritos
teoldgicos, tomo 11, UCA Editores, San Salvador, 2000, p. 137.

25. Ibid., pp. 152-153.
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por estructuras injustas. Como sefiala Jon Sobrino, morir crucificado significa
ser dado a muerte, y no simplemente morir?. Asi, el “pueblo crucificado” es un
signo que expresa una negatividad especifica, y que caracteriza centralmente la
realidad actual?. Si no se toma en cuenta este signo, se esté realizando un abor-
daje parcial de la realidad y, por lo tanto, es imposible “hacerse cargo” de ella.

Ellacuria realiza una lectura sobre el texto del Siervo de Yahvé (Is 52, 13-53, 12)
relacionandola con la muerte de Jesis y con el pueblo crucificado®. Se basa
en un presupuesto: el encuentro de Yahvé ocurre en la historia. La unidad de la
historia significa, en este caso, que Yahvé ha salido al encuentro de su pueblo, y
muestra cuales deben ser las caracteristicas para que el pueblo sea continuador
de la obra de JesUs. Este texto se compone de cuatro canticos. En el primero
se habla del Siervo de Yahvé como un elegido de Dios con el fin de que “traiga
el derecho a las naciones”; una implantacion de la justicia y del derecho en el
sentido mas importante dentro de la tradicion biblica: hacer justicia al oprimido.
El segundo cantico se refiere al caracter de la eleccion: Dios ha elegido a quien es
despreciado por los poderosos, a quien pareceria que no tiene la fuerza suficiente
para realizar la justicia en el mundo. El tercer cantico resalta la importancia que
tienen los sufrimientos en la marcha del pueblo hacia su liberacién. Por dltimo,
el cuarto cantico es el central en cuanto a la lectura que realiza Ellacuria, pues
versa sobre la pasion y la gloria del Siervo. En él, destaca algunos momentos
historico-teoldgicos que se relacionan con el pueblo crucificado, tanto por la
forma y causas de su sufrimiento como por su funcién salvadora.

Ellacuria sostiene que no se puede determinar univocamente la concrecion
histérica del Siervo. En cierto sentido, todo aquel que realice la misidn descrita
en este texto biblico ser& Siervo de Yahvé, es decir, “sera todo aquel crucificado
injustamente por los pecados de los hombres, porque todos los crucificados
forman una sola unidad, una sola realidad, aunque esta realidad tenga cabeza y
tenga miembros con funciones distintas en la unidad de la expiacion”®. Lo que
busca es mostrar que el pueblo crucificado cuenta de forma objetiva con algunas
de las condiciones esenciales del Siervo de Yahvé para asi asumirlo como el
lugar histérico més adecuado para su realizacién, aunque actualmente no lo sea
en toda su plenitud. De ahi que se debe asumir que la continuacién histérica
de la pasion de JesUs puede adoptar diversas figuras. En efecto, siempre seré el
“pueblo de Dios crucificado”, pero este concepto debe ser historizado, tomando
su “semejanza” con lo ocurrido al Jesus crucificado en la historia: “...deberé ser

26. Cf., también sobre el “pueblo crucificado”, J. Sobrino, Jesucristo liberador,
CRT-UIA, México, 1994, pp. 313-333.

27. Cf. J. Sobrino, Fuera de los pobres no hay salvacion, Trotta, Madrid, 2007, pp. 20-21.

28. Cf. . Ellacuria, “El pueblo crucificado. Ensayo de soteriologia histérica”, op. cit., pp.
156-170.

29. Ibid., p. 163.
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crucificado por los pecados del mundo, debera haber sido convertido en desecho
de los hombres mundanos, su apariencia no serd humana, precisamente porque
ha sido deshumanizada; debera tener un alto grado de universalidad, pues se ha
de tratar de una figura redentora del mundo entero; debera sufrir esa deshuma-
nizacion total, no por sus culpas, sino por cargar con las culpas de los demas;
deberé ser desechado y despreciado, precisamente como salvador...””°.

Si el pueblo es crucificado por el pecado, ;como comprende Ellacuria este
concepto teoldgico? En sintesis, podemos afirmar que realiza una conexién
entre el concepto filoséfico-politico de “injusticia” con el concepto teoldgico de
“pecado”. Sumandose a una postura comun entre los tedlogos de la liberacion,
el pecado no solo se queda en el ambito intimista e individual, sino que también
se expresa en las estructuras sociales, y se relaciona de manera directa con la
violencia estructural. Siempre es cometido por personas, pues los animales, la
naturaleza o las estructuras no pecan, pero esto no significa encerrarlo en el
ambito de lo privado, de lo subjetivo y voluntarista. El “pecado social” es la
expresion teolodgica del “mal comin”, y es el que conduce a su crucifixion al
pueblo, el que lo mantiene en una situacién analoga a la del Siervo de Yahvé.

La injusticia es la objetivacién del pecado; por eso, Ellacuria sefiala que el
Tercer Mundo “no es sélo el lugar historico de la objetivacién de la dominacion:
es también el lugar teol6gico de la objetivacion del pecado™. Esta objetivacion
se realiza a través de estructuras sociopoliticas y econdmicas propias de la “civi-
lizacion de la riqueza™? y de las relaciones de opresion entre el Norte y el Sur.
Una situacion que se considera de “pecado” porque es contraria al plan previsto
por Dios; de ahi que Ellacuria considere que el juicio cristiano de la situacién
imperante en Latinoamérica debe estar encabezado por la categoria de pecado®.
Las estructuras, insistimos, no pecan, pues carecen de libertad personal, pero se
debe tener en cuenta que “el mal del mundo, el pecado del mundo no es sin mas
la suma de determinadas acciones individuales, ni éstas son ajenas a ese pecado
que las domina*. Més bien, el pecado social es la estructuracion del pecado del
ser humano, consecuencia de pecados personales e individuales. Estas estruc-
turas son la mayor manifestacion del poder del pecado, y dificultan que los seres
humanos puedan construir su vida segun el reinado de Dios. Son una realidad
colectiva que fundamenta y posibilita los pecados individuales. Son estructuras
violentas y, ademas de ser la violencia mas grave, se constituyen como la raiz

30. Ibid., p. 167.

31. I. Ellacuria, “Teorias econémicas y relacion entre cristianismo y socialismo”, 6p. cit.,
p. 309.

32. I. Ellacuria, “Utopia y profetismo”, en Mysterium liberationis, dp. cit.

33. Cf. I. Ellacuria, “Liberacién: mision y carisma de la Iglesia latinoamericana”, en
Escritos teologicos, tomo 11, 6p. cit., pp. 571-584.

34. 1. Ellacuria, “El pueblo crucificado. Ensayo de soteriologia histérica”, op. cit., p. 148.
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de toda violencia, pues mantienen “a la inmensa mayoria de la humanidad en
condiciones bioldgicas, culturales, sociales y politicas absolutamente inhumanas.
Esa es la violencia estructural fundamental”.

Esta caracterizacion de la realidad de las mayorias populares como pueblo
crucificado por el pecado social y por la violencia estructural, permite ubicar los
derechos humanos en el ambito teoldgico. Lo que padece el pueblo crucificado
puede comprenderse como la negacion de su humanidad, de la satisfaccion de
sus necesidades, y como impedimento a la reproduccion de su vida. Es decir,
como una situacion donde se niegan derechos humanos. En este sentido, para
Ellacuria la muerte y la opresion causadas por la civilizacion de la riqueza no
son solo cuestiones morales, politicas o econémicas, sino también teoldgicas:
“La destruccion de la naturaleza no es s6lo un problema ecolégico, que pone en
peligro la vida y la calidad de la vida, sino que es un problema teoldgico, en el
cual se manifiesta la pecaminosidad del hombre y se oculta la gloria de Dios.
La destruccion de la vida humana o su empobrecimiento no es ni tan siquiera
un problema puramente moral, sino que es también, y sin fisuras o diferencia-
ciones, un problema teolégico, el problema del pecado puesto en accion y el
problema de la vida divina negada en la existencia humana®. Y en otro texto,
Ellacuria expresa esta negatividad de la historia en términos juridico-politicos:
“;Cuando unas estructuras son evidentemente injustas? ¢Cuando esas estructuras
representan la institucionalizacion de la violencia? La respuesta es clara: cuando
atentan gravemente contra los derechos fundamentales de la persona y cuando
dafian peligrosamente el bien comdn del pais. Quiere esto decir que, cuando la
situacion estructural de un pais, el conjunto de su organizaciéon econémica, de
su organizacion juridica y de su organizacion politica, llevan durante un tiempo
prolongado a la negacion de los derechos fundamentales de la persona, tales
como el derecho a la vida, el derecho a la alimentacion y a la salud, el derecho
a la educacion, el derecho a la libertad, el derecho a un juicio justo, el derecho a
no ser apresado injustamente y a no ser torturado, el derecho a la organizacion
politica, el derecho a la libre expresion, etc., entonces estamos ante estructuras
evidentemente injustas y ante la violencia institucionalizada™".

Ademaés de la negatividad del sufrimiento como consecuencia del pecado,
la reflexion sobre el pueblo crucificado tiene una dimension positiva. Esta se
relaciona con el “Siervo de Yahvé”, el cual, a pesar de ser despreciado, traeré la

35. I. Ellacuria, “Quinto centenario de América Latina, ¢descubrimiento o encubri-
miento?”, en Escritos teolégicos, tomo 11, ép. cit., p. 536.

36. I. Ellacuria, “Aporte de la teologia de la liberacion a las religiones abrahamicas en la
superacion del individualismo y del positivismo”, en Escritos teoldgicos, tomo 11, 6p.
cit., pp. 204-205.

37. 1. Ellacuria, “Comentarios a la Carta Pastoral”, en Escritos politicos, tomo 11, UCA
Editores, San Salvador, 1993, p. 725. Cursivas mias.
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salvacion al mundo. Se trata del desarrollo de una “soteriologia historica” que
afirma que el sufrimiento y la muerte del pueblo crucificado traen salvacion. Una
salvacién cuya version historificada es la liberacion®.

3.2. El pueblo de Dios: salvacion y liberacion

La teologia de Ellacuria afirma insistentemente que la historia de la salvacion
no es tal si no alcanza a influir en la dimension sociopolitica, que aunque no sea
su totalidad es una de sus partes esenciales. La historicidad de la salvacion cris-
tiana, en su necesidad de acomodarse, encarnarse e historizarse en la realidad de
América Latina y de otros paises del Sur, se presenta como liberacion. Por eso,
Ellacuria critica la deshistorificacion de la salvacion que ha realizado la teologia
tradicional, que formula los grandes temas de la fe cristiana dentro del marco
conceptual de la filosofia griega. Y esto lo plantea desde una cuestion basica:
“Qué tiene que ver la historia de la salvacion con la salvacion de la historia™®.

La teologia de la liberacion pretende un cambio no solo en las personas, sino
también en las estructuras sociohistéricas; Ellacuria nombra e interpreta este
cambio en términos de liberacién. Una liberacion que teol6gicamente se puede
expresar, siguiendo a Pablo de Tarso, como una liberacion del pecado, de la
ley y de la muerte, lo que, en términos histéricos, significa la liberacion de todo
aquello que oprime al ser humano y le impide gozar de su vocacion de hijo de
Dios. Se trata de una liberacion integral: “La teologia de la liberacién busca
estructuras y comportamientos méas justos y libres. Aunque la fe cristiana no
es suficiente por si misma para la liberacion —y, en ese sentido, no volvemos a
caer en autocracias, ni en cristiandades, ni en nada semejante—, si entendemos
que la fe puede ser un aporte fundamental para la liberacién integral de las
personas, sin dualismo ninguno. Es obvio que por mucho que prediquemos y por
mucho que procesionemos, y por mucho que celebremos, no vamos a arreglar,
solo con la fe, la historia. Hace falta técnica, hacen falta politicos, hacen falta
muchas cosas. La liberacion integral no puede hacerse al margen de procesos de
desarrollo y de cambios politicos, mas o0 menos revolucionarios. Pero el aporte de
la fe —y esto no lo hemos sacado de otras teorias, sino de nuestra experiencia en
Ameérica Latina— indica valores, direcciones, actitudes, etc., que, en cada caso,
necesitan cierta traslacion. Por lo tanto, la historia tiene ese carécter de salvacion.
La salvacién la entendemos como liberacion. Como liberacidn integral en nuestra
situacion™®,

38. Cf. J. J. Tamayo-Acosta, “El método de historizacion de los conceptos teoldgicos en
Ellacuria”, en J. A. Nicolas y H. Samour, Historia, ética y ciencia. El impulso critico
de la filosofia de Zubiri, Editorial Comares, Granada, 2007.

39. I. Ellacuria, “Historia de la salvacién y salvacion en la historia”, en Escritos teold-
gicos, tomo I, 6p. cit., p. 520.

40. 1. Ellacuria, “El desafio cristiano de la teologia de la liberacion”, op. cit., p. 25.
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Uno de los ejemplos de la relacion entre la historia de la salvacion y la
salvacion de la historia esta en el Antiguo Testamento. Ellacuria se suma a los
autores de la teologia de la liberacion que realizan una lectura del Exodo y de la
Alianza entre el pueblo de Israel y Yahvé en términos historicos, es decir, dentro
del marco de la relacion salvacién-liberacién; como una experiencia que contintia
durante todo el Antiguo Testamento y llega a su expresion cristiana con el Reino
de Dios y el seguimiento de Jesus de Nazaret™. Una liberacion que esta ligada
de manera estrecha con el concepto teolégico del “Pueblo de Dios” —que, a su
vez, nos remite al “pueblo crucificado”™— y que hace hincapié en que si el “sujeto
de la libertad puede ser individual, el sujeto de la liberacion es, de una u otra
forma, la colectividad, el pueblo™2. La relacion de Dios y su pueblo, como lo ve
Ellacuria tanto en el Nuevo como en el Antiguo Testamento, se logra a través de
la mediacion histdrica, la cual en Gltima instancia tiene que ver con la opresién y
la dominacion de un pueblo en busca de su liberacion y que lucha histéricamente
por constituirse en pueblo libre®.

La liberacion es un proceso colectivo; si bien el beneficiario Gltimo es el
individuo, éste lo es dentro de la pertenencia a un pueblo. Por eso Ellacuria,
desde su teologia, critica las posturas tanto individualistas como colectivistas
del ser humano, y otorga fundamental importancia al concepto “Pueblo de
Dios”. La teologia de la liberacion busca recuperar el sentido de este concepto,
donde “pueblo” se entiende fundamentalmente como el pueblo de los pobres
por opresion: es preferencialmente un pueblo de pobres, constituido a favor de
los pobres, y cuya opcion preferencial es la liberaciéon de los pobres. Sin negar
la dimensidn individual de la salvacion, se debe comprender que la salvacion
ofrecida histéricamente por Dios ha sido a un pueblo: “No se puede negar que
el cristianismo, como cultura, ha llevado el problema de la humanizacion y de la
salvacion por el camino de la individualizacion personal y de la interiorizacion;
es una dimension de la modernidad que no puede ser despreciada y que es
fomentada por el mensaje biblico del Antiguo y del Nuevo Testamento. Pero aun
siendo esto verdad, hay que mantener que la salvacion es ofrecida por Dios a un
pueblo y para que se constituya un pueblo, entre otras razones, porque el camino
del individualismo y de la subjetividad exagerados lleva a la negacion del sentido
comunitario y difusivo del Dios trino™4,

41. Cf. C. Bravo, “Del tema del Exodo al seguimiento de Jesus”, en J. Comblin, J.
I. Gonzalez Faus y J. Sobrino (eds.), Cambio social y pensamiento cristiano en
América Latina, Trotta, Madrid, 1993, pp. 79-100.

42. 1. Ellacuria, “Aporte de la teologia de la liberacion a las religiones abrahamicas en la
superacion del individualismo y del positivismo”, 6p. cit., p. 217.

43. Cf. 1. Ellacuria, “Iglesia como pueblo de Dios”, en Escritos teolégicos, tomo 11, ép.
cit., p. 320.

44. 1bid., p. 326.
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El verdadero pueblo de Dios debe ser realmente un pueblo y no meramente
un individuo. En la realidad historica actual, en concreto desde América Latina,
para Ellacuria son cuatro las caracteristicas para que el pueblo de Dios vaya
constituyéndose en verdadero pueblo de Dios: (a) la opcién preferencial por los
pobres; (b) la encarnacion historica en las luchas del pueblo por la justicia y la
liberacion; (c) la introduccidn de la levadura cristiana en las luchas por la justicia;
y (d) la persecucion por causa del reino de Dios en la lucha por la justicia®.
Es decir, si una realidad marcada por la injusticia y la violencia estructural es
caracterizada como una situacion de pecado, el pueblo de Dios se debe encontrar
en un proceso de liberacion de este pecado. Por eso sefiala Ellacuria que cada
individuo que compone el pueblo de Dios debe practicar la justicia “en el amplio
sentido que esta practica tiene en el mensaje revelado™e. ;Cual es este amplio
sentido de la justicia?

Ellacuria analiza el tema de la relacion entre la fe y la justicia en un largo
articulo®. Su objetivo es mostrar un modelo critico para enfrentar cristianamente
los problemas historicos, al considerar que se debe superar la falsa contraposicion
entre la fe y la justicia. Considera, pues, que a la fe le pertenece integralmente la
justicia, pues no tiene fe cristiana total quien no realiza obras de justicia. Esta
afirmacion la fundamenta en una profunda conviccion cristiana: la prioridad
del amor. La justicia se entiende como una forma de amor, y entonces no hay
“discusion posible sobre la prioridad real del amor sobre la fe y, por lo tanto, de
la justicia, si se presenta como una forma histérica del amor™®, En efecto, justicia
es una forma historica que adopta el amor en un mundo de opresion y pecado.

Fe y justicia se hacen presentes en la historia de la salvacion y en el proceso
de liberacion del pueblo de Dios. Nuestro autor destaca el peso del tema de la
justicia en el Antiguo Testamento. La experiencia de liberacion del primer Exodo
tiene un gran valor para la reflexion de derechos humanos, pues las leyes tuvieron
un papel importante. Podemos decir que, en términos contemporaneos, el pueblo
de Dios busco la manera de positivizar en sus codigos y leyes la satisfaccion de
sus necesidades y el establecimiento de las condiciones para reproducir su vida.

En la realidad histérica, la experiencia de la injusticia es un hecho previo
a la definicion de justicia. Este binomio justicia e injusticia tiene una gran
importancia en el Antiguo Testamento. Ese fue el camino que siguio el pueblo
de Israel: primero experimento la injusticia y la opresion, y a partir de esa expe-

45, Cf. 1. Ellacuria, “Aporte de la teologia de la liberacion a las religiones abrahamicas
en la superacion del individualismo y del positivismo”, 6p. cit., p. 209.

46. 1. Ellacuria, “Iglesia como pueblo de Dios”, 6p. cit., p. 329.

47. 1. Ellacuria, “Fe y justicia”, en Escritos teoldgicos, tomo Ill, UCA Editores, San
Salvador, 2002, pp. 307-373.

48. lbid., p. 315.
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riencia, fue elaborando un proyecto donde la justicia imperara en las relaciones
humanas. Este proyecto de construir una sociedad justa fue comprendido por
los pobladores de Israel como el plan que Yahvé les proponia y por el cual reali-
zaron una “Alianza” con éI*°. Un proyecto historico que superaba las visiones
naturalistas de Dios y que surgi¢ de la experiencia de opresion, pues respondia
a los gritos que lanzaban y a las necesidades que tenian los hebreos cuando eran
esclavos en Egipto o eran explotados por el sistema cananeo. Este es el sentido
de Exodo 3, 7-8: “Yahvé dijo: ‘He visto la humillacion de mi pueblo en Egipto,
y he escuchado sus gritos cuando lo maltrataban sus mayordomos. Yo conozco
sus sufrimientos. He bajado para librarlo del poder de los egipcios y para hacerlo
subir de aqui a un pais grande y fértil, a una tierra que mana leche y miel’”. Las
caracteristicas de este proyecto de liberacion pretendieron ir contra algin aspecto
de la organizacion del Imperio egipcio o de los reinos cananeos®.

Este proyecto no solo se encontraba en las buenas intenciones del pueblo. Si
actualmente se tienen noticias de él es gracias a que quedoé asentado en las leyes,
pues las tribus de Israel experimentaron la utilidad del derecho para la organiza-
cion social. En este sentido, por ejemplo, encontramos el desarrollo de una legis-
lacion social que buscaba combatir la pobreza a través de la justa distribucion
de la riqueza. Algunas instituciones juridicas que buscaban este fin fueron las
siguientes: (a) el afio sabético, el cual consistia en el perdon de las deudas cada
siete afios (Dt 15, 1-6). (b) La prohibicién del préstamo con interés (Dt 23, 19-21).
También se prohibia tomar en prenda objetos de primera necesidad (Dt 24, 6).
(c) El afio jubilar, el cual consistia en la recuperacion de las tierras propias cada
cincuenta afios (Lv 25, 8-12). Esta ley del jubileo prohibia que los individuos
acumularan grandes extensiones de tierra para provecho exclusivo. Restauraba
el derecho de la persona a su tierra. Asi, cada cincuenta afios las desigualdades
socioeconoémicas terminaban y cada miembro de la sociedad podia empezar un
nuevo ciclo de oportunidades. (d) El otorgar derechos a los huérfanos, las viudas
y los extranjeros residentes para que dejaran de ser pobres (Dt 15, 11; 24, 19-22;
26, 12-13; Lv 19, 9-10). Lo cual refleja la actual posicion del Derecho Social que
tiene la intencién de establecer desigualdades juridicas para crear igualdad de
hecho. (e) La sustitucion de los tributos que otros pueblos pagaban a sus reyes
por un impuesto destinado a los pobres (Dt 14, 28-29). Es decir, los tributos
en funcion de su uso social y no para el mantenimiento de las cortes reales.

49. Una obra importante en el tema de la sociedad alternativa a partir del Exodo, y que
ha sido utilizada por algunos tedlogos de la liberacion, es N. K. Gottwald, The tribes
of Yahweh. A sociology of the religion of liberated Israel, 1250-1050 BCE, Sheffield
Academic Press, Sheffield, 1999. Una breve revision sobre esta obra es N. K.
Gottwald, “Revisiting The Tribes of Yahweh”, Revista Electronica Latinoamericana
de Teologia. Disponible en http://servicioskoinonia.org/relat/374e.htm.

50. Cf. J. L. Caravias et al., Tu palabra me da vida, CRT, México, 1990, pp. 55-65.
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Se le puede considerar como el primer impuesto social conocido. Ciertamente,
historiadores y exégetas discuten la puesta en préctica que tuvieron estas institu-
ciones, en especial el afio sabatico y el afio jubilar, pero lo importante es caer en
la cuenta de que verdaderamente manifiestan con claridad la preocupacién que
tuvo la legislacion por abolir la pobreza, entendiéndola como consecuencia de la
accion de los hombres y como negacion de la mas elemental justicia.

Los ejemplos citados muestran la forma en que la ley estaba al servicio de
una nueva sociedad, pues nacieron para impedir que se repitieran las injusti-
cias que se cometian en Egipto. Por eso, estas leyes no intentaron proteger un
“orden establecido”, ni justificar situaciones profundamente injustas y opresoras
dandoles el caracter de legales, ni mucho menos permitir el abuso del poder. La
legislacion solo se podia explicar a partir de la salida de Egipto, pues su autén-
tico sentido estaba en el rompimiento con la esclavitud, entendida ésta como la
experiencia mas radical de la injusticia (Dt 6, 20-25). Por eso, el sentido de las
leyes del antiguo Israel se encuentra en el paso de la esclavitud en Egipto a la
libertad; es decir, desde el proceso colectivo que constituye la liberacion. No solo
fue la experiencia fundante de la identidad de un pueblo, sino también de todo
un derecho. Por eso, sus leyes eran justas no porque “le daban a cada quien lo
suyo”, sino porque contribuian con el proceso por el cual el oprimido recupera su
condicion de persona libre.

La experiencia del Exodo y la organizacion del pueblo hebreo en sus
primeros afios muestran como la ley puede coadyuvar con la realizacion histérica
de la justicia y en el proceso de liberacion. Una ley nacida a espaldas del pueblo
suele responder a intereses de unos cuantos, de los poderosos politica y econémi-
camente, y lejos estaré de reivindicar en su dignidad a quienes les ha sido despo-
jada. En cambio, una ley que nace como respuesta a los gritos y sufrimientos de
los sectores sociales menos favorecidos estara en mayores posibilidades de servir
como arma de liberacion. De ahi que, desde la experiencia del Exodo, se pueda
comprender la justicia y el derecho como parte de un proceso de liberacion. Esta
es la manera como entiende Ellacuria a la justicia, es decir, que cada uno sea,
tenga y se le dé, no lo que se supone que ya es suyo porque lo posee, sino lo que
le es debido por su condicién de persona humana y de miembro de una determi-
nada comunidad o sociedad®. Y esto es el sentido principal del derecho (mispat)
en la Biblia: Salvar de la injusticia, de la opresion, y liberar al oprimido®.

51. Cf. J. A. de la Torre Rangel, ElI derecho como arma de liberacion en América
Latina, UASLP-CEDH-CENJUS, San Luis Potosf, 2006.

52. Cf. 1. Ellacuria, “En torno al concepto y a la idea de liberacion”, en Escritos teold-
gicos, tomo |, 6p. cit., pp. 629-657.

53. Cf. A. Rosillo Martinez, “El derecho en la tradicién biblica, un concepto analogo”,
en J. A. de la Torre Rangel (coord.), Hermenéutica analdgica, derecho y derechos
humanos, Universidad Auténoma de Aguascalientes, 2004, pp. 211-286.
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3.3. El reinado de Dios

La experiencia de liberacion del Exodo continGia en el Nuevo Testamento
con la predicacion del Reino de Dios por Jesus de Nazaret. Para Ellacuria, el
objeto fundamental de la teologia es el reino de Dios como realidad y concepto
estructural historico. Es un concepto dindmico, donde la reflexion teoldgica no
solo esta en funcion de encontrar su sentido, sino en orientar su realizacion en la
realidad historica, tomando en cuenta que ésta nunca sera plena y siempre exis-
tira una dimension utdpica®. El Reino de Dios asume la tradicion liberadora del
Antiguo Testamento y esta relacionado directamente con la praxis y mensaje de
JesUs de Nazaret. De ahi la importancia que en la teologia de la liberacién tiene
la recuperacion del Jesus historico y de su dimension politica.

El mensaje de Jesus fue un mensaje politico-religioso. Asi lo entendieron sus
contemporaneos, y seguramente esa fue su auténtica intencién. Aqui, por politico
se entiende alguien que ejerce de manera abierta y explicita un sistema de medios
sociopoliticos para ponerlos al servicio de una concepcion determinada del
sentido del ser humano y de su existencia social; en este sentido, JesUs de Nazaret
ejerciéd una actividad politica®. Veamos algunos pasajes de los Evangelios que
son destacados por Ellacuria para recuperar dicha dimensién politica.

Los Evangelios de Lucas y Mateo presentan uno de los textos mas conocidos
sobre Jesus: las bienaventuranzas o el sermén del monte. Ambos evangelistas
realizaron un trabajo redaccional propio para presentar y adaptar las bienaventu-
ranzas a las necesidades de sus comunidades. Mas alla de la discusion sobre la
historicidad de dicho discurso, es claro que presenta una sintesis del significado
de la praxis y mensaje de Jesus; y este significado queda mas claro en la recons-
truccion de la fuente Q%. El mensaje contenido en las bienaventuranzas es de
indudable contenido politico. En ellas se expresa: “Felices los pobres..., felices lo
que lloran..., felices los que tienen hambre...”. Es muy frecuente escuchar inter-
pretaciones moralizantes al respecto, donde se hace hincapié en la felicidad que
se debe tener a pesar de que se sufra pobreza, dolor o hambre, ya que el consuelo
final vendra en el “reino de los cielos”. Sin embargo, el sentido en Jesus es
diferente. Los pobres, los que lloran y los que tienen hambre son felices porque,
segun el plan que Dios tiene para el ser humano, dejaran de ser pobres, seran
consolados y tendran con qué saciarse. Esto es asi porque “Dios y su reino son

54. Cf. I. Ellacuria, “El verdadero pueblo de Dios, segiin monsefior Romero”, en Escritos
teolégicos, tomo 11, 6p. cit., p. 374.

55. Cf. 1. Ellacuria, “Caréacter politico de la mision de Jesls”, en Escritos teoldgicos,
tomo II, dp. cit., pp. 13-32; y “Dimension politica del mesianismo de Jesus”, ibid., pp.
34-66.

56. Cf. J. L. Segundo, EI hombre de hoy ante Jesis de Nazaret, 11/1, Ediciones
Cristiandad, Madrid, 1982, pp. 156-177.
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parciales y activamente parciales” a favor de los pobres, como afirma Ellacuria al
referirse a las bienaventuranzas en la version de Lucas®.

La praxis de Jesus no fue neutra. Su concepcion del sentido del ser humano se
contrapuso totalmente con la concepcion de muchos de sus contemporaneos. Los
evangelistas muestran que las acciones de JesUs van encaminadas a favor de los
pobres, de los sectores relegados socialmente y de quienes sufren algun tipo de
opresion. Y estas acciones estan sobre la base de la experiencia que Jesus tuvo de
Dios: un padre bueno deseoso de justicia para todos los seres humanos, sus hijos.
Dichas acciones fueron creandole enemigos a Jesus entre aquellos sectores que
ejercian el poder, fuera este social, econdmico, politico o religioso.

El conflicto de Jesus con los poderosos, consecuencia de su praxis y mensaje,
lo llevo a la muerte. Ciertas teologias han presentado esta muerte como una
inmolacion con caracter expiatorio, como una entrega voluntaria sin mas, como
el cumplimiento de una exigencia de Dios a la persona de Jesus. Sin embargo,
los Evangelios muestran que la muerte de Jesus tuvo un contenido politico-
religioso®. La hostilidad en su contra por parte de diversos grupos de poder de la
sociedad judia llegé al extremo de planear en conjunto su muerte. Como sefiala
Ellacuria, lo que le ocurrid en la muerte a Jests fue la consecuencia de lo que
actuo en vida, pues la lucha “por el reino de Dios suponia, necesariamente, una
lucha a favor del hombre oprimido de manera injusta. Esta lucha debia llevar,
necesariamente, al enfrentamiento con los responsables de la opresién. Por eso
muri¢”e.

En un articulo relacionado con la conversion de la Iglesia hacia el reino de
Dios, Ellacuria enumera y explica cinco caracteristicas de lo que éste es®: (a) el
anuncio de JesUs no es sobre si mismo ni sobre la Iglesia, sino versa principal-
mente en el reino de Dios. (b) El reino no es un concepto espacial, ni estatico, sino
una realidad dindmica: no es un reino, sino un reinado, “una accién permanente”
sobre la realidad histérica. () El reino es pauta para superar ciertos dualismos
interesados, tales como inmanencia-transcendencia, horizontalidad-verticalidad,
profano-sagrado, etc. En este sentido, no se puede separar a Dios de la historia,
pues el reino es la presencia activa de aquél en la historia y la presencia de ésta
en Dios. Se trata de la historizacién de Dios, algo tan escandaloso como la encar-
nacién o la divinizacion de la historia. (d) El reino es un reino de los pobres, de

57. Cf. 1. Ellacuria, “Las bienaventuranzas, carta fundacional de la Iglesia de los pobres”,
en Escritos teoldgicos, tomo 11, 6p. cit., pp. 417-439.

58. Cf. I. Ellacuria, “;Por qué muere JesUs y por qué lo matan?”, en Escritos teoldgicos,
tomo 11, 6p. cit., pp. 67-88.

59. Ibid., p. 87.

60. 1. Ellacuria, “Recuperar el reino de Dios: desmundializacion e historizacion de la
Iglesia”, en Escritos teoldgicos, tomo 11, 6p. cit., pp. 313-316.
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los oprimidos y de los excluidos. Los protagonistas del reino son los que sufren
injusticia y fundamentan su protagonismo en la presencia peculiar del reino en
ellos. (e) El reino supera la dualidad entre lo personal y lo estructural, entre la
ética personal y la ética social. No es una pura cuestion de fe, sino también de
obras de justicia. Sobre estas caracteristicas que enuncia Ellacuria haremos un
acercamiento al reinado de Dios desde la sensibilidad de los derechos humanos.

En el Evangelio de Mateo se encuentra un texto que expresa con claridad el
sentido de la praxis de Jests. Cuando un grupo de discipulos de Juan el Bautista
le pregunta si es “el que ha de venir”, él responde: “Vayan y cuéntenle a Juan lo
que han visto y oido: los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos quedan sanos,
los sordos oyen, los muertos resucitan, y una buena noticia ha llegado a los
pobres” (Mt 11, 4-5). La construccion de una humanidad segun Dios consiste en
la superacion de las actuales situaciones de injusticia y opresion, donde los que
vivian en situaciones de muerte, vuelven a disfrutar de la abundancia de la vida.
En este sentido, el reinado de Dios es la superacion de todas esas situaciones y
estructuras que deshumanizan al hombre; es la sociedad alternativa donde todos
los pobres y oprimidos superan su pobreza y opresion para tener acceso a una
vida digna y en abundancia. Por tanto, conlleva necesariamente la critica de
estas situaciones injustas y, al mismo tiempo, infunde esperanzas al anunciar que
la construccion de la historia no concluye mientras dichas situaciones no sean
efectivamente abolidas, mientras la miseria de la propia historia no sea superada.
El reinado de Dios no es sin mas otro mundo, sino este mismo mundo pero total-
mente otro. De ahi que su construccion se da por el sendero de la transformacion
historica, y sea necesaria una constante historizacion: “La riqueza del mismo [el
concepto ‘reino de Dios’] en la predicacion y en la accion de JesUs, precisamente
porque engloba y totaliza su mision entera hace que, por un lado, deba ser reco-
gido en toda su complejidad y que, por otro, deba ser sometido a un permanente
proceso de historizacion, en su doble vertiente de ver qué tiene el reino de
circunstancialidad historica y qué exige de creatividad historica™. El reinado
de Dios es la superacion de todas las situaciones que alienan al ser humano y a
su interaccion con la creacion, como el dolor, el hambre, la injusticia, la division
y el odio. Sin olvidar que ningun proyecto historico cumple totalmente con la
utopia del reino de Dios en la tierra, pero que el “jalén utépico del reino lleva
a la transformacion de la historia, en especial de la historia de opresién, con lo
cual el reino deja de ser una meta transhistérica para convertirse en un principio
histdrico de efectividad real®.

61. Ibid., pp. 312-313.
62. 1. Ellacuria, “Las bienaventuranzas, carta fundacional de la Iglesia de los pobres”, op.
cit., p. 432.
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3.4. Derechos humanos y reinado de Dios

De la lectura de los Evangelios no se deduce directamente un sistema econo-
mico, politico o social. Ellacuria insistia en que el reinado de Dios no podia
coincidir con ningun sistema politico y econémico, pero sin negar sus dimen-
siones historica y utopica que sirven, entre otras cosas, de instancias criticas para
oponerse a una realidad marcada por el pecado: “[E]se reino de Dios entre los
hombres, para que pueda ser minimamente aceptable y creible, no puede compa-
ginarse con una situacion en la cual gran parte de la humanidad, especialmente
los mas pobres, se ve privada no solo de lo mas necesario para su vida, sino de la
posibilidad misma de mantenerse viva y de autorrealizarse libremente™®. En este
sentido, se pueden establecer claves para discernir qué realidades humanizan o
deshumanizan, en virtud de que el reinado de Dios tiene un sentido fundamental.
Al respecto, son certeras las palabras del te6logo uruguayo Juan Luis Segundo:
“Los Evangelios o, si se quiere el Nuevo Testamento, no presentan una teoria de
la sociedad o especiales procedimientos para modificarla. ‘jAy de los ricos!’, dijo
Cristo de distintas maneras y en diferentes ocasiones. Y explicé por qué. Pero
no es posible deducir de ello un sistema econémico o politico. Se trata de una
orientacion humana que rechaza el lucro como centro de la actividad del hombre
y de sus relaciones interpersonales*.

En esta posicion coincide Ellacuria, al asumir también en su discurso teol6-
gico la contraposicién entre la civilizacion de la riqueza y la civilizacion de la
pobreza. El reinado de Dios estd en estrecha conexién con el pueblo de Dios,
como pueblo crucificado, que lucha por su liberacién: “...si el reino de Dios y
el reino del pecado son dos realidades opuestas, que tienen como protagonistas
a hombres de carne y hueso, de los que unos ostentan el poder de dominacion
opresora, no podran menos que ejercitarlo contra quienes sélo tienen el poder de
su palabra y de su vida, ofrecidas por la salvacién de muchos”®. Es claro que el
concepto “derechos humanos” no formaba parte de la cultura a la cual pertenecia
JesUs de Nazaret. Sin embargo, de su predicacion y praxis, se pueden encontrar
ciertas orientaciones que indican las clases de derechos que han de tener los seres
humanos en la sociedad alternativa que Dios desea. Y esto es importante para la
fe del cristiano de hoy porque el discurso de los derechos humanos no es neutral,
si bien ha sido utilizado, como dice Ellacuria, por quienes ejercen el poder de la
dominacion opresora, también ha sido herramienta de quienes Unicamente tienen
el poder de su palabra y de su vida.

63. 1. Ellacuria, “El reino de Dios y el paro en el Tercer Mundo”, en Escritos teolégicos,
tomo 11, 6p. cit., pp. 295-296.

64. J. L. Segundo, De la sociedad a la teologia, Ed. Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1970,
pp. 130-131.

65. 1. Ellacuria, “El pueblo crucificado. Ensayo de soteriologia historica”, op. cit., p. 147.
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3.4.1. La perspectiva de derechos humanos

¢Qué perspectiva de derechos humanos se puede encontrar en el Evangelio?
¢Cudl es el sentido de estos derechos acorde al mensaje y la practica de Jesus? El
interés por el ser humano en los textos evangélicos es patente, pues se presenta
a un JesUs preocupado por el sufrimiento de los otros. A un JesUs que siente una
enorme indignacion ante las condiciones de vida de los excluidos del sistema
y de los que mueren antes de tiempo. En este sentido, Marcos narra que “al
bajar de la barca, vio JesUs todo ese pueblo y sinti6 compasion de ellos, pues
eran como ovejas sin pastor” (Mc 6, 34). Compasion, segun el Evangelio, no es
sentir lastima por el otro, sino sentir como propio el dolor ajeno. Es el detonador
que pone en movimiento a todo el ser humano ante la situacion de miseria del
mundo.

En la parabola del buen samaritano se encuentra una propuesta que hace
el Evangelio para reflexionar sobre derechos humanos. Narrada por Lucas,
esta parabola es la respuesta que da Jesus a un maestro de la Ley. La pregunta
que realiza el jurista es “¢qué tengo que hacer para heredar la vida eterna?”
(Lc 10, 25). Es obvio que el propio jurista sabia la respuesta, y su pregunta tan
solo buscaba poner a prueba a Jesus. Este no responde directamente y opta por
devolverle la pregunta: “;Qué esta escrito en la Ley?” (Lc 10, 26). El jurista sabia
la respuesta, la cual consistia en los mandamientos de Moisés. Ademas, los judios
rezaban mafiana y tarde en la sinagoga una oracién que comenzaba con un texto
del Deuteronomio: “Escucha, Israel, el Sefior, nuestro Dios, es solamente uno.
Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazdn, con toda tu alma, con todas tus
fuerzas, con toda tu mente” (Dt 6, 4-9). Por eso JesUs completa su repregunta con
“;cémo es eso que recitas?”. El jurista da su respuesta seguin los mandamientos y
el contenido de su oracién, pero afiade el precepto del amor al préjimo ubicado en
el Levitico (19, 18), sabiendo perfectamente que de no hacerlo perdera facilmente
el debate con JesUs: “El maestro de la Ley contesté: Amaras al Sefior tu Dios con
todo tu corazon, con toda tu alma, con todas tus fuerzas, y con toda tu mente. Y a
tu préjimo como a ti mismo” (Lc 10, 28). Entonces, Jesus simplemente confirma
lo que estaba escrito en la Ley e invita a ponerlo en practica: “Bien contestado.
Haz eso y vivirds” (Lc 10, 28). Sin embargo, no termina aqui la discusion.

El jurista, poco complacido con la actitud de Jesus, le realiza una nueva
pregunta: “cY quién es mi pr6jimo?”. Es muy probable que, al incluir el amor
al projimo dentro del mandamiento principal de la Ley, el jurista estuviera
utilizando palabras del propio Jesus®®. De ahi el interés por justificarse, pues
si bien habia un acuerdo generalizado en cuanto al deber con el préjimo, exis-
tian diversas opiniones respecto a la amplitud de tal concepto. Los fariseos

66. Cf. Mt 23, 34-40, donde es el propio Jests quien responde al jurista valiéndose de
Dt6,5y Lv 19 18.
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se inclinaban a excluir como “préjimos” a los no fariseos; los esenios exigian
que se debia odiar a “todos los hijos de las tinieblas”; una declaracion rabinica
ensefiaba que a los renegados “se les arroje en una fosa y no se les saque”; y una
maxima popular excluia al enemigo del concepto de préjimo®. En otras palabras,
el contenido de la Ley era manipulable segun los intereses de cada grupo. Es
entonces cuando Jesus, con una interpretacion desde la realidad y a favor de la
construccion del reinado, enfrenta la actitud manipuladora y legalista de la Ley
que realizaba el jurista.

La parabola comienza con un hombre que viaja de Jerusalén a Jericd y
es asaltado por unos bandidos que “lo desnudaron, lo molieron a palos y se
marcharon dejandolo medio muerto” (Lc 10, 30). Es un hombre anénimo que
queda desamparado y desnudo, sin identidad, en el borde del camino. Simbolo de
las mayorias populares, del pueblo crucificado por el mundo actual. Queda vivo,
pero moribundo; es practicamente un cadaver.

La segunda escena presenta a dos personajes. EI primero es un sacerdote que
bajaba por ese camino, vio al hombre herido y pasé de largo. Luego, lleg6é un
levita, también observé al herido y sigui6é su trayecto. Ambos personajes eran
funcionarios del templo de Jerusalén y, por tanto, conocian perfectamente la
Ley. Entonces, ¢por qué no se detuvieron a auxiliar al moribundo? Una probable
respuesta consiste en sefialar que ambos funcionarios cumplieron con una norma
establecida en el libro del Levitico® que prohibia al sacerdote y al levita todo
contacto con cadaveres, excepto cuando fueran parientes cercanos. De lo cual se
podria deducir que tomaron por muerto al moribundo. Para el sacerdote dicha
prohibicion regia en todo momento, mientras que para el levita exclusivamente
antes de la celebracion del culto. Sin embargo, esta hipétesis enfrenta ciertas difi-
cultades. Por un lado, segln la parébola, el levita va de Jerusalén a Jeric6, lo que
significa que ya habia realizado el culto, ya habia asistido al templo, y por tanto
pudo haberse detenido para levantar al supuesto cadaver. Por otro lado, existen
varios textos en el Talmud y la Mishna que contienen, a favor del sacerdote,
ciertas excepciones a dicha norma cuando se trata de un cadaver abandonado en
el camino, al cual nadie ha de darle sepultura. En este caso, ni el sacerdote ni el
levita tenian algin impedimento legal para detenerse a tocar el supuesto cadaver.

La tercera escena consiste en el desenlace de la parabola. El nuevo personaje
que entra en escena debe resolver la situacion. Después de los dos funcionarios
del templo, quienes escuchaban el relato esperaban que el tercer personaje fuera
un laico judio. Sin embargo, el elemento sorpresivo de esta parabola consiste en
la presentacién de dicho personaje: “Pero un samaritano que iba de viaje llegé a
donde estaba el hombre y al verlo tuvo compasion” (Lc 10, 33). Seguramente, la

67. Cf. J. Jeremias, Las parabolas de Jesus, Verbo Divino, Estella, 1991, p. 246.
68. Cf. Lv 21, 1y ss.
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insercién de un samaritano en la narracion causé incomodidad y repulsion entre
los oyentes judios. Es bien sabida la enemistad que existia entre samaritanos y
judios en tiempos de JesUs. Segun narra Flavio Josefo, estos Gltimos profanaron
los porticos del templo y del santuario esparciendo huesos humanos bajo el
resguardo de la oscuridad nocturna, en tiempos del procurador Coponio (6-9 a. C.).
Ademas, este odio provenia desde el siglo 1V a. C., cuando los samaritanos se
separaron de los judios y construyeron su propio templo en el monte Garizin.
De ahi lo sorpresivo de la identidad del tercer personaje. ;Qué podian esperar
los oyentes judios de alguno de las tierras de Samaria? ;Como podia un sama-
ritano mostrar una actitud que concluyera con la parabola y diera respuesta a la
pregunta del jurista? Pero el relato rompe con las expectativas de los oyentes.
El samaritano se acercd al moribundo, le auxilié y le pagé a un posadero para
que le atendiera®. Al término de la parabola, Jesus pregunta al jurista: “cQuién
de estos te parece que fue projimo del que cay6 en manos de los salteadores?”
(Lc 10, 36). A lo cual contesto: “El que tuvo misericordia de él” (Lc 10, 37).

La parabola del buen samaritano da claves importantes para una vision de
derechos humanos. Como primer punto, estos derechos deben entenderse como
correlativos a un deber. Un derecho no es eficaz por si mismo; es necesaria una
obligacion que le corresponda. La realizacién de derechos humanos del hombre
asaltado no dependid, en Gltima instancia, de su inherencia a la naturaleza
humana, sino del cumplimiento de un deber por parte del samaritano. En cambio,
los derechos humanos del hombre moribundo quedaron en mera abstraccion y
sin eficacia en virtud de la actitud del sacerdote y del levita; ninguno de los dos
se sintid comprometido con el otro y pasaron de largo. Para Jesus, quien se hizo
realmente pr6jimo, quien en verdad cumplié su deber con el otro, fue el sama-
ritano. Gracias a él, tuvieron plena eficacia los derechos humanos del hombre
herido. Pero para hacerlo, no tomo la actitud que el estereotipo le imponia: “El
samaritano no cumple con la Ley de Moisés”. Al contrario, fue el Unico que
efectivamente llevo a la vida el mandamiento mayor. Lo mismo sucede con los
procesos de derechos humanos. La ideologia dominante sefiala que el fin Gltimo
es el individuo y sus intereses, sin ninguna responsabilidad social y con total
ausencia de solidaridad. Este individualismo quiere presentarse como el funda-
mento de una cultura de derechos humanos, pero invisibiliza la complejidad de
las relaciones y luchas sociales. Contradiccion insuperable desde la vision evan-
gélica. El levita y el sacerdote, sin importar el pretexto que tuvieran, no fueron
capaces de abandonar su individualismo y ser solidarios con el otro.

Como segundo punto, los derechos humanos no pueden quedarse limitados a
su aspecto formal, pues rebasan los limites de la ley. Su fundamento principal no
debe ser el ordenamiento juridico, pues éste es tan sélo uno de los medios para

69. Cf. Lc 10, 34-35.
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lograr su cumplimiento. Los procesos de derechos humanos deben fundarse en el
ser humano y las necesidades concretas segln su naturaleza y su situacion histo-
rica. Cuando el samaritano se acerc6 al hombre herido no busco en una compi-
lacion de leyes cudl era su deber juridico, sino que observé las necesidades del
moribundo y a ellas respondid a través de siete acciones: se compadecié (1), se
acerco (2), le vendo las heridas (3), y las mojo con aceite y vino (4), le montd en
su propia cabalgadura (5), le Ilevd a una posada (6), y lo cuid6 (7). EI simbolismo
del nimero siete es fundamental en la Biblia. Significa la perfeccion, el periodo
pleno y completo™. Por tanto, el samaritano responde de manera perfecta y plena
a las necesidades de su projimo. Pero no se quedo ahi, sino que fue mas alla: al
dia siguiente da al posadero dos denarios para que cuide al malherido, y si gasta
mas, le dice que se lo pagard a la vuelta (Lc 10, 35). En efecto, la reflexion de
derechos humanos no puede quedarse en atenuar las necesidades actuales, sino
que debe llegar hasta el extremo de lo imaginable y pensar también en la supe-
racion de dichas necesidades en el futuro: “Al dia siguiente sacd dos denarios de
plata y, dandoselos al posadero, le pidié que cuidara del herido...”. Es parte de la
faceta utopica de derechos humanos en que insiste Ellacuria.

Como tercer punto, previo a cualquier desarrollo tedrico, los Evangelios
presentan la experiencia que debe ser el fundamento para determinar el conte-
nido de derechos humanos: la realidad en que vive el pueblo crucificado. A partir
de sentir esta realidad se debe desarrollar la teoria sobre derechos humanos, pues
solo asi tendra consecuencias practicas. Si no se piensan estos derechos desde
las realidades de injusticia, es facil caer en el error de considerarlos como algo
previo a la accion humana que construye las estructuras sociales, de afirmarlos
como meras categorias normativas que existen en un mundo ideal que estan en
espera de ser puestas en practica. Pero desde la realidad de pobreza, desde esa
realidad por la cual JesUs se compadecié™, se cae en la cuenta de que derechos
humanos se van creando y recreando en virtud de la lucha por modificar las
estructuras sociales. El levita y el sacerdote conocian perfectamente el contenido

70. Cf. diversos textos con el simbolismo del nimero siete: Gn 4, 15; Gn 10; Zac 4, 10;
Sal 90, 10; Mc 8, 5; Mt 12, 45; Lc 8, 2; Mt 22, 25; Mt 18, 21-22; Lc 10, 1; entre otros.

71. Es importante tener en cuenta que “el término ‘compasion’, sin embargo, es todavia
demasiado inexpresivo para reflejar la emocion que movia a Jesus. El verbo griego
esplagjnizomai, usado en todos estos textos, se deriva del sustantivo esplagjnon, que
significa vientre, intestinos, entrafias, corazon, es decir, las partes internas de donde
parecen surgir las emociones profundas. El verbo griego, por consiguiente, indica
un movimiento o impulso que fluye de las entrafias, una reaccién visceral. Por eso
los traductores han recurrido a expresiones como ‘se sinti6 movido de compasion o
lastima’, ‘sinti6 pena’ o ‘su corazén se derramé hacia ellos’. Pero ni siquiera estas
expresiones captan las profundas connotaciones fisicas y emotivas de la expresion
griega para referirse a esa compasion” (A. Nolan, ;Quién es este hombre? Jesus,
antes del cristianismo, trad. de Jests Garcia-Abril, Sal Terrae, Santander, 1981, p. 50).
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de la Ley de Moisés; eran conscientes del mandamiento del amor a Dios y al
préjimo. Pero no sintieron compasion por el malherido, y por eso no fueron
capaces de percatarse de sus carestias. Solo el samaritano se compadecio de él
y respondié a sus necesidades. Si se preguntara a los tres personajes respecto a
los derechos humanos del hombre asaltado, seguramente el que responderia de
forma acertada seria el samaritano, pues fue el Unico que sinti6 compasion.

Como cuarto punto, y muy relacionado con los anteriores, pensar los derechos
humanos desde las victimas permite realizar una reflexion que responda a los
escenarios actuales. Mantenerse alejado de las multiples y diversas situaciones
de pobreza, miseria y opresion provoca que la conceptualizacion de derechos
humanos pierda coherencia con la realidad. El samaritano respondié de manera
plena y perfecta a las necesidades del malherido porque se acercO y sintio
compasion, y no enfrent6 la realidad como lo hicieron el levita y el sacerdote que,
debido a su lejania, probablemente creyeron que el hombre estaba muerto, y que
su Unico derecho consistia en ser sepultado.

3.4.2. Derechos humanos como derechos de los oprimidos

Ellacuria afirma que “los derechos humanos deben ser primariamente dere-
chos de los oprimidos, pues los opresores no pueden tener derecho alguno, en
tanto que opresores, y a lo sumo tendran el derecho a que se les saque de su opre-
sion. Solo haciendo justicia a los pueblos y a las clases oprimidas se propiciara
su auténtico bien comun y los derechos humanos seran realmente universales””.
Esta perspectiva de los derechos humanos como derechos de los pobres y opri-
midos no solo tiene, en el pensamiento de Ellacuria, un fundamento filoséfico,
sino también teoldgico.

El reinado de Dios es una buena noticia para los pobres, como ya se ha
dicho; sin embargo, ¢qué entiende la teologia de la liberacién por “pobres”? La
aclaracion de este concepto es fundamental, pues, para aligerar el contenido del
mensaje cristiano, se le ha presentado de manera moralizante. En cierta manera,
al hablar del pueblo crucificado hemos abordado indirectamente el sentido de
“pobre”. Ellacuria desarrolla este concepto en sus diversas facetas: socioecond-
mica, dialéctica, politica, ética y teoldgica.

Los pobres son, en primer lugar, los que tienen este caracter por su mate-
rialidad, que es un elemento real insustituible. Es una materialidad que no puede
ser sustituida por ninguna espiritualidad que niegue el caracter de “analogado
principal” del concepto socioecondmico. Son pobres los que carecen de bienes
fundamentales, “sea en referencia a lo que es un minimo aceptable, en una deter-

72. 1. Ellacuria, “Historizacion del bien comin y de los derechos humanos en una
sociedad dividida”, en Escritos filosdficos, tomo Ill, UCA Editores, San Salvador,
2001, p. 223.
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minada sociedad, sea en referencia a otras personas o grupos sociales, que son
considerados ricos””. En segundo lugar, Ellacuria establece el carécter dialéctico
de los pobres y de la pobreza. En este sentido, pobre no es solo el que carece de
algo, sino el que es privado; consiste “en estar desposeido dialécticamente del
fruto de su trabajo y del trabajo mismo, asi como del poder social y politico, por
quienes, con ese despojo, se han enriquecido y se han tomado el poder”’. Esta
situacion dialéctica de la pobreza, donde los bienes son aprovechados inequitati-
vamente, pero que ademas la riqueza se construye en funcién de la explotacion,
exclusion y despojo de los pobres, es un elemento decisivo para comprender lo
que son los pobres como lugar teoldgico en Ameérica Latina. Y para Ellacuria,
este aspecto dialéctico de la pobreza es algo que muestra la predicacion cris-
tiana y no necesariamente se requiere del analisis marxista. En tercer lugar, los
pobres son en si mismos una fuerza politica, pues en América Latina, ellos se
constituyen como sujetos de su propia historia. En cuarto lugar, es un concepto
ético porque su realidad no depende tanto de factores naturales como de factores
historicos; en este sentido, la pobreza “tiene que ver con el bien y el mal, con la
justicia y la injusticia, con la realizacion del hombre y la estructura social”™.

En cuanto al concepto teologal, Ellacuria establece algunas diferencias entre
los pobres biblicos y las clases oprimidas. Aunque entre ambas categorias hay
semejanzas, no se identifican por varias razones’: (a) el concepto de pobre
biblico es mas amplio que las clases oprimidas y, en concreto, no puede identifi-
carse con el proletariado estrictamente entendido; (b) la especial preferencia de
Dios por los pobres no se reduce a su liberacién puramente socioecondmica, sino
que atiende a su condicion personal y a su liberacién historico-transcendente; (c)
los pobres de Yahvé no se reducen a ser una categoria sociohistorica, aunque son
una realidad historica; (d) los pobres han de incorporar el espiritu del mensaje
cristiano de modo que sean auténticamente pobres con espiritu, es decir, pobres
que se constituyan como sujetos de su liberacion; (e) las luchas revolucionarias de
las clases oprimidas no son suficientes ni para la liberacion integral, ni siquiera
para la liberacion exclusivamente histérica, aunque existan tramos coincidentes;
y (f) esta coincidencia no pasa por la dictadura del proletariado, ni por la toma
del poder, como se ha comentado.

Ellacuria habla de pobres con espiritu, es decir, “habria que hablar de
conciencia de la propia condicién de pobreza, pero de una conciencia activa que,

73. 1. Ellacuria, “Pobres”, en Escritos teoldgicos, tomo 11, ép. cit., p. 174.

74. 1. Ellacuria, “Los pobres, ‘lugar teoldgico’ en América Latina”, dp. cit., p. 144.

75. 1. Ellacuria, “Pobres”, ép. cit., p. 176.

76. Cf. 1. Ellacuria, “Teologia de la liberacion frente al cambio socio-histérico en
América Latina”, 6p. cit., p. 337.
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apoyada en la realidad de la pobreza, la dinamice y la oriente”””. Son pobres que
asumen su pobreza real, con su potencialidad humana y cristiana, desde la pers-
pectiva del reinado. Esta espiritualidad de la pobreza cristiana es, ante todo, “una
toma de conciencia sobre el hecho mismo de la pobreza material, una toma de
conciencia individual y colectiva”?, la cual pasa por lo que la dialéctica pobreza-
riqueza tiene de injusticia e insolidaridad; cristianamente pasa por darse cuenta
de lo que tiene de pecado, y que hace imposible la realizacion histérica del
reinado de Dios. Ademas, esta conciencia debe de convertirse en praxis de libe-
racion. Esto requiere de una organizacion popular, donde los pobres, en cuanto
pobres, se organicen para iniciar un proceso de liberacién que haga desaparecer
la dialéctica riqueza-pobreza. En efecto, estos pobres con espiritu historizan el
escandalo de que el Siervo de Yahvé, el pueblo crucificado, que es despreciado
y humillado, es quien traera la salvacion y la liberacion: “Una revolucion hecha
desde los pobres, con ellos y para ellos, se convierte asi, ‘escandalosamente’,
en un nuevo signo fundamental del reino de Dios que se acerca, porque esta ya
entre nosotros; signo fundamental de un reino de Dios que busca y va logrando
operativizarse en la historia. La buena nueva predicada a los pobres como sujetos
primarios de su propia historia y de cada una de las historias nacionales”™.

Los pobres son sujetos de derechos; capaces de constituirse en subjetividades
emergentes que luchan por su autorrealizacion. No reconocer esto seria ir contra
una de las nociones fundamentales de la construccién del reinado de Dios: que
este se realiza desde los pobres. Como sefiala Ellacuria, son “dos cosas distintas
reconocer que en los pobres, como estatuto social mayoritario del mundo, se
compruebe empiricamente un enorme potencial de liberacion y afirmar que
ellos son los elegidos por Dios para ser los salvadores de la humanidad. Son los
salvadores porque son los condenados por este mundo de pecado y porque son
los elegidos por libre y gratuita iniciativa del Dios cristiano. Si se comprueba
empiricamente su potencial liberador —cosa que temen los ricos y poderosos de
este mundo—, en ello se ve la comprobacion indirecta y eficaz de la promesa de
Dios”®. Asi, por ejemplo, la promocidn de un supuesto derecho a la libertad que
ocasione la desigualdad y el desempleo no es un derecho humano; probablemente,
sea un privilegio de los poderosos y de los amos del capital, los Unicos que en la
l6gica del mercado son auténticamente libres. En efecto, sefiala Ellacuria que “el
reino de Dios, a pesar de lo que digan los hombres de la Ilustracion europea, no
es sin mas el ‘reino de la libertad’, sino que es mas bien el ‘reino de la justicia
y de la fraternidad’, en el cual se busca servir mas que ser servido, en el cual se

77. 1. Ellacuria, “Las bienaventuranzas, carta fundacional de la Iglesia de los pobres”,
op. cit,, p. 424.

78. 1. Ellacuria, “Los pobres, ‘lugar teoldgico’ en América Latina”, ép. cit., p. 145.

79. Ibid., pp. 143-144.

80. I. Ellacuria, “Iglesia como pueblo de Dios”, 6p. cit., p. 328.
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busca ser el tltimo de los hermanos, en el cual se tienen grandes reservas contra
todas las formas de poder”®,

Sin condiciones materiales para poner en practica las libertades individuales,
ni la libertad ni la igualdad tienen cabida en el sistema. Es necesario otro tipo de
relaciones de produccion y distribucion de los bienes, como lo propone Ellacuria
a través de su concepto de la “civilizacién de la pobreza”, pues los actuales
problemas de desempleo y pobreza en América Latina, y en todo el Tercer
Mundo, exhiben la incoherencia entre el discurso sobre derechos humanos y la
realidad. “Si la libertad ha de entenderse como plenitud de la vida, la libertad ha
de comenzar como liberacién de la muerte™®2,

4. Conclusion

Una lectura de la teologia de Ellacuria, desde una sensibilidad de derechos
humanos, nos muestra la manera en que los derechos de los pobres son parte
constitutiva de la construccion del reinado de Dios. En este sentido, los derechos
humanos se comprenden como herramientas juridicas para salvaguardar la vida,
el trabajo, la libertad, la igualdad y la cultura de los oprimidos. Su vigencia, por
tanto, solo es posible si se tiene el objetivo de reparar las injusticias y permitir
que los méas pobres se constituyan en sujetos que reivindiquen la produccion de
su vida.

Lo sefialado a través de estas paginas nos lleva a sostener, siguiendo a
Ellacuria, que “[ml]ientras haya pobres, la liberacion vendra de los pobres”®. Es
decir, mientras existan pobres, los derechos humanos deberan de ser reinven-
tados, renovandolos dentro de las diversas praxis de liberacién, para evitar que
sean ideologizados y utilizados como instrumentos de opresién. Asi, los derechos
humanos se ubican en la frontera del derecho, y se constituyen en una instancia
critica bajo el supuesto de que todo sistema (juridico, politico, econémico, etc.)
finalmente llegara a crear victimas. Son estas victimas, que constituyen el siervo
de Yahvé y el pueblo de Dios, quienes al constituirse como pobres con espiritu
inician procesos de derechos humanos. Y estos procesos pueden evitar que los
sistemas juridicos —por mas perfectos que se presuman ser— se petrifiquen y se
vuelvan estaticos y cerrados en si mismos, e impulsar, entonces, su dinamicidad
y renovacion para que en verdad el sabado sirva al ser humano y no el ser
humano sirva al sabado.

81. I. Ellacuria, “Los pobres, ‘lugar teolégico’ en América Latina”, op. cit., p. 147.

82. I. Ellacuria, “Aporte de la teologia de la liberacion a las religiones abrahamicas en la
superacion del individualismo y del positivismo”, 6p. cit., p. 216.

83. I. Ellacuria, “En torno al concepto y a la idea de liberacion”, dp. cit., p. 645.
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