La urgencia de lo esencial*

Pedro Trigo
Caracas (Venezuela)

Para los cristianos no existe lo esencial contrapuesto a lo que fluye. Para los
cristianos no existe, como para los griegos, lo estable, lo que es, lo inmutable,
como contrapuesto a lo que se mueve o, mds exactamente, a lo que es actualidad.
Para los cristianos, lo que mds realidad tiene no es la sustancia, sino Dios como
pura actualidad', con la peculiaridad de que esa actualidad es relacion®. El Dios
cristiano es relacion subsistente que, a la vez, pone la diferencia (Padre, Hijo y
Espiritu) y la mantiene en unidad (un solo Dios verdadero).

Asi, pues, al asumir el titulo que me han dado, la contraposicién no puede
ser entre lo que no pasa, porque siempre es, y la actualidad, que es efimera,
sino entre el dinamismo de fondo, que para nosotros no es otro que el amor, la
relacion transitiva por excelencia, con todos sus armoénicos, y las anécdotas o
acciones particulares, que no llegan hasta el fondo de la realidad o estructuras,
o instituciones, que nunca pueden aspirar a la condicién de bienes valiosos,
sino solo de vehiculos mds o menos expeditos de los bienes verdaderos, pero
que también pueden convertirse en obstdculos para esos bienes. En este sentido,
abordaremos el tema, que nos parece en extremo pertinente.

*  Ponencia conclusiva del I Congreso Continental de Teologia, 30 de octubre de 2015.
“Dios es tenido como primer principio, pero no material, sino como causa eficiente;
y por eso es necesario que sea perfecto en grado sumo. Pues asi como la materia en
cuanto tal estd en potencia, del mismo modo el agente en cuanto tal estd en acto.
De ahi que el primer principio activo precisa en grado sumo estar en acto”; Tomads,
Suma teologica pl, q4 al; “Deus est suum ese”, Suma contra Gentiles 1, 22. E.
Gilson, El tomismo, pp. 113-116, 470-474 (Pamplona: EUNSA, 2002).

2. La sustancia individual, distinta e incomunicable, en Dios tiene que ser entendida
como relacion”; Tomds, Suma teoldgica, o.c., pl, q29,a 4ad, 3 et passim. Desde este
Dios relacién saca Gonzélez Faus la antropologia y la espiritualidad de la relacion:
“Ya voy, Seiior”. Contemplativos en la relacion (Barcelona: Cuadernos Cristianisme
i Justicia 174, 2011).
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Si lo esencial es el dinamismo de fondo, lo esencial no puede ser una formu-
lacién inmutable, por mds ortodoxa que se pretenda, porque esa ortodoxia serfa
insignificante y, por eso, no serfa buena nueva. Pero por lo mismo, tampoco
podria ser una adaptacion intrascendente a lo dado. Lo esencial, la buena nueva,
tiene que ser dicha siempre de nuevo, sobre todo, cuando cambia la situacién, pero
no puede ser otra que la buena nueva de Jests de Nazaret. Ahora bien, esa buena
nueva siempre tiene que tener un portador, alguien que la comunique, porque la
ha recibido y vive de ella: la buena nueva de nuestro Sefor Jesucristo segtin... En
nuestro caso, el portador somos nosotros, como Iglesia latinoamericana.

Lo abordaremos en dos pasos. Ante todo, como hemos asentado que somos
lo que hemos llegado a ser por la praxis transformadora, haremos una sintesis
de nuestra andadura, en estos dltimos cincuenta afios, tratando de desentrafar
sus ejes estructuradores y los puntos en los que nos hemos refractado. Luego,
tematizaremos esos ejes, en los cuales reluce lo esencial, en el sentido de lo
constituyente. Asi, aunque haya repeticiones, se ird remachando lo esencial.

1. Sintesis genética-estructural de la teologia de la liberacion?

A finales de la década de 1960 y a principios de la de 1970, la teologia de la
liberacion surge del cruce de dos factores: la eclosion del Vaticano 11, recibido
muy genuina y, por eso, creativamente, en nuestra América, cuya expresion mas
autorizada es Medellin; y el proceso de modernizacién, unido a la migracién
masiva de los campesinos a la ciudad, donde fundan los barrios y cambian radi-
calmente el mapa humano, que habia empezado a fraguar hacia quinientos afios.

Desde el encuentro de ambos acontecimientos histdricos, la encarnacion en
la historia, prosiguiendo la encarnacién del Hijo eterno de Dios, que es el santo
y sefla del concilio, se concreta para nosotros, siguiendo a Jests de Nazaret y
movidos por el Espiritu Santo de la solidaridad, en encarnacién desde abajo para
acompafar fraternamente, a los que se habian quedado en el campo, en buena
medida, despojados de sus tierras por reformas agrarias que los marginaron o por
la agroindustria que los despojd, y mds todavia, a los pobladores de barrios, que
estaban viviendo una gesta comparable a las de las tribus germanas, sajonas y
eslavas, que hicieron nacer a Europa. Pero que en este caso, no eran pueblos, sino
plebes: los de abajo, con los que nadie habia contado y que irrumpian en el juego,
solo formalmente democrético, y que, aunque no se reconozca, estan pariendo la
tercera época de nuestra América*.

3. Para la primera parte de este recuento (hasta el advenimiento de la globalizacién),
ver P. Trigo, Espiritualidad conciliar, pp. 76-99 (Puebla: Universidad Iberoame-
ricana de Puebla, 2003).

4. P. Trigo, “Construir una América Latina pluricultural para contribuir proactivamente
a una mundializacién alternativa”, en Cdémo relacionarnos humanizadoramente,
pp. 195-224 (Caracas: Gumilla, 2012).
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Estos campesinos recién llegados, en conjuncién con las nacientes burgue-
sfas, que estaban desplazando a las oligarquias, poco productivas y obsoletas,
se convirtieron en los artifices mds destacados del proceso de modernizacion.
Aprendieron oficios, levantaron los barrios, donde crearon la cultura suburbana’,
y en la ciudad fueron los principales artifices de la incipiente democratizacion®.

La fuerza histérica de los pobres’ estribé fundamentalmente en el conato
agonico por la vida digna® en el empefio, en contra de la corriente, por vivir, y
vivir humanamente, cuando la ciudad les daba la espalda. Esta fuerza tiene por
meta la vida, pero en su condicién de histérica, porque ellos estaban creando un
hébitat, una cultura, y se estaban creando a si mismos. Y su fecundidad solo se
explica por ser una fuerza trascendente. En efecto, si los que no tienen condiciones
para vivir viven, y no unidimensionalmente, sino en la polifonia de la vida,
procuran empecinadamente que en una tensién tan desgastante no se menoscabe
su dignidad, es que viven obedeciendo al impulso del Espiritu, a quien en el Credo
confesamos Sefior y dador de vida. Ellos son conscientes de esta fuerza que los
atraviesa y los supera, vivificindolos, porque muchas veces dicen: “ya no puedo

9

mas”, y, sin embargo, pueden, “ya no doy mds de mi”’ y siguen dando.

Y en este dar de si entra el ansia de capacitarse, el sentido de oportunidad,
el aprovechar las ocasiones, la capacidad para aprender, la convivialidad y el dar
de su pobreza. Con mucha frecuencia, esta obediencia atemdtica al Espiritu va
acompaiada por la fe explicita en Dios, cuya manifestacién mds genuina consiste
en vivir con él no cara a cara, sino codo a codo, dialogando permanentemente
con él los distintos lances de su vida y, en definitiva, aprendiendo a percibir su
designio, y entregdndose a €1, aunque muchas veces no sin forcejeos prolongados.

No afirmamos esto de todos los pobres, sino que afirmamos que se da en el
mundo de los pobres de una manera tan significativa que constituye un hecho
perceptible para las ciencias sociales y mds todavia para quien adopte una actitud
realmente perceptiva, como pide la fenomenologia, poniendo entre paréntesis las
pretensiones e incluso el propio horizonte vital.

5. P.Trigo, La cultura suburbana (Caracas: UCAB-Gumilla, 2008).

6. Este proceso lo ha historiado para el Pert el antropélogo Matos Mar, analista conse-
cuente y testigo de excepcioén desde los comienzos hasta la primera década de este
siglo, en Estado desbordado y sociedad nacional (Lima: Universidad Ricardo
Palma, 2012).

7. G. Gutiérrez, La fuerza historica de los pobres (Lima: CEP, 1979).

8. P. Trigo, La cultura del barrio, pp. 75-93 (Caracas: UCAB-Gumilla, 2004); G.
Gutiérrez, Beber en su propio pozo (Lima: CEP, 1983), es el libro paradigmdtico de
la teologia de la liberacion, en cuanto participacion de la experiencia espiritual de los
pobres. Pues bien, desde la introduccién, Gutiérrez asienta que “en ese empefio por la
vida se da, en efecto, el lugar y el tiempo de un encuentro con el Sefior” (p. 11).
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Ahora bien, los agentes pastorales y los tedlogos que acompafiaron solida-
riamente a los pobladores y a los campesinos, en su mayoria, eran ilustrados’.
En buena medida, se habian formado en Europa y, aunque bebian de las propias
fuentes biblicas, porque es providencial que por esta época comienza a leerse
la Biblia en nuestra América, coincidieron con los intelectuales y activistas de
izquierda, que, por esos afios, entraban al pueblo para ganarlo para su causa
revolucionaria, de la que, insistian, el pueblo seria el principal beneficiario.

Un grupo de estos cristianos solidarios vio con simpatia a estos compafieros
de camino y hubo apoyo mutuo, aunque lo fundamental salié de la relacién con
Dios, del seguimiento discipular de Jesus, a través de la lectura orante de los
evangelios y del discernimiento espiritual de la situacidn, a través de lo que iban
viviendo en las comunidades, tanto las de solidaridad'® como las de base.

Pero otros, desde la vivencia y los motivos cristianos, se puede decir que
formaron el ala creyente de este movimiento o, al menos, fueron configurados
por él, en tres aspectos principales. El primero, el organizativo. Dado que
pertenecian a la segunda ilustracidn, la socialista, y aun en contra de lo que profe-
saban explicitamente de buena fe, aceptaron que el partido y sus equivalentes
eran la conciencia del pueblo. Esto significé que, en esos casos, las llamadas
comunidades de base, en realidad, fueron células de la coordinadora pastoral, que
les suministraba los materiales y programaba los eventos, con lo cual, en la prac-
tica, no eran comunidades, sino células y no de base, sino de la coordinadora que,
mediante los agentes intermedios, los animadores, bajaban la linea a la base. El
segundo elemento que distorsiond en una medida considerable el movimiento fue
la sobrevaloracion de lo politico, de tal modo que se pensaba ingenuamente que,
tomado el poder, es decir, el ejecutivo, se tenia el poder real y podrian llevarse a
cabo los cambios acariciados. El tercer elemento es la expectativa ilusoria de que
de un momento a otro se tomaria el poder y cambiaria la correlacién de clases en
nuestra América o, incluso, como pronosticaba El capital, se acabarian las clases.

El problema préctico que acarrearon estos errores de apreciaciéon fue la
concentracién absorbente en lo politico, que traia como consecuencia que lo
cristiano, de hecho, quedara pricticamente relegado a lo motivacional. Otro
problema fue que el horizonte de la lucha de clases, incompatible con el hori-
zonte cristiano, cald en una medida mas o menos considerable en estos cristianos
comprometidos''.

9. P. Trigo, “La base en las comunidades de base”, en El cristianismo como comunidad
y las comunidades cristianas, pp. 185-213 (Miami: Convivium Press, 2008).

10. P. Trigo, “Horizonte de las comunidades de solidaridad desde la perspectiva
fe-justicia”, en El cristianismo como comunidad, o. c., pp. 109-137.

11. P. Trigo, “Una autocritica: el horizonte de la lucha de clases”, en Reestructuracion de
la espiritualidad que impulso el concilio, ITER 29 (2002), 67-77.



LA URGENCIA DE LO ESENCIAL 327

La época de las confrontaciones acabé con una derrota terrible de la causa
popular y de los profesionales solidarios que, a falta de razones vdlidas, fue
aplastada por los poderes absolutizados. El aplastamiento de la causa popular
por los regimenes de la seguridad nacional o su vaciamiento en las democracias
formales por la fascinacion de las mercancias, al advenir la globalizacién bajo
la forma de totalitarismo de mercado, produjo una tremenda crisis, en estos
te6logos y agentes pastorales.

Quienes habian vivido la confrontacién como militantes, a nivel predominan-
temente ideoldgico y politico, se sintieron hundidos y muchos pasaron a otras
causas. Quienes acompafiaron al pueblo de modo concreto sintieron mas que
los otros el terrible costo humano de la derrota, pero, al sufrirla con la gente,
tratando de mantener su fe y su esperanza, y, en primer lugar, su vida y las ganas
de vivirla, fueron capaces de transformar este dolor en una relacién purificada
con Dios y con Jesuds, en una humanidad mds humilde y misericordiosa, mas
abierta a lo concreto de la vida, mds creativa para sacar bienes de tantos males.

Y por eso, a pesar del desgaste que, en no pocos casos, ocasioné una merma
de las energfas vitales, estos cristianos llegaron a una vida mds puesta en
manos de Dios, con muchas menos seguridades sociales e ideoldgicas, e incluso
teoldgicas y eclesiales, pero con mds sabiduria, con una relaciéon mds abierta,
horizontal y dindmica con los demds, con la capacidad de dar y pedir, de ser
ayudados y de ayudar. Estas personas se fueron haciendo realmente hermanas'.
Dirigen menos su vida, han aprendido a dejarse llevar por el Espiritu, a través
de las situaciones, han llegado a ser capaces de relaciones y obras realmente
cualitativas, pero ya no suyas, sino compartidas.

La época de la mundializacién tiene, para nosotros los cristianos, la ventaja
de poner mds al descubierto que la encarnacién, siempre a través de un pueblo
concreto, es en la humanidad®®. A ella, no como entelequia, sino en su realidad
histérica, se dirige nuestro compromiso solidario. Y como Jesus, echamos la
suerte con los pobres de la tierra como tnico camino real para echarla con todos
los seres humanos. Lo absoluto para nosotros es la fraternidad con todos los
seres humanos, como expresion de nuestra condicién de hijos de Dios, regalada
por Jesus, desde la fraternidad con los pobres de la tierra, tinico camino de
universalidad real, sin excluir a los que oprimen y excluyen. Hoy, cuando estamos
todos en presencia de todos y cuando lo que hacen o dejan de hacer unos tiene
consecuencias en todos, es mds facil ver que hacer de esta humanidad la dnica

12. Ejemplo paradigmadtico de un compaiiero que vivié con este espiritu esta singladura
vital es Ronaldo Mufioz, y de otro modo, Jos¢ Comblin.

13. Ver P. Trigo, “Afirmarse como seres humanos y afirmar a todos los seres humanos.
Vocacién y misién de los sujetos humanos”, ITER-Humanitas 17 (2012), 105-146.
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familia de las hijas e hijos de Dios es el tinico camino sensato, si queremos que la
humanidad sea viable y la vida humana sea fecunda.

Sin embargo, la direccién dominante de esta figura histérica niega la frater-
nidad, incluso niega la prioridad del ser humano, al absolutizar la libertad de
los capitales y las mercancias y al basarlo todo en el agrandamiento incesante
del circuito produccidn-consumo, de manera que llegue a abarcarlo todo, y en
la aceleracion del proceso. Este proceso ha tenido dos fases. En la primera, lo
fundamental consistid0 en encantar con las mercancias, hasta crear adictos, de
manera que su produccién pudiera programarse a largo plazo. A eso se dirigié
la publicidad no solo de cada mercancia, sino, sobre todo, de ese modo de vida.
Por vivirlo se estaba dispuesto a someterse a un modo de produccién cada vez
mas asimétrico™. Sin embargo, desde la crisis financiera de principios de siglo, lo
que domina cada vez mds es el miedo ante la amenaza de que, como se dice, los
mercados pierdan la confianza. Para que esto no llegue a suceder, el gobierno de
turno desregula completamente el contrato de trabajo, quita impuestos directos
y aumenta los indirectos, de manera que cada dia aparece mds claro que, como
insiste el papa Francisco, el capital es el que manda despdticamente y se sirve
descaradamente de los seres humanos, en vez de servirlos a ellos’”. La direccion
dominante es fetichista: el dinero mata.

Hoy vivimos la contradiccién de que, estando todos en presencia de todos y
afectdndonos unos a otros, no hemos entrado adn en la historia universal, porque
solo una parte muy pequefia de la humanidad son sujetos de la historia y no
dejan que lo seamos todos. Este es nuestro desafio, derivado de la condicién de
hermanos de todos, por la que nos definimos como hijos del dnico Dios y Padre.

Si como hermanos que somos de ellos no podemos entablar una guerra contra
los que oprimen y excluyen para acabar con ellos o para excluirlos, el inico modo

14. Esta hegemonia, a través de la fascinacién de las mercancias, ha sido glosada por
Mo Sung, en sucesivas entregas en Adital: “La irracionalidad idolatrica del mundo:
novedad de la ‘Alegria del Evangelio’”, “Invencién moderna de la religién”, “O
segredo do poder do capitalismo e o cristianismo/teologia de libertacdo” (parte I),
“O segredo do poder do capitalismo (II): a dimensdo mistica das mercadorias e a
espiritualidade”, “O segredo do poder do capitalismo (III) e a ‘sobrevivéncia’ da
Teologia da Liberta¢do”, “La gracia y la economia politica: la novedad en ‘Alegria
del Evangelio™ (parte VII).

15. Francisco, Evangelii gaudium 53-60; Encuentro con el mundo laboral, Cagliari,
22 de septiembre de 2013; Encuentro con los pobres asistidos por Cadritas, 4 de
octubre de 2013; Encuentro con el mundo de la cultura, Cagliari, 22 de septiembre de
2013; Discurso en la presentacion de las cartas credenciales de cuatro embajadores:
16 de mayo de 2013; A los participantes en la plenaria del Consejo Pontificio de
los Emigrantes e Itinerantes, 24 de mayo de 2013; Conversacién con alumnos de
escuelas jesuitas de Italia y Albania, 7 de junio de 2013.
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de que entren en razoén es el establecimiento de democracias reales, superando a
las meramente formales que existen hoy. Ahora bien, eso requiere que una masa
critica de ciudadanos tenga mds consistencia personal que las corporaciones
globalizadas y los grandes financistas. Esto no lo puede lograr la politica. Como
superestructura, la politica tiene que apoyarse en instancias y niveles de realidad
pre-politicos. Para nosotros, este es el reto epocal del cristianismo liberador'®. Un
reto que tiene que trabajarse ante todo en la vida cotidiana, que es histérica, y no
en la arena politica, en primer lugar, aunque tenga que llegar ahi. Esta densidad
se logra actuando con toda profundidad y concrecion las relaciones de hijos de
Dios y de hermanos de todos. Insistimos: la funcién ineludible y el reto crucial
del cristianismo actual es lograr sujetos humanos densos, con libertad liberada,
que la empleen en vivir alternativamente ya y en construir desde esa vida buena
alternativa una alternativa politica y econémica.

La concrecién de la fraternidad exige actuar en los bienes civilizatorios y
culturales de esta época. Esto forma parte ineludible de nuestra encarnacién en
ella. Solo desde dentro podremos superar la direccion dominante hasta ahora.
Esta es una exigencia de nuestra fraternidad. Ahora bien, para actuar en profun-
didad esas relaciones, nos tenemos que poner en el discipulado de los pobres con
espiritu'’, que las ejercen con libertad liberada y por eso con solvencia.

2. Lo esencial que urge actuar

2.1. La encarnacioén solidaria como obediencia primordial al Espiritu

Desde este recorrido por nuestra ya larga andadura, tratando de ubicar sus
nicleos generadores y sus divergencias, nos preguntamos qué es lo esencial que
urge actuar. Ante todo, que Dios se revela no primordialmente en la religion
organizada, ni tampoco en la historia, sino en la vida, que es histérica. Por lo
tanto, la actitud primordial, nuestra pasién y nuestra exigencia'®, tiene que ser
encarnarnos solidariamente en la vida histdrica, que tiene por dmbito a la huma-
nidad concreta, participando del movimiento de nuestro Dios, cuyo Hijo tinico y

16. P. Trigo, “Secularidad, idolatria y postsecularismo en el espacio ptblico”, en J.
Vitério y A. Marin, Religido e espago publico. Cendrios contempordneos, pp. 15-67
(Séo Paulo: Paulinas, 2015).

17. Es la conclusion con la que finaliza Beber en su propio pozo: “La espiritualidad es
una aventura comunitaria. Paso de un pueblo que hace su propio camino en segui-
miento de Jesucristo a través de la soledad y amenazas del desierto. Esta experiencia
espiritual es el pozo del que tenemos que beber. O tal vez hoy en América Latina
nuestro cdliz, promesa de resurrecciéon” (p. 204).

18. P. Trigo, “Ethos y pathos de la teologia de la liberacién”, Ponencia a profesores
y alumnos de postgrado de la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana,
Bogotd, 13 de septiembre de 2015.
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eterno se encarnd en nuestra humanidad para hacernos participar de su relacién
con el Padre y hacer asi de la humanidad la tinica familia de sus hijas e hijos, una
familia, pues, de hermanos'.

No es cristiano salvarse de la humanidad concreta que nos toca vivir, como
propuso el proyecto de la restauracion de la cristiandad, vigente cuando empezd
el concilio, ni el que proponen actualmente el pietismo, que se centra en devo-
ciones desconectadas, tanto de Jesis de Nazaret como de la responsabilidad
con los hermanos, que son todos los seres humanos, o el corporativismo, que se
confina en una institucion —como pueden ser los nuevos movimientos aposto-
licos 0 una congregacion religiosa— y busca expandirla remitiéndose a motivos
cristianos, pero sustantivando la institucion y, por lo tanto, poniendo en segundo
lugar a todos los seres humanos.

Tampoco es cristiano lo que propone la direccién dominante de esta figura
histérica: entender la situacién lo mds profundamente posible para aprovecharse
individual o corporativamente de ella, jugando el juego privado y desentendién-
dose de su suerte.

El tnico juego cristiano es echar la suerte con la humanidad. Eso no lo
podemos hacer desde nosotros mismos; necesitamos dejarnos llevar por el
Espiritu Santo de la solidaridad. Solo él puede anchar nuestro corazén, como
anché el de Jesus, para que en él quepan todos, como cupimos en el suyo, sin
excluir a nadie.

Ahora bien, el Espiritu Santo es, ante todo, el Espiritu de hijos, ya que por
ser hijos de Dios en su Hijo tnico Jesus, somos hermanos de todos. Por eso, ser
hermanos de todos los seres humanos es una relacion absolutamente trascen-
dente. Asi, pues, obedecer al impulso del Espiritu lleva a la relacién habitual
con el Padre materno de nuestro Sefor Jesucristo. En este sentido, nos tenemos
que definir como hijas e hijos de Dios. Desde este punto de vista, bien radical,
somos personas religiosas y no tenemos que avergonzarnos de mostrarnos como
tales. Solo desde esa relacién, viviendo realmente como hijos del Padre comiin,
con confianza plena en él y disponibilidad a su voluntad, sentiremos que nos
apremia la solicitud para con los hermanos, que no son los mios, los de mi grupo
de referencia o los de la institucidn a la cual pertenezco, ni los de mi pais o de mi
cultura, o los de mi clase social, sino todos los seres humanos.

Este es el sentido pleno de la afirmacién conciliar de que la Iglesia es el
sacramento de la unidad del género humano (LG 1y 9; GS 42), ya que, aunque
el Espiritu fue derramado sobre toda carne y constituye la universalidad del

19. P. Trigo, “Novedad de la espiritualidad conciliar”, Revista Latinoamericana de
Teologia 95 (2015), 261-284.
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acontecimiento cristiano®’, a los cristianos se nos ha revelado el misterio de
filiacion y fraternidad, que hace posible y deseable esta unién. Por vocacion, nos
dedicamos a actuarla y a proponerla. Si esto fuéramos los cristianos, seriamos
una magnitud muy actual, incluso necesaria en este tiempo de mundializacidn.

No estd tan claro que hoy haya muchas personas, ni muchos grupos humanos
que hayan asumido realmente a la humanidad como su pertenencia de fondo.
La humanidad como pertenencia de fondo relativiza toda otra realidad, porque
la desabsolutiza y la refiere a ella de manera que acabe siendo expresion de
ella. Cuando se pide al indio comunero, el protagonista de Todas las sangres,
la novela rio de José Maria Arguedas, que se defina, responde: “hermano de
hombre soy”?'. ;Nos definimos asi nosotros, sin que nos quede nada por dentro?

La paradoja de la globalizacién actual es que cuando todos estamos en
presencia de todos y podemos relacionarnos virtualmente, aboliendo las distan-
cias, mds ain, cuando las mercancias y el estilo de vida promovidos y los grandes
capitales ruedan por todo el mundo sin ninguna cortapisa, los seres humanos del
tercer mundo, y mds en general los seres humanos pobres, tienen trancada la
puerta para desplazarse a los centros de bienestar. Por eso, esta no es todavia la
primera figura de la historia universal, porque, aunque el 4mbito es universal, no
lo es el sujeto que la produce y usufructia. De ahi que en la actualidad, la encar-
nacion solidaria en la humanidad sea decisiva. Ella, y no la participacién en la
religién organizada, ante todo, es lo que caracteriza al verdadero cristiano. Solo
cuando haya una masa critica que se defina como hermana de los seres humanos,
serd vencida la madre de las violencias: el no reconocimiento del otro, no solo
como ser digno y, por lo tanto, inviolable, sino como mi verdadero hermano. Esto
es lo mas esencial. Pero no es lo mds propuesto programdticamente o actuado en
la cotidianidad en la humanidad, ni tampoco entre los cristianos.

Solo desde la actuacién consecuente de la encarnacién solidaria cobra sentido
la denuncia profética del totalitarismo de mercado, que, como dijo siempre la
teologia de la liberacién®? y ahora viene repitiendo el papa Francisco, sin tapujos

20. P. Trigo, “Derramaré mi Espiritu sobre toda carne”, ITER-Teologia 17 (1998), 99-121.

21. J. M. Arguedas, Todas las sangres, p. 218 (Buenos Aires: Losada, 1970); P. Trigo, La
institucion eclesidstica en la nueva novela latinoamericana 11, pp. 787-789 (Caracas:
UCAB-Gumilla, 2002).

22. F. Hinkelammert, Teologia del mercado total (La Paz: Hisbol, 1989); Sacrificios
humanos y sociedad occidental (San José: DEI, 1991); Mo Sung, “Utopia sacrificial
de la sociedad moderna”, en Economia, tema ausente en la teologia de la liberacion,
pp- 119-166 (San José: DEI, 1994); P. Richard, “Raices idolatricas de la opresién”, en
La fuerza espiritual de la Iglesia de los pobres, pp. 124-133 (San José: DEI, 1987);
J. Sobrino, “Extra pauperes nulla salus”, en Fuera de los pobres no hay salvacion,
pp. 61-75 (Madrid: Trotta, 2007); P. Trigo, “Espiritu de Jesds y entrafias de miseri-
cordia”, ITER 39 (2006), 152-162; “Papel de la teologia en el mundo actual”, Revista
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y sistemdticamente, es un sistema fetichista que vive de victimas, que mata, no
solo por opresién, como denunciamos en la época pasada, sino, crecientemente,
por exclusion, agravada por el desprecio®.

Solo desde la encarnacién solidaria, esta denuncia es mds que un arma
politica; es ejercicio de amor, ante todo a las victimas, pero también a los victi-
marios, un ingrediente que nunca puede faltar en nuestras denuncias. Hasta ahi
tiene que llegar nuestra solidaridad, si quiere ser cristiana, ya que Jesds murid
pidiendo perdén por los que lo asesinaban. Nosotros tenemos que tener también
una buena nueva para ellos: la de que si caben en el proyecto de Dios y que en
él van a encontrar la alegria que no les puede dar la satisfaccion de tener todo y
de estar arriba, la alegria de ocupar sus talentos en bien de toda la humanidad,
reconocida por fin como sus hermanos.

Ahora bien, no basta con la denuncia profética. Dejarnos llevar por el
Espiritu Santo de la solidaridad nos exige discernir los signos de los tiempos®.

Latinoamericana de Teologia 73 (2008), 55-58; “La accién de Dios en la historia,
segun la teologia latinoamericana”, ITER 51 (2010), 120-128; Echar la suerte con los
pobres de la tierra, pp. 60-65 (Caracas: Gumilla, 2015).

23. En la Evangelii gaudium dice, por ejemplo: “Asi como el mandamiento de ‘no matar’
pone un limite claro para asegurar el valor de la vida humana, hoy tenemos que decir
‘no a una economia de la exclusién y la inequidad’. Esa economia mata [...] Hoy
todo entra dentro del juego de la competitividad y de la ley del mds fuerte, donde
el poderoso se come al mds débil. Como consecuencia de esta situacion, grandes
masas de la poblacién se ven excluidas y marginadas: sin trabajo, sin horizontes, sin
salida. Se considera al ser humano en si mismo como un bien de consumo, que se
puede usar y luego tirar. Hemos dado inicio a la cultura del ‘descarte’ que, ademads,
se promueve” (p. 53); “Una de las causas de esta situacion se encuentra en la relacion
que hemos establecido con el dinero, ya que aceptamos pacificamente su predominio
sobre nosotros y nuestras sociedades. La crisis financiera que atravesamos nos hace
olvidar que en su origen hay una profunda crisis antropoldgica: jla negacién de la
primacia del ser humano! Hemos creado nuevos idolos. La adoracién del antiguo
becerro de oro (cf. Ex 32,1-35) ha encontrado una version nueva y despiadada en el
fetichismo del dinero y en la dictadura de la economia sin un rostro y sin un objetivo
verdaderamente humano” (p. 55).

24. M. D. Chenu, “Los signos de los tiempos”, en VV. AA., Los cristianos y la accion
temporal, pp. 35-54 (Barcelona, 1968); M. G. McGrath, “Los signos de los tiempos en
América Latina hoy”, en /I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
La Iglesia en la actual transformacion de América Latina (Bogotd, 1970, 4%);
E. Pironio, “Interpretacién cristiana de los signos de los tiempos hoy en América
Latina”, en II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La Iglesia en
la actual transformacion de América Latina (Bogota, 1970, 4%); R. Schnackenburg,
Observad los signos de los tiempos (Santander: Sal Terrae, 1977); Fiorito y
Gil, “Signos de los tiempos, signos de Dios. Apuntes para una teologfa, una espi-
ritualidad y una pastoral de los signos de los tiempos”, Stromata 32 (1976), 3-95;
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Tenemos que distinguir entre los bienes civilizatorios y culturales de esta figura
histérica y la direccién endiosada e insolidaria prevaleciente en la actualidad.
Solo asumiendo con toda excelencia esos bienes, podremos ayudar a cambiar
de direccion. Asumirlos es un componente esencial de la encarnacién solidaria.
Para referirnos solo a los bienes culturales, tenemos que asumir la cultura de
la democracia, incomparablemente mds que la democracia politica, incluso su
base®; la cultura de los derechos humanos, de manera que pasemos de la procla-
macion a la practica sistemdtica y consecuente; y la cultura de la vida, expuesta
magistralmente en la enciclica Laudato si del papa Francisco.

Otro aspecto fundamental de este discernimiento consiste en reconocer la
presencia del Espiritu Santo de la misericordia®® en las personas y los grupos que,
en su accion sistemadtica, van mds alld de lo establecido, constituyendo el embrion
de una verdadera alternativa superadora, en la esfera social, econdmica y politica.
Este reconocimiento tiene que conllevar el considerarlos verdaderos compafieros
de camino, verdaderos hermanos, independientemente de que se consideren
cristianos personalmente o de inspiracion cristiana, como grupo o movimiento.
Este reconocimiento a la larga es decisivo, en esta época de mundializacion.
Saber, como cantaba Mercedes Sosa, que “yo tengo tantos hermanos, que no los
puedo contar”, de lo numerosos que son, es un verdadero ejercicio de discerni-
miento espiritual e indica que no sucumbimos a la hipnosis del fetiche, el peligro
que acecha a quien percibe con tal intensidad la malignidad de la direccion
dominante de esta figura histdrica que se la pasa maldiciéndola. De este modo, es
tan esclavo de ella como los que la usufructian.

C. Boff, Sinais dos tempos (Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1979); L. Gonzalez-Carvajal,
Los signos de los tiempos. El reino de Dios estd entre nosotros (Santander: Sal
Terrae, 1987); J. Sobrino, “Los signos de los tiempos en la teologia de la liberacion”,
Estudios Eclesidsticos 64 (1989), 249-269; J. L. Segundo, “Revelacion, fe y signos de
los tiempos”, en I. Ellacuria y J. Sobrino (eds.), Mysterium Liberationis. Conceptos
Sfundamentales de la teologia de la liberacion 1, pp. 443-466 (Madrid, 1990); P. Trigo,
“Formalizacion teoldgica de los signos de los tiempos. Hacia un nuevo paradigma
teoldgico”, ITER 22 (2000), 63-84; “Discernimiento de la accién del Espiritu en la
historia”, ITER 33 (2004), 39-76; J. Comblin, “Signos de los tiempos”, Concilium 312
(2005), 87-100; F. Berrios, J. Costadoat y D. Garcia (eds.), Signos de estos tiempos.
Interpretacion teologica de nuestra época (Santiago de Chile: Ediciones Universidad
Alberto Hurtado, 2008); J. Noemi, “En la bisqueda de una teologia de los ‘signos de
los tiempos’™, Teologia y Vida 48 (2007), 439-447; C. Csale, “Teologia de los signos
de los tiempos. Antecedentes y prospectivas del Concilio Vaticano II”, Teologia y
Vida 46 (2005), 527-569; J. Costadoat, “Los ‘signos de los tiempos’ en la teologia de
la liberacién”, Teologia y Vida 48 (2007), 399-412.

25. P. Trigo, “La cultura de la democracia”, en Relaciones humanizadoras, pp. 49-100
(Santiago de Chile: Universidad Alberto Hurtado, 2013).

26. P. Trigo, “Espiritu de Jests y entrafias de misericordia”, ITER 39 (2006), 105-162.
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2.2. Echar la suerte con los pobres de la tierra?’

Ahora bien, desde esa situacion y desde esa pertenencia irrenunciable a la
humanidad, la encarnacién, para que tenga la calidad de cristiana, tiene que acon-
tecer desde abajo: elegimos ser solidarios de todos, desde nuestra solidaridad con
los pobres de la tierra. La encarnacion se realiza desde la solidaridad concreta
y abierta con los pobres de nuestra tierra. Esta dltima concrecion distingue la
opcidn cristiana por los pobres de la militancia en una causa. La causa estd mds
alld de mi cotidianidad. El militante considera que su cotidianidad no es lo que
da trascendencia a su vida, sino la causa lo que la pone a valer. Para nosotros, en
cambio, solo tiene sentido la solidaridad mas alla de nuestra cotidianidad, cuando
se dé también en ella. Entonces, tiene mucho sentido.

En eso consiste nuestra participacion en la misién de Jests: contribuir a hacer
de esta humanidad la dnica familia de las hijas e hijos de Dios, desde hacernos
hermanos de los pobres, como embrién de la humanidad fraterna. Para nosotros,
los pobres son el tnico lugar de universalidad real. En esto tenfa razén Juan
Pablo II, cuando insistia que la opcién por los pobres no puede ser una opcién
excluyente, sino preferencial: es el camino absoluto para realizar realmente la
opcién absoluta por toda la humanidad.

Esto implica que los pobres no son para nosotros una causa en la que
militamos: son nuestros préjimos, forman parte de nuestro entorno, de nuestro
grupo de referencia. Son, bien nuestro hébitat, porque nos hemos trasladado a su
mundo, bien aquellos a quienes nos ligan lazos orgdnicos, con los que hacemos
comunidades de solidaridad, entrando en su casa, en su mundo, en su cultura.

Son una causa cuando vivimos en nuestra organizacion, de la cual ellos
son su razon de ser, pero no como sujetos, sino como destinatarios y a lo mds
como colaboradores?®. Sobre ellos hablamos y escribimos y hasta, en el mejor
de los casos, vivimos para ellos, pero no con ellos como compaiieros de vida.
Es un punto capital, que decide nuestra identidad y, por lo tanto, del cual nos
debemos examinar y hacia el cual debemos tender, si queremos ser cristianos
consecuentes.

La encarnacién kendtica tiene dos armoénicos: la simpatia y la compasion.
Solo hay compasion de buena ley si procede de la simpatia. En este sentido,
el asistencialismo y la promocién, en cuanto consideran a los pobres como los
carenciados a los que tengo que dar o promover, no son cristianas. Tampoco si

27. Quiero rendir homenaje a José Marti, que canta: “con los pobres de la tierra / quiero
yo mi suerte echar”, “Odio la mdscara y el vicio”, Versos sencillos (1891).

28. El texto cldsico de la militancia es del Che Guevara, publicado en Marcha de
Montevideo, titulado “Socialismo y hombre nuevo en Cuba”, en Obras escogidas de
Ernesto “Che” Guevara 11, p. 382 (Madrid: Fundamentos, 1977).
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los considero, tal como quiere la segunda ilustracion, los oprimidos a los que
tengo que liberar. Si son mis hermanos, los predilectos de Dios, los destinatarios
naturales del evangelio, aquellos para los que estd y de los que es, ante todo, la
Iglesia; si en ellos sirvo o dejo de servir al propio Jesis de Nazaret, no los puedo
considerar como una magnitud negativa, ya que en ellos reluce esa dignidad que
Dios les da. Solo desde ese reconocimiento primordial, tiene pleno sentido la
misericordia.

Asi, pues, la misericordia estd anclada en la realidad, tanto en la de los pobres
como en la de los que se solidarizan con ellos. Respecto de la de los pobres, es
capaz de ver no solo sus carencias y privaciones injustas, lo mds estridente y lo
que hace que la vida sea tan cuesta arriba, que no pocas veces se rompen por
dentro y se entregan en alguna medida a satisfacer las pulsiones mds elementales
o dan la espalda a su mundo y a los suyos y se dedican al arribismo, sino que
también ve la resistencia activa a esa propension con la consiguiente densificacién
del sujeto y de su calidad humana. Respecto de los solidarios, la misericordia se
ancla no solo en su determinacion de entregarse a ellos, sino que también lo hace
en su condicion de seres de necesidades y por eso ansiosos, necesitados ellos
mismos de misericordia.

Desde lo dicho se revela que un aspecto fundamental de la misericordia
cristiana es su cardcter reciproco: la misericordia es cristiana cuando experi-
mento recibir misericordia de aquel a quien profeso misericordia®. En cuanto a
misericordia, nadie da de lo que le sobra: da misericordia el que necesita de ella
y, al darla al pobre, la recibe de Dios por medio de él.

Por eso, la encarnacion kendtica no es posible si no superamos nuestra perte-
nencia a la Ilustracion, tanto a la primera como a la segunda, ya que el ilustrado,
como piensa haber llegado adonde otros y, sobre todo, los pobres no han llegado,
es decir, al uso sistemdtico, tanto analitico y como critico, de la razén, no puede
entablar relaciones mutuas. No puede porque él es el que tiene que poner a valer
a los que, sin culpa propia, no han llegado a su altura humana. Por eso, aunque
las relaciones sean lo mds humildes posible, no pueden no ser verticales y

29. Esta expresion, tan desafiante, es del papa Juan Pablo II, en Dives in misericordia:
“Debemos purificar también continuamente todas nuestras acciones y todas nues-
tras intenciones, alli donde la misericordia es entendida y practicada de manera
unilateral, como bien hecho a los demds. Solo entonces, en efecto, es realmente
un acto de amor misericordioso, cuando, practicandola, nos convencemos profunda-
mente de que al mismo tiempo la experimentamos por parte de quienes la aceptan de
nosotros. Si falta esta bilateralidad, esta reciprocidad, entonces nuestras acciones no
son atin auténticos actos de misericordia, ni se ha cumplido plenamente en nosotros
la conversion, cuyo camino nos ha sido manifestado por Cristo con la palabra y con
el ejemplo hasta la cruz, ni tampoco participamos completamente en la magnifica
fuente del amor misericordioso que nos ha sido revelada por EI” (14).
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unidireccionales. Este aspecto, para no pocos que se consideran a si mismos
militantes cristianos, es una asignatura pendiente.

2.3. Ponerse en el discipulado de los pobres

Todavia falta considerar un aspecto esencial en la encarnacién kendtica, el cual
se desprende de lo dicho dltimamente: es su cardcter interesado™. El que echa la
suerte con los pobres no es un altruista: alguien que, como tiene resuelta la vida,
la dedica generosamente a ayudar a los demds. La misericordia es, ciertamente,
gratuita; pero, como todo lo valioso, es transitiva, es decir, se recibe al darla.

Ahora bien, la experiencia de la Iglesia latinoamericana apunta a algo muy
especifico: a los pobres con espiritu, los pobres que, de un modo u otro, han
escuchado que el evangelio es para ellos, que de ellos es el reino —la mayoria de
las veces no con estas formulaciones, pero si con otras equivalentes— y que han
dado fe a esta proclamacién y viven de esa fe. Estos son el corazén de la Iglesia.
Referido a ellos tiene pleno sentido hablar del discipulado del pobre®, no solo
para encontrarse con el Dios de Jests y llegar a ser cristiano, que, ciertamente,
es lo mds importante, sino muy especificamente para ser te6logo como algo mas
que como una mera disciplina cientifica, o para ser agente pastoral, mds alld de
una dedicacién profesional.

Desde ese contacto habitual tiene sentido hablar de Iglesia de los pobres,
como hablaron Juan XXIII*? y los doscientos obispos del pacto de las catacumbas
durante el concilio®, como habl6 y practic6 lo mas genuino de la teologia de la
liberacién** y como hoy estd hablando y actuando sistemdticamente el papa
Francisco®. Solo hay Iglesia de los pobres cuando los pobres son sujetos en ella,
cuando aceptamos realmente a los pobres con espiritu como su jerarquia espiri-

30. J. Sobrino formula lapidariamente este cardcter interesado. Ver Fuera de los pobres
no hay salvacion, o. c., sobre todo, pp. 59-105. No se refiere solo a cada uno, sino a la
humanidad como tal.

31. P. Trigo, Echar la suerte con los pobres de la tierra, o. c., pp. 139-146.

32. Radiomensaje de Juan XXIII un mes antes de la apertura del Concilio Vaticano II,
el martes 11 de septiembre de 1962.

33. El 16 de noviembre de 1965, cerca de cuarenta padres conciliares, reunidos en la
catacumba de santa Domitila, se comprometieron por escrito a llevar una vida de
pobreza y a ser una Iglesia servidora y pobre. Lideraban el grupo Alfred Ancel y
Hélder Camara. Muchos otros se adhirieron al documento.

34. P. Trigo, “Iglesia de los pobres”, en Echar la suerte con los pobres de la tierra,
0. c., pp. 35-38.

35. En su primera conferencia de prensa, el 16 de marzo de 2013, expresé que queria una
Iglesia pobre y para los pobres. Esto, que pudo parecer una anécdota, ha sido un eje
central de su pontificado, tanto de sus palabras como, mas todavia, de su actuacion.
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tual —que, obviamente, no entra en competencia, sino que acepta cordialmente la
jerarquia ministerial.

En este punto es ficil confundir las declaraciones entusiastas y sinceras, pero
meramente retoricas, con una vida concreta, no solo vuelta servicialmente hacia
los pobres, sino aprendiendo habitual y agradecidamente de los pobres con espi-
ritu. De esto se trata y hay todavia mucho camino para hacer verdad esta actitud
discipular. ;Son muchos los te6logos que en sus elaboraciones y, antes que eso,
en su método, tienen en cuenta que Dios, el Padre de nuestro Sefior Jesucristo, ha
encubierto los misterios del reino a los sabios y entendidos, se entiende que en
Biblia, derecho candnico y teologia; y los ha revelado a la gente sencilla, mds en
concreto, a los tenidos como insignificantes**? En este sentido, la teologia es acto
segundo¥’. El acto primero es esa relacion discipular con los pobres con espiritu,
junto con la relacién personal con el Dios de Jests y con el propio Jesuis y la
implicacién en los procesos histéricos de liberacion. Este modo de produccién, y
no los contenidos, es lo que especifica a la teologia de la liberacion. En verdad,
urge centrarse en lo esencial.

2.4. La fuerza historica de los pobres

Al comienzo, hemos asentado que Dios se revela no en la historia, sino en
la vida que es histérica. La implicacién primera de esta constatacion es que la
fuerza histérica de los pobres no se manifiesta, ante todo, como se pensé con
frecuencia entre nosotros, en las luchas de liberacion, sino en la cotidianidad, en
la lucha cotidiana por mantenerse en vida y por la calidad humana de esa vida®.
El signo mds inequivoco de que muchos pobres se dejan llevar por el impulso del
Espiritu es que aun sin tener elementos para vivir, viven.

Esto no es tan fécil que lo vea y lo valore quien tiene asegurada la vida. Por
eso, se dedica a cualificarla. Jon Sobrino suele insistir en que la division mas
profunda entre los seres humanos se da entre los que dan por supuesta la vida y
se dedican a aumentar su productividad y su consumo, y los que, como no tienen
cabida en el orden establecido, se dedican a vivir, lo cual les consume casi todas
las energias. Lo asombroso es que buena parte de estas personas se dedica a vivir,
no meramente a sobrevivir, es decir, trata de vivir en las diversas dimensiones
de la vida y trata de hacerlo dignamente®. Cuando eso sucede es que viven en

36. P. Trigo, “Dios revela el reino a los pobres”, Revista Latinoamericana de Teologia 83
(2011), 145-183.

37. G. Gutiérrez, Beber en su propio pozo, o. c., pp. 203-204; P. Trigo, “Cudl es el
acto primero del que la teologia de la liberaciéon es acto segundo”, ITER 25
(2001), 109-136.

38. P. Trigo, ;Ha muerto la teologia de la liberacion?, pp. 86-90 (Bilbao: Mensajero, 2006).

39. J. Sobrino dice que “hay que caer en cuenta de que existe una diferencia fundamental
en la humanidad. Esta se da entre los que dan la vida por supuesto y los que lo
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obediencia al impulso del Espiritu. No digo que obedezcan al Espiritu en todas
las dimensiones de su vida, sino, al menos y sobre todo, en el acto elemental y
continuado de esforzarse por vivir. Este acto, que llega a convertirse en habito,
es como una llamita, que se experimenta siempre débil, que parece estar con
frecuencia a punto de apagarse, pero que es lo mds genuino que tenemos los seres
humanos: la libertad liberada.

Al ser una fuerza espiritual, no es maciza, ni contundente, nada tiene de
aplastante. Es eminentemente constructiva, pero siempre con la sensacién de
estar actuando lo minimo y de hacerlo con un esfuerzo que supera sus fuerzas y
sus posibilidades, con la impresion dolorosa de estar siempre en el limite, pero
también con la certeza secreta de saberse de algin modo sostenido, alentado,
guiado, acompafiado y por eso con una paz de fondo, en medio de esa lidia que
no cesa. Hay que decir que ese minimo, que va saliendo trabajosamente de sus
manos, es lo mds sagrado, lo mdximo: la vida, creada casi de la nada y vivida
como una magnitud sagrada“.

La capacidad de vivir forma parte de echar la suerte con los pobres de la
tierra, desde el discipulado con los pobres con espiritu. No en trance, como quien
da en cada coyuntura la batalla decisiva o, peor, como el titdn, que carga sobre
sus espaldas el mundo y vive agobiado por ese peso inexorable. Sino mante-
niendo la polifonia de la vida, en la cotidianidad, y por eso, no obsesionado con
lo que se trae entre manos, pero si con apertura a los dinamismos de la realidad y
mds todavia a todas las demds personas, y no solo a las del entorno.

Vivir en la vida, que es histdrica, y no en la Historia, con mayuscula, es
condicidn indispensable para vivir con sentido de realidad, con conciencia de nues-
tras verdaderas dimensiones, con sentido de nuestros limites, sabiéndonos soste-
nidos por el Padre de nuestro Sefior Jesucristo y por tantas hermanas y hermanos,
y dando agradecidamente nuestra contribucion, que no pasa del ébolo de la viuda y
con muchisima frecuencia no llega a él, ya que nos reservamos una parte.

Monsefior Romero es un modelo en este punto tan decisivo. Vivia en estado
de guerra y siendo cada dia mds consciente de la posibilidad de un final violento.
Sabia que estaba en el ojo del huracan. Era consciente, por ejemplo, de que sus
homilias eran lo mds escuchado en el pais. Y sin embargo, nunca despreci6 lo
que para el militante serian minucias de la cotidianidad, que restan tiempo y
atencion para lo decisivo: participé de cientos de fiestecitas de comunidades, de
aniversarios de asociaciones, escuchd, conversd, rezd, comié y canté con gente

s

que no dan por supuesto es precisamente la vida”. “Despertar del suefio de la cruel
inhumanidad”, en El principio misericordia, p. 21 (Santander: Sal Terrae, 1992);
Liberacion con espiritu, pp. 191-198 (Santander: Sal Terrae, 1985).

40. En Puebla, Monsefior Romero dijo a Leonardo Boff: “En mi pafs se estd asesinando
horrorosamente. Es preciso defender el minimo que es el mdximo don de Dios: la vida”.
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popular, como si no existiera nada mds importante, sabiendo, en ese momento,
que para él eso era lo mds importante, porque formaba parte de su encarnacién en
el pueblo, desde los pobres de El Salvador, con los cuales se sentia muy a gusto y
de los que recibia aliento y palabras de vida, como ellos las recibian de él.

Por vivir en la cotidianidad, Monsefior sigui6 siendo hasta el final el pastor de
todos, aunque no todos lo reconocieran. Por eso, no se contrajo a una parcialidad.
Por eso, tuvo una palabra evangélica para unos y para otros. Por eso, murié
perdonando a sus asesinos y anunciando su resurreccion en su pueblo. Vivir en la
cotidianidad fue condicién de posibilidad de su trascendencia, de su descentra-
miento y de su capacidad de estar tendido y abierto a todos.

Su figura puede ofrecer una sintesis luminosa y completa y a la par que
situada de lo esencial que hemos puesto de relieve. La relacién desencadenante
de todo el proceso fue recibir la relaciéon de Papadids y corresponderle como
hijo desde el Espiritu de Jests. Desde esa relacion fundante —Monsefior fue
inequivocamente una persona religiosa—, tuvo una importancia determinante su
capacidad para desentrafiar los signos de los tiempos, en concreto, el asesinato
de Rutilio Grande. Hacer justicia a ese acontecimiento entrafié la determinacién
de colocar todo su ministerio no en funcion de la institucion eclesidstica, sino de
revelar ante todo el pafs la opcién de Dios por la justicia social y por las victimas
de esa apuesta. En ellas es que reconoci6 su participacion en la pasién de
Jesucristo. De ahi vino la encarnacion kendtica: su echar la suerte con los pobres
de su tierra. No fue una opcién partidista, sino la participacién de la apuesta de
Dios para salvar a todo el pais, que inclufa a los opresores, para los que siempre
tuvo palabras no solo de denuncia, sino de llamado cordial a la conversién, como
buena nueva. Por eso quedd patente, para el que quisiera ver, que su opcién por
los pobres era concrecién de su encarnacion en el paifs, de su hacerse cargo de
todo él, en todas sus dimensiones, y de la determinacién de contribuir con toda
su vida a enrumbarlo hacia la superacion.

El, que sin duda era un enviado de Dios para su pueblo, mas especificamente
para el pueblo pobre, “este sufrido pueblo”, como solia decir, supo ver la accién
victoriosa de Dios en ese pueblo y pudo ponerse en su discipulado, de manera que
manifestaba cdmo se sentia llevado por él, a la par que lo llevaba en su solicitud
pastoral. Ya hemos visto que esto no solo aconteci6 en la capacidad de ser la voz
de los sin voz y de dar la vida por €l, sino que acontecia en la cotidianidad. Ese
contacto fresco y cdlido dio el tono y la densidad a sus intervenciones historicas.

Evocando la figura sefiera de Mons. Romero, quisiera concluir recordando
que forma parte de lo esencial el cultivo asiduo de la oracién, cuando es ponerse
confiadamente en manos de Dios y hacerse disponible a €él; de la lectura orante
comunitaria de los evangelios, cuando es una contemplacion discipular para
seguir su camino; y de la celebracion de la Cena del Sefior, cuando se vive como
recibir a su persona para que, viviendo de ella, podamos hacer lo mismo: dar
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a otros esa vida que €l nos da. A la larga, todo ello es alimento imprescindible
para la encarnacion en el mundo de los pobres, cuya situacion, tal como insistia
Gustavo Gutiérrez, es tal que casi “supera las posibilidades humanas de solida-
ridad”. Por eso, no podrd ser mds que “acercarse constantemente sin poder llegar
a convergir realmente con su vida™!. Pero sabiendo que este es camino insusti-
tuible para hacer de esta humanidad, que estd unificada y se desconoce, la tnica
familia de las hijas e hijos de Dios, en su Hijo tinico Jesucristo, nuestro Sefior.

41. G. Gutiérrez, Beber en su propio pozo, o. c., pp. 187-188.



