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1. Introduccion

Podria parecer paraddjico a primera vista ir a la basqueda de la estructura
basica de la sociologia marxista en los escritos antisociologicos de Antonio
Gramsci. Sin embargo, los comentaristas y analistas de su obra han puntualizado
que su rechazo a la sociologia positivista no significa un rechazo a la posibilidad
de la existencia de la reflexion socioldgica dentro de la tradicion marxista. Lo
que Gramsci critica es la funcion abstracta, conservadora ¢ ideoldgica del positi-
vismo; por lo tanto, la sociologia, al mismo ticmpo que ticne que renunciar a sus
ambiciones de claborar un sistema absoluto de leyes sociales, puede contribuir a
la comprension de los origenes, condiciones ¢ importancia de los sistemas socio-
culturales. Cada sociedad posee su propio sistema de racionalidad. La sociologia
estd Hlamada a descubrirlo, ideologizarlo y sustituirlo por un sistema de raciona-
lidad que bencficie a la totalidad de la sociedad civil. Precisamente en esto
consiste la relevancia actual del pensamicento de Gramsci en un periodo caracte-
rizado por el abandono a la utilizacion de la teoria critica del capitalismo y por
una gradual adhesion a las diferentes “post-preocupaciones: post-industrialismo,
postmodernismo, postcolontalismo™ (Wallerstein 2000).

La presente discusion no intenta presentar un andlisis exhaustivo del desarro-
o de la sociologia del conocimicnto y exponer su relacion con la epistemologia
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marxista. Sin embargo, debido a quc los andlisis tedricos de Gramsci son aque-
llos que tradicionalmente se discuten cn la sociologia del conocimicnto, la dis-
cusion se centrara en algunos problemas teoricos que han emergido ¢n ¢l proce-
so de su desarrollo, tal es la relacion entre la filosolia y la sociologia, la tcoria y
la ideologia y el problema de la objetividad. Al mismo tiempo, s¢ abordaran
algunos aspectos de la realidad social marginalmente discutidos por la sociolo-
gia posilivista y que, por el contrario, se constituycn ¢n clementos centrales en
el pensamiento y en la reflexion sociologica de Gramsci: la concepcion del
mundo de las clases subalternas.

2. Historicismo y la Sociologia del Conocimiento

El aspecto basico de la sociologia dcl conocimicnto, como lo han indicado
Berger y Luckmann, es que la realidad social ¢s construida, mantenida y distri-
buida socialmente en procesos “objetivos™ permancntes; lo cual constituye cl
objetivo de la investigacion empirica de la ciencia social. Sin embargo, la rcla-
cion entre la sociologia del conocimicnto y la filosofia no ha sido uniformemen-
te comprendido. Para Berger y Luckmann (1966), la filosofia sc plantea
interrogantes con respecto al estatus dGltimo de la “realidad™, la sociologia, por el
contrario, al investigar las variaciones c¢n los tipos de conocimicnto csta obliga-
da a atribuirlo a la diferenciacion estructural de las sociedades.

En la misma perspectiva, Gurvitch (1972) argumenta que la sociologia del
conocimiento nunca plantea el problema de la validez de las idcas, sino que
intenta solamente establecer los efeclos de su “presencia”, su “combinacion™ y
sus “funciones” efectivas. La filosofia, por otro lado, s¢ preocupa por la justifi-
cacion de la validez de las ideas. La sociologia del conocimicnto, Gurvilch
continda, esta limitada a la tarea de establccer las “corrclaciones [uncionales™,
las “tendencias regulares™y “la integracion dirccta de las idcas en los esquemas
sociales”. En contraste, Mannheim (1952) tiende a identificar “conocimiento”
con “ideologia”. Desde su punto de vista, la estructura social ¢s ¢l factor deter-
minante que explica no solamente la diversidad sino también ¢l contenido del
pensamiento humano; consecuentemente, cada tipo d¢ pensamicnto ¢s por natu-
raleza ideologico. Dicha identificacion de conocimiento con idcologia ha dado
origen a cierlo desencanto con la sociologia del conocimiento c¢n las décadas
pasadas (Gurvitch 1972: 7-8). Como un intento de rescatar la sociologia decl
conocimiento del impasse tedrico producido por la identificacion que Mannhcim
hace de conocimiento con ideologia, Gurvitch ha insistido ¢n la naturaleza em-
pirica de la disciplina, cuyo objeto debe ser el andlisis de los tipos de conoci-
miento: conocimiento perceptivo del mundo extcrno, conocimiento del Otro,
conocimiento politico, conocimicnto técnico y conocimiento del sentido comin.
De igual manera, Stark (1958: 46-172) ha proporcionado una importante distin-
cion entre la sociologia del conocimiento y la teoria del conocimicnto (critica
ideoldgica) y la cual tiene una elaboracion mas detallada en los trabajos de
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Gabel. Al respecto, Gabel (1979: 127-14S) rechaza la creencia comunmente
aceptada que Ideologia y Utopia dc Mannheim representa un texto de sociologia
del conocimiento y sosticne que es sobre todo un ¢jercicio de “critica ideologi-
ca”. La sociologia dcl conocimicnto sistematicamente analiza los “tipos™ de co-
nocimicnto e intenta establecer su origen social, no su determinacion social. Al
hablar dcl origen social del conocimicnto es simplemente hacer referencia a una
obscrvacion empirica; en contraste, la determinacion social del conocimicnto
implica adoptar una postura critica con respecto a éste. Especilicamente, ¢l ori-
gen social del conocimicnto enlatiza la relacion entre ¢l conocimiento y la tota-
lidad de la cstructura social — la que se presume homogénea — sin ninguna
consideracion de la estructura de clases o del conflicto social; la determinacion
social del conocimicnto hace ¢nfasis en la relacion del conocimicnto con la
estructura de clase, de modo que, en tiltima instancia desacredita sus pretensio-
nes ideologicas y relativiza la validez de su naturaleza cientilica y de su objeti-
vidad.

A pesar que Gramsci nunca no se definio como sociologo, sus preocupacio-
nes lo llevaron a tomar posicion con respecto a los problemas mas tradicionales
de la sociologia del conocimiento, en particular ¢l problema de la génesis de la
Weltanschauungen o la construccion intelectual de la realidad y su difusion ¢n
las clases sociales. Gramsci no claboro una (eoria sistemitica del conocimicnto;
sin embargo, formulo algunos, y muy utiles, criterios hermencuticos en torno al
anilisis sociohistorico.

Indudablemente, ¢l enfoque que Gramsci utiliza para ¢l estudio del conoci-
micnto muestra profundas similitudes con los escritos del joven Marx, especial-
mente con La ldeologia Alemana. En Gramsci lo mismo que en Marx. los hom-
bres |y las mujeres] son los forjadores de la historia, no son espectadores de la
historia, sujetos ciegos en relacion al desarrollo de la tecnologia. impotentes
ante la presencia de las ideologias dominantes, desarmados ante ¢l poder de las
élites y los grandes teoricos de los sistemas burgueses. Por ¢l contrario, la histo-
ria es la actividad conciente de los seres humanos en la consecucion de sus
objetivos. La listoria cs, asi, un acto politico. En tal sentido, Gramsci esti de
acuerdo con la identilicacion idecologia-conocimicnto propuesta por Mannhcim,
pero la ha llevado hasta sus limites al incluir ¢l conocimicento cientilico. Gramsci
rechaza cualquicr intento de separar artificialmente ¢l problema de la determina-
cion social del conocimicento con ¢l problema de su origen social, como en las
formulaciones de Stark y Gabel; al mismo tiempo, alirma, ¢n contraposicion a
Gurvitch y Scheler, la primacia del “conocimicnto politico™ sobre cualquicr otro
tipo de conocimiento, incluyendo ¢l conocimicento cientifico.

Gramsci ha ideologizado a la misma sociologia y ha intentado claborar una
sociologia del conocimicnto humanista ¢ historicista, ¢n la cual existe una sub-
ordinacion completa de la totalidad de los fenomenos sociales a la conciencia
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critica” de las masas. El conocimiento no es universal, y no puede ser absoluto
en la medida que las estructuras sociales se encuentren estratificadas. Gramsci
parece propone¥r que la unificacion estructural de la sociedad es la precondicién
para la desideologizacion, despolitizacion y desalienacion del pensamiento.

Gramsci acepta el principio enunciado por Marx y Engels de la determina-
cion social del conocimiento, la afirmacion que las ideas no tienen una existen-
cia independiente, sino que siempre se concretizan en condiciones socio-econé-
micas especificas y concretas, y que las ideas dominantes de un periodo histori-
co dado son siempre las ideas de las clases dirigentes. Pero puede un determina-
do tipo de conocimiento asegurar su objetividad? La respuesta de Marx es que
siendo el conocimiento una funcién de los interses de clase, no existe la necesi-
dad de demistificarlo o desalienarlo en una sociedad que ha alcanzado la condi-
cion de ser una sociedad sin clases. En otras palabras, la determinacion social
del conocimiento no es un obsticulo para el logro de la objctividad. Dicha
posicién ha sido criticada y rechazada por Mannheim, para el que todo conoci-
miento es parcial, relativo e ideoldgico por naturalcza. Si para Marx el factor
social que condiciona el conocimiento puede determinar la deformacion de la
realidad solamente en condiciones histdricas donde las clases proletarias no han
logrado la hegemonia politica (jEl proletariado es el portador de la objctividad!),
para Mannheim éste debe deformarla cualquiera que sean las condiciones. La
tesis de Mannheim es mucho mas radical que la de Marx en la medida que
extiende el principio de la relatividad del conocimiento afectando al mismo
marxismo. Gramsci trasciende a Marx y Mannheim. Como sc ha indicado, Marx
ha dejado de discutir en el problema dc la determinacion social del conocimien-
to y la consecuente deformacién del pensamiento en las sociedades en las cuales
el proletariado se ha convertido en hegeménico (Schaft, 1973). En ¢l caso dc
Mannheim, la ideologizacién del pensamiento no es total. Las ciencias naturales
estan exentas de las limitaciones de la detcrminacion cxistencial. Para Gramsci,
todo pensamiento es ideoldgico, incluyendo a la cicncia. “Sin el hombre, pucde
existir la realidad? Todas las ciencias estdn ligadas a las nccesidades humanas y
a la actividad del hombre” (Gramsci, 1966: SS5). La realidad, de hecho, esta
siempre percibida y clasificada de acuerdo a las necesidades humanas.

Si la realidad como la concemos y st nuestro conocimiento cambia continua-
mente —si esto es asi, ninguna filosofia es definitiva, sino todas estan historica-
mente determinadas— es dificil imaginar que la realidad cambie objetivamente
con cambios en nosotros mismos. . . . ;Qué son los fenomenos? Son algo objeti-

vo, existen en 'y para cllos, o son cualidades que ¢l hombre ha aislado como
consecuencia de sus intereses prdacticos (la construccion de su vida cconomica)
y de sus intereses cientificos (la necesidad de descubrir un orden en el mundo
ydescribir y clasificar las cosas, como una necesidad que en si misma estd
concectada 'y mediada por intereses practicos futuros)... Ll conocimiento es una
superestructura (o una filosofia no definitiva). (Gramsci, 1971: 368).
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Si la ciencia no es un criterio para el conocimienio objetivo, existe algin
otro criterio para respaldar la validez del pensamiento sin caer en un cscepticis-
mo o relativismo absoluto? Para Marx, en la sociedad sin clases el conocimiento
serd reunificado y la objetividad podrd lograrse; para Mannheim, un cnloque
perspectivista (una pluralidad de perspectivas) puede llevamos a la objetividad
del pensamiento. Para Gramsci, la objetividad represcnta un consenso inter-
subjetivo entre los seres humanos; cs decir, la objetividad es historiorizada y
humanizada:

Objetivo siempre significa “humanamente objetivo™ lo cual puede sostener-
se que corresponda exactamente a lo “historicamente subjetivo™: en otras
palabras, objetivo podria significar lo “universal subjetivo™. -l hombre co-
noce objetivamente en tanto el conocimiento es real para toda la raza huma-
na historicamente unificada en un sistema cultural unico... (Gramsci, 1971:
445).

Asi, Marx, Mannheim y Gramsci estan de acucrdo con la necesidad de iden-
tificar ¢l conocimiento con la ideologia. Lo que los separa, cn mi opinion, c¢s la
nocion de ideologia. Para Marx la idcologia dcnota un conjunto de idcas que
reflejan la existencia social cn una forma dceformada, ilusoria y mistificada. En
tanto Gramsci le asigna un valor y una connotacion positiva. La idcologia cs una
teoria que se encucntra cn rclacion dirccta con la praxis humana: de hecho, cs a
nivel de la idcologia que los scres humanos se vuelven concientes del conflicto
social. Consccuentemente, las idcologias ticnen un valor historico; representan
una herramienta para la comprension de los procesos sociohistoricos y una guia
practica para la realizacion de un determinado programa politico. In este altimo
sentido, las ideologias ticnen también un valor psicoligico; en clecto, cllas son
capaces de organizar a las masas. Cl anilisis de las idcologias s¢ convicrle para
Gramsci en la basce para la claboracion de una tcoria marxista del conocimicnto.
En 1al sentido, las idcologias ticnen en ultima instancia un valor gnoscolaogico,
siendo la detecrminacion de su valor historico y psicoldgico ¢l criterio para cl
establecimicnto del pensamicnto objetivo.

La mctodologia de la sociologia burguesa (positivista) intenta describir, cla-
sificar ¢ interpretar los procesos socio-historicos de acuerdo a los criterios de
validez utilizados cn las cicncias naturales. La aparente validez de dicha meto-
dologia presuponc y cs ¢l resultado de la ausencia en las masas de una concicn-
cia critica y dc su pasividad politica. Ademis, para csta corricnte la concicencia
critica ¢s un obstaculo, micntras que la pasividad politica ¢s una condicion favo-
rable, para ¢l avance del conocimicnto cicntifico. En contraste para Gramsci, la
concicncia critica y la voluntad humana organizada son los unicos clementos
supercstructurales capaces de impedir ¢l desarrollo “objetivo™ de la ciencia y la
tecnologia. Asi, Gramsci cn oposicion al positivismo burgués y al marxismo
“cicntifico”, minimiza hasta ¢l punto de negar la dimension objetiva de los pro-
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cesos naturales y sociales; por el contrario, se enfoca en la dimension subjetiva
de dichos procesos. El faclor subjetivo es de crucial importancia para la com-
prension de los procesos histdricos, asi como también para la explicacion de los
procesos cognitivos. Pero, jcomo puede entenderse el papel que juega el factor
subjetivo en el proceso cognitivo? Ciertamente, no en el sentido weberiano de la
contribucion individual en el proceso de conocimiento. Para Gramsci, la accién
colectiva de las clases subalternas es la base, y el criterio mas importante, para
la comprension de la historia.

La sociologia marxista del conocimiento es, entonces, una forma de concien-
cia critica, una forma de pensamicnto ideoldgico. Esto implica que la validez de
la investigacion socioldgica no reside en su funcion cientifica sino ¢n su funcion
ideoldgica; es decir, en su capacidad dc organizar las experiencias de las masas.
En la medida que los sociolégos faciliten el proceso de organizacion de dichas
expericncias de una manera intelectual, su trabajo puede considerarse legitimo
en ¢l marco de una tcoria critica (marxista) de la sociedad. Su funcién s¢ con-
vicrte de una a-critica, a-politica, a-filosofica y supersticiosa “concepcion de los
mundos™ que prevalcce cntre las clases subalternas, como lo son ¢l “scentido
comuin”, el “folklorc™ y la “religion™ a una concepcion del mundo, histérica-
mente mas integral y universal, la cual cs la “filosofia de la praxis™.

La filosofia de la praxis no tiende a dejar al “sujeto™ en su filosofia primiti-
va del sentido comun, sino que los lleva a una concepcion mas alta de la
vida... La conciencia de ser una parte particular de la fuerza hegemonica
(esto es decir, la conciencia politica) es la primera etapa hacia una furura
auto-conciencia progresista en la que la teoria y la prdctica serdn finalmen-
te una... la auto-conciencia critica significa, historica y politicamente, la
creacion de una élite de intelectuales... (Gramsci 1971: 332-334).

En esta perspectiva, ¢l conflicto de clase sc convierte para GGramsci cn cl
conflicto visible de otro tipo de conflicto mas profundo, ¢l de la confrontacion
entre las contrucciones intelectuales de la realidad (Weltanschauungen). Il pro-
ceso cognitivo se convicerte asi en una parte integral de los conflictos sociales y
no pucde ser analizado independicntemente de su realidad.

En conclusion, la caracteristica distintiva del enfoque marxista de Gramsci
con rclacion a la teoria del conocimiento podria resumirsc cn los siguicnics
puntos:

— El historicismo es el componente esencial del marxismo. Consecuentemente,
los problemas del historicismo son centrales en el desarrollo de la teoria del
conocimiento.

— EI historicismo es una perspectiva revolucionaria en la medida que sus fun-
ciones practicas estén orientadas a la modificacion de la existencia social y
de las estructuras sociales existentes.
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— EI marxismo es la “concepcion del mundo” mas integral, una fuerza histori-
ca del desarrollo y del cambio. Al ofrecer a las masas una nueva vision del
mundo, determina, como lo hace cualquier movimiento religioso, cambios
prolundos en su forma dc pensar y en su conducta.

— El desarrollo de las clases subalternas y su movimiento ascendente hacia una
hcgemonia cultural, ideologica y politica es el criterio fundamental para cl
analisis de todos los fendmenos historicos, sociales y culturales.

— La dominacion de una clase sobre la otra siempre ¢s la dominacion de una
determinada Weltanschauung sobre otra; cn consccuencia cualquicr movi-
micnto revolucionario, si intenta scr [ructifero, ticne que ser precedido por
una profunda rcforma intelectual y moral, por una transformacion radical dec
la conciencia. (La hegemonia es una reforma de la conciencia, senala Gramsci).

— La realizacion de la hegemonia politica cs ¢l resultado de una relacion dialé-
ctica entre los intclectuales y las masas. Ll establecimicnto de dicha relacion
trac consigo una transformacion necesaria de las clases subalternas, asi como
una transformacion radical del papel del intelectual, en la socicdad.

— Ll desarrollo politico de las clases subalternas, cn ultima instancia, cs sicm-
pre una lorma de desarrollo cultural. Es decir, la actividad politica ticne
como objetivo la creacion de nuevas [ormas culturales.

— La unificacion cultural ¢ idcoldgica de una sociedad cs linalmente ¢l resulta-
do dc su unilicacion estructural.

3. El sentido comiin y el folklore: L.a concepcion del mundo de las clases
subalternas

La sociologia de Gramsci pucde correclamente caracterizarse como la socio-
logia politica dc la historia, una sociologia que interpreta la historia universal
desde ¢l punto de vista de la historia particular de las clases subalternas. Su
sociologia cs historicista, macroscopica y dialéclica. Es una sociologia que ana-
liza ¢l universo sociocultural desde una posicion de tolalidad. Al igual que Lukics,
Gramsci concibe dicha totalidad como ¢l objelo determinante, asi como ¢l sujeto
de conocimiento (Lukdcs 1972) precisamente ¢s esla nocion lo que scpara la
sociologia marxista de la positivista. La sociologia positivista, en sus dilcrentes
varianlcs, busca cstablecer las relaciones entre [enémenos y arribar a sus signili-
cados desde cl contexto de lo inmediatamente dado y apararcnte del mundo de
los hechos. En Gramsci, los hechos son solamente aspectos de un proceso histo-
rico y dialéctico. El andlisis de un [endmeno dado es incompleto si la historia de
su desarrollo no es tomada cn cuenta. Asimismo, la historia de un dcterminado
fendmeno es también incompleto si no se consideran las interrelaciones cntre los
fenomenos. Es desde esta perspectiva general que Gramsci analiza varios pro-
blemas que se le plantean a la teoria y al cambio social. Los andlisis de la
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enmacipacion politica y cultural de las clascs subalternas, constituye para Gramsci,
uno de los problemas fundamentales de la tcoria socioldgica marxista.

La transformaeion cultural de las clases subalternas significa para Gramsci cl
paso de una condicion de inmadurez cultural a una de autonomia cultural. La
cultura popular tiene que ser transformada ¢n una concepeion de la realidad
integral, y organica. Esto nos lleva a discutir el analisis sociologico que Gramsci
realiza de la concepciones populares de la realidad y su lugar en la tcoria mar-
xista.

Los textos de Gramsci sobre cultura popular tienen sentido unicamente si
son analizados en el contexto de su nocion de “hegemonia™. La pregunta bisica
que Gramsci lanza es la siguicnte: {Como una clase social pasa de una posicion
subalterna a una hegemanica? Para Lenin la respuesta es obvia. Una vez que cl
poder es conquistado y la dictadura del prolctariado es establecida le siguc una
revolucion cultural, una reforma intelectual y moral de las masas; es decir, una
transformacion en su conciencia. Para Gramsci, ¢l proletariado debe convertirse
cn un grupo dirigente antes de la conquista del poder politico. Lo que hace a un
grupo sacial “dirigente” ¢s la creacion de una concepeion del mundo.

La fundacion de una clase dirigente (por ejemplo, de un Estado) ¢s cquiva-
lente a la creacion de una Weltanschauung. ;Como debe entenderse la afir-
macion que el proletariado alemdn ¢s el heredero de la filosofia cldsica
alemana? Seguramente lo que Marx queria indicar era la funcion historica
de su filosofia cuando s¢ convirtio en la la teoria de la clase que eventual-
mente se convirtiria en Fstado (Gramsci 1971: 381).

Si para Lenin el poder cra la condicion la para supremacia politica y cultural
dc una clase, para Gramsci ¢l problema c¢s como un grupo social sc¢ convierte cn
grupo dirigentce antes de lograr el poder y puede continuar siendolo despuds que
la hegemonia politica ha sido alcanzada (1971: 57-8). La hegemonia cs “cl
liderazgo intelectual y moral” de las clases subalternas. Se rcaliza cuando una
“rcforma moral e intelectual™ de la socicdad ha tenido lugar. La revolucién no
es un acto traumatico, sino proceso organico y dialéctico que conlleva una trans-
formacion subjetiva c¢n la conducta y c¢n el pensamiento de las masas (Moulfe
1979: 168-204). Pero, ;cuilcs son las concepciones del mundo de las clases
subalternas y cudles son sus principales caracteristicas? La respuesta de Gramsci
es el sentido comun y el folklore.

—Sentido comun

La nocion de sentido comun en Gramsci es mas sofisticada y compleja que
las que se encuentran cn la filosofia tradicional o ¢n las sociologias fenome-
nologicas. El sentido comun ha sido comprendido como *“el sentido genceral,
sentimiento o juicio de la humanidad; con mayor precision, como un conjunto

Reaiidad 83, 2001

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Caias



de crecncias que la mayoria de la gente siente que son verdaderas™. Algunos
autores han insistido en la espontancidad del sentido comun y lo han definido
como “la totalidad de las concepceiones que son aceptadas en un periodo dado y
en una comunidad especifica, espontancamente y en tal cantidad que han sido
consideradas como ordinariamente conocidas™ (Grooten y Steenbergen 1972).

Dentro de los esquemas teoricos de las corrientes sociologicas de inspiracion
fenomenologica, en particular en la sociologia de Schutz, Berger y Luckmann,
¢l sentido comiin ha sido entendido en oposicion al pensamiento teorico como
“lo que la gente ‘conoce” como ‘realidad’ en su vida cotidiana™ (Berger y
Luckmann 1966: 14). En consccuencia, estas concepceiones reviven el llamado
sentido comun realista tipico de la escucela escocesa de filosofia, de acuerdo con
la cual la teoria del conocimicnto es claborada desde una posicion y en apoyo de
las creencias realistas de la gente en la calle. Asi, ¢l conocimiento de sentido
comun ha sido identificado ya sea teoricamente mas adecuado que la filosofia, o
en oposicion a la “naturaleza critica™ de la filosotia y de la metodologia cientiti-
ca pero finalmente reconcialiable con cllas, o delinitivamente superior a todos
los tipos de conocimiento debido a su cariacter masivo y universal (Berger y
Luckmann).

Cl clemento comin en todos estos enfoques filosolicos y sociologicos del
sentido comun es la reduccion de su contenido a una expresion de actitud natu-
ral, una concepcion del mundo no racional o no cientilica, sino de ser prictica y
universal. Gramsci rechaza dichos enfoques al insistir en las caracteristicas his-
toricas, ideologicas y politicas del sentido comun.

Gramsci sefiala en una formulacion introductoria que ¢l sentido comun fue
virtualmente exhaltado en los siglos diccisiete y dicciocho en el momento de
una reaccion intelectual a la filosofia aristotélica y a la autoridad de los princi-
pios biblicos y Dios. La ciencia lo percibio como “una cierta medida de experi-
mentacion™ y de observacion directa de la realidad a pesar de ser empirico y
limitado (1971: 34R). La lascinacion con ¢l sentido comiin que expresa fa socio-
logia contemporanca cs de alguna mancra ideologica. Lin oposicion a los siste-
mas positivistas o pscudocientificos, ¢l sentido comun es capaz de identificar las
causas en forma transparente y producir juicios de una manera exacta, sencilla 'y
practica.

El sentido comun, Gramsci indica, ¢s una concepcion del mundo mecinica-
mente impucsta por una criatura extrana, por “uno de los muchos grupos socia-
les en los que todos estian automiticamente involucrados desde ¢l momento de
su centrada ¢n ¢l mundo conciente™ (1971: 323). Ll sentido comiin ¢s un produc-
to de la historia y debe ser analizado como “parte del proceso historico™. Para
ser mas cxplicitos, cxisten muchos sentidos comunes y no simplemente uno.
Cada estrato social tiene su propio sentido comin y cada corriente de pensa-
miento deja atras una scdimentacion de sentido comun que se cristaliza ¢n un
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modo contradictorio en la concicncia popular. El poder de influencia que tiene
la idcologia dominante es visible en ¢l contenido del sentido comun. Por lo
tanto, todos los gnfoquces filosdlicos y sociologicos que delinen al sentido co-
mun dc las clases subalternas como la base del pensamicnto objetivo necesilan
comprender la funcion ideologica que cumple ¢l sentido comun en las socieda-
des cstratificadas.

Para Gramsci, ¢l sentido comun cs la filosofia de los no filosofos, la concep-
cion del mundo tipica de las clascs subalternas cn la fase negativa de su desarro-
llo; cs dccir, la fase de subordinacion politica y cultural con relacion a los
grupos dominantes y a sus idcologias. En contraste a la “filosofia™, una concep-
cion homogénca, cohcrente y sistemdtica del mundo, el sentido comuin represen-
ta una forma ncgativa, primitiva del orden intelectual.

El “sentido comun™ es ¢l folklore de la filosofia, y estd siempre a la mitad
del camino entre el folklore propiamente hablando y la filosofia, la ciencia y
la economia de los especialistas. Ll sentido comun crea el folklore del futu-
ro; ¢s decir, como una fase relativamente rigida del conocimiento popular
en un lugar y tiempo dado (Gramsci: 1971: 326).

El scntido comin existe ¢n oposicion a la filosofia y dificre cualitativamente
de clla; sin cmbargo, c¢s dependicnte de la misma y funciona para integrar a los
grupos subalternos a la cultura ¢ idcologia dominante. “Su caracteristica funda-
mental es que se constituyc cn una concepeion en la cual, incluso en ¢l cerebro
dc un individuo, cs fragmentaria, incoherente ¢ inconsccucente, de conformidad
con la posicion cultural y social de aquellas masas cuya filosofia lo es™ (Gramsci,
1971: 419). El sentido comun c¢s cualitativamente inferior a la filosofia no solo
por su manera incohcrente y fragmentaria como se¢ presenta, sino por su conteni-
do, ¢l cual es una acumulacion de sedimentaciones de épocas pasadas, un “agre-
gado caotico de diversas concepeiones derivadas de varios grupos sociales. Por
csta razon “sc pucde cncontrar alli cualquicr cosa que a uno le guste™(1971:
422). Dc csta forma, concluye Gramsci, ¢l sentido comun ¢s una “fasc rigida del
conocimicnto popular” pero “continuamente transformandosc y enriqueciéndose
con ideas, opinioncs derivadas de los sistemas metafisicos, principalmente de la
religion”.

Debido a la ausencia dc una conciencia critica, ¢l sentido comin cs
intrinsicamente incapaz de reflexionar historica y dialécticamente. Su concep-
cion de la realidad es, de hecho, estatica, reificada, naturalista, fatalista y sus
creencias son sostenidas por las masas como imperativos naturales. En cste con-
texto, Gramsci rechaza tanto el enfoque psicologico de Sorel y el cientifico de
De Man. En Sorel no hay una evaluacion critica del sentido coman. Es impor-
tante aceptar y reverenciar los scntimientos populares, priorizar ¢l scntido co-
mun, entenderlo y expresarlo en su forma racional y juridica. El socialismo para
Sorel es un sistema de justicia basado en ¢l sentido comin. Para De Man, el
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famoso socialdemdcrata belga, igualmente opucsto al marxismo, un retorno a
“los valores psicologicos y €ticos™ de la clasc obrera ascgura la estrategia politi-
ca apropiada. Su actitud hacia ¢l sentido comin ¢s definido por Gramsci como
“cientificista”. De Man se inclina hacia c¢l sentido comin para “tcorizar” sus
sentimientos y construir esquemas pscudocientificos de la misma mancra que un
zodlogo se siente orgulloso del mundo de los inscctos. “Su posicion cs la de un
estudiante académico del folklore que ¢s permanentemente temeroso de que la
modernidad vaya a destruir ¢l objeto de su cstudio. De Man cestudia los senti-
mientos populares, pero “no los sicnte para guiarlos, y los lleva en una catarsis
de la civilizaciéon modcrna™ (Gramsci 1971: 419).

Contra Sorel y De Man, y ciertamente contra todas las sociologias del senti-
do comin, Gramsci proponc una interpretacion politica del sentido comun. Es
suficientc mencionar que ¢l caracter fragmentario, incohcerente, antropomorfico
del sentido comin c¢s la mejor documentacion de su subordinacion politica ¢
intelcctual y de la naturaleza “primitiva’ de su contenido. Gramsci intenta pro-
bar que la inmadurez politica y cultural de las clases subalicrnas cs la base de la
hegemonia politica y cultural ¢jercida por otras clases. Por esta razon su anilisis
del sentido comun sirve para demostrar por qué las clases populares han fracasa-
do en su intento de lograr la hegemonia politica a través de la historia. Al
analizar los mccanismos mediante los cuales los grupos dominantes s¢ mantic-
nen cn ¢l poder, Gramsci hace ¢nfasis en la funcion de los sistemas filosoficos
tradicionales.

Lstos sistemas influyen las masas populares como una fucrza politica exter-
na, un elemento de fuerza cohesiva cjercida por las clases dirigentes v por
lo tanto un elemento de subordinacion a una hegemonia externa. Esto limita
el pensamiento original de las masas populares en una direccion negativa,
sin tener un ¢fecto positivo de un fermento vital de transformacion interior
de lo que las masas piensan ¢n una forma cadotica y embrionica acerca del
mundo y la vida (1971: 420)

La historia de la filosofia. . . es la historia de intentos que se han hecho 'y de
las iniciativas ideologicas retomadas por clases especificas de gente para
cambiar, corregir o perfeccionar las concepciones del mundo que existen en
una época particular y asi cambiar las normas de conducta que va con
ellas; en otras palabras, cambiar la actividad prdctica como un todo (1971:
344).

Pero si el sentido comin es esencialmente un agregado cadtico de concep-
ciones heterogéneas del mundo sedimentadas en la conciencia de las masas
populares, esto no significa que tiene que ser desechado como una fucnte de
conocimiento y de accién politica. Gramsci hace notar que al interior del sentido
comun existe un nucleo positivo, un elemento creativo, el cual si es desarrollado
puede llevar a la elaboracién de una concicncia auténoma y a un sentido comuin
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renovado. Este es un sentido correcto, el embrion de un pensamicnto critico
(1971: 328). Ll sentido comin purgado de sus clementos a-criticos puede con-
vertirse ¢n la bas¢ de una nueva concepeion del mundo de las clases populares.
La construccion de la filosolia de la praxis, como la concepeion del mundo de
las clases subalternas, descansa en una critica y ¢n una trascendencia del sentido
comtn.

—Folklore

Como c¢n ¢l caso del sentido comun, los anilisis de Gramsci sobre ¢l folklore
responden a dos exigencias. Por un lado, intentan mostrar los procesos por me-
dio de los cuales las clases dominantes cjercitan su control cultural y politico.
Por ¢l otro, buscan al interior de la cultura popular un saludable nicleo de ideas
y experiencias, las cuales educadas, podrian convertirse en una concepeion su-
perior del mundo, capaz de superar los sistemas filosoficos mas refinados y
claborados que prevalecen en la sociedad. La caracterizacion negativa del senti-
do comin y del folklore responde a la necesidad de crear una nuceva cultura de
masas.

Cl folklore es la forma mais inlerior de la cultura y del pensamicnto [lilosofi-
co tambicn tipico de las clases subalternas que viven en la periferia de las
hegemonias dominantes. s un producto derivado de la “alta™ cultura de las
clases dominantes y su funcion es la de mantener la cultura popular ¢n una
posicion subordinada. Al mismo tiempo, ¢l folklore es la concepcion que asegu-
ra ¢l mantenimicnto de la unidad ideoldgica al interior de un bloque social
(1971: 328). Cn los cstudios convencionales sobre el folklore, éste es concebido
como un objeto de crudicion, un pasatiempo intelectual, como algo trivial, extra-
fo o pintoresco. Para Gramsci, ¢l folklore es por el contrario un dispositivo que
contribuyce a la comprension historica de una Weltanschauung global que preva-
lece ¢n un periodo historico determinado. De igual manera, Gramsci lo conside-
ra como una concepeion del mundo ligada y subordinada a la cultura dominante
y a las hegemonias intelectuales caracteristica de ciertos estratos populares. Cl
folkore, scenala, es “cl sistema completo de creencias, supersticiones, opinioncs,
modos de percibir las cosas 'y de formas de actuacion™ (1971: 323). Tres ideas
parccen subrayar la concepeion gramsciana del folklore. Primero, ¢s una “con-
cepeion del mundo™ que contiene un corpus especifico de creencias, normas 'y
valores. Como tal, ¢s la reflexion de las condiciones de primitividad cultural de
las clases populares. Segundo, se manticne en oposicion a la concepcion oficial
de las clases dominantes. Tercero, ¢s la caracteristica de aqucllas clases que son
excluidas de la participacion c¢n la hegemonia cultural de la nacion, principal-
mente el campesinado. Gramsci procede a realizar dos serics de obscrvaciones
sobre la anturaleza y organizacion social del folklore.
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Como en el caso del sentido comun, caracteristicas ncgativas caraclerizan cl
fenémeno del folklore. Es una “conglomeracion desorganizada de (ragmentos de
todos los puntos de vista sobre el mundo desarrollados a lo largo de la historia,
la mayoria de los cuales se encuentran cn ¢l folklore como documentos quc
sobreviven mutilados y contaminados” (Davidson 1969: 27). Ll caracter no cla-
borado y a-sistematico del folklore tienc su base en la propia naturaleza de las
clases subalternas, las cuales por dcefinicion son incapaces de desarrollar puntos
de vista elaborados, sistematicos, politicamente centralizados y organizados
(Davidson 1969: 28). Con csta idea, lo que Gramsci quicre dar a entender es que
el alto grado de sistematizacion y claboracion de las concepciones del mundo
son consecuencia y expresion de una hegemonia matenida cen todo ¢l organismo
social. Por el contrario, la Weltanschauung popular a-sistemitica y no claborada
es el resultado de la falta de una participacion hegemonica. Nada resulta mas
contradictorio y fragmentario que ¢l [olklore, escribe Gramsci. Diversos elemen-
tos de sistemas de pensamicnto opucestos se han congelado en la conciencia
popular. Existen como valores fosilizados.

Dentro del folklore se encuentra una “morahdad popular”, que ensambla las
maximas de la conducta prictica derivadas de la creencias y supersticiones. lLa
ciencia moderna también introduce nucvos clementos cen ¢l folklore moderno.
Dc hecho, “ciertas ideas cientificas y opiniones, divorciadas de su contexto glo-
bal y mas o menos desfiguradas, continuamente caen en ¢l conocimiento popu-
lar y son ‘inscrtadas’ en ¢l mosaico de la tradicion™ (Davidson 1969: 27).

El problema de la naturaleza del folklore mis que su organizacion social es
lo quc principalmente parcee interesarle a Gramsci. En tal sentido, lo examina
como un fenomeno dependiente de las ideologias dominantes, asi: “cl folklore
siempre ha estado atado a la cultura de la clase dominante, y, a su propia manc-
ra, s¢ ha apropiado de cicrtos aspectos de ¢sta, lo cual se ha convertido en parle
de las tradiciones precedentes™ (Davidson 1969: 9). La mayoria de los ¢lemen-
tos csenciales del folklore son conservadores. Fstos son retenidos por la gentes
como idcas objctivadas, cosilicadas y que sirven para perpetuar una estratifica-
cion cultural en la sociedad. De nuevo, como en ¢l caso del sentido coman,
Gramsci no rechaza cl folklore en su totalidad. Individualiza dentro de éste un
“nicleo saludable”™ de clementos positivos y progresistas los cuales, si son
replanteados, pueden ser incorporados en una concepeion del mundo miis cleva-
da, la filosofia de la praxis. Existen “algunos imperativos™ miis tenaces y electi-
vos que la moralidad oficial, una “scric de innovaciones a menudo creativas 'y
progresistas, determinadas cspontancamente por nuevas formas y condiciones de
vida opuestas o diferentes a la moral de las clases dirigentes (Davidson 1969:
27). Las masas poscen, sin embargo, criterios de evaluacion sencillos y origina-
les. Gramsci cita ¢l caso de las canciones populares que no son escritas por las
clases populares ni oricntadas hacia su audencia, pero “adoptadas por cllas por-
quc sc ajustan a su modo de pensar y a sus sentimicntos™ (Davidson 1969: 21).
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Lo que distingue una cancion popular en el contexto de un pais y de su
cultura no es la calidad artistica, ni el origen historico, sino la manera
como ésta percibe el mundo .y la vida, en constraste con la percepcion ofi-
cial. En esto podemos buscar la “colectividad” de la cancion popular y de
lo popular en si mismo (Davidson 1969: 27).

Dichos elementos criticos y progresistas son fuerzas potenciales de cambio.
La filosofia de la praxis esta llamada a transformar la concepcion folkldrica del
mundo de la cual son portadoras las clases populares, al incorporar y desarrollar
posteriormente su “nicleo positivo”. La creacion de una cultura nueva trae con-
sigo una catarsis del folklore™. El cual tiene que despojarse a si mismo de sus
elementos particularisticos y localistas y convertirse en un verdadero fenémeno
nacional-popular. El pensamiento folklorico, Gramsci indica, es un modo pro-
vincial de pensamiento, en el sentido de ser anacronistico y tipico de una clase
que se caracteriza por ser no tener un caracter universal. Y se constituye en
“nacional-popular™ cuando logra un nivel de cultura universal y cosmopolita.

4. Consideraciones finales

Los criterios metodoldgicos de la sociologia de Gramsci son los mismos
utilizados por la concepcion materialista de la historia, por el marxismo histéri-
co. Desde esta perspectiva, la sociologia no solamente estudia la relacion de las
partes de una estructura social determinada, sino también la interrelacion entre
el todo y las partes. Ll todo puede determinar la estructura cualitativa de las
partes y las partes pueden determinar la estructura cualitativa del todo. La socio-
logia de Gramsci parece ser un intento tedrico de analizar la estructura dindamica
de la sociedad desde una posicion de su desarrollo global y del desarrollo de sus
partes. A diferencia de la sociologia burguesa, la sociologia critica materialista
entiende la historia y la sociedad como praxis politica, como un proceso de
subjetivizacion de la dimension objetiva de la realidad.

Como “sociologo del conocimiento™, Gramsci ha insistido en la necesidad de
analizar el contexto social de las ideas. En su esquema basico, la ideologizacion
del pensamiento es llevada a una posicion limite; la teoria del conocimiento se
convierte en una teoria de la ideologia; la totalidad de los fendmenos socio-
culturales se encuentra finalmente subordinada al criterio hermencutico de la
“conciencia critica” de las clases subalternas, la cual es desarrollada en el mo-
mento ascendente hacia una hegemonia politica e ideologica. Para Gramsci, la
sociologia del conocimiento se transforma en una forma de conciencia critica.
Su validez reside en su funcion ideoldgica de organizar intelectualmente la ex-
periencia de las clases subalternas.

En la misma linea de pensamiento, la sociologia Gramsci no se limita a
comprender el sentido comin, sino transformarlo. Su analisis del sentido comin
es eminentemente politico, en la medida en que sus reflexiones se enfocan en las
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contradicciones bdsicas y objetivas, masas y élites, masas e intelectuales, clases
dominantes y clases subalternas, tcoria y praxis. La filosofia de la praxis en
Gramsci es simplemente un sentido coman renovado, la concepcion del mundo
de las clases subaltemnas que aspiran a lograr una hegemonia politica y cultural.

La dominacion de una clase sobre otra es sicmpre la dominacién de una
determinada Weltanschauung sobre otra; consecucntemente, cualquier movimiento
revolucionario, si quiere serlo realmente, ticne que ser precedido por una pro-
funda reforma intelectual y moral, por una transformacion radical dc la concicn-
cia de las gentes. La hegecmonia cs una reforma de la concicncia de los agentes
sociales. Por lo tanto, la reforma social se constituye para Gramsci en ¢l proceso
de emancipacion politica, moral y cultural de las clases subalternas.
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